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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objeto a analise da celebracdo cultural bicentenaria dos rituais da
Marujada de Sdo Benedito de Braganca (Para). Trata-se de um estudo de natureza investigativa, no
qual se busca conhecer as identidades culturais dos rituais que comp&em a manifestacdo, bem como,
compreender como se da o dialogo entre os principais sujeitos sociais que protagonizam a
Festividade de S&o Benedito e a articulagdo estabelecida entre o Poder Publico, Igreja Catolica,
Comunidade e Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca, com a finalidade de garantir a
perpetuacdo da tradicdo. O enfoque tem a valorizagdo da cultura local como um pilar para o
desenvolvimento de um turismo mais sustentavel, bem como, descreve o universo religioso dos
atores, onde se percebe o valor das crencas e das representacdes religiosas no contexto regional. A
riqgueza sociocultural desses rituais permitiu observar os diversos momentos da festa e registra-los
durante a pesquisa de campo, do qual se incluem os processos de levantamentos bibliogréaficos,
fotogréficos, entrevistas e aplicacdo de questionarios e sugestfes para encaminhamentos futuros. A
consciéncia respeitosa da festa transparece no perfil do povo bragantino que dedica os melhores
momentos de suas vidas para mostrar o valor da Marujada de S&o Benedito de Braganca e ensinar
gue a tradicdo deve ser acolhida com respeito e reveréncia pelos bragantinos e visitantes, pois em
sua esséncia ela da vida e significado aos membros dessa familia e enriquece a cultura de nosso
pais.

Palavras-chave: Festa de S&o Benedito de Braganca. Sustentabilidade Cultural. Turismo Sustentavel.



ABSTRACT

This dissertation analyzes the two century -old celebration that take place in the town of
Braganca, Para during the Marujada rites in honor of Saint Benedict. It is a investigative study that
aims to unveil the cultural identities of the Festivity and understand how the dialogue and the
articulation among the protagonists themselves and the local Government, Community, Catholic
Church and the Brotherhood of Saint Benedict is established to perpetuate the tradition. The focus
here was to demonstrate that valuing such cultural manifestations is essential for developing a
sustainable regional tourism. It also describes the regional religious strength where the rituals take
place and the many rich moments of the socio-cultural aspects that were recorded in the field work.
Bibliography and photographic surveys and structured interviews were also carried out. The study
shows that the conscious respect for the festivities was inherent of the Bragantine people who
dedicate the best moment of their lives to show the Marujada to visitors and how it should be
respected. The rituals give meaning and renew life in their families as it enriches the country’s culture.

Key-words: Festivity of Sdo Benedito in Braganza. Cultural Sustaining. Sustainable Tourism.
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INTRODUCAO

Nas Ultimas trés décadas a questdo ambiental ganhou status de debate global,
mobilizando, envolvendo e orientando governos e sociedade no processo de decisdes e
discussbes nos ambitos regional, nacional e internacional. Como resultados desses dialogos
surgem os conflitos sociais, econémicos, politicos, culturais e ambientais, motivados pelo
confronto dos mais variados interesses. Por outro lado, observa-se um movimento crescente
de ressignificacdo e valorizacao dos diversos modos de vida, de expressao e de convivio
social.

Nos paises em desenvolvimento o desafio ainda é maior. Nesses casos, a promogao
do desenvolvimento sustentavel deve levar em consideracdo as necessidades de
crescimento econdmico aliadas as urgentes demandas de reducdo da pobreza e
conservacao ambiental, questfes estas intimamente relacionadas a crise da humanidade. A
sonhada harmonia global, preocupacdo onipresente entre os governos e decantada em
verso e prosa, encontra espaco nos debates sobre a multiplicidade cultural e resgate de
tradigbes, comportamentos e valores, por vezes corroidos pelos investidas da globalizagéo.

No plural universo cultural no qual o Brasil estd inserido, h4 uma significativa
expressividade no cenario de suas diversas regides geograficas, no qual a cultura
amazonica se apresenta de forma peculiar. Historicamente marcada por intensos processos
de exploracdo econdmica, social, politica e ambiental, a Amazdnia tem como um dos
principais desafios o fortalecimento da identidade cultural de seu povo, traduzida nos
habitos, costumes, crencas, culinaria, entre outros. Neste cenario, o estado do Para assume
papel de protagonista frente ao atual processo de globalizacdo, por vezes homogeneizante,
desigual e excludente.

O estudo do papel histérico do bicentenario ritual da Marujada de S&o Benedito de
Braganca ressalta a importancia da herancga cultural do povo. Anualmente, depara-se com o
envolvimento de uma multiddo de devotos de Sao Benedito, o “santo preto”. O movimento
de visitagdo no municipio a época da festividade contribui para o fortalecimento da
manifestacdo no contexto da atividade turistica, consistindo no principal atrativo turistico-
cultural da localidade.

Trabalhar com tematicas relativas a turismo, cultura e sustentabilidade requer um olhar
diferenciado, partindo de uma concepc¢éo transversal destas. A partir de uma perspectiva
inter e transdisciplinar se busca congregar saberes cientificos e ndo-cientificos, articulando-
os da forma mais fidedigna possivel. A visdo integradora da realidade deve, portanto,
estabelecer conexfes na construcdo de referenciais conceituais e metodoldgicos,

respeitando a diversidade cultural.



Por esse olhar, percebe-se a importancia da valorizacdo das raizes historico-culturais
do negro e de comunidades autdctones. E mais, encorajada pelas possibilidades de
contribuicdo pessoal na area do Turismo, apresentar & comunidade académica uma das
mais importantes manifestacdes culturais do Estado do Pard, tendo a atividade turistica
como pano de fundo, por ser uma das vias possiveis para o desenvolvimento sustentavel da
regido. Acredita-se que a Marujada de S&o Benedito de Braganca € um patriménio cultural,
que por suas peculiaridades e riqueza impar deve ser conservado para as geragdes futuras.

No caminho percorrido na investigacdo do tema, surgiram inimeras indagacdes que
foram interpretadas, analisadas e expostas neste trabalho. Dentre as questdes que balizam
o estudo, destacam-se: quando e como acontece a celebracdo dos rituais que compdem a
Marujada?; Como ocorre o dialogo entre o0s sujeitos protagonistas da festa? (poder publico,
igreja e comunidade); qual o significado da Marujada para a Irmandade?; De que forma o
turismo contribui para a conservagéo desse ritual e, finalmente, como se da o processo de
transmisséo cultural entre as geracdes?.

O objetivo deste estudo é analisar a produgcdo do ritual da Marujada, a partir do
conhecimento obtido por meio das entrevistas, tomando-se por base as percepc¢des dos
atores sociais envolvidos (poder publico, igreja catdlica, empresarios e comunidade) no
planejamento, organizagdo e promocdo da Festividade de S&o Benedito. Neste sentido,
investigou-se o contexto em que sao concebidas as relagbes entre esses atores, elencando
possiveis caminhos para conservacgéao e salvaguarda dessa tradicao.

A trajetdria percorrida primou por focar o ritual da Marujada no contexto da Festividade
de Sao Benedito; identificar as formas de conservacéo da tradicdo; verificar de que forma o
turismo sustentavel pode contribuir para a sua valorizacdo; apurar o dialogo alimentado na
festividade, bem como, gerar as informacdes que possam vir a contribuir para o
planejamento, fortalecimento e consolidacdo da tradicdo como vetor de desenvolvimento
local.

O caminho tragado também se fundamenta em observacdes feitas durante a
festividade de S&o Benedito, no més de dezembro, momento em que a manifestacdo do
ritual da Marujada atinge seu apogeu. Religioso e profano caminham juntos, s&o
indissociaveis. Na verdade a devogdo a Sdo Benedito se expressa através da Marujada. E
fato, que também se constitui no elemento principal para desenvolvimento do turismo
cultural no municipio de Braganca. E visivel o aumento de visitantes no municipio durante o
periodo da festividade, dai a importdncia de se delinear meios mais articulados de
planejamento que contemplem todas as dimensdes da sustentabilidade do desenvolvimento

local sedimentado na tradigé&o.



Na atualidade, a pluralidade cultural é tema que garante atencdo da comunidade
académica, por abranger situacdes em que todas as culturas estéo inseridas. Descobrir as
origens, motivacdo e razdes da sobrevivéncia das manifestacdes histérico-culturais instigam
pesquisadores a prosseguir na investigacdo dessas tradicdes. Nessa concepcao, €
imprescindivel o olhar multidisciplinar, eis que englobam tema nas &reas da sociologia,
historia, antropologia, psicologia, economia e turismo.

Nesta perspectiva, o presente trabalho se fundamentou em referenciais tedéricos que
possibilitaram a assimilacdo de diversas dimens@es do tema. Além disso, as visitas in loco,
0 contato direto com 0s sujeitos protagonistas da Marujada e o0 acesso a documentos
oficiais, favoreceu sobremaneira a mais ampla visdo do objeto estudado. A analise
gqualitativa e quantitativa do material coletado nas entrevistas e questionarios,
respectivamente, da consisténcia a pesquisa levada a efeito em Braganca. As entrevistas

Foram entrevistados os representantes do poder publico local ligados as areas do
turismo e cultura, da igreja catllica e da Irmandade da Marujada de Sao Benedito. Na
aplicacdo dos questiondrios entre 0s marujos e marujas que participavam dos ensaios das
dancas durante a festividade de Sao Benedito, foi possivel obter uma amostra significativa
do universo daqueles que seguem o ritual.

O Capitulo 1 aborda os elos que unem a autora ao tema, delimitando de maneira
fundamentada a metodologia utilizada. Discorre de modo detalhado sobre a
transversalidade dos assuntos levantados. Demonstra a relacdo existente entre qualidade e
gquantidade, no sentido de que esses dados se complementam.

O Capitulo 2 explica a construcdo dos conceitos de cultura e identidade, fazendo um
breve retrospecto histérico sobre a cultura popular no Brasil, bem como, sobre a recente
conquista do reconhecimento do valor da cultura imaterial. Contextualiza a diversidade
cultural e religiosa na Amazbnia, explanando sobre os diferentes aspectos das tradicbes
locais. Nesse entendimento, faz um link com a dimensdo cultural da tdo almejada
sustentabilidade.

O Capitulo 3 apresenta o cenario em que o ritual da Marujada é produzido no
municipio de Braganca. Ao mesmo tempo, revela os momentos mais expressivos da
tradicdo tendo como base as observagdes apreendidas em campo. O item também atesta a
estreita e indissociavel correlacdo existente entre o ritual da Marujada e a Irmandade de S&o
Benedito.

Para finalizar, o Capitulo 4 aprofunda as discussdes sobre o cenario encontrado,
analisando o perfil dos entrevistados e o dialogo entre os sujeitos. Prende-se, inclusive, a

importancia subjetiva que a Marujada tem para cada um de seus integrantes. Por fim,



aponta as perspectivas avistadas para a conservagdo do ritual, a partir de uma analise
critica das possibilidades.

Acredita-se que a forma escolhida para expor o trabalho contribui para a mais ampla
compreensdo, da esséncia e do fendmeno cultural da Marujada de S&o Benedito de
Braganca, como tradicdo a ser conservada e valorizada pelos amazonidas, pois o0
importante ndo é o patrimdénio em si, mas compreender seus significados e saber
ressignifica-los. Contrario senso, o0 desconhecimento pode contribuir para o
desaparecimento da tradicao. No dizer de Lya Luft “[...] Estar informado e atento € o melhor

jeito de ajudar a construir a sociedade que queremaos, ainda que sem acfes espetaculares”.



1 DIFERENTES OLHARES: DE VISITANTE AO DE PARTICIPANTE

1.1 O CAMINHO PERCORRIDO

Trabalhar com teméticas relativas a turismo, cultura e sustentabilidade requer um
“olhar diferenciado”, partindo de uma perspectiva transversal destas questdes. E necessario
um olhar interdisciplinar na conducédo deste estudo, referendado pela propria feicdo do
Programa de Pds Graduacdo em Desenvolvimento Sustentavel, no qual este documento
estd sendo desenvolvido. Ao longo do caminho percorrido, se procurou escutar
essencialmente as vozes dos sujeitos que protagonizam a produgéo dos rituais da Marujada
de S&o Benedito de Braganca, rumo a sustentabilidade cultural da manifestagéo.

A perspectiva interdisciplinar se constitui como uma pratica intersubjetiva, capaz de
produzir uma série de efeitos praticos, tanto no conhecimento cientifico, como também nos
saberes nao-cientificos (LEFF, 2001). Assim, a discussdo do estudo proposto abrange
diferentes areas do conhecimento, relacionando-as aos saberes locais oriundos dos mais de
dois séculos de manifestacdo da Marujada na Amazbnia. Para o autor, a reorientacdo das
atividades académicas e da pesquisa pressupde que,

[...] a construgdo de uma racionalidade ambiental implica a incorporacdo do
saber ambiental emergente nos paradigmas tedricos, nas praticas
disciplinares de pesquisa e nos conteddos curriculares dos programas
educacionais. (LEFF, 2001, p.202).

O olhar inter e transdisciplinar na pesquisa contribuem para dar a andlise um carater
subjetivo, que pretende ser o mais fiel possivel da realidade revelada em campo.

O estudo de caso é a metodologia adequada para o aprofundamento de estudos de
fendbmenos histodricos e suas relagdes com os fendbmenos contemporéneos que, por sua vez,
contribuem para a compreensao que se tem dos fenémenos individuais, organizacionais,
sociais e politicos de determinado grupo. O diferencial no caso desta metodologia esta no
fato de que esta pode lidar com uma ampla variedade de evidéncias como documentos,
artefatos, entrevistas e observacdes. Assim, a percepcéo do objeto de estudo, sob o olhar
da complexidade das relacfes existentes, tende a ser revelada no estudo de caso com foco
na conservacdo das caracteristicas significativas dos rituais que integram o fenébmeno da
Marujada.

Na perspectiva das Ciéncias Sociais Aplicadas, a transversalidade dos temas

abordados nesta pesquisa, quais sejam sustentabilidade cultural e turismo, corrobora para a



idéia de que celebractes de tradigbes seculares, como a Marujada de Braganca, devem ser
fortalecidas por seus protagonistas. Tal fato considera o aspecto dinamico da cultura e
favorece discussoes aprofundadas sobre a complexidade das inter-relagfes existentes entre
os temas. De certa forma, o turismo compreende um campo de estudo que considera
inimeros saberes interligados a ele como a antropologia, sociologia, a psicologia, a
espiritualidade e a educacéo.

Esta pesquisa institui um didlogo entre os sujeitos envolvidos no processo de
realizacdo da Marujada, e permite discutir os papéis, expectativas e atuacdes que compde 0
contexto. Assim, como estratégia de pesquisa, se utilizou o estudo de caso como orienta¢ao
para a descoberta das questbes de como acontecem as relacdes socioculturais na
manifestacao dos rituais da Marujada de Braganca - Para, que ocorre ha mais de 211 anos.
A forma como essa tradicdo € vivida e o significado dessa festa natalina para os
participantes dos rituais traduz uma riqueza cultural Unica. A identidade que marca essas
pessoas € resultado de uma miscigenagdo cultural de expressivo valor, alimentada pela
resisténcia a cultura dominante dos povos europeus e as mudangas temporais que por
ventura vem se interpondo a manifestagéo, e que pode resultar na ressignificagdo.

O resultado da pesquisa sera analisado a partir de uma abordagem qualiquantitativa,
sendo que a analise qualitativa precede o estudo do material coletado na pesquisa
quantitativa. Os assuntos aprofundados na andlise das questdes qualitativas servirdo de
fundamento para a discussédo e andlise da questdo de estudo. Na perspectiva de identificar
e/ou tracar um quadro analitico com o perfil do grupo estudado, serdo confirmados ou
refutados os dados apresentados.

A integracdo entre as abordagens qualitativa e quantitativa na pesquisa favorece a
complementaridade das discussdes apresentadas no estudo, uma vez que, a pesquisa
qualitativa aborda as relacdes de forma aprofundada e a quantitativa permite a construcéao
de uma analise do cenario estudado (indicadores externos). Para Geertz (1989) dessa forma
efetiva-se a “compreensdao dos fatos sociais”. Sob essa perspectiva, a construgao do
conhecimento pelo pesquisador da-se mediante o dialogo entre os universos do pesquisador
e do pesquisado. Para Palmeira (1977, p.62) é a partir da conjuncdo entre pesquisa
quantitativa e qualitativa que o pesquisador podera ter maior seguranga no que diz respeito
a “confianga de que seus dados sao produtos de um procedimento especifico ou de alguma
situagao particular”.

No que se refere & metodologia, para Denker (1998), o estudo de caso consiste num
estudo profundo e exaustivo de determinada situacdo ou objeto, pois permite o

conhecimento aprofundado nos processos e nas relagdes sociais. Sugere que, por ser uma



ferramenta flexivel, pode envolver diversas técnicas de pesquisa. Dessa forma, portanto, foi
trabalhada a pesquisa de campo.

Entre as etapas previstas para a realizagcdo da pesquisa, inicialmente foi elaborado um
roteiro com questdes de entrevista abertas e/ou semi abertas, para ser aplicado junto aos
sujeitos que estdo na linha de frente ou envolvidos diretamente com o planejamento e
operacionalizacdo dos rituais da Marujada. Entre os que se destacam, estdo: o presidente
da Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca — IMSBB; a Capitoa e o Capitdo
da Marujada; os secretarios de cultura e de turismo do municipio de Braganca; a igreja
catdlica, representada pelo presidente da festividade.

As entrevistas gravadas foram realizadas com as pessoas que lideram e/ou séo
responsaveis pelo planejamento e organiza¢do dos rituais da Marujada. Para Yin (2005) as
entrevistas sao fonte essencial de evidéncias para o estudo de caso, pois a maior parte trata
de questBes humanas. Questdes essas que serdo discutidas ao longo da pesquisa.

No que se refere aos questionarios aplicados, no universo de 280 membros inscritos
na Irmandade da Marujada de Sdo Benedito de Braganca — IMSBB, em 2009, foram
aplicados 179 questionarios com perguntas fechadas, abertas e semi-abertas. A dinamica
da aplicacao do instrumental teve como critério a participagdo das pessoas como marujas e
marujos de Sao Benedito, conforme denominagdo dos mesmos, sendo a escolha feita de
forma aleatéria durante a festa.

No primeiro contato durante a festividade de 2008, foram realizados apenas registros
fotogréaficos e observacfes de campo durante parte dos principais ritos da Marujada. O
trabalho de campo, de forma sistematica teve inicio no dia 03 de setembro de 2009, data
comemorativa a fundacéo da Irmandade da Marujada de Sao Benedito de Braganga, onde
aconteceu um evento no Mirante de S&o Benedito, situado no outro lado da margem do Rio
Caeté, no municipio de Braganca. A pesquisa quantitativa foi realizada em dezembro de
2009, na segunda quinzena do més, durante a Festividade de Sdo Benedito. A festividade
acontece no periodo de 18 a 26 de dezembro, de acordo com o calendario fixo e,
recentemente, incluido no calendario turistico do Estado do Para.

O instrumento utilizado na pesquisa quantitativa foi um questionario estruturado, com
aplicacdo da técnica de entrevistas diretas pessoais, com perguntas abertas, semi-abertas e
fechadas. Na fase de planejamento, foi aplicado um pré-teste das varidveis a serem
aplicadas com alunos voluntarios para a pesquisa.

A aplicacdo de questionarios foi realizada com a colaborac¢@o dos alunos da primeira
turma do Curso Técnico em Eventos do Instituto Federal do Para - IFPA, campus Braganca.
Para tanto, os mesmos receberam treinamento a fim de compreender ndo sé objetivo do

trabalho como também de que forma coletar as informagcdes necessarias para a pesquisa.
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Em contrapartida a contribuicdo dos alunos para a aplicagdo dos questionarios, foi
viabilizada a contagem de horas para compor o estagio de campo obrigatério do Curso.

A coleta de dados foi realizada durante os diversos encontros de marujos e marujas
nas comemoragoes da Festividade de S&o Benedito, no més de dezembro. A tabulagdo foi
trabalhada com questdes abertas e fechadas. Para as questfes fechadas, a andlise dos
dados foi feita por meio das frequiéncias absoluta e relativa e, as questdes abertas foram
tratadas mediante o processo de categorizacdo, partindo de temas que surgem da
freqléncia das respostas, a fim de verificar as diferencas e semelhancas entre as respostas
encontradas para maior profundidade da analise. Apdés a andlise, sédo definidas categorias
de respostas.

No corpo do trabalho, serdo apresentados os cruzamentos mais pertinentes para a
analise do material coletado. Os resultados mais significativos serdo analisados quali e
guantitativamente nas consideracdes finais e demonstrados por meio de gréficos, tabelas e
guadros, para recomendacdes aos sujeitos envolvidos no processo de producdo dos rituais
da Marujada.

Quanto a elaboracdo do questionario, optou-se pelo anonimato dos entrevistados, o
que permitiu analisar aspectos objetivos e subijetivos, contribuindo para o estudo dos
fendbmenos sociais. Além de favorecer a obtencdo de uma gama diversificada de
informacgfes e dimensdes essenciais para a analise do objeto. Para Silva (1997, p. 10), a
antropologia dialégica orienta que “[...] é impossivel fazer pesquisa de campo sem a
necessaria instauracdo de um compromisso com 0s nativos, pois as informac¢des nao sao
extraidas, mas construidas a partir de uma relacdo estabelecida entre os sujeitos sociais
diferenciados”.

Na pesquisa de campo, além das entrevistas, utilizou-se um diario de campo para
anotacbes das observagcbes diretas e observacdes como participante/expectador do
processo de planejamento e execug¢do dos rituais da Marujada. Houve uma abertura
acolhedora para minha participagdo como pesquisadora nos momentos de planejamento e
das atividades da Irmandade. Sempre que solicitado, me foi permitido realizar entrevistas,
bem como, ter acesso ao acervo historico existente no Teatro Museu da Marujada. Fato
interessante de constatar como observadora participante € a possibilidade de perceber a
realidade a partir do olhar de quem participa efetivamente como maruja € como maruijo.

Entende-se que os rituais constituem importantes expressdes de liberdade, marco que
tem prestigiado pessoas que vivem a margem da sociedade. Em especial, a continuidade
dos rituais da Marujada e as relagfes dele resultantes, devem ser trabalhadas de forma a se
perpetuarem, na condi¢cdo dindmica da cultura. As pessoas vivem 0s rituais, experimentam

em suas vidas cotidianas as alegrias e dissabores de ser parte dessa manifestacdo com



mais de duzentos anos de existéncia. Para isso, Yin (2005, p. 20), afirma que o estudo de

caso:

[...] permite uma investigacdo para se preservar as caracteristicas holisticas
e significativas dos acontecimentos da vida real, tais como ciclos de vida
individuais, processos organizacionais e administrativos, mudancas
ocorridas em regides urbanas, relacdes internacionais e a maturacdo de
setores econdémicos.

E, portanto, a metodologia mais adequada para a proposta do estudo aqui exposto.
Além disso, serviu de referéncia para o estudo, a pesquisa bibliografica e documental dos
rituais da Marujada, por meio do levantamento de estudos e pesquisas feitos sobre o tema.
No que se refere a bibliografia encontrada, tém-se as obras de Dedival Branddo da Silva
(1997) e Ubiratan Roséario (2000) a base desta pesquisa. Outros autores paraenses de
grande destaque foram consultados, a fim de subsidiar e enriquecer as discussdes.

Nas entrevistas, buscou-se o resgate da histdria oral. Para Freitas (2002) o método de
histéria oral possibilita uma nova perspectiva/versdo de certos fatos na medida em que
permite “dar voz a multiplos e diferentes narradores”. A técnica permite que a prépria
comunidade envolvida em um processo seja 0 agente construtor da memoria/realidade de
um determinado fato ou contexto. Isso significa que, por meio das memdrias individuais e

coletivas sera possivel tracar de fato a trajetoria do problema a ser estudado.

A credibilidade da fonte oral ndo deve ser avaliada por aquilo que o
testemunho oral pode freqlientemente esconder, por sua inexatiddo para
com os fatos, mas na divergéncia deles, onde imaginacdo e simbolismo
estdo presentes (FREITAS, 2002, p. 73).

A subjetividade inerente & histéria oral constitui a riqueza do método. E na experiéncia
do contato com o informante que aspectos fundamentais podem ser observados e
incorporados ao estudo. Bosi (2003) estimula a interpretacdo da lembranca e do
esquecimento, para que 0s pesquisadores intuitivamente possam decodificar o que néao foi
dito e/ou esquecido.

Em dezembro de 2008 e em dezembro de 2009, a participagdo como observadora
direta na Festa de S&o Benedito possibilitou o registro fotogréfico de varios momentos e
ritos que compdem a manifestagdo, ampliando as percep¢bes sobre a tradicéo,
enriguecendo a pesquisa. Tais registros aparecem ao longo do trabalho, de acordo com
contexto da andlise, para que seja possivel visualizar a dimensao dos momentos mais
significativos que integram os rituais. Entre inUmeros momentos que consagram os rituais,

destacam-se: 0s ensaios das dancas; as esmolacdes; a romaria fluvial, o encontro das



imagens na igreja; a alvorada festiva; a cavalhada; o almogo do juiz e da juiza; o leildo do
santo; a procissao e a festa.

Assim, priorizou-se a observagdo direta como técnica de pesquisa, somadas as
entrevistas (formais e informais); aos questionarios; aos relatos pessoais; a catalogacéo
fotogréfica, jornalistica e poética, os quais colaboraram para abrilhantar a pesquisa com
diferentes olhares capazes de revelar a esséncia da tradicdo estudada. A combinagéo
efetiva e integrada dessas técnicas de pesquisa viabilizou a complementaridade no estudo
do fendmeno sociocultural, o que favoreceu a captacao das relacdes existentes. Buscou-se
compreender de maneira ampla os fatos observados, levando em conta a complexidade dos
mesmos.

Para a coleta de dados e aplicagdo dos questionarios, foi fundamental a participacao
dos alunos do curso técnico em eventos, do Instituto Federal do Para — Campus Braganca,
curso no qual a autora é professora. Além é claro dos sujeitos que, de facil e pronto acesso,
contribuiram sobremaneira para a realizagdo do estudo. Seus olhares permitiram
compreender e apreender o real significado da Marujada para cada um dos entrevistados e
para o contexto da regido bragantina.

Neste sentido, Oliveira (2006, p. 19) observa que durante a pesquisa de campo, deve-
se considerar o fato de que,

[...] talvez a primeira experiéncia do pesquisador de campo — ou no campo —
esteja na domesticacdo tedrica de seu olhar. Isto porque, a partir do
momento em que nos sentimos preparados para a investigacdo empirica, o
objeto, sobre o qual dirigimos 0 nosso olhar, ja foi previamente alterado pelo
préprio modo de visualiza-lo. Seja qual for esse objeto, ele ndo escapa de
ser apreendido pelo esquema conceitual da disciplina formadora de nossa
maneira de ver a realidade.

Dessa forma, sob o olhar interdisciplinar do turismo enquanto area de estudo, a
dimensao sociocultural merece destaque como fio condutor da pesquisa de campo, pois se
trata de um momento especial do estudo, planejado de maneira cuidadosa e zelosa.
Interessante destacar a abordagem que Rey (2005) faz a respeito da necessidade de
imersdo do pesquisador no campo que se realizar4 a pesquisa. Este, por sua vez, deve
assumir uma postura de sujeito da producdo de conhecimento, além de criar um campo de
atuacao favoravel e acolhedor.

Os desafios encontrados no decorrer do trabalho dizem respeito ao processo gradual
da participacdo do outro, que acontecem por meio da comunicacao, do didlogo. Para tanto,
foi considerado o aspecto qualitativo da pesquisa como elemento essencial para

complementar as questdes quantitativas levantadas. Por outro lado, o carater quantitativo



dado a pesquisa contribuiu sobremaneira para a avaliacdo e consideracdes sobre a
experiéncia vivida no campo.

Rey (2005) ressalta a necessidade do pesquisador em transformar-se no seu proprio
sujeito do seu pensamento que, por sua vez, analisa as contradicdes das informacgbes
obtidas no didlogo. Na prética, isso resulta em n&o se prender a légica na qual a
neutralidade esta diretamente ligada & passividade. Concordando com Macedo (2006, p. 96)

[...] Como seres, sujeitos sociais, 0s cientistas possuem interesses,
motivagBes, emogdes, supersticbes, cultivam mitos e, portanto, vivenciam
um imaginério socialmente construido. Como sujeitos, s&o membros de uma
determinada classe social, representam a expressdo de género do grupo
profissional e algumas instituicdes.

Nao é possivel ser neutro diante de um cenario que fala muito sobre raizes, memoéria e
histéria de vida como é a realidade cultural amazénica. Como autora e observadora
participante, se pode perceber a intrinseca relagdo existente entre manifestagédo cultural e
vida cotidiana, traduzidas na crenca demonstrada na vivéncia dos rituais da Marujada. A
experiéncia singular desses sujeitos revela uma ligacao espiritual que é nutrida em cada
encontro, em cada ensaio, em cada apresentagao.

Por outro lado, a sociedade da regido norte experimenta certo preconceito no sentido
de respeito ao reconhecimento dos valores e da importancia do patriménio cultural da
regido, do caboclo amazonico, do interiorano. Tal fato fica ainda mais explicito com relagéo
as verbas destinadas a pesquisa para o resgate da memoéria e do patrimdnio cultural
imaterial e material locais. Isso tudo, evidentemente, em comparagdo aos investimentos
aplicados em pesquisa nas regides sul e sudeste do Brasil.

E justamente a partir dessa realidade e do envolvimento pessoal e afetivo da autora
com o tema, que se percebeu a necessidade de estimular e buscar garantir que a
manifestacdo da Marujada se perpetue. Também, partindo de sua relevancia como
patrimdnio cultural para o municipio e estado do Para como um todo, tem-se o fato de que o
turismo estd se aproximando dessa manifestacdo. Dialogar com o0s sujeitos é de
fundamental importancia a fim de identificar como a cidade esta organizada ou ndo para
essa aproximacéo, vislumbrando quais alteragdes isso pode trazer.

Para Oliveira (2006), o momento magico da pesquisa corresponde ao resultado do
“carater constitutivo e interligado do olhar, do ouvir e do escrever” que existe no processo de
investigacdo cientifica. Nessa pesquisa em particular, 0 momento magico foi despertado
quando do encontro com o senhor Theodoro, Capitdo da Marujada, ao final da missa
campal, no dia da festa de Sao Benedito, 26 de dezembro de 2009. Foi possivel perceber

gue, além da devocdo ao santo os rituais das dancas para marujos € marujas tém um elo



emocional muito forte. O significado vai além da festa, das dangas, do encontro, do
pagamento de promessas, pois transcende aquilo que € dito, revelado em palavras por
agueles que experimentam a alegria e gratiddo a S&o Benedito ou para quem participa de
“olhos e ouvidos bem atentos”.

Nas entrevistas considerou-se inclusive a questdo da diferenca entre o mundo do
pesquisador e o do local que se deseja penetrar, o que Oliveira (2006, p. 23) define como
“‘idiomas culturais”, momento no qual ocorre o confronto entre esses dois mundos, a partir
do contexto onde acontecem as entrevistas. A sensibilidade e o olhar do entrevistador
devem nortear esse momento para que haja compreensao dos “idiomas”. De acordo com
Moroz (2006, p. 79),

A entrevista tem a vantagem de envolver uma relacdo pessoal entre
pesquisador/sujeito, o que facilita um maior esclarecimento de pontos
nebulosos. [...] As perguntas mais livres sdo aquelas que menos limitem
impdem ao sujeito, contrariamente as perguntas estruturadas cujos limites
sao impostos pelo pesquisador. Sejam elas livres (abertas) ou estruturadas,
a previsdo de analise tem fungcdo essencial: no caso das questbes
estruturadas, € a partir delas que as opg¢des de resposta séo formuladas; no
caso das questbes livres, é, ainda, a partir da previsdo de analise que o
roteiro de entrevista é elaborado.

Com as entrevistas, pretende-se analisar o discurso, a prética e as inter-relacdes dos temas
a serem trabalhados na pesquisa. A importancia de o pesquisador estar atento ao grupo de

individuos estudados pode ser traduzida na afirmativa de que,

Se o olhar e o ouvir constituem a nossa percepcédo da realidade focalizada
na pesquisa empirica, 0 escrever passa a ser parte quase indissociavel do
Nosso pensamento, uma vez que o ato de escrever é simultdneo ao ato de
pensar. [...] € no processo de redagdo de um texto que nosso pensamento
caminha, encontrando solu¢Bes que dificimente aparecerdo antes da
textualizagdo dos dados provenientes da observacdo sisteméatica.
(OLIVEIRA, 2006, p. 32).

Para Rey (2005) é importante ressaltar que o engessamento do objeto de pesquisa as
variaveis pré-determinadas pelo pesquisador ndo contribui para uma construcdo tedrica
livre, na qual a acdo criativa do pesquisador, no que se refere ao trabalho de campo,
possibilita 0 desenvolvimento de diversos instrumentos de pesquisa. O autor ressalta que “é
no interior do campo que se definem os diferentes momentos da pesquisa em uma
processualidade impossivel de ser controlada por nenhum tipo de a priori” (REY, 2005, p.

80). Ainda de acordo com o autor,



[...] A pesquisa qualitativa proposta por nds representa um processo
permanente, dentro do qual se definem e se redefinem constantemente
todas as decisdes e op¢cbes metodoldgicas no decorrer do préprio processo
de pesquisa, o qual enriquece de constante a representacao tedrica sobre o
modelo tedrico em desenvolvimento. (2005, p.81).

No decorrer da pesquisa tedrica surge a necessidade de insercdo de novos fatos, idéias e
instrumentos que contribuam para a construcdo da pesquisa, num movimento dindmico e
processual. Ai estd o desafio do pesquisador, sobretudo em observar a qualidade da
informacédo produzida, num movimento contrario a realidade de diversas instituicdes que o
aprisiona/limita em regras imutaveis.

Neste caso, a pesquisa quantitativa utilizada considerou a importancia de integrar os
dados qualitativos aos quantitativos, a fim de que ambas as abordagens contribuam para um
olhar mais completo do objeto social e dos sujeitos sociais neles envolvidos
(GOLDENBERG, 2004). Ainda para a autora, a possibilidade de “triangulagdo” da pesquisa
permite uma combinagdo efetiva e integrada de metodologias diferenciadas no estudo de
um mesmo fendmeno, que pode ser confirmada na afirmacdo de que “é impossivel
conceber a existéncia isolada de um fenémeno social” (GOLDENBERG, 2004, p. 63). O
olhar interdisciplinar se constitui em uma transversalidade no presente trabalho, nédo sé pelo
proprio perfil do Programa de Pds Graduacdo em Desenvolvimento Sustentavel (PPGDS),
como também pela formacdo da area de experiéncia profissional da autora no campo do
turismo.

As reflexBes sobre os dados coletados constam no capitulo sobre a discussdo dos
resultados, no qual é analisado de forma mais aprofundada o resultado da pesquisa de
campo. Além de considerar suas contribuicdbes para o fortalecimento das relacdes
identificadas na manifestagdo dos rituais da Marujada, relacionando-a com o
desenvolvimento da atividade turistica, na teoria e pratica. A devolutiva para a comunidade
sera especialmente considerada, tendo em vista que o sentido maior da pesquisa cientifica
€ a contribuicdo para a comunidade estudada fornecendo subsidios a aplicacdo de politicas
publicas e empoderamento local por meio de sugestdes para o planejamento e regulacéo da
atividade.

Efetivamente, o olhar como pesquisadora se transformou processual e
gradativamente, ao longo do maior envolvimento com 0s sujeitos e com o tema, além da
investigacdo a partir da saida do senso comum e ingresso nas dimensdes do assunto
estudado. Ainda, a analise das correlacdes existentes entre a atuagdo dos inUmeros sujeitos
envolvidos nos rituais, possibilitou a composicao do cenario em que a manifestacdo ocorre

acrescida do olhar ndo mais pré-concebido da autora.



Cumpre registrar que houve uma acolhida e abertura muito especial por parte do
presidente da Irmandade, bem como, da maioria dos irmanados. E possivel que a
credibilidade resultante do fato de residir em Braganca e fazer parte de uma instituicdo
publica federal, contribuiu para que os lagcos de confiangca e abertura fossem facilitados.
Além, é claro, da oportunidade dada a autora para o exercicio de empatia e humildade,
numa posicao de aprendizagem, sempre.

A ordem seguida neste trabalho tem por finalidade contribuir para a valorizagdo do
objeto de estudo, de modo que o cenario seja tracado de forma clara e envolvente, cuja
questao principal é o fato de que a Marujada deve continuar viva, fortalecida e valorizada
por todos os sujeitos envolvidos direta e indiretamente com a mesma. Assim, no segundo
capitulo é apresentada uma discussédo sobre o processo de construgdo dos conceitos de
cultura, turismo e sustentabilidade, abordando aspectos da cultura popular brasileira em
breves consideracdes, perpassando pelas definicdes de patriménio cultural imaterial,
relacionando-o com a diversidade cultural e religiosa da Amazénia. No terceiro, é feita a
caracterizacdo da regido bragantina, destacando seus principais antecedentes historicos e a
diversidade natural e sociocultural, abordando os aspectos fisicos, geogréaficos, econdmicos
e sociais do municipio. Neste momento, € apresentada a Marujada, origens e significados,
partindo da descricdo dos diversos momentos que compdem o rito e a festividade. Por fim,
no quarto capitulo, consta a analise feita durante a pesquisa de campo, resultado das
observacdes, entrevistas e questionarios aplicados, avaliando, inclusive, a formacédo da
identidade dos sujeitos, suas percepcdes e expectativas em relacdo aos rituais da Marujada.
Ainda sim, a discusséo traz recomendacfes para a Irmandade, para sociedade bragantina e
para o Estado, a fim de contribuir para o fortalecimento da sustentabilidade cultural da

manifestacdo estudada.



2 CULTURA, TURISMO E SUSTENTABILIDADE

“Cultura é toda criagcdo humana. Todos os povos tém cultura, porque
trabalham, porque transformam o mundo e, ao transforma-lo, se
transformam. A danca do povo é cultura. A musica do povo é cultura, como
cultura é também a maneira que o povo tem de andar, de sorrir, de falar, de
cantar enquanto trabalha. Cultura sdo os instrumentos que o0 povo usa para
produzir. Cultura é a forma como o povo entende e expressa o seu mundo e
como o povo se compreende nas suas relagdes com o mundo. Cultura é o
tambor que soa pela noite adentro. Cultura € o ritmo do tambor. Cultura é a
ginga dos corpos do povo ao ritmo dos tambores”.

(FREIRE, 2005)

Ao citar Paulo Freire, extrai-se a esséncia do diversificado universo sociocultural, no
qual o Brasil esta inserido, em que se assiste a uma significativa expressividade cultural
distribuida nas diversas regides brasileiras, contexto em que a cultura amazbnica se
apresenta de forma singular. Historicamente marcada por intensos processos de
exploracdes econdmica, social, politica e ambiental, a Amazbénia tem, na atualidade, como
um dos principais desafios, o fortalecimento das identidades -culturais locais. Tal
singularidade é formada, essencialmente, pelos habitos, costumes, crencas, culinarias e
manifestacdes que se reafirmam frente ao atual processo homogeneizante e excludente da
globalizacdo. A sustentabilidade, tal como se espera em todas as dimensdes, pressupde

continuidade.

2.1 CULTURA E IDENTIDADE: CONCEITOS EM RE-CONSTRUCAO

“Dancga, Marujada!

Danca a apoteose das tuas dancas!

Deixa fluir desse universo colorido, toda a explosédo da tua magia!

Dancga, Marujada!l

Deixa o bragantino delirante;

Deixa pasmado o visitante, estonteado com o gingado dessas dancas!
Danca, Marujadal

Sai desse acanhado Barracéo;

Vai pelas ruas de Braganca, mais visivel, mais solta, mais livre, com teus
pés descalcos, dancando mais livre, pisando mais no chao!

Danca, Marujada!l

Expande esse brilho cultural, enfeita com tuas cores nossas ruas, como se
fossem estradas de emocao!

Danca, Marujada!l

Danca a festa do bicentenario!...

E pede a Benedito, Protetor, que vivas séculos, em beleza e grac¢a, ungida
com os acordes de uma Valsa, embalada pelo som do Retumbéo!”

(CASTRO, 1998)



Os versos descritos acima, na poesia de Aviz de Castro, abordam os temas que serdo
tratados neste capitulo, relacionando-os com a necessidade de se conservar a Marujada
como manifestagdo cultural centendria e secular que integra diversos rituais com
singularidades e belezas préprias diante de um processo crescente de visitagdo ao
municipio de Braganca a época da festividade. A expressao cultural de um povo constitui
uma das esséncias do turismo que se quer sustentdvel. O olhar do visitante atua como
bussola a orientar acbes e estratégias que garantam a manutencdo e o reforco das

diversidades socioculturais.

As diferencas de comportamento entre os individuos nas diversas culturas existentes,
desde a Antiguidade, apresentam variagcbes que levam a identificar especificidades da
cultura brasileira e do processo de formacao da identidade nacional. A compreensao dessas
diferencas € constatada no cotidiano do mundo contemporaneo, nos usos e costumes do
mundo civilizado. O que leva a crer que o turismo € um dos principais canais de intercambio

inter étnico.

Para os antrop6logos, as diferencas genéticas ndo s&o determinantes das
multiplicidades culturais. O que significa que toda crianga, de qualquer origem étnica, pode
ser educada em cultura diferente da sua origem e se adaptar a ela. Assim, as diferencas séo
determinadas culturalmente e ndo em funcdo de uma racionalidade biolégica. Depende,
portanto, de um processo de aprendizado, reforcando a perspectiva de que “...] as
diferencas existentes entre os homens, portanto, ndo podem ser explicadas em termos das
limitacdes que Ihes sao impostas pelo seu aparato bioldgico ou pelo seu meio ambiente”.
(LARAIA, 2004, p. 24).

Para compreender tais diferencas, € necessario entender o conceito de cultura. A
definicdo tem origem no final do século XVIII e inicio do século XIX, com o termo alemé&o
Kultur “‘que simbolizava todos os aspectos espirituais de uma comunidade” (LARAIA 2004,
p. 25). O antropdlogo britanico Edward Tylor (1832-1917), considerado o pai do conceito
moderno de cultura, definiu o seu significado por meio da palavra inglesa Culture que
exprime “[...] este todo complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis,
costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro
de uma sociedade”. (LARAIA, 2004, p.25). Tal conceito refuta a idéia da cultura ser
transmitida por meio biologico, ganhando espaco gradativamente no meio das ciéncias
sociais, ratificado por antropélogos contemporaneos.

Entretanto, as discussdes acerca do conceito de cultura ampliaram as possibilidades
de debates. Surgiu entre os pesquisadores antropologos, a necessidade de reorientar o
universo conceitual para uma orientagdo mais particularizada, afastando a crenca da

intervenc&o bioldgica no comportamento cultural. A época, estudos difundiam a idéia de que



a cultura se desenvolve de maneira uniforme, isto €, os ciclos se repetem nas diversas
sociedades.

O antropdlogo alemé&o Franz Boas (1858/1949), criador da Escola Cultural Americana,
afirmava que cada cultura segue o0s seus proprios caminhos, em funcdo dos diferentes
eventos historicos que vivenciou. No mesmo sentido, Laraia (2004) afirma que ao contrério
do pensamento leigo a respeito da crenca nas qualidades (positivas ou negativas)
adquiridas por transmissdo genética, 0 perigo estd na tentativa de justificar as diferencas

sociais associando-as com tipos de discriminacdes raciais e sociais. Para ele,

O homem é o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele é um
herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a
experiéncia adquirida pelas numerosas geracdes que o antecederam. A
manipulacdo adequada e criativa desse patriménio cultural permite as
inovacgles e invencgdes. Estas ndo sdo, pois, o produto da acao isolada de
um génio, mas o resultado do esfor¢co de toda uma comunidade. (LARAIA,
2004, p. 45).

Contudo, outros fatores colaboram para o desenvolvimento integral do ser humano. A
analise dos aspectos que formam o individuo deve buscar um olhar mais apurado, posto
que “[...] a cultura é um processo acumulativo, resultante de toda a experiéncia historica das
geracdes anteriores. Este processo limita ou estimula a acao criativa do individuo”. (LARAIA,
2004, p.49).

Nesse entendimento, Laraia (2004) apresenta a cultura como um processo
acumulativo que possibilita a criangca, por meio da comunicacao verbal, receber o
conhecimento e informagBes acumuladas pelo meio em que ela vive. O autor completa que
toda a experiéncia de um individuo é transmitida aos demais. O que resulta em um
interminavel processo de acumulacdo de conhecimento e informacédo, relacionado
diretamente a possibilidade do homem em se comunicar oralmente.

Isso significa que, mesmo que a natureza crie individuos inteligentes é necessario que
tais individuos tenham a oportunidade e o acesso ao material que lhes permita exercer a
sua criatividade de uma maneira revolucionaria (LARAIA, 2004). Esclarece que a
compreensédo do conceito de cultura esta inserida num espaco de discusséo que se mantém
de forma continua e perene, pois esté relacionada com a compreenséo da propria natureza
humana. Além disso, como produtos de uma heranca cultural tém-se as apreciagfes de
ordem moral e valorativa, os diferentes comportamentos sociais e as posturas corporais,
gue sdo, portanto, resultados da intervengcédo de uma determinada cultura.

O etnocentrismo, por sua vez, € considerado um fendmeno universal baseado na
crenca de que a propria sociedade € o centro do universo e, em casos extremos, €
responsavel pela ocorréncia de numerosos conflitos sociais. Para Laraia (2004, p. 74), por

vezes, 0S comportamentos etnocéntricos “[...] resultam em apreciacbes negativas dos



padrdes culturais de povos diferentes. Praticas de outros sistemas culturais sdo catalogadas
como absurdas, deprimentes e imorais”.

Interessante ressaltar que, usualmente atribui-se légica somente aos sistemas
culturais que se vivencia e, em diversas situagcdes costuma-se discriminar os usos culturais
alheios. Por outro lado, os habitos culturais devem ser analisados a partir do sistema ao qual
o individuo pertence, considerando as variaveis nele encontradas. As relacdes de causa e
efeito sdo percebidas de maneira diferentes por homens que possuem culturas diferentes, o
que o antropologo inglés Rodney Needham (apud Laraia, p.92) denomina de “culturalmente
cego’, isto significa que ao entrar em contato com habitos culturais diferentes deve-se estar
aberto para compreendé-los a partir da perspectiva daquele que faz parte da histéria.

Para ilustrar, no Brasil, tem-se a concepcédo dos indios Tupi e apresenta que,

[...] a crianca depende exclusivamente do pai. Ela existe anteriormente
como uma espécie de semente interior do homem, muito tempo mesmo
antes do ato sexual que a transferira para o ventre da mulher. No interior
desta, a crianca se desenvolve sem estabelecer nenhuma relacdo
consangliinea com a esposa do pai. A mulher ndo passa, entdo, de um
recipiente proprio para o desenvolvimento do novo ser. E ela ser4 sempre
uma parenta afim tanto de seu marido quanto de seu filho. Esta teoria
permite o matrimbnio entre meio-irméos, isto &, jovens que tenham a
mesma mae e pais diferentes. (LARAIA, 2004, p. 90).

O Brasil possui a heranga cultural essencialmente indigena e negra, portanto, miscigenada,
por vezes incompreendida ou inaceitavel de acordo com 0s registros histdricos. Para Laraia
(2004, p. 91), “as explicagbes encontradas pelos membros das diversas sociedades
humanas, portanto, sédo légicas e encontram coeréncia dentro do proprio sistema”. Com
relacdo a isso, tem-se o fato de que a cultura é dinamica, pois os homens tém a capacidade
de questionar os seus préprios habitos e modifica-los, de acordo com as aspiracdes do
momento em que a sociedade vive.

Isso significa que as transformacdes culturais podem ser de natureza interna e
externa. No que se refere a natureza interna, esta € resultado da dindmica do sistema
cultural no qual o individuo esté inserido. Ja a de natureza externa, mais recorrente nas
sociedades humanas, resulta do contato e troca entre sistemas culturais diferentes e
diversos.

Vinculada ao carater dindmico da cultura que, por sua vez, € continuamente
ressignificada, o fendbmeno da aculturacdo tem origem nas mudangas das dimensdes
politica, econbmica, ambiental e social. As consequéncias de tais mudangas nas praticas
culturais de determinada sociedade se faz, também, pela acdo do tempo, que € um
importante elemento para se analisar uma cultura. Por outro lado, embora comuns, as

mudangas envolvem conflitos entre as tendéncias inovadoras, que contestam a



permanéncia dos habitos, e as conservadoras, que pleiteiam a permanéncia inalterada dos
mesmos.

Os modelos de comportamento, inclusive, sofrem constantes ponderagdes a respeito
dos padrdes reais e ideais. A mudanca altera o arquétipo ideal, aquilo que se almeja, e
apresenta o real, aquilo que é o fato como se apresenta. Fernandes (1961) explica que as
diferengas de mentalidade s&o manifestadas nas diversas maneiras de conduta e
interpretacdo de fatos e agbes, em face dos diferentes niveis culturais resultantes das
desigualdades de oportunidade de participacdo, bem como da cultura de cada grupo
vislumbradas no contexto social como um todo.

Para Barreto (2000), o legado cultural mantém a diversidade presente na manifestacao

cultural, como um elo dos povos com seu passado. Complementa afirmando que,

[...] a continuidade e a contigliidade com o passado dao certezas, permitem
tracar uma linha na qual nosso presente se encaixe, permite que saibamos
mais ou menos quem somos e de onde viemos, ou seja, que tenhamos uma
identidade. (BARRETO, 2000, p.43).

Na modernidade, ao conceito de identidade atribui-se uma flexibilidade relacionada com as
experiéncias construidas historicamente, sujeita as transformacées e novidades no dialogo
com o Outro. Inclusive, assume carater de pertenca a determinados grupos ou funcdes na
sociedade, como religiosos, politicos, pais, mée, educadores, entre outros. Ja na poés-
modernidade, o sujeito passa por um processo de fragmentagédo, assume “[...] multiplas
identidades, que coexistem e se manifestam em razdo de fatores diversos, externos ou
internos a ela”. (BARRETO, 2000, p. 45).

Concordando com Leff (2004) as identidades coletivas se constituem a partir da
diversidade cultural e da diferenca, que devem resultar na mobilizagdo dos atores sociais a
fim de criar estratégias alternativas para que aconteca o didlogo entre os seres, entre 0s
saberes. Percebe-se na sociedade atual, uma constante adaptacdo as circunstancias do
cotidiano em todas as areas da vida e aos grupos aos quais pertence. Para Barreto (idem),
no conceito de identidade esté intrinseco o sentimento de pertenga, partilhado por membros
gue possuem referencias comuns, como uma mesma histéria, tradicdo, costumes. O que
contribui para uma sensacdo de seguranca, frente as incertezas e demandas da
modernidade.

Por outro lado, como resultado da globalizacédo e do abismo das desigualdades sociais
enfrentadas na sociedade, as pessoas, hoje, se sentem mais sds, com novos medos que
surgem do desconhecido, das incertezas do porvir, da distancia subjetiva do outro. O mundo
tem pressa. Pressa por viver o hoje, comprometendo o amanha com seqtielas por vezes

incuraveis.



Recuperar a identidade coletiva ou mesmo refor¢a-la consiste num desafio dos tempos
atuais. O turismo deve, portanto, assumir o papel de motivador no fortalecimento dos lacos
coletivos, da recuperacdo da memoria e valorizagdo da diversidade cultural. Como
conseqliéncia desse movimento, a conservacao do patrimonio histérico, artistico e cultural
de determinada comunidade se torna inevitavel.

As novas identidades e interesses como resultado do saber ambiental estimula o
surgimento de atores sociais que possuem outra relacdo entre teoria e praxis. Para Leff
(2001), a qualidade de vida como finalidade do ser humano implica um saber viver no qual o
sentido e valor da existéncia serdo determinantes das necessidades basicas e suas
preferéncias culturais. Na sociedade, o didlogo de saberes deve ser sustentado por valores
gque incluem as identidades culturais e étnicas e 0s sentidos da existéncia do simbdlico
(LEFF, 2004).

Face as exposicdes supra relacionadas, conclui-se que a identidade cultural é formada
a partir de uma construcao historica resultante do meio em que o individuo esta inserido. Os
usos e costumes sao determinados culturalmente. Além disso, o acesso a diferentes
realidades socioculturais contribui sobremaneira para a atenuagdo do preconceito e

distanciamento da realidade do outro.

2.1.1 Cultura Brasileira: breves consideracdes

Com relagdo a cultura brasileira e identidade nacional, a discussdo versa a partir de
um debate que vem sendo tratado e que se resume na definicdo de cultura brasileira a partir
do que é exterior. Isso quer dizer que se toma a referéncia a partir do que Ihe é diferente e,
por vezes, partes de comportamento importado dos chamados paises do primeiro mundo.
Mas a identidade da cultura brasileira possui ainda a dimensao interna, marcada por
conflitos sobre o significado do que é ser nacional.

Para Ortiz (2006), a problematica da cultura brasileira esta intimamente relacionada a
uma questao politica, vinculada, inclusive, por uma reinterpretacdo do que é popular por
parte dos diversos grupos sociais que compdem a sociedade brasileira e a propria
construcao do Estado brasileiro. Para o autor, “[...] ndo existe uma identidade auténtica, mas
uma pluralidade de identidades, construidas por diferentes grupos sociais em diferentes
momentos historicos”. (ORTIZ, 2006, p. 8). Portanto, ao se falar em cultura brasileira esta
implicita a abordagem das rela¢gGes de poder existentes no conceito.

A histédria brasileira é apreendida por dois elementos fundamentais para a construcéo

da identidade: o popular e o nacional. Merece destaque a problematica racial, que se



apresenta de forma abrangente e é observada por cientistas sociais como a base que
fundamenta e orienta a politica, a histéria, a estrutura social e a moral das sociedades,
particularmente a brasileira. Nesse sentido, para Canclini (2008, p. 205), “[...] O popular é
nessa historia o excluido: aqueles que ndo tém patriménio ou ndo conseguem que ele seja
reconhecido e conservado”, enquanto que o nacional se reporta a esfera da formacédo de um
Estado nacional (ORTIZ, 2006).

A presenca das etnias negras que povoam o Brasil € bruscamente transformada com
a abolicdo da escravatura. Assim, 0 negro passa a ser um trabalhador livre, porém tido de
categoria inferior, 0 que torna a problematica racial ainda mais complexa, na dinamizacao da
vida socioecondmica do Brasil. Por outro lado, apoiado por intelectuais ligados a cultura, o
negro passa a fazer parte do espago de miscigenacéo instituido no Brasil, como resultado
da fuséo das ragas: o branco, o negro e o indio, sendo a primeira superior as demais na
construcdo da sociedade brasileira (ORTIZ, 2006).

O Brasil foi um dos ultimos paises a aderir & abolicdo do sistema escravocrata. Tal fato
contribuiu para o atraso nas discussfes sobre a questao racial, permanecendo obscurecida
pela ideologia da democracia racial. O elemento negro esteve fora de importantes estudos e
andlises sobre folclore, limitando os avancos na producao intelectual brasileira. Ao citar a
obra da autora Nina Rodrigues “As ragas humanas”, que trata da andlise do sincretismo

religioso no Brasil, Ortiz esclarece que

[...] se é verdade que procura compreender o sincretismo religioso, é porque
o considera inferior. A absorcdo incompleta de elementos catolicos pelos
cultos afro-brasileiros demonstra, para o autor, uma incapacidade de
assimilacdo da populagdo negra dos elementos vitais da civilizacdo
européia. O sincretismo atestaria os diferentes graus de evolugdo moral e
intelectual de duas racas desiguais colocadas em contacto. (ORTIZ, 2006,
p.20).

Tal crenca se reflete nos dias atuais e nas relagcbes de poder estabelecidas entre as
diferentes classes sociais. O racismo assume uma forma de preconceito social mascarado
sob a ilusao da aceitacdo do outro e do convivio pacifico entre os diferentes. A origem da
atual sociedade brasileira € um retrato da diversidade social, cultural e politicas hoje
existentes.

De acordo com Ortiz (2006) surge, portanto, no contexto atual, a identidade nacional, a
mesticagem — real e simbdlica, moral e étnica, como uma categoria da sociedade brasileira
em decorréncia da forte miscigenacdo. Na literatura, existem pesquisadores, tais como
Gilberto Freyre (1943); Sergio Buarque de Holanda (1936); que fazem um paralelo entre as
origens da sociedade na América Latina e no Brasil com intuito de demonstrar e apresentar

as causas do passado e sua relagdo com problemas presentes.



Historicamente no Brasil, a relagao entre colonizado e colonizador € caracterizada pela
exploracdo socioeconémica, além da destruicdo e alienagdo cultural dos povos primitivos.
Como resultado negativo da dominagdo européia, tem-se o estimulo ao desenvolvimento de
atitudes e comportamentos copiados em relagdo a moral, ética, usos e costumes. Esse
fendbmeno pode ser observado e constatado no cotidiano da vida publica e privada da nagéo
brasileira, em decorréncia das transformacdes politico-sociais ocorridas no Brasil que passa
de uma economia escravista a economia capitalista, de governo monérquico para o
republicano.

A compreensdo dessa transi¢ao facilita o entendimento de aspectos que versam sobre
0S Usos e costumes como resultados do processo de urbanizacdo e industrializacdo no
Brasil. A “copia” das idéias estrangeiras esta intimamente relacionada a incapacidade de
identificar, enquanto diferentes, a diversidade entre 0s membros de uma mesma sociedade.
Além disso, o decurso do tempo entre 0 momento de produgdo cultural e 0 momento de
consumo obriga a se rever a atitude de “imitadores”.

Para Ortiz (2006), a inferioridade racial explica o porqué do atraso brasileiro, mas a
nocao de mesticagem aponta para a formacdo de uma possivel unidade nacional, originaria
de trés racas: a branca, a negra e a india. A no¢éo de raca cede lugar a nocdo de cultura, o
que permite um maior distanciamento entre os aspectos biolégico e social, contribuindo
dessa forma para uma andlise mais adequada da realidade. O mestico passa a ser
considerado nacional por meio dos rituais celebrados no cotidiano.

A transformacao cultural que marca a década de 1930 traz um novo enfoque ao
trabalhador brasileiro que passa de “preguicoso e malandro” (ORTIZ, 2006) a agente de

transformacé&o social por meio do trabalho.

[...] A medida que a sociedade se apropria das manifestacdes de cor e as
integra num discurso univoco do nacional, tem-se que elas perdem sua
especificidade. Tem-se insistido muito sobre a dificuldade de se definir o
gue é o negro no Brasil. O impasse ndo € a meu ver simplesmente tedrico,
ele reflete ambiglidades da prépria sociedade brasileira. (ORTIZ, 2006, p.
43).

Outra corrente diferente da antropologica aborda a cultura sob o aspecto filoséfico e
socioldgico, a partir do qual, cultura significa um devir, isto €, um vir a ser, privilegiando a
historia que estd por ser construida, baseada na a¢éo social (ORTIZ, 2006). A alienacdo
cultural nas diversas areas do conhecimento € debatida exaustivamente na década de 1950
por intelectuais integrantes do Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB). A analise
resultante, sob a perspectiva globalizante, considera os diferentes niveis de realidade em
que o individuo esta inserido: social, politico, econémico, cultural e psiquico.

Em meio a essas discussfes, Montes apresenta a cultura brasileira como:



[..] o resultado de um confronto e de um didlogo tenso, cheio de
supressoes, incorporacdes e ressignificagbes, entre cosmologias distintas,
onde, porém, o sagrado se constituiu como a liga comum a dar consisténcia
a um amalgama sui generis que aqui foi conformado. E se ele chegou a se
consolidar em um todo hegemodnico, sob a égide da cultura ocidental
européia de matriz ibérica e cristd, nem por isso foi capaz de suprimir as
herancas de matrizes amerindias e africanas que a ela vieram se
incorporar, transformando-a inexoravelmente por dentro para vir a dar no
gue hoje chamamos cultura brasileira. (MONTES, 2007, p. 101).

No processo de desumanizacéo pelo qual passa o oprimido colonizado, tratado como
objeto pelo colonizador, tem-se a proposta de conduzir o colonizado a uma reflexdo capaz
de permitir uma tomada de consciéncia, portanto, a sua propria desalienacédo. A busca de
identidade ultrapassa os conceitos de raga e cor, numa perspectiva de construir uma
identidade prépria, diferente do contexto social na qual foi instituida. Dessa forma, a cultura
determina o espago no qual a tomada de consciéncia se materializa (ORTIZ, 2006). Logo se
intui que o mito da democracia racial s6 fez atrasar a discussao sobre a igualdade, pois

encobrem conflitos e impedem que todos se reconhegam como nacionais.

2.1.2 Cultura Popular no Brasil

Ao abordar questdes relativas a cultura brasileira, necessariamente o termo folclore
vem a tona. Trata-se de um conceito que esta relacionado a idéia de “[...] tradicdo, seja na
forma da tradicdo-sobrevivéncia ou na perspectiva de memoria coletiva que age
dinamicamente no mundo da praxis” (ORTIZ, 2006, p. 70). Nesse entendimento, ligado ao
conceito de folclore tem-se a cultura popular percebida sob um enfoque conservador, no
qgual se valoriza a tradicdo como caracteristica do passado. O folclore passa entdo, a ser
interpretado por meio das manifesta¢gfes culturais de carater tradicional em contraponto ao
conceito de cultura popular, pautada nas transformacgdes, com funcéo politica direcionada
para 0 povo, no qual Ortiz esclarece que “[...] o nacionalismo das novas producdes
brasileiras, das manifestacdes folcloricas, do turismo é neste sentido puramente simbalico,
mas ele recupera uma identidade nacional que se encontra harmoniosamente fixado no
nivel do imaginario”. (ORTIZ, 2006, p. 78).

Na atualidade, as producgdes culturais estdo acessiveis a um publico mais amplo e
diversificado, conferindo ao mercado cultural uma dimensado nacional antes inexistente. O
Estado, por sua vez, atua como componente fundamental na organizacdo e dinamizacao do
mercado cultural, observando a pluralidade e especificidades culturais existentes nas
diversas regides. Tal fator pode ser constatado no Plano Nacional de Turismo (BRASIL,
Ministério, 2007) e no Plano Nacional de Cultura (BRASIL, Ministério, 1975).



O Plano Nacional de Cultura (BRASIL, Ministério, 1975, p. 16) apresenta o conceito de
cultura brasileira como aquela que “[...] decorre do sincretismo de diferentes manifestacdes
qgue hoje podemos identificar como caracteristicamente brasileiras, traduzindo-se num
sentido que, embora nacional, tem peculiaridades regionais”. A cultura brasileira pode ser
conceituada a partir de um conjunto de valores espirituais e materiais acumulados ao longo
do tempo, considerada como um patrimoénio que deve ser preservado. O reconhecimento e
a valorizagdo do acervo e da expressao cultural do povo séo tidos como bandeira politica,
na qual se alia as questdes de seguranca nacional (ORTIZ, 2006).

O pensamento tradicional associa o conceito de cultura a valores como tradicao,
regido e humanismo. Para Ortiz (ORTIZ, 2006, p. 105) “...] O individuo é algo que esta
historicamente dado, mas que se perdeu ao longo do desenvolvimento das forgas materiais.
Somente a tradicdo encerra os valores universais que definiriam a esséncia humana”. O
conhecimento tradicional, transmitido entre geragfes deve ser valorizado e incentivado, a
fim de perpetuar determinada tradi¢ao.

O acesso a cultura define o grau de democratizacdo da sociedade brasileira. Tal
acesso é proposto por meio da vinculagdo do sistema de ensino ao desenvolvimento
cultural, no sentido de que a escola é um importante espaco no qual sdo formados os
hébitos e valores, bem como, a educacdo para 0 consumo. Ja € possivel perceber um
movimento por parte da politica nacional de educacdo, da inser¢cdo de temas transversais
relativos a cultura, usos e costumes locais, a fim de incentivar a disseminacao desses
temas.

A importancia da mobilizacdo para a agdo comunitaria esta ligada a um trabalho de
base junto as comunidades, no sentido de sensibiliza-las para o valor do patriménio cultural,
natural e social de determinadas regifes. Ainda, tem-se o foco da descentralizacédo e
deselitizacdo das atividades culturais, buscando o envolvimento de lideres comunitarios
para viabilizar outras fontes alternativas de recursos (ORTIZ, 2006). Na concepg¢éo do autor
“[...] o discurso do Estado, produzido por diferentes grupos sociais, procura soldar os
elementos de um pensamento tradicional no interior de uma ideologia de mercado” (ORTIZ,
2006, p.123).

Dessa forma, as relagcbes de poder sdo encobertas, 0 que resulta na acao autoritaria
do Estado que se julga democratico. Dentro desta perspectiva, “[...] as categorias de
‘nacional’ e ‘popular’ sdo reelaboradas em fungao de um discurso que tende a ser o mais
globalizante possivel” (ORTIZ, 2006, p.125). O Estado e as industrias -culturais
despolitizaram o tema da cultura, pois as rela¢des sociais sdo apreendidas como “expressao
popular”. Por sua vez, as relagdes de poder ndo se estruturam no campo politico, mas se

manifestam na assimilacdo e consumo de bens culturais.



Ao longo da histéria brasileira, a temética do que é popular esta vinculada ao nacional,
da conservacao daquilo que é compartilhado, isto &, “[...] a memodria nacional seria o
prolongamento da memoria coletiva popular” (ORTIZ, 2006, p.131). Nesse ambito, a
releitura do estudo dos cultos afro-brasileiros aponta para a existéncia dos fenbmenos de
aculturacdo e sincretismo, ao quais para Ortiz indicam claramente o aspecto das mutacgdes
culturais.

Ainda sim, tem-se a memodria coletiva que, por sua vez, deve estar vinculada a um
grupo social determinado, o qual celebra sua existéncia através de simbolismos comuns.
Assim, 0 mecanismo de conservacdo do grupo esta estreitamente associado a preservacao
da memdéria. Por outro lado, caso haja dispersdo dos atores, o resultado pode ter
consequéncias graves, podendo, inclusive culminar no esquecimento das expressdes
culturais (ORTIZ, 2006).

Para Ortiz (2006, p. 134) “[...] a memdria coletiva se manifesta no cotidiano das
pessoas, é experiéncia, vivéncia de vida”. Outrossim, importante ressaltar que a cultura
popular é heterogénea e as diferentes manifestagdes folcloricas sdo unicas (ORTIZ, 2006).

No que se refere a apresentagdo de uma manifestagéo cultural, tem-se que,

[...] a memoria de um fato folclorico existe enquanto tradigdo e se encarna
no grupo social que a suporta. E através das sucessivas apresentacdes
teatrais que ela é realimentada. Isto significa que grupos folcléricos
encenam uma peca de enredo Unico que constitui sua memdria coletiva; a
tradicdo é mantida pelo esforco de celebracdes sucessivas, como no caso
dos ritos afro-brasileiros. (ORTIZ, 2006, p. 134).

Com relacdo aos cultos afro-brasileiros, uma das causas de serem esquecidos esta
relacionada a falta de coesdo do grupo, pois em diversos casos, a responsabilidade da
continuidade da manifestacéo fica a cargo das liderancas. A memdéria popular deve ser
traduzida em experiéncias de vida, como forma de assegurar a permanéncia desses grupos,
nos quais “[...] a identidade nacional € uma entidade abstrata e como tal pode ser
apreendida em sua esséncia” (ORTIZ, 2006, p.138).

O folclore, dessa forma, pode ser identificado como universo simbdlico de
conhecimento, por meio do qual a pluralidade da memdria coletiva resulta no fato de ela se
encarnar no grupo que a representa (idem). Sob varios aspectos, o Estado se apropria das
praticas populares, utilizando-se de um mecanismo de reinterpretacdo das expressoes

culturais por intelectuais. Dessa forma,

[...] a cultura afro-brasileira ndo é simplesmente vivenciada na sua
particularidade, mas o singular passa a definir uma instancia mais
generalizada de conhecimento [...] a identidade é neste sentido elemento de
unificacdo das partes, assim como fundamento para uma agdo politica.
(ORTIZ, 2006, p.141).



Sob o olhar do poder, as manifestacdes populares remetem a necessidade de se efetivar
uma mediacdo do Estado. A totalidade transcende a particularidade dos individuos e dos
grupos sociais restritos, para inseri-los em um projeto que os transcende. Assim, “[...] a
cultura enquanto fendmeno de linguagem é sempre passivel de interpretagdo, mas em
Ultima instancia sdo os interesses que definem 0s grupos sociais que decidem sobre o
sentido da reelaboracado simbdlica desta ou daquela manifestacao” (ORTIZ, 2006, p.142).

A diversidade sociocultural brasileira resultou em uma forte miscigenacao cultural, que
pode ser observada nas manifestacdes e criacdes artisticas nos campos da musica, danca,
teatro e canto, entre outros. O popular, outrora negligenciado sob o olhar preconceituoso da
classe economicamente dominante, consiste hoje no elo entre as origens da sociedade
brasileira e 0 movimento continuo de reafirmacéo da identidade brasileira. Soma-se a isso, a
busca pela valorizacdo do singular, do diferente, do particular, frente ao processo de
massificacdo da cultura globalizada. Nesse movimento, percebe-se um avango nas politicas

publicas que tratam do assunto, a seguir abordado.

2.1.3 Patrim&nio Cultural Imaterial: uma conquista recente

Entre os diversos conceitos a serem trabalhados ao longo desta pesquisa, 0 que se
refere a cultura intangivel €, sem duvida, o que merece destaque. Antes de se expor acerca
das particularidades que tal conceito envolve, a idéia de patriménio esclarece aspectos

dessa discussao. Assim,

[...] a nocdo de patrimbnio traz em seu bojo a idéia de propriedade.
Etimologicamente, traduz a concep¢do de heranca paterna. No sentido
juridico, referem-se a um complexo de bens, materiais ou ndo, direitos,
acles, posse e tudo 0 mais que pertenca a uma pessoa ou empresa e seja
suscetivel de apreciagdo econémico. (ABREU, 2003, p. 30).

A idéia de cultura imaterial resulta de discussdes sobre os diferentes tipos de bens a serem
preservados pelo poder publico e, ainda, no intuito de incentivar a manutencao desses bens
por parte dos diversos atores sociais envolvidos nesse contexto. A Organizacao das Nacoes
Unidas para o Desenvolvimento da Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO) (1993 apud

ABREU, 2003, p. 81) define o patrimdnio cultural imaterial ou intangivel como:



[...] o conjunto das manifestacdes culturais, tradicionais e populares, ou
seja, as criagdes coletivas, emanadas de uma comunidade, fundadas sobre
a tradicao. Elas séo transmitidas oral e gestualmente, e modificadas através
do tempo por um processo de recriacdo coletiva. Integra esta modalidade
de patrimbnio as linguas, as tradicdes orais, 0os costumes, a musica, a
danca, os ritos, os festivais, a medicina tradicional, as artes da mesa e o
‘saber-fazer’ dos artesanatos e das arquiteturas tradicionais.

Entre as acdes que norteiam a atuacdo da UNESCO, tem-se a valorizagdo de “[...] fontes
essenciais de identidades culturais ancoradas no patriménio cultural imaterial ou intangivel”
(ABREU, 2003, p.82). O estudo do significado de patriménio corrobora para a compreensao
de questdes da vida social e cultural cotidiana, pois € usada com diferentes conotacoes.

O surgimento do termo estd relacionado com o fato de a humanidade ser
colecionadora, isto é, o habito de colecionar e acumular bens materiais faz parte da
civilizagdo. Patrimbnio imaterial ou intangivel corresponde a um significado que aborda
aspectos da vida social e cultural como lugares, festas, religides, formas de medicina
popular, muasica, dancga, culinaria. A énfase é dada aos valores que resultam dessas praticas
e representacbes, acompanhando-as para conferir suas transformacfes (GONCALVES,
2003).

Historicamente, no momento pés Segunda Guerra Mundial, o conceito antropol6gico
de cultura serviu como antidoto aos conflitos entre os povos, com vistas a valorizacdo e
respeito as diversidades culturais. Acreditava-se na existéncia de um patrimdnio cultural que
precisava ser preservado e que incluia, além da histéria e a arte de cada pais, o conjunto de
realizagcdes humanas em suas mais diferentes formas de expressdes. O conceito de cultura,
portanto, incluia habitos, costumes, tradicdes e crencas de determinada sociedade, isto é,
congregava bens materiais e imateriais. Tal fato contribuiu para o fomento dos trabalhos de
folcloristas e antropdlogos “[...] capazes de inventariar as tradi¢cdes, as narrativas orais, as
diversas formas de musicalidade e de inventiva poética popular’” (ABREU, 2003, p. 33).

O termo patriménio cultural remete a algo herdado do passado e que precisa ser
mantido no presente, numa idéia de “congelamento”. Entretanto, para preservar, é
necessario antes de tudo, conhecer e classificar de acordo com o carater singular do bem —
material ou imaterial (OLIVEN, 2003). No Brasil, isso deve ser pensado a partir de didlogos
entre os atores envolvidos direta ou indiretamente na tematica cultural.

Na atualidade, a concepg¢éo antropoldgica de cultura destaca as relagfes sociais e as
relacées simbdlicas, na qual “[...] a categoria da ‘intangibilidade’ talvez esteja relacionada a
esse carater desmaterializado que assumiu a referida moderna nocado antropoldgica de
‘cultura™ (GONCALVES, 2003, p.27). A diversidade cultural é palavra de ordem para o
futuro, no sentido de que sejam garantidas as condi¢cdes para serem promovidas no futuro,

pois “as culturas sao diversas como expressdes de igualdade entre os homens” (ABREU,



2003, p.44). Por outro lado, para a autora “[...] E preciso, ainda, sublinhar a dimens&o que
constitui a raz&do de ser da nogéo de patrimbnio, como heranca e legado que se transmite a
novas geracdes: a dimensdo da vida” (ABREU, 2003, p.44). Meneses (2004, p. 24) afirma
que “[...] a manifestagcéo cultural sé tem sentido percebida em conjunto (como patrimdnio
material e imaterial), pois 0 universo material media sentidos, valores e significados.”

Preservar a memoria de fatos, pessoas e idéias é uma pratica de todas as sociedades
humanas. Nos paises em desenvolvimento como o Brasil, o patriménio é formado por uma
gama de criacdes populares inominadas, que sdo importantes ndo por sua materialidade,
“[...] mas pelo fato de serem expressdes de conhecimentos, praticas e processos culturais,
bem como de um modo especifico de relacionamento com o meio ambiente” (SANT'ANNA,
2003, p.49). Tais expressdes, se valorizadas e incentivadas corretamente, podem agregar
um valor inestimavel para uma determinada sociedade.

Em 1989, é aprovado pela UNESCO um documento que trata da Recomendacéo
sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular. O documento orienta a identificagéo,
a salvaguarda, a conservagéo, a difuséo e a protecdo da cultura tradicional e popular, por
meio de registros, inventarios, suporte econémico, inser¢do educativa, documentagdo e
protecdo a propriedade intelectual dos grupos detentores de conhecimentos tradicionais
(SANT’ANNA, 2003). Tal feito orienta acdes voltadas para o estabelecimento de politicas
culturais voltadas para a realidade local.

Para que o apoio a conservacao e continuidade dos bens imateriais seja possivel é
necessario identificar as formas mais adequadas de fazé-lo. A cultura imaterial, além de ser
de dificil definicdo, s6 tem significado se consistir em uma pratica regular. Neste sentido,
“[...] os bens culturais de natureza imaterial sdo dotados de uma dindmica de
desenvolvimento e transformacéo que ndo cabe nesses conceitos, sendo mais importante,
nesses casos, registro e documentagcdo do que intervengdo, restauragdo e conservagao”
(SANT’ANNA, 2003, p. 52). Finalmente, consideram-se patriménio material e imaterial duas
faces da mesma moeda: a do patriménio cultural.

Em meio a essas discussfes, tem-se a Marujada de S&o Benedito de Braganca que
envolve musica, danca, religido, rituais, técnica, estética e moralidade, num movimento de
culto religioso a Sao Benedito, ao qual se acrescenta um conjunto de bens materiais, como
a imagem do santo, o mastro e a indumentaria, pertencentes a Irmandade de Sao Benedito
de Braganca. A Marujada tem uma identidade Unica na qual tudo se mistura, além de
realizar uma mediac&o entre passado e presente, formando pessoas. Nesse entendimento,
a Marujada, como processo cultural dindmico, é preservada por meio de registros orais,
ritualisticos, musicais, instrumentais, indumentarias, iconograficos, cinematograficos, entre

outros.



Nesse ambiente, é essencial conservar e transmitir o saber que o produz, permitindo a
vivéncia da tradicdo no presente. A Marujada confere a cidade de Braganc¢a um significado
particular, associado a sua identidade como patriménio cultural. A respeito das origens
historicas e sociais da manifestacdo, tais aspectos serdo abordados mais a frente. Merece
destaque o que a Constituicdo Federal de 1988 (BRASIL, 2009. p.93), em seu artigo 216,

entende como patrimoénio cultural brasileiro

“[...] os bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou
em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acéo, a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:
as formas de expressdo; os modos de criar, fazer e viver; as criagfes
cientificas, artisticas e tecnolégicas; as obras, objetos, documentos,
edificacbes e demais espacos destinados as manifestagBes artistico-
culturais; ‘os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,

artistico, arqueolégico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico™.

Observa-se que o legislador considera a protecéo a integridade fisica do patriménio cultural
brasileiro. A limitagdo dos instrumentos disponiveis de conservagdo refor¢a a idéia de que
as politicas de patrimbnio sdo essencialmente elitistas e conservadoras. Em grande parte
privilegia bens que fazem referéncia aos grupos sociais de tradi¢cdo européia, reproduzindo
a estrutura social por eles implantada, correspondendo a classe dominante (FONSECA,
2003).

Num movimento recente, a fim de elaborar solugbes distintas que considerem as
especificidades locais e regionais, a UNESCO buscou atender as reclamacdes de paises e
grupos de tradicdo ndo-européia a respeito do reconhecimento de suas manifestacdes
culturais como patriménio da humanidade (FONSECA, 2003). No Brasil, o reconhecimento
de manifesta¢cbes populares foi liderado por grupos que agregam os “excluidos” do cenario
cultural nacional como os folcloristas, 0 movimento negro e indigena, os descendentes de
imigrantes, entre outros. Como resultado, o Decreto n° 3.551, de 04 de agosto de 2000,
estabelece que as acdes de salvaguarda do patrimbnio cultural imaterial tém como
premissas implementar politica publica de identificacdo, inventario e valorizacdo do

patrimdnio e devem ser inscritas em livros de registro (quatro livros).

[...] I - Livro de Registro dos Saberes, onde seréo inscritos conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades; Il - Livro de
Registro das Celebracdes, onde serado inscritos rituais e festas que marcam
a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de
outras préaticas da vida social; Ill - Livro de Registro das Formas de
Expressdo, onde serdo inscritas manifestacbes literarias, musicais,
plasticas, cénicas e ludicas; IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serédo
inscritos mercados, feiras, santuarios, pracas e demais espa¢cos onde se
concentram e reproduzem praticas culturais coletivas (BRASIL. Instituto,
2000, p. 1).



O Programa Nacional do Patrimonio Imaterial, criado pelo Decreto n° 3.551/2000, atua no
ambito do Ministério da Cultura. Ressalte-se que tais a¢cdes devem ser reconhecidas como
resgate da memoria, usos e costumes do povo brasileiro. O registro desses bens resulta em
uma valorizagdo e conseqiente preservacdo deste patrimonio por parte da sociedade.

Aqui cabe ressaltar o papel das instituicdes publicas de pesquisa, no sentido de
documentar e analisar as manifestacdes culturais que qualificam a identidade da regido na
qual esta inserida. A sociedade, por sua vez, tem papel fundamental nesse processo de
construcao e apropriacdo de seu patrimoénio cultural.

Recente conquista do povo bragantino, a Marujada foi declarada como patrimdnio
cultural e artistico do Estado do Para, sob a Lei Estadual n° 7.330, de 17 de novembro de
2009 (PARA. Lei, 2009). A declaragdo tem como objetivo a preservagido, conservagao e
protecdo das formas de expresséo, objetos, documentos e fantasias, dangas e musicas da
Marujada, além da inclusdo nos calendarios anuais de dados historicos, culturais e artisticos
do Estado do Para. Isso contribuiu para que os rituais que constituem a Marujada
ganhassem forga e espago no cenario nacional como manifestacdo e expresséo cultural
cujo mérito engrandece todos os atores envolvidos, constituindo patrimbnio para toda a
sociedade brasileira.

Todavia ao se falar em patrimbénio imaterial ou intangivel, inserem-se 0s bens
materiais que dao suporte fisico a producdo das manifestacfes abstratas intimamente
ligadas a acdo dos sujeitos que atuam segundo determinados cédigos, centrada na relacao
que se estabelece entre sociedade e cultura (FONSECA, 2003). Para o autor, “...] A
imaterialidade é relativa e, nesse sentido talvez a expresséao ‘patrimdnio intangivel’ seja mais
apropriada, pois remete ao transitério, fugaz, que ndo se materializa em produtos duraveis”
(FONSECA, 2003, p.66). Nesse ambito, podem ser considerados patrimdnio cultural

imaterial as interpretacdes e instituicdes, lendas, mitos, ritos, saberes e técnicas ja que

[...] A ampliacdo da nocdo de patrimbnio cultural pode ser considerada,
portanto, mais um dos efeitos da globalizacdo, na medida em que ter
aspectos de sua cultura, até entdo considerada por olhares externos como
tosca, primitiva ou exoética, reconhecidos como patrimdnio mundial, contribui
para inserir um pais ou um grupo social na comunidade internacional, com
beneficios ndo sé politicos, mas também econdmicos. (FONSECA, 2003, p.
70).

Outrossim, a democratizacdo e flexibilizagdo do conceito de patriménio cultural podem
resultar na banalizagdo dos critérios de atribuicdo de valor, considerando o processo de
globalizacdo cada vez mais intenso, num movimento que tem sido denominado

“desterritorializacao da cultura” (GUPTA; FERGUSSON, 2000). Entretanto, tal ampliacdo do

conceito contribui para a aproximagdo entre “[...] politicas culturais dos contextos



multiétnicos, multireligiosos e extremamente heterogéneos que caracterizam as sociedades
contemporaneas” (FONSECA, 2003, p. 71).

Entre os beneficios que resultam da valorizagdo e conservacdo da memoria e
identidade cultural das manifestacbes como, por exemplo, nos rituais religiosos, tem-se a
aproximacao entre o passado e o presente. Além disso, a insercéo de tais manifestagées no
mercado de um turismo responsavel ndo deve comprometer sua continuidade historica e
cultural, mas sim estimula-la. Nao ha, pois, diferenca entre patriménio natural e cultural, no
sentido de que a ambos esta associada a importancia da diversidade, seja ela biolégica ou
cultural, a fim de garantir a sobrevivéncia fisica para as geracdes futuras.

A cidadania planetaria confere ao individuo, entre os direitos humanos esta o direito a
memdaria, ao acesso a cultura e a liberdade de criar. Em combate ao processo internacional
de homogeneizacao cultural, a valorizagdo da diversidade natural que o Brasil possui nas
diferentes regibes deve ser incentivada como estratégia de desenvolvimento local. Isso
inclui o fortalecimento das culturas endégenas, como forca motriz da resisténcia frente as
pressdes externas.

Dessa forma, o envolvimento e participacdo dos diferentes atores sdo de fundamental
importancia, com vistas a cobrar acdes de intervencdo efetivas que acompanhem o
processo de transformacédo da atual realidade, pois, considerando a natureza efémera e a
vulnerabilidade do patriménio imaterial, a UNESCO (1993) recomenda que “E urgente agir”.
Para isso, a organizagéo fomenta entre os Estados-membros a importancia de salvaguardar,
revitalizar e difundir as expressdes populares, entre outros, por meio, inclusive, da
sensibilizacdo dos jovens sobre o valor cultural a ser respeitado, posto que preservar €
transmitir.

Na Amazbnia, essa transmissdo de saberes ja vem acontecendo por geracfes ao
longo dos séculos. No entanto, a economia capitalista tende a transformar as manifestacées
tradicionais em produto a ser comercializado e modificado para atender determinado
publico. Para evitar ou minimizar esse processo gque atinge o movimento cultural nos seus
diversos aspectos, bem como, 0s impactos resultantes disso, tem-se a necessidade do
fortalecimento de uma politica cultural em todas as esferas do poder publico, a fim de
consolidar acdes de valorizacdo das especificidades culturais locais. A construcdo da
identidade de um grupo, de uma comunidade, se faz por meio do aprofundamento em suas

raizes histoéricas e culturais.

2.2 DIVERSIDADE CULTURAL E RELIGIOSIDADE NA AMAZONIA
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[...] uma festa popular € uma mistura, a0 mesmo tempo espontanea e
ordenada, de momentos de rezar, cantar, dancar, desfilar, ver, torcer,
cantar. Enfim, de ‘festar’... (BRANDAO, 1989).

As celebracgfes religiosas na Amazbnia assumem carater incomum por incorporar um
sincretismo de convicgBes. A cultura da regido comporta um processo dindmico de
atualizagéo e renovacao que se manifestam no ritual das celebragdes religiosas. A Marujada
de S&o Benedito de Braganca serve de exemplo, na qual se observa uma comunhéo e
entusiasmo verdadeiro da participacao coletiva.

2.2.1 Festas religiosas e populares

As relacbes sociais do caboclo da regido amazbnica sdo caracterizadas por
afinidades. Estas se consolidam num movimento cujo grau de parentesco nao é fator
determinante nas relacfes, e sim a convivéncia comunitaria (BRAGA, 2007). Para Loureiro
(2001), o caboclo amazdnida criou e desenvolveu processos altamente criativos e singulares
em relagdo a natureza, cuja cultura € viva, em evolugdo, integrada e formadora de
identidade.

Ao longo da histéria da humanidade, o estudo sobre a cultura resultou em um
“inventario das diferengas” entre culturas (BRAGA, 2007). O novo paradigma cultural
evidencia a necessidade de ampliar o debate sobre questdes de identidade, etnicidade e
cultura popular para além da cultura ocidental. Em conseqiiéncia dessa recente discussao,
surgem novas abordagens tedricas que versam sobre o conceito de cultura.

Ao discorrer sobre cultura popular, Braga (2007, p.56) destaca a importancia de
registrar “as possibilidades interpretativas que permitem captar a singularidade do outro”,
considerando a realidade regional observada. Sob esse enfoque, a cultura popular
amazonica se evidencia com uma identidade singular, por reunir uma multiplicidade cultural
expressiva. Os sujeitos amazdnicos se constituem a partir de uma realidade ligada a floresta
e aos rios, com um modus vivendi e tragcos culturais singulares, distintos dos aspectos
culturais do ser urbano.

Por outro lado, entre as devog¢des originarias e enraizadas na cultura local, o culto aos
santos catélicos merece destaque. Entre eles, a devocao a Sdo Benedito que é abordada de
forma mais detalhada ao longo deste estudo. Cabe registrar que existe uma convivéncia
pacifica entre tais cultos e as lendas amazobnicas, formando uma “religiosidade popular
magica povoada por ‘visagens’, infortunios da ‘panema’, ‘pajelancas’ caboclas, que
necessariamente nao representaram conflito com a crenga em santos catdlicos” (BRAGA,
2007, p.60). Para Eduardo Galvao (1955),



[...] os santos protegem a comunidade e o bem estar geral. Seus favores e
sua protecdo obtém-se através de promessas e ora¢des que propiciam sua
boa vontade. Contudo, existem fendmenos que escapam a alcada ou ao
poder dos santos [...] nestes casos somente 0 pajé, que dispde de poderes
e conhecimentos especiais é capaz de intervir com sucesso. Embora as
crencas e instituicdes religiosas catélicas e as de origem amerindia sirvam a
objetivos diferentes, elas se completam como partes integrantes de um
mesmo sistema religioso. O caboclo das freguesias ndo as distingue como
forgas opostas, para ele os santos e os bichos visagentos s&o entidades de
um mesmo universo. (GALVAO, 1955, p. 6-7).

Como podem ser observados, os elementos que compde a cultura amazoénica é permeado
de um imaginario Unico, o que corrobora a constru¢cdo de uma identidade social singular. As
festas religiosas e as festas populares que ocorrem na regido amazoOnica podem ser
consideradas como “[...] praticas culturais de populacbes urbanas mesticas ou ‘caboclas’,
com suposta influéncia cultural indigena, de afro-descendentes e da colonizacdo européia,
registradas na literatura de época e vivenciadas hoje no ambito da regido amazobnica”
(BRAGA, 2007, p. 64).

Importa a pluralidade das motivagdes, valores e interesses da festa e suas interfaces.
Autores como Da Matta (1990) e Duvignhaud (1983) visualizam a festa como objeto de
ruptura do cotidiano. Ja estudiosos como Brandao (1989) e Canclini (1983) defendem a
intima relag&o da vida cotidiana e as regras sociais nas festas.

Na época da colonizagdo portuguesa, no Brasil houve uma difusdo das festas
catolicas, isto é, de festas religiosas e populares, como resultado da participacdo da igreja
catdlica na colonizacdo européia portuguesa na Amazbnia e sua influéncia com a
aculturacdo das praticas culturais de indios, negros e brancos. E certo que tais praticas
adquiriram uma nova forma em terras brasileiras. Entretanto, o negro e o indio tiveram
participacao direta na heranca que perdura até os dias atuais, elencadas no calendario
festivo da igreja catdlica e traduzida nas manifestacbes de devocdo aos santos (BRAGA,
2007).

O envolvimento e participagdo do indio, do negro e do branco nas festas religiosas e
populares da Amazobnia constituem elementos de fundamental importancia para a
compreensdo das manifestacdes culturais que resultam dessa relacdo. A figura do mestico,
por vezes, mascara 0 preconceito racial existente no Brasil, particularmente na regido
amazobnica, embora a tematica da mesticagem estabeleca uma dimensdo nas festas
religiosas e populares da Amazoénia. Em contrapartida, atualmente no Brasil, observa-se um
movimento de valorizag&o das identidades de negros e indios. De acordo com Braga (2007,
p. 69),

[...] ndo ha como negar a mesticagem do ponto de vista bioldgico, o
problema é a construcdo intelectual que se faz sobre ela, ndo raro
inadvertidamente lancando méo de elementos culturais indigenas ou negros



situados ‘fora do lugar e da histéria’, resultando em um ‘tipo social’ que pode
ser ‘tudo e nada ao mesmo tempo’.
Existe, no entanto, uma problematica que marca a separacao entre festa catolica e popular.

Mas a pratica ndo comporta tal separacdo. Para Braga (2007) as festas amazbnicas sédo
marcadas pela influéncia da religido catodlica, embora admita que tais manifestacdes
possuissem tracos da cultura popular da época, sob o0s aspectos do meio urbano, resultado
de herancas indigenas, negras e mesticas.

Dessa forma, as contribuicbes e influéncias das culturas européias, africanas e
amerindias sdo marcadas por uma distingdo entre o sagrado e o profano na teoria, o que
ndo se comprova na pratica, pois estdo intimamente relacionados (FERRETTI, 2007). Com
relacdo as culturas afro-brasileiras em geral, observa-se que 0 sincretismo esta presente na

religido e nas culturas populares, contribuindo para enriguecimento dessas manifestagoes.

O sincretismo cultural algumas vezes denominado de hibridag&o, pelos que
ndo gostam de usar a palavra sincretismo, que consideram relacionadas
principalmente com o fendbmeno religioso, com conotacdes especificas e
ultrapassadas relacionadas a teoria culturalista. (FERRETTI, 2007, p.83).

Importante lembrar que nas grandes festas populares brasileiras, os elementos originarios
do branco, negro e do indio marcam as manifestagbes de danca, musica, vestuario,
alimentacdo, entre outros. A estreita relacao entre religido e festa esta registrada na obra de
Durkheim (1989), que aponta a inter-relacdo entre ambas, por considerar o estado de fervor
coletivo que a aproximagédo dos individuos nesses periodos suscita. Para o autor, “nos dias
de festa, a vida religiosa atinge grau de excepcional intensidade” (DURKHEIM, 1989, p.
372). Ferretti (2007) complementa que, o fator fundamental do culto religioso é a repeticao
do ciclo das festas.

A incorporacao de diferentes culturas pode ser visualizada pela afirmacéo que,

Hoje em dia, encontramos as crengas e as praticas do catolicismo popular,
tanto em seu estado mais puro, entre os devotos catolicos, como mais ou
menos misturados com tracos de outras religides de origens africanos e
amerindios. (GASPAR, 2002, p.126).

De acordo com Rita Amaral (2008), a festa € uma caracteristica marcante do povo brasileiro
e constitui uma das vias no estabelecimento de media¢Bes sociais. Isambert (1982 apud
FERRETTI, 2007, p. 88) percebe a festa como ‘liberacdo periddica dos instintos
comprimidos pelas regras sociais e como transgressao ritual de regras que o sagrado impde
a vida cotidiana”. Para Ferretti (2007, p. 92), “[...] as festas da cultura popular geralmente
sdo organizadas como forma de reciprocidade, de retribuicdo ou de agradecimento por uma

graca alcancada e que necessita ser retribuida”.



Contudo, as culturas populares sofrem risco de aculturagéo, no qual o turismo constitui
um elemento que pode causar prejuizos a essas culturas, pois a preocupacao esta em
perceber “...] as festas populares como ritual, no seu contexto de realizacdo, procurando
entender seus multiplos significados simbdlicos e buscando, através das festas, conhecerem
a representacdo do mundo das classes subalternas”. (FERRETTI, 2007, p. 92).

Sobre a realidade das manifestagdes culturais populares de cunho religioso no Brasil,
Montes (2007, p. 99) apresenta que “[...] o sagrado constitui 0 espago pro exceléncia de
encontro e confronto, retraducdo e ressignificacdo de cosmologias distintas, porém
analogas, presentes em nossas matrizes culturais formadoras, luso-afro-amerindias”. A
necessidade de preservar a tradicao oral, transmitida de geracdo em geracéo, celebrada e
experenciada por meio das diversas artes, como a musica, o canto devoto, o teatro, a danca
e o ritual, resultou no conceito de patriménio imaterial que se refere a “[...] conhecimentos e
modos de fazer enraizado no cotidiano das comunidades, rituais e festas que marcam a
vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras praticas da
vida social” (BRASIL, Ministério, 2000).

O ritual da Marujada é considerado patrimdnio cultural imaterial, pois se trata de uma
manifestacdo transmitida por geracbes, de pessoas que se apresentam, e se fazem
conhecer ao publico, reforcando a motivacao da tradicdo: louvor e devogao a Sdo Benedito.
O “santo preto” como é conhecido e carinhosamente chamado por seus devotos e por todos
aqueles que, direta ou indiretamente, sdo solidarios com a condicdo do negro outrora
escravizado sob os aspectos fisico, social, politico e cultural.

No Brasil, as manifestacfes religiosas apresentam dimensdes e aspectos originarios
da interseccdo entre as culturas européia, africana e indigena. O confronto entre as
diferencas dessas culturas favoreceu o surgimento de novas formas de manifestacdes da
cultura popular, retraduzidas e reinventadas, sagradas e profanas (MONTES, 2007). A
cultura brasileira € heranga indigena “[...] mas se consumou, sobretudo, gracas a acao do
negro, na sua ‘devoragao’ da cultura lusitana, depois devolvida a sociedade como ‘herancga
européia’ reduzida a... ‘folclore’l” (MONTES, 2007, p. 107).

O processo de incorporagdo e ressignificagdo dos usos e costumes populares
transformaram a invisibilidade das culturas marginalizadas um tesouro a ser preservado.
Vale ressaltar que “[...] ndo se elimina uma cultura sendo ao prego do exterminio literal
daqueles que sdo seus portadores, pois é ela que Ihes permite conferir sentido a sua
experiéncia do mundo” (MONTES, 2007, p. 105). Percebe-se que o papel do negro na
sociedade colonial lhe foi assegurado por causa da religido, espagco em que o sincretismo
religioso se manifesta, no qual o sagrado esta presente em cada experiéncia de vida, sob o

elo da devocédo ao santo catolico (MONTES, 2007). Como resultado, no Brasil a diversidade



cultural merece destaque e se manifesta por meio da musica, danca e canto, canais pelos
guais os africanos puderam preservar suas culturas.

Loureiro (2002) apresenta que na Amazbnia ha dois grandes espacos sociais
tradicionais da cultura, cada qual com caracteristicas especificas que dialogam entre si: 0
espaco da cultura urbana e o da cultura rural. A cultura urbana é marcada pelo dinamismo
proprio de trocas culturais intensas por meio de uma gama de elementos. No meio rural,
predomina a transmissdo da cultura via oral, ligada a conservacdo dos valores resultantes
da historia.

Hoje, mesmo em meio urbano a Marujada compara-se a “[...] outra cultura que
silenciosamente se infiltrava nos intersticios da cultura hegemonica colonial” (MONTES,
2007, p. 112). Nessa perspectiva o autor considera como celebragédo popular de natureza
religiosa, a qual ao longo da histéria e da dindmica da cultura, elementos expressivos foram
eliminados ou acrescentados, num movimento por vezes inconsciente dos sujeitos que
protagonizam o ritual.

A expressao do patriménio cultural imaterial por meio de expressdes sagradas ou
profanas, que tinham lugar nas ruas e pragas, sdo bens que hoje sdo valorizados e
salvaguardados por meio do reconhecimento pelo Estado como patrimdnio a ser preservado
e registrado, pois “[...] 0 que assim se preserva sdo as narrativas de uma histéria vivenciada
de outro lugar e outra memoédria em torno do qual se constréi um sentido distinto de
identidade e pertencimento” (MONTES, 2007, p. 116).

De fato, o cenario no qual se expressa tal cultura imaterial € o espaco rural, o qual
para Montes (2007, p. 117) “[...] foram mais propicios a sobrevivéncia de crengas, praticas e
celebracdes em que se condensa esse patrimbénio intangivel da cultura de grupos
subalternos que se inscreve na longa duracao da historia, a dindmica das transformacfes da
sociedade brasileira”. Ainda para o autor, na atual realidade brasileira, cabe a essas culturas
um espaco no cenario urbano, sob a condicdo de patriménio imaterial, ressignificando e
reapropriando o lugar, a memoria.

O Ministério da Cultura tem apresentado um conjunto de a¢cdes com objetivo de definir
as politicas publicas para o setor, a exemplo do Ponto de Cultura que pode ser observado
como um

[...] elemento deflagrador da memdéria e de processos de reconstituicdo de
identidades estilhagcadas, recomposicdo da auto-estima e inclusédo social,
para grupos tradicionalmente marginalizados na sociedade urbana
industrial, sob o estigma da pobreza e do atraso a que os condenaria sua
cultura. (MONTES, 2007, p. 119).

Para Montes (2007, p. 120), identidade “[...] € a construgédo contrastiva que sempre supde

um contexto politico de embate por auto-afirmacao e reconhecimento frente a sociedade



global’. Na organizagdo da festividade de S&o Benedito de Bragangca, é de suma
importancia vislumbrar possiveis incentivos que permitam a expansao entre fronteiras dessa

expressao secular da cultura popular.

2.2.2 Tradicao, festa e festividade: compreendendo o imaginario popular amazénico

E clara a importancia que as festas populares tém no Brasil e as dimensées que delas
resultam, quais sejam, politica, religiosa, social, cultural, econébmica, entre outras, o que
favorece a compreensao e analise da formacdo da estrutura social contemporanea. No
entanto, ndo basta descrevé-las. E necessario analisa-las como um todo complexo que nao
se esgota na festa em si.

Na atual sociedade capitalista globalizada, os espacos de convivio parecem estar
cada vez mais raros, nos quais a mercantilizacdo corrobora para a fragmentacdo do espaco
urbano, comprometendo o convivio e empobrecendo as relagbes (BUENO, 2008). Ainda
para a autora, a modernidade tem como caracteristicas o transitorio, a efemeridade e o
planejamento de uma vida linear. Dessa forma, o papel social das festas esta em oferecer a
“[...] possibilidade para uma participacdo ativa onde se criam momentos para a libertacdo
fisica e psiquica propiciando a vivéncia da convivialidade e solidariedade” (BALANDIER,
1985, apud BUENO, 2008). Para Saraiva (2008, p.11),

[...] A Irmandade dos membros dos grupos sublinha a for¢ca do processo de
identificacdo que possibilita o0 devotamento, gracas ao qual se refor¢a aquilo
gue é comum a todas as festas: a comunhao.

Considerando a polissemia do termo “festa”, a definicho é marcada por algumas
caracteristicas elencadas por Durkheim (1968), que sdo comuns a todo tipo de festa: 1) a
superacao das distancias entre os individuos; 2) a producéo de um estado de "efervescéncia
coletiva" e 3) a transgressdo das normas coletivas. Para Amaral (2008), além destes
elementos a definicdo de festa vai além. Compreende um acontecimento que favorece o
restabelecimento da ordem pelo fato de nega-la temporariamente. A discussdo €
sucessivamente retomada por diversos autores.

Bueno (2008) descreve a festa como uma verdadeira recreagao/recriacdo, pois séo
ocasides para reunido e fortalecimento de grupos. A leveza e descontracédo experimentadas
na festa marcam a importancia desse momento para a sociedade. Em seus mdltiplos
significados e contextos, a festa cria um espaco para o fortalecimento dos elos sociais de

determinada sociedade.



Brandao (1989, p. 8) apresenta que o sentido da festa é separar o que deve ser
esquecido - um siléncio nao-festejado -, daquilo que “[...] deve ser resgatado da coisa ao
simbolo, posto em evidéncia de tempos em tempos, comemorado, celebrado”. O carater
privilegiado da festa como fenémeno universal, suscita o estabelecimento de rela¢des entre
“[...] o universo do discurso sobre a festa e a realidade n&o verbal; entre o pensamento e as
coisas, entre a significacdo e a ndo-significacdo. Entre a celebracéo e o siléncio” (AMARAL,
2008, p. 5). Amaral enfatiza que

[...] Assim, pode-se afirmar que a festa € uma das vias privilegiadas no
estabelecimento de media¢cdes da humanidade. Ela busca recuperar a
imanéncia entre criador e criaturas, natureza e da cultura, tempo e
eternidade, vida e morte, ser e ndo ser. A presenca da mdusica, da
alimentagdo, da danca, dos mitos, das mascaras, atesta com veeméncia
esta proposicao. A festa €, ainda, mediacédo entre os anseios individuais e
coletivos, mito e histdria, fantasia e realidade, o passado, presente e futuro,
entre “nés” e os “outros”, revelando e exaltando as contradi¢des impostas a
vida humana pela dicotomia natureza e cultura. Mediando os encontros
culturais e absorvendo, digerindo e transformando em pontes 0s opostos
tidos como inconcilidveis. A festa é a mediacgao; o didlogo da cultura com si
mesma. (AMARAL, 2008, p. 5).

Amaral (2008) classifica as festas em:

oSacro-profanas: constituem-se a maioria no Brasil, possuem conteldo ‘mitico
religioso de base’, envolve festejos profanos que ganham alta relevancia na festa.
Exemplos: Natal, as festas de Sdo Jodo, Sédo Pedro e Santo Antonio, o Cirio de
Nossa Senhora Nazaré em Belém (PA), entre outros.

oSagradas: sao festas com contetdo mitico-religioso de base, com poucos elementos
profanos, como, por exemplo, as festas do Divino Espirito Santo, as dos Reis
Magos, Ramada, Pascoa, festas de santos padroeiros, de lemanja entre outras.

oProfanas: sao festas populares sem contetdo sagrado de base, como os carnavais,
a Oktoberfest de Blumenau (SC), as Festas de Pedo Boiadeiro, o Réveillon (Ano
Novo), festas civicas, festas étnicas, festas de ritos sociais privados.

oFestivais: trata-se de eventos envolvendo a exposi¢do de produtos, muitas vezes
associados ao dominio técnico de sua produc¢éo por um determinado grupo étnico,
gue elege uma representante anual (rainha, rei e/ou princesas) para divulgar o
produto e o evento a Festa Nacional da Uva, em Caxias do Sul (RS), entre outras.

oFestividades: sdo atividades de cunho ludico, sem o sentido mitico-religioso e
histérico-social das festas e a participacdo independem do pertencimento ou do

conhecimento da histéria local.



A partir desta classificacdo, pode-se afirmar que a Festividade de S&o Benedito enquadra-se
como sacro-profanas, no qual a tradicdo da Marujada em seus muitos ritos merece destaque
na manifestacdo em louvor ao “santo preto”.

Para Amaral (1998), as festas parecem oscilar entre dois pélos: a cerimbénia (como
forma exterior e regular de um culto) e a festividade (como demonstracdo de alegria e
regozijo). Distinguem-se entre as de rituais cotidianos ou mero divertimento. Ainda segundo
Amaral, atribui-se as festas uma triplice importancia: cultural, por colocar em cena valores,
artes e devoc¢ao; com modelo de acao popular e, finalmente, como produto turistico capaz

de dinamizar e revitalizar muitas cidades.

A festa sup6e, evidentemente, o acolhimento do ‘outro’, uma expansividade
coletiva. A alegria e despreocupacdo que permeia a festa e cuja funcéo
primordial é criar e estabelecer relagbes seria 0 antidoto para a acentuada
tendéncia da modernidade de suprimir os vinculos sociais. (BUENO, 2008,
p. 58).

A festa resulta numa transformacéo do cotidiano, do espaco e tempo das comunidades que
se organizam para determinado fim. Nessa concepc¢éo, Guarinello (2001, p. 971), define as
festas em cinco momentos:

1. Implica numa determinada estrutura social;

2. Envolve a participacdo concreta de um determinado coletivo, seja ele a sociedade
em conjunto, ou grupos dentro dela, com maior e/ou menor expressdo ou forca
legitimadora, distribuindo-se os participantes dentro de uma determinada estrutura
de producéo e consumo da festa, na qual ocupam lugares distintos e especificos;

3. Aparece como uma interrup¢do do tempo social, uma suspensdo temporéria das
atividades diarias que podem ser ciclica, como nas festas de calendario, ou
episodica, como da comemoragao de eventos singulares [...];

4. Articula-se em torno de um obijeto focal, que pode ser um ente real ou imaginario,
um acontecimento, um anseio ou satisfagéo coletiva e que atua como motivacao da
festa[...];

5. Finalmente, uma festa é uma producgéo social que pode gerar varios produtos, tanto
materiais como comunicativos ou, simplesmente, significativos.

Interessante o fato de que ambas as classificacdes supras apresentadas se complementam,
no sentido de que se referem ao carater socializador das festas, resultando num estado de
entusiasmo coletivo. No que se refere as festas de santo, a mobilizacédo coletiva pode ser
explicada pelo carater religioso que envolve o0 acontecimento, pois esta ligado a fé e a
devocdo do grupo, caracterizando a festa como intermediaria do encontro com Deus
(SARAIVA, 2008).



Os festivais, por sua vez, sdo, segundo Getz (2001), produzidos explicitamente para
consumo publico, e ndo privado, e sédo celebragbes de alguma coisa que tem valor na
comunidade. Neste caso, a propria cultura de determinada comunidade tem valor
inestimavel, podendo se tornar o ponto central do festival, utilizando-se de manifestacdes
artisticas e culturais diversas. Para Martin (2003), o festival corresponde a um evento de
carater artistico, periédico, que tem por objetivo a competicdo, promoc¢do comercial ou
divulgacdo, que ja traz a discussao da cultura e do comercial.

Isso demonstra que o festival proporciona uma programacao cultural intensa ao longo
de um curto espaco de tempo. Meirelles (2003) define festival como uma festa de
variedades, com a demonstracdo ao publico-alvo de diferentes estilos e formas de
apresentagdo sobre o tema principal do evento. Os eventos ligados a determinada cultura
trazem variadas formas de mostra-la devido a amplitude do tema e opg¢des de meios de
divulgacdo da mesma.

E certo que no Brasil as festas comunitarias exercem um papel de destaque, a todo o
momento se multiplicando e ganhando visibilidade no cenério nacional e internacional. O
encantamento do visitante diante de uma manifestag&o dilui barreiras de toda espécie, quais
sejam entre ricos e pobres, brancos e negros, sagrado e cultural. Diversas festas ganham
visibilidade e se tornam atracdes turisticas, constituindo-se em um espaco privilegiado para
a pratica do lazer, favorecendo inclusive a constru¢do de identidades sociais (BUENO,
2008).

Historicamente, as festas constituem importante elemento de sociabilidade entre os
povos. Na Amazobnia, as festas estdo intimamente ligadas as praticas religiosas, em especial
ao catolicismo. A devocdo aos santos catolicos reine a comunidade em momentos
especificos que ultrapassam as fronteiras da devocao, resultando em eventos culturais de
abrangéncia em toda a comunidade (SARAIVA, 2008).

De acordo com Saraiva (2008), as procissbes e as festas religiosas merecem
destaque por serem consideradas as atividades urbanas mais antigas do Brasil, vivenciadas
pelos portugueses e indigenas na época do descobrimento. Segundo o autor, pode-se
afirmar que a cultura brasileira tem em sua origem elementos das festas religiosas e da
religiosidade de diferentes culturas que povoaram o Brasil, por meio da musica, culinéria e
clima de confraternizacéo, retratados na diversidade de expressdes encontradas na regido
norte.

Diante dos aspectos que compdem o imaginario e convivio dos povos amazonicos,
além de suas origens compostas por herancas ibéricas, indigenas e africanas, tem-se uma
colcha de retalhos significativamente rica e singular. A identidade das festas de santos e

rituais amazénicos é reforcada informalmente na reproducao de representacdes e simbolos



gue contribuem para a coesdo social. Assim, estas podem se constituir de forma efetiva

para o fortalecimento da integragéo social local.

2.3 TURISMO, CULTURA E SUSTENTABILIDADE NA AMAZONIA

No século XXI, o turismo enfrenta diversas possibilidades e dificuldades inéditas no
Brasil e no mundo, no que se refere as novas formas de se praticar a atividade,
considerando as transformacfes e configuragbes do cendrio sociocultural, ampliado ao
didlogo com as urgentes questbes ambientais. Meneses (2004) chama atencao para o fato
de que o patriménio, material ou imaterial é vivo, e que as transformacgfes sédo parte de um
unissono de experiéncias histéricas que séo vivificadas de forma integrada, mas dindmicas.
O visitante quer ver a cultura viva, construida na vivencia coletiva do cotidiano local.

O desenvolvimento territorial ao qual a atividade estd implantada, por sua vez, implica
em intervencdes que considerem as assimetrias regionais e sociais, no sentido de elaborar
politicas que promovam um padréo alternativo de desenvolvimento econdmico e, portanto,
de consumo, a fim de equilibrar as necessidades humanas aos limites de exploragcéo
ambiental. Autores como Barreto (2000), Campos (2008) e Coriolano (2006) discutem a
intrinseca relagdo existente entre turismo e territorio, pois o territorio é o local que guarda os
valores culturais de determinado grupo social, definido por sua historia, patriménio,
paisagem, tradi¢bes, crencas, mitos, simbolos, economia e rela¢des sociais. No territorio, o
individuo é, concomitantemente, usuario e guardido, beneficiario e agente de transformacao,

conservacao e valorizacdo do espacgo que se operacionaliza o turismo.

E, portanto, cultural, as formas de consumo e uso de nossas construgdes
culturais. Esse consumo pode conservar ou pode transformar essas
construgbes (materiais e ‘imateriais’). A massificagdo desse consumo pode
transforma-lo radicalmente, podendo, até mesmo, destrui-lo. (MENESES,
2004, p. 26).

Neste sentido, ao propor o didlogo entre as antigas e as novas formas de ser trabalhado o
fenbmeno turistico, propde-se, no turismo de base comunitdria, uma organizacdo
socioecondmica que vai além dos aspectos de desenvolvimento econdmico e a
conseqiente geracdo de emprego e renda. Sob o olhar transdisciplinar do fendmeno, busca-
se refletir sobre a inclusdo social por meio do turismo, bem como sobre a valorizacdo da
sociodiversidade das comunidades receptoras. Tem como premissa o olhar mais atento ao
outro, entre visitante e visitado, na busca incessante pela sustentabilidade social,

econdmica, cultural e ambiental dos grupos e minorias marginalizadas.



Sabe-se que todo setor que apresenta um crescimento vertiginoso traz consigo uma
série de transformagBes no ambiente no qual estd inserido. O setor do turismo,
particularmente, pode gerar beneficios para a comunidade, como também diversas
consequéncias negativas ao meio ambiente, ao bem-estar social e & dimenséo cultural de
um povo. Autores como Quaresma (2003), Campos (2008) e Rabinovici (2010) apontam
para essas questdes em diferentes contextos regionais. Por se tratar de uma atividade que
vem se destacando no cenario econdmico nos Ultimos anos, gerando inUmeros empregos
diretos e indiretos, o turismo constitui-se como uma fonte captadora de divisas para 0s
ndcleos turisticos receptores.

Essencialmente, o turismo consiste no deslocamento fisico temporario do turista, do
seu local de residéncia habitual para determinado destino. Enquanto fendmeno social pode
provocar alteracdes sociais, ambientais e culturais resultantes da interacdo entre os
diferentes tipos sociais. Dessa forma, cumpre seu papel fundamental no processo de
socializacdo, que seria o de dinamizar as rela¢des sociais de determinada sociedade (DIAS,
2005).

No entanto, apesar de ser chamada por muitos de “industria sem chaminés”, é
responsavel também por diversos impactos negativos nos locais onde se instala e se
desenvolve, decorrentes de sua indevida e mal planejada apropriagdo dos bens naturais,
histéricos e culturais dos povos. E fato a premissa de que o turismo mal planejado,
desordenado e predatério pode comprometer as localidades onde é praticado, de diversas

formas, causando diversos tipos de impactos negativos. Segundo Ruschmann (1997, p.34):

Os impactos do turismo referem-se a gama de modifica¢cdes ou a sequéncia
de eventos provocados pelo processo de desenvolvimento turistico nas
localidades receptoras. As variaveis que provocam o0s impactos tém
natureza, intensidade, dire¢cbes e magnitude diversas; porém os resultados
interagem e sdo geralmente irreversiveis quando ocorre no meio ambiente
natural.

Ainda de acordo com a autora, 0s impactos tém origem num processo de mudanca e que
nao constituem eventos pontuais resultantes de uma causa especifica. Eles séao
conseqliéncias de uma interacdo entre turistas, comunidade e meios receptores e que
determinados tipos semelhantes de turismo, podem vir a causar diferentes impactos. O meio
ambiente é um elemento fundamental do turismo, logo sua manutengdo € um fator
primordial para que a atividade evolua.

Ruschmann (1997) registra os diferentes impactos que o turismo pode causar no meio
ambiente, distribuindo-os nos ambitos especificados, indicando que os impactos podem
ocorrer tanto de forma positiva quanto negativa, ou seja, trazendo beneficios e prejuizos. Na

economia, 0s beneficios observados podem ser: geracdo de emprego e de renda; aumento



de divisas em moeda estrangeira; aumento na arrecadacdo de impostos; criacdo de
desenvolvimento de empresas; descentralizacdo de riquezas; diversificacdo da economia;
maior distribuicdo e circulagdo de renda; aumento da renda “per capita”; e, atracdo de
investimentos diversificados. Os prejuizos elencados séo: a especulacdo imobiliaria; o
aumento da economia informal; o aumento do custo de vida; inflacdo e privilégio de
beneficios econdmicos a uma casta da populagdo que tém acesso ao crédito bancario.

Dias (2003) aborda os impactos socioculturais nas comunidades receptoras como
resultado das relacbes sociais especificas entre visitantes e residentes, nos quais as formas
de contato possuem caracteristicas particulares, provocando manifesta¢des diversas no que
se refere aos valores, comportamento, manifestacdes artisticas, dentre outros. Ainda de
acordo com o autor, entre 0s impactos sociais tem-se: ressentimento local resultante do
choque de culturas; transformacdo da estrutura de trabalho; saturacéo da infraestrutura;
transformacéo dos valores e condutas morais; modificacbes nos padrdes de consumo;
problemas de saude; manifestagbes de etnocentrismo e, finalmente, excesso de
padronizagdo. Com relacdo aos impactos culturais podem ser observados na cultura
material, na cultural imaterial e nos habitos e costumes.

A cultura amazénica pode ser definida como aquela originaria da cultura indigena.
Diante de fortes influéncias nordestinas, a acumulacao cultural na regido se deu em diversos
momentos histéricos, o que contribuiu para a configuracdo da identidade cabocla.

Entre os beneficios e prejuizos elencados no ambito social, 0 quadro 01 resume tais

aspectos sem reduzi-los.

BENEFICIOS PREJUiZOS

o Diminuicéo do indice de desemprego

o Melhoria e Desenvolvimento da Infra -
Estrutura

o Capacitagdo da Mao — de — Obra

o Melhoria da Qualidade de Vida

o Conscientizagdo e Educacgéo da Congestionamento e Trafego Urbano
Comunidade Crescimento Desordenado e

o Desenvolvimento da Estrutura Urbana Desequilibrio

o Aumento de Atividades de Lazer Desconforto da Populacédo Local

o Incremento da Qualidade de Prestagéo de Evaséo da Populacdo Local
Servigcos Desagregacao Familiar

o Divulgag&o do Municipio Aumento da Populacdo Sazonal

o Integragéo e Desenvolvimento Regional Problemas de Infra - Estrutura Basica

Imigracéo Desordenada

Aumento da Criminalidade e Prostituicao
Tréfico de Drogas

Acumulo de Lixo Urbano e Rural
Aumento da Poluigédo

O 0 O O O O O

O O O O O

Quadro 01 — Beneficios e prejuizos do turismo no ambito social
Fonte: EMBRATUR apud Ruschmann, 1996, p. 39.

Situacd@o propria da dindmica da atividade turistica que a cada momento se transforma e

reinventa, gerando novos e diferentes desafios em todas as dimensdes da sustentabilidade.



Para Meneses (2004), a sustentabilidade do atrativo resulta da possibilidade de se
incorporar nele amplos significados.

A cultura de um povo é um dos elementos fundamentais de atratividade da atividade
turistica. Ruschmann (1997) ressalta que € impossivel desconsiderar a cultura de um povo
como uma das maiores motivagcfes das viagens turisticas. Como na esfera econémica, no
espaco cultural o turismo traz tanto impactos favoraveis quanto desfavoraveis ao local onde
ele se estabelece. Dentro dos aspectos favoraveis podemos citar a valorizacdo do
artesanato; a valorizagcdo da heranca cultural; o fortalecimento do orgulho étnico e a
valorizacdo e preservacdo do patrimdnio histérico, dado o fato deste configurarem-se como
parte do produto turistico.

Por outro lado, podem surgir também alguns impactos culturais desfavoraveis, tal
como a descaracterizagdo do artesanato, ja que a producéo de artesanato tende a ficar
voltada unicamente para o consumo dos turistas, a exemplo dos souvenirs. Tal fato pode
descaracterizar a fungéo original e utilitaria dos objetos para transforma-los em itens de
decoracdo. Meneses (2004) acredita que o turista que ndo esquece, que volta e que
recomenda o destino/atrativo a outros é aquele que teve prazer na apreensao
problematizadora, pois enquanto o atrativo for uma peca de -curiosidade apenas
momentanea, a tendéncia é ele ser imediatamente esquecido apds seu consumo.

A vulgarizacdo das manifestacdes tradicionais decorrentes de a¢cées mercadologicas
e/lou espetacularizacdo das mesmas geralmente apresenta aos turistas dos paises
desenvolvidos cenas e manifestacfes culturais dos paises em desenvolvimento de forma
inexata e romantizada. Isso contribui para a criacio de uma imagem simplista,
preconceituosa e estereotipada do modus vivendi local. Tem-se ainda, a destruicdo do
patrimonio historico, pois 0 acesso de turistas em massa compromete as estruturas de bens
historicos, devido a circulacdo excessiva de veiculos e das a¢des depredatérias dos proprios

turistas, nem sempre controlaveis. Para Meneses (2004, p. 13)

Atualmente, a atividade turistica passa por um momento decisivo entre dois
caminhos distintos a seguir: apresentar-se como uma proposta econémica
na perspectiva da inclusdo social, valorizando as diferencas e
especificidades, ou leva a diante a proposta de consumo de massa,
excludente, insensivel aos aspectos socioambientais e econdmicos de
determinada localidade.

Nesse sentido, existe uma corrente que visa atender a necessidade de se buscar
alternativas para o desenvolvimento econémico de regifes cuja atividade econdmica
principal, baseia-se na cultura de subsisténcia, a exemplo da regido Amazoénica. Estudos e
discussbes atuais sobre o tema buscam nortear a relagdo entre o individuo e o meio

ambiente, uma vez que o homem nas suas atividades produtivas, ndo é apenas consumidor



de energia e matéria-prima, mas também o principal construtor dessa relacdo. Contudo, &
indispensavel que as sociedades humanas conduzam os sistemas produtivos na direcao de
um equilibrio entre o ser social e 0 meio ambiente natural, pois o individuo no seu papel de
usuario e gestor dos recursos é simultaneamente responsavel pela insustentabilidade
socioambiental e, por outro lado, também pode garantir a sustentabilidade de todo o sistema
econdmico, cultural, social e ambiental, por meio de a¢gbes conjuntas e planejadas.

O processo de planejamento baseado no desenvolvimento sustentavel pode levar a
prosperidade econémica se considerar, entre outros fatores, o potencial ecolégico da regiéo,
0S hovos sentidos humanitarios e a propria diversidade cultural do género humano,
consolidando, assim, processos mais solidarios de crescimento e desenvolvimento. Outro
aspecto a ressaltar, € que o fato da sustentabilidade se configurar como um processo
multifacetado, a aplicagdo das acdes se da de formas distintas nas diversas regides e/ou
localidades, considerando o contexto histérico, econdmico, cultural e ambiental das
mesmas, a fim de minimizar digressdes nos planos de desenvolvimento.

Igualmente, as preocupacgdes resultantes dos impactos positivos e negativos do
exercicio da atividade turistica abrem caminhos para ampliar o debate a respeito dos custos
e beneficios reais que o turismo estimula para a sociedade, para a politica, para 0 meio
ambiente, para a cultura e para a economia. O planejamento do turismo deve considerar um
desenvolvimento sadio para a populagéo autéctone, bem como contribuir para a solucao de
conflitos nos quais a atividade esteja relacionada. Portanto, o desenvolvimento sustentavel
do turismo deve considerar a gestdo de todos os ambientes, dos recursos naturais e das
comunidades receptoras, de modo a atender suas necessidades econbmicas e sociais,
garantindo a integridade cultural e a diversidade biol6gica dos meios humano e natural.

Ruschmann (1997), ao abordar conceitos de turismo sustentavel e desenvolvimento
sustentavel, afirma que ambos estdo intimamente ligados a sustentabilidade do meio
ambiente, particularmente nos paises menos desenvolvidos, pois a atividade turistica
depende da utilizagdo racional dos recursos socioambientais. Por outro lado, o desafio para
encontrar equilibrio entre o0s interesses econdmicos que o turismo estimula um
desenvolvimento que preserve o meio ambiente € uma constante, pois suas diretrizes e
politicas estdo submetidas aos interesses econdbmicos do mercado capitalista que, por sua
vez, € homogeneizante e excludente.

De acordo com Loureiro (2006, p.82), a dinamica da globalizagdo € “[...] coercitiva,
homogeneizadora no plano cultural, profundamente excludente em relacdo a populacoes
marginais e paises periféricos”. Entre os eixos do fendbmeno da globalizacéo tém-se as
alteracBes socioculturais resultantes da atual fase do sistema capitalista, que o autor

apresenta como sendo,



[...] uma fase de énfase no fragmentado, no descentralizado, no atomizado,
em funcdo da compreenséo espaco-tempo e da desterritorializagdo. Ha uma
mescla do tradicional com a inovacao, extraordinaria expansdo do aparato
tecnologico vinculado aos principais meios de difusdo cultural (turismo,
radio, cinema, televisdo, internet), ampliagdo do consumo de cultura e fluxos
diversos de pessoas e de intercambio informacional. (LOUREIRO, 2006, p.
85). (grifo nosso)

Para Araujo (2003), tal realidade € retratada nas dificuldades que as nagBes mais
fragilizadas enfrentam para afirmar suas diferengas e singularidades culturais, sociais,
politicas e econbmicas, 0 que para 0 senso comum pode parecer uma ‘recusa a
modernidade”. Para o turismo, entre as conseqliéncias do movimento da globalizacao,
prevé-se uma diversidade de impactos e tensGes. Considerando as iniUmeras formas de
interagir com o outro, dada as tecnologias avancadas. Ha, portanto, o perigo eminente de
gue o turismo desencadeie movimentos que primem pela homogeneizagéo, o que resultaria
no desestimulo do fomento as tradigdes, crengas, valores e herangas de povos, podendo vir
a romper com o passado, com a histéria do individuo.

Em 1995, durante a Conferéncia Mundial de Turismo Sustentavel, que aconteceu em
Lanzarote, nas llhas Canarias, Espanha, foi estabelecida a Carta de Turismo Sustentavel de
Lanzarote, a qual consiste num marco referencial amplo para a definigdo do turismo
sustentével, considerando-o como fenémeno mundial ambivalente, isto é, capaz de atribuir
vantagens e desvantagens para o meio ambiente humano e natural. Em consonancia com
os principios enunciados na Declaracdo do Rio Sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento®,

a carta segue 18 principios e objetivos dentre os quais se destaca:

Artigo 1:

O desenvolvimento sustentavel é um processo orientado que contempla
uma gestdo global dos recursos como o objetivo de assegurar sua
durabilidade, permitindo conservar nosso capital natural e cultural, incluindo
as areas protegidas. Sendo o turismo um poderoso instrumento de
desenvolvimento, pode e deve participar ativamente na estratégia de
desenvolvimento sustentavel. Uma boa gestdo do turismo exige garantir a
sustentabilidade dos recursos dos quais depende.

Nesse entendimento, assegurar a identidade cultural de um povo resulta no fortalecimento
dos elos com seus antepassados, 0 que concorre para evitar a padronizacdo de gostos,
atitudes, valores e expressdes e recuperar a memdria coletiva, portanto, favorecer a

sustentabilidade cultural.

! Documento resultante da Conferéncia das NacBes Unidas para o Meio Ambiente e o

Desenvolvimento (CNUMAD), conhecida como ECO 92, realizada em junho de 1992, no Rio de
Janeiro. A conferéncia teve como principal objetivo buscar formas de conciliar o desenvolvimento
socioeconomico a com a conservagao e protecdo ambiental.



http://pt.wikipedia.org/wiki/1992
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://pt.wikipedia.org/wiki/Desenvolvimento

Para Boff e Arruda (2000), a alma da comunidade é representada pelos “saberes” e
“fazeres” tradicionais manifestados na interagdo com o meio ambiente e os demais
membros da sociedade que constituem, por sua vez, os tracos culturais que dao identidade
a regido. Neste sentido, a valorizacao e a preservagao da cultura dos povos tradicionais da
regido amazénica, vista no conceito amplo da transnacionalidade, aliada a participacéo e
empoderamento dos atores sociais locais, € fortalecida quando sociedade e academia se
unem em um dialogo capaz de criar e mantiver mecanismos de desenvolvimento e uso
racional dos recursos de forma solidaria e equilibrada.

Fernandes (1979) explica que as diferencas de mentalidade sdo manifestadas nas
diversas formas de conduta e interpretacdo de fatos e acdes, em face dos diferentes niveis
culturais resultantes das desigualdades de oportunidade de participacdo, bem como da
cultura de cada grupo vislumbradas no contexto social como um todo. Assim, a cultura se
configura como um importante elemento de atratividade do produto turistico nas nacdes e
regides especificas dentro de um pais. A releitura dos caminhos e possibilidades de
“consumo” desse produto deve nortear o planejamento e politicas na atividade turistica.

Diversos estudos reforcam que as agfes antrOpicas produzem sérios impactos ao
ambiente biossocial, caso ndo sejam previstas e/ou monitoradas dentro de um processo
democratico e participativo de planejamento. O importante ao analisar tais impactos é ndo
mitificar a existéncia de um turismo “bom” e um “mau”, ou seja, um que respeita o atrativo e
outro que o destrua (RUSCHMANN, 1997, p. 52), pois este tipo de pensamento pode levar a
tragicos erros, a médios e longos prazos, posto que, nenhum tipo de turismo é capaz de néo
impactar o meio ambiente. A mesma atividade turistica que gera enormes riquezas constitui
também uma forca de agresséo a natureza, as culturas e as sociedades. Mesmo as opcdes
alternativas de turismo, que pregam um estreito relacionamento do individuo com a
natureza, caso trabalhadas de forma mal planejada ou amadora, podem mostrar-se tao
danosas quantos as outras, pois envolvem um grande nimero de pessoas em visita a meios
frageis.

Importante relacionar as manifestagbes culturais, a herangca que mantém viva a
memoria do passado de determinada tradicdo, que pressupde continuidade, o que para
Meneses (2004, p. 22), consiste na “..] construgdo dindmica da cultura visitada”.
Igualmente, a superficialidade da fruicdo pode vir a impedir ou limitar que o turismo crie algo
que é fundamental para a sustentabilidade da atividade e do atrativo que se constréi, o que
Meneses chama de “[...] a dignificacdo da existéncia cotidiana que d& substrato ao atrativo”
(idem). Dessa forma, o atrativo turistico pode adaptar-se a uma realidade dada e construida
e que ndo se apresentaria apenas como um contexto histérico definitivo, mas como uma

histria em construcéo.



Concordando com o autor, a identidade dos povos muda com o tempo, posto que seja
dindmica, sendo que nada permanece da forma original para sempre. O que leva a
compreender que as sociedades evoluem num processo normal, por vezes saudavel e
salutar. Tentar impedir que tais mudancas ocorram € engessar um processo fluido e
necessario para a compreensdo entre os povos. Para Leff (1994), a utopia ambiental
permite a abertura para novas possibilidades, pois reconhece os potenciais ecoldgicos e
tecnolégicos, nos quais se fundem os valores morais, 0os saberes culturais e o conhecimento
cientifico da natureza na construcdo de uma nova racionalidade social.

Reforcando essa crenca, o educador Paulo Freire (1992) acredita que o utépico néo é
o irrealizavel e a utopia ndo € o idealismo, mas a dialetizacdo dos atos de denunciar e
anunciar a estrutura humanizante. Defende que a utopia é, inclusive, um compromisso
histérico. Neste sentido, por acreditar que toda realidade est4 submetida a possibilidade de
intervengdo humana, entende-se que o turismo pode favorecer o processo de resgate da
memodria, histéria e auto-estima de um povo, de um grupo. Se planejado de forma correta,
atento as demandas locais em todas as areas correlacionadas, incluindo a comunidade local
no processo de planejamento, o turismo contribui para criar alternativas capazes de oferecer
ao visitante e a comunidade receptora, experiéncias Unicas, auténticas, marcantes e
libertadoras.

Diante da necessidade de se aprofundar os debates acerca do fendmeno turistico e
seus impactos sociais, ambientais, culturais, politicos e econémicos nas comunidades
receptoras, reforcam-se a importancia do planejamento para minimizar os impactos
negativos aos atores envolvidos. A atividade turistica, portanto, deve estar alicercada na
valorizacdo das diferencas e especificidades culturais de cada regido. No caso da
Amazobnia, os atrativos naturais respondem pela maior parte do potencial turistico, aliado,
evidentemente, a riqueza e diversidade sociocultural dos povos e comunidades receptoras.

A busca pela concretizagdo do turismo sustentéavel, por sua vez, deve contribuir para
repensar a forgca dos aspectos econdmicos sob relagfes individuo e natureza, a fim de
tornar viavel e possivel o projeto de consolidagdo de uma sociedade mais justa, diminuindo
as desigualdades sociais por meio do acesso aos beneficios do turismo. A competitividade
do mercado e as exigéncias da demanda tém favorecido uma reestruturacdo da atividade,
criando assim, condi¢bes para o fomento de novos produtos turisticos acessiveis a um
maior numero de pessoas.

Importa que o legado cultural ndo se transforme apenas em bens de consumo, para
que nao perca seu significado. Isso sinaliza para que as politicas publicas possam valorizar
a diversidade sociocultural de cada regido/lugar, mas com o cuidado que o tema exige.

Pesquisas mostram que turistas de alto poder aquisitivo tendem a valorizar a autenticidade



local, e percebem o encantamento que reside na simplicidade do modo de vida dessas
comunidades.

Para Barreto (2000, p. 48), tais especificidades culturais tendem a se tornar uma
necessidade de mercado, para o qual “[...] a cultura autéctone é a matéria-prima para a
criacdo de um produto turistico comercializavel e competitivo internacionalmente”.
Outrossim, se for transformado em produto de consumo, a cultura de um povo pode deixar
de ser importante por si mesma, passando a ser valorizada por seus beneficios econémicos.
Observar-se gque o visitante tem assumido uma postura mais aberta para experimentar e
vivenciar as diferencas culturais com as comunidades receptoras. No entanto, esse
movimento ainda ndo corresponde a maioria, visto que muitas vezes o visitante usufrui das
culturas apenas como expectador passivo, sem interiorizar-se nelas.

Considera-se, portanto, o turismo sustentavel como uma alternativa viavel capaz de
fazer resisténcia ao modelo hoje predominante do turismo excludente, por reconhecer as
exigéncias das urgentes questdes ambientais da atualidade traduzidas no uso sustentavel
dos atrativos naturais e culturais, além da diversidade social existentes nas regifes
brasileiras. Em especial na regido Amazonica, a implantacdo da atividade deve garantir
harmonia e equilibrio entre interesses econdmicos, culturais e os impactos socioambientais,
ai inclusos a satisfacéo do visitante e da comunidade receptora. Os beneficios econémicos
resultantes desse tipo de turismo devem ser distribuidos em consonancia com os principios
éticos que regem a atividade.

De fato, existem possibilidades para se aliar desenvolvimento justo e distribuicdo
equitativa de beneficios em diversas localidades da regiao Amazénica. O turismo deve ser
implantado na qualidade de instrumento capaz de valorizar e preservar culturas regionais,
proporcionando o intercdmbio e agregando valor econémico ao bem estar das populacdes
locais. O risco que inviabiliza a sustentabilidade é falta de empreendedorismo, a
descontinuidade e a falta de politicas publicas efetivas nas areas em estudo e/ou a
fragilidade das mesmas.

Para vencer os desafios na busca pela sustentabilidade ¢é fundamental o
fortalecimento da participacdo da sociedade nas decisdes publicas que, nas diversas
esferas de poder, tenham organizacdo e voz na defesa de seus interesses. Para Bursztyn
(2001), as decisoes colegiadas e a promocédo do orgamento participativo tornam as decisbes
publicas mais acertadas e legitimas, o que contribui para evitar desperdicios de recursos,
por exemplo.

Para Sachs (2004), entre as funcdes do Estado, destaca-se a necessidade de se
harmonizar metas sociais, ambientais e econémicas, buscando um equilibrio entre as

diferentes sustentabilidades. Para o autor, existem cinco diferentes e complementares



pilares da sustentabilidade, a saber: social, ambiental, territorial, econémico e politico.
Ratifica a importancia de se tracar estratégias endégenas e inclusivas para se alcangar uma
sociedade moderna e sustentavel. Leff (2001) aponta como desafio para a
interdisciplinaridade o estudo das relagfes entre 0s processos naturais e sociais que, a seu
ver, depende da articulagcdo entre as ciéncias, partindo de uma visdo integradora da
realidade.

Portanto, o profissional que atua nos setores do turismo, meio ambiente, cultura e
planejamento, seja o poder publico ou privado, tem uma responsabilidade a mais. Deve
primar pelo comprometimento pessoal motivado pela idéia de um desenvolvimento racional
e sustentado da regido amazoénica, particularmente. Principalmente, que garanta o respeito
as comunidades que acreditam nas propostas apresentadas.

Os principios fundamentais para a prética salutar e responsavel do turismo, em se
tratando da regido Amazonica, devem primar por acdes que valorizem as caracteristicas
peculiares da regido, bem como, o monitoramento da atividade de forma a garantir a
viabilidade econdbmica e, sobretudo, a sustentabilidade socioambiental da mesma e seus
efeitos multiplicadores. Igualmente, o sentimento de cidadania aliado ao de pertencimento,
deve encorajar para a conservagdo e defesa da memodria cultural, histérica, social, politica e
ambiental da regido. Certas limitagbes devem ser impostas a fim de que se pratique um
turismo auténtico e original. Porém, sem o respeito a organizagdo sociocultural das

comunidades receptoras, ndo ha avanco.



3 A MARUJADA DE BRAGANCA

“A cultura de um povo é fonte inesgotavel de inspira¢do, de simbolos, de experiéncias,
de trabalho acumulado, de beleza, de utopias” (Loureiro, 2001). A citagdo do poeta Jodo de
Jesus Paes Loureiro expressa o arranjo cultural singular existente na Amazénia. A profunda
relacdo entre o individuo e natureza, estabelece uma cultura viva em constante evolugéo e
que da novos sentidos a identidade local da regido. Nascida nesse contexto, 0s rituais que
compdem a manifestacdo da Marujada de S&o Benedito de Braganca revelam o sentimento
de emocdo e comunhéo partilhadas, por marujas e marujos, durante a Festividade de S&o

Benedito, que acontece anualmente em dezembro.

3.1 A PEROLA DO CAETE: BREVES CONSIDERACOES SOBRE A HISTORIA,
GEOGRAFIA E DIVERSIDADE FISICOCULTURAL

Benquerenca

Velhas casas com varandas
Vou abrir vossas janelas
Debrucadas sobre o rio
Escutar vossas historias
Penetrar vossos segredos
Resguardar vossa meméria
De um trem rasgando a terra
E dos trilhos arrancados

De vossa trilha perdida

De fumo, arroz e feijao
Vossa producéo perdida

Medeiros (2000)

Como em todo o Brasil Colbnia, a regido do Caeté foi marcada pelo genocidio de
incontaveis populacdes/tribos autdctones. Posteriormente, a escraviddo do negro trazido da
Africa para aquela regifo irmanou o sofrimento e angustia de indios, negros e mesticos. O
espirito de Irmandade se fortaleceu particularmente no encontro de fé e devocao, traduzida
nas dancas, instrumentos de percussédo e musica que hoje podem ser observados durante a
festividade da Marujada de Braganca.

Historicamente, a regido era habitada pelos indios Caetés da poderosa nacdo dos
Tupinambas. Com a chegada dos franceses, integrantes da expedi¢do de La Ravardiere no
Amazonas e, posteriormente, Capitdo portugués Pedro Teixeira, foi integrada a capitania
Gurupi, doada por Felipe Ill de Espanha, em 1622. Em 1633, foi instalada a sede da

capitania, a margem direita do Rio Caeté denominada Sousa do Caeté (CASTRO, 2006).



Por néo alcancar o progresso desejado, dado o desenvolvimento da cidade a margem
esquerda do mesmo rio, em 1753, o Governador do Gréo Para a época, Francisco Xavier de
Medonca Furtado, transferiu a sede elevada a categoria de vila denominado-a de Braganca,
para atual local do municipio. Mas somente em 1854 foi criado o municipio de Braganca. Em
divisdo territorial ocorrrida em 2005, o municipio € constituido de 6 distritos: Braganca,
Almocgo, Caratateua, Nova Mocajuba, Tijoca e Vila do Treme (IBGE, 2005). Antes da
implantacado da Estrada de Ferro que ligava a capital (1908-1966), a comunicagdo com a

capital era realizada via maritima, por vezes demorada, perigosa e precaria.

Construida com a finalidade de escoar a producdo agricola da Zona
Bragantina para o consumo da capital e das areas com mao-de-obra
ocupada na extracdo da borracha exportada para a industria automobilistica
internacional, a Estrada de Ferro de Braganca, como meio moderno e
regular de transporte, assegurava a exportacao e valorizacdo dos produtos
da roca, o que contribuia para o surgimento de uma classe endinheirada,
capaz de financiar nas décadas de 20, de 30, de 40, e de 50 uma elite
intelectual produtora de jornais e revistas, criadora de grémios e
associacgOes recreativas e culturais, tudo como reflexo da opuléncia agricola
e comercial, a refletir-se na fachada dos casares. (NONATO DA SILVA,
20086, p. 18).

Ainda hoje é possivel observar as marcas desse tempo ndo tdo distante. Passado de
riqguezas que a estrada de ferro proporcionou. Porém, o interesse em permitir o0 acesso por
meio de rodovias, tornou desinteressante a manutencdo da mesma.

O municipio de Braganca se destacou no cenario regional como importante polo
econbmico comercial. Considerando o facil acesso ao litoral por meio do rio Caeté, a histéria
e cultura da regido estao atreladas a presenca do negro, revelando as tradi¢cdes populares
originarias dessas comunidades (CASTRO, 2006). Para Salles (2004 — prefacio Edna

Castro, p. 8), a reconstrucao do legado colonial por vezes é tarefa ardua e comenta que

[...] € uma experiéncia nem sempre dignificante, mas que ndo temos o
direito de escamotear. Foi duro construir a identidade nacional; mais duro
ainda sacudir o jugo colonial. Porque as tentativas de recolonizacdo
comecam sempre pela destruicdo da memoria e imposi¢do ao pensamento
unico.
A regido Bragantina era tida como umas das principais vias de recepcdo de escravos nos
séculos XVIII e XIX, e as fazendas e engenhos concentravam grande parte da méo de obra.
A fronteira do estado do Maranh&o consistia no portal de entrada e comércio clandestino

dos escravos (CASTRO, 2006). Para a pesquisadora,



[...] Braganga desempenhou um papel relevante na formacgéo da sociedade
regional. Nela ecoam ainda vozes dos pretos velhos que contam as
historias de quilombos e aquilombados da mata, das condi¢Bes impostas ao
negro na sociedade colonial, e de resisténcias (CASTRO, 2006, p. 11).

A Igreja Matriz Nossa Senhora do Rosario (Fotografia 1) e a Igreja de S&o Benedito
(Fotografia 2) s&o constru¢des historicas erguidas no século XIX, sendo esta Ultima,
patrimdnio tombado desde 2006. A primeira esta localizada na parte mais alta da cidade e a
segunda, fica de frente para o rio Caeté, na Avenida Beira Mar. Para Rosario “[...] As duas
igrejas simbolizam e alimentam funcional e significativamente duas realidades existenciais
amalgamas no mundo bragantino. S&o dois fardis do sagrado a iluminar distancias sociais

geograficas no universo caeteuara” (ROSARIO, 2000, p. 192).

Fotografias 1 e 2 — Igreja Matriz Nossa Senhora do Rosario e Igreja de Séo Benedito.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho.
Ano da foto: 2008.

O clima bucdlico e acolhedor pode ser percebido pelo visitante no momento de sua
chegada a Braganca. Os casardes revestidos de azulejos com aspectos nitidamente
lusitanos, impdem um ar de historia, pois parece que, se 0 tempo ndo parou, a0 menos tem
um ritmo bem menos acelerado que na capital Belém. Na orla, o calcadao e as palmeiras
gue margeiam o rio Caeté, explicam o porqué de Braganca ser chamada carinhosamente de
“Pérola do Caeté”.

De acordo com o historiador Nonato Silva (2006), a origem da palavra Caeté é de
origem indigena, fato esse muito comum na Amazénia. Deriva de Caité = caa + y + eté, que
significa mato bom, verdadeiro, na lingua tupi. O clima de interior favorece o “bem-querer”
pela cidade. Com vida econbmica propria, a cidade possui um comércio fervoroso,

movimentado na maior parte do ano.



O municipio de Bragancga esta localizado entre os estados do Maranhdo e Para, fica
na mesorregido do nordeste paraense e na microrregido Bragantina do Estado do Paré e,
detém uma area territorial de 2.090,23 km? e distante 210 km de Belém, capital do estado. A
cidade, fundada em julho de 1613, é uma das mais antigas do Estado.
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Mapa 1 — Mapa de localizacdo do municipio de Braganca, Para.
Fonte: Google Mapas.

A estimativa da popula¢do em 2009 é de 107.060 habitantes (IBGE, 20097, conta com
uma diversidade de atrativos naturais e culturais, entre eles praias, rios, furos, igarapés,
prédios histéricos, museus, culinaria regional, manifestacdes artisticas. Tais atrativos
possuem um potencial visivel para investimentos nas areas de turismo e cultura, capazes de
contribuir para o desenvolvimento socioambiental da regido. A economia local tem no setor
de servicos sua principal movimentacéo financeira, juntamente com o setor da pesca, devido
sua posicdo geografica com uma vasta extensdo do ecossistema de manguezais, cuja
funcdo principal é o de serem bercario de vérias espécies vegetais e animal, como 0s
caranguejos, entre outras func¢des de grande importancia para o ambiente (Fotografia 3).

O clima quente e Umido de monc¢ado responde pela temporada de calor e dias
ensolarados. A temperatura média anual é de 26,8°C e, os meses de janeiro a julho 0s mais
chuvosos e a umidade relativa do ar varia de 68,5% e 96,4%, sendo a maior taxa em margo
e a menor em outubro. A vegetacao predominante na regido é composta por area de floresta
gque, na atualidade tem aberto espaco para cultivo de milho, mandioca, feijdo, etc., causando

uma maior devastacdo da é&rea de floresta. Além disso, na orla atlantica existem as

% Fonte: http://www.ibge.gov.br/cidades



coberturas vegetais dos manguezais e 0s campos naturais. A hidrografia € formada pelo rio
principal, o rio Caeté (Fotografia 4), que banha o municipio, e os rios Chau, Cipd Apara,
Jejui, Jenipau-Acu, Jenipau-Mirim e Chumucui.

A area de manguezal merece destaque em nivel internacional, pois constitui uma das
maiores do mundo, ainda em grande parte natural. Por se tratar de um ecossistema que
possui uma riqueza Unica de espécies de animais e vegetal, do manguezal é tirado o
sustento de milhares de pessoas da regido. S&o catadores de caranguejo, mexilhdo,
camarao e turu, espécies de maior importancia econémica.

Outro destaque, inclusive para efeito da atividade turistica na regido bragantina, é a
praia de Ajuruteua (Fotografia 5). O local ainda preserva uma paisagem rastica, que conta
com uma vila de pescadores, alguns bares e restaurantes, além das pousadas que
margeiam a praia. A ilha de Canelas é outra regido com beleza cénica Unica, que abriga um

dos mais densos dormitdrios dos passaros guaras.
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Fotografias 3,4 e 5 — Caranguejos; Rio Caeté e praia de Ajuruteua.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho.
Ano da foto: 2009.

No ambito das politicas estaduais para o desenvolvimento da atividade turistica na
regido, desde 2001 é adotada uma estratégia de fomento para a regido bragantina, na qual
o0 Estado do Para estad estruturado em polos turisticos. O diagndstico foi realizado pelo
Instituto Brasileiro de Administracdo para o Desenvolvimento (IBRAD) contratado pela
Companhia Paraense de Turismo (PARATUR) para levantamento dos recursos turisticos
ofertados, como: infra-estrutura e equipamentos basicos, servigos e produtos turisticos,
comercializagdo dos produtos turisticos e demanda turistica. A dindmica da consultoria foi
feita através de oficinas e seminarios nos principais municipios considerados de real
potencial turistico. Finalmente, os municipios foram agrupados em seis pélos, a saber:
Belém; Costa Atlantica; Marajo; Tapajos; Araguaia/Tocantins e Xingu.

O critério para a divisdo dos polos foi definido considerando os produtos turisticos
consolidados em cada regido. Entende-se por consolidado o produto que possui as
condicdes para ser comercializavel, isto é, infra-estrutura turistica e os meios de acesso.

Acredita-se que o desenvolvimento e crescimento de cada pdélo podem contribuir para



integracdo do mercado intermunicipal de produtos turisticos, via a elaboracdo de roteiros
integrados proposta pelo Ministério do Turismo. O municipio de Bragancga esta inserido no
polo Costa Atlantica e constitui-se pelos municipios: Curugd, Marapanim, Maracana,
Salin6polis, Sao Joado de Pirabas, Tracuateua, Viseu, Braganca e Augusto Corréa (Mapa 2).
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Mapa 2: Municipios do pélo Belém/Costa Atlantica
Fonte: Nascimento.
Ano: 2009.

O Programa de Desenvolvimento do Ecoturismo na Amazonia Legal (PROECOTUR) é
um programa concebido e formulado especificamente para a Amazo6nia, com enfoque no
segmento ecoturismo, que aborda transversalmente a tematica da sustentabilidade. A
primeira fase teve inicio em 2000, com término previsto para 2003. Entretanto, por uma série
de fatores de ordem administrativa, politica e econdmica, estenderam-se até o ano de 2008,
momento no qual a segunda fase, que seria de implementacdo passou para a
responsabilidade do Ministério do Turismo (MTUR). Na atualidade, o PROECOTUR foi
incorporado as ag¢des do Programa de Desenvolvimento do Turismo Sustentavel
(PRODETUR) (NASCIMENTO, 2009).

Percebe-se que o turismo no pdélo Costa Atlantica, no qual o municipio de Braganca
esta inserido, esta pouco estruturado, em parte como resultado da descontinuidade do
Programa (NASCIMENTO, 2009). Soma-se ainda, desarticulagdo dos atores sociais na



promocao de uma politica publica de conservagdo do patrimonio histérico, cultural, natural e
arquiteténico dos municipios que compdem o Pdélo. Como conseqiéncia, 0s investimentos
publicos e privados séo poucos, 0 que revela a descapitalizacdo ou mesmo o desinteresse
do empresariado.

Pdlo Belém/Costa
Atlantica

Mapa 3: Mapa de localizagdo do polo Belém/Costa Atlantica
Fonte: Nascimento.
Ano: 2009.

Braganca vem ao longo de sua histéria deparando-se com o turismo de sol e praia.
Este é considerado turismo de massa por muitos estudiosos, o0 que leva a refletir sobre
novas possibilidades para se praticar a atividade turistica na regido, tendo em vista os
diversificados atrativos sociais, culturais e naturais e a conservagdo dos mesmos. Na praia
de Ajuruteua, o acesso nao planejado e a falta de politicas publicas para os moradores
locais tém gerado seérias consequUéncias socioambientais, como a proliferacdo do uso de
drogas, da violéncia, aumento da pobreza e da producéo do lixo e da poluicdo na praia.

Em Braganca € notério a forca hegemonica do Clero, detentor de vasto patriménio
territorial e predial, como a Radio Educadora FM, que leva ao ar programas catolicos de
evangelizacdo. A devocdo beneditina, dos chamados devotos de S&o Benedito dos
moradores da cidade, das praias, dos campos e das colbnias, contribui para a supremacia
da Igreja Catolica na regido.



3.2 ORIGEM E SIGNIFICADO DA MARUJADA

A cultura na regido bragantina € marcada por uma forte tradicdo historicamente
influenciada pelos usos e costumes da raga negra. O culto a Sdo Benedito representa
claramente esse assunto, a exemplo das manifestagdes que compdem o ritual da Marujada
ha mais de dois séculos de existéncia. Reconhecida como uma das principais
manifestacdes culturais do estado do Para, a Marujada esta inserida na festividade de Sao
Benedito que acontece anualmente no periodo fixo de 18 a 26 de dezembro, mas 0s
diversos ritos que a compde sao vivenciados ao longo do ano. Entretanto, o culto a Sdo
Benedito foi trazido pelos colonizadores, ndo pelo clero. Trouxeram, inclusive, a Ladainha
em latim e as oracdes. A populagdo de Braganca € fruto da miscigenacdo entre brancos,
indios e negros que deu origem a populagéo cabocla, formando um padréo de vida diferente
das demais regifes do pais (NONATO DA SILVA, 2006).

[...] A voz do escravo hoje entoa na voz do caboclo devoto. O negro puro
sumiu. S&o duas falas, a da Matriz e a de Sdo Benedito. Porém sé&o
idénticas, permutaveis, conciliaveis, integrantes. Jesus, Rei dos humildes e
dos humilhados. S&o Benedito, Rei dos humilhados e dos humildes. Jesus
Rei dos vencidos. Sao Benedito, dos escravizados. No Natal beneditino da
Marujada, a Imagem de S&o Benedito tem no colo o Menino Jesus de todos
0s presépios. (ROSARIO, 2000, p. 197).

A Igreja de S&o Benedito congrega a comunidade mais humilde, devota do Santo, na
qual “entoavam sempre as vozes peregrinas dos esmoladores, dos rezadores, dos folibes,
vozes da rogca ou dos suburbios bragantinos: bairro do Morro, do Alegre e outros”
(ROSARIO, 2000, p. 197). A Marujada, portanto, esta imbuida de significado que vai além
da cultura do povo bragantino. Ndo imitdvel como pratica simplesmente coreografica, como
manifestacdo sociocultural, mas como um conjunto harmonioso de rituais imbuidos de
significados diversos, interligados entre si.

Para Rosario (2000, p. 198), “[...] ao contrario, ndo se pode ai, na Marujada, separar o
significante do significado, porque o significante (pratica, ritual) é parte do significado
(simbologia mitica da devogao)”. Completa ressaltando que “se a Ladainha é suplica, agonia
da peregrinacdo do ser, a Marujada, como simbolo imagético de ressurreicdo, € éxtase
perante o sagrado”. A organizacdo da Irmandade do Glorioso Sdo Benedito de Braganca
(IGSBB), em 1798, € uma forma de resisténcia cultural, frente & dependéncia e submissao

dos irmé&os ao senhor e ao clero catdlico.



A sociedade bragantina, formada antes por indios, padres e colonos, depois
por senhores, escravos e também padres, passou a ser, na fase ferroviaria
(1908-1966), a sociedade de proprietarios de plantagdo e de “sitios”,
sociedade de trabalhadores, caboclos — os “caboclos do sitio” — que eram,
na verdade, os mais auténticos portadores do rico folclore bragantino, da
Cavalhada a Marujada, do Boi-bumba ao Xote, institucionalizadas pelas
Irmandades religiosas, enfatizando-se a do Glorioso S&o Benedito
(NONATO DA SILVA, 2006, p. 18).

Em 1985, como resultado dos conflitos entre a Irmandade e a Igreja Catdlica, foi criado a
associacdo civil denominada Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca
(IMSBB) vigente até os dias atuais. Em 1988, a Irmandade religiosa IGSBB foi extinta.
Durante os 210 anos de manifestacdo da Marujada, a exteriorizacdo do culto a S&o
Benedito sempre aconteceu de forma espontanea.

Em 2009, a criagdo da Lei estadual n°7.330, de 17 de novembro de 2009, declara a
Marujada como Patrimbnio Cultural e Artistico do Estado do Para, como forma e
manifestacdo cultural e artistica do municipio (PARA, 2009). Isso significa que a forma de
expressao, objetos, documentos, fantasias, dangas e musicas da Marujada ficam protegidas
sob pena de sancdo, caso descumprida a Lei. Outra diretriz diz respeito a incluséo da
festividade como evento a constar nos calendarios historico, cultural, artistico e turistico
anual do Estado.

Na atualidade, a festividade é organizada pela Igreja Catdlica e juntamente com a
Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca (IMSBB). Ambas dividem tarefas,
sendo que esta ultima fica encarregada do planejamento da Marujada e todos os ritos que a
compde. Constitui-se, portanto, numa manifestacdo que tem no fenébmeno da promessa e
devocdo ao Santo o alicerce da identidade dos marujos e marujas. Para compreender o

ritual, € necessario apresentar a motivacao das homenagens: Sao Benedito.

3.2.1 Benedito: o santo dos negros e dos humildes

S&do Benedito é conhecido pelos devotos como o Santo predileto dos mais pobres e
dos mais humildes. A simplicidade desse homem € venerada e admirada por milhdes de
seguidores em todo o mundo. O Brasil € reconhecido como um dos paises onde a devogéo
a S&o0 Benedito merece destaque (SOUZA, 1992).

De acordo com os bidgrafos, Benedito nasceu num lugar chamado Séo Fratello, Italia,
regido da Sicilia, em 1526. Filho de Cristbvdo e Diana Lercan, negros escravos
descendentes de etiopes cujos nomes, a época, adquiriam de seus senhores. Segundo
Souza (1992), o patréo de seu pai, senhor Monassero, prometeu que seu primeiro filho seria

livre. Dessa forma, Benedito nasceu livre em tempos de escravidéo.



Mesmo livre, Benedito sofreu os preconceitos, humilhacbes e maus tratos dos
companheiros que implicavam com sua cor. Tirava seu sustento da agricultura, cultivada
com seu trabalho, com gratiddo e amor. Seus milagres eram conhecidos por toda a Europa
e, em 1610, portugueses e espanhdis trouxeram a devocdo a sdo Benedito para a América
Latina e para o Brasil.

Benedito significa bendito. Sua infancia aconteceu numa condicdo de vida pobre,
humilde e simples. Na adolescéncia, ja apresentava sinais de devocdo a fé catdlica,
manifestando o desejo de se tornar religioso. Tornou-se eremita vivendo segundo a ordem
franciscana até que, por orientacbes episcopais, ficou encarregado da cozinha do Convento
Santa Maria de Jesus em Palermo, ltalia.

Em suas tarefas, dedicava-se aos trabalhos manuais e praticas de piedade, sendo
constantemente solicitada pela comunidade local em busca de cura, oragfes e conselhos,
forma pela qual ficou conhecido nas senzalas como milagreiro, homem puro de coracdo que
praticava a caridade. Morreu aos 65 anos, em 1589, momento no qual se deu inicio ao longo
processo de beatificacdo. Em 1807 foi canonizado, conclamado S&o Benedito, “O Santo
Preto”. Entre seus devotos, estdo especialmente os de origem africana por considera-lo
milagroso, intercessor pelas causas dos negros. Em Braganca, oS negros escravizados
abracaram a devogéo, logo se tornando um sentimento comunitério, integrando culturas e
classes socioecondémicas.

Estudos apresentam o estado da Bahia como pioneiro na devocdo ao santo, com
formacdo da Irmandade antes da canonizagdo de Benedito. Levada ao Maranhdo, a
devocdo rompeu fronteiras e cresce a cada ano com devocao em todo o Brasil. A presenca
de frades franciscanos espalhados por todo o pais aliada as origens negra e,
posteriormente, mesticas, explicam o fenémeno religioso de devocédo ao Santo, venerado
como protetor dos humildes, dos cozinheiros e dos negros.

Antes, levado como martir que representava 0s negros na luta contra a escravidao, na
busca por dignidade humana e condi¢fes iguais de tratamento para brancos e negros, Sao
Benedito era a voz do povo que clamava por liberdade. A escravidao se espalhava por todo
o mundo na época em que S&o Benedito viveu o que disseminou a devogdo a ele. As
colbnias catdlicas em todo o mundo foram pressionadas pelos negros escravos, mas
somente em 1743, a Igreja permitiu o culto oficial ao santo.

Por todo o Brasil surgem cidades com o nome dedicadas ao Santo, a exemplo de Séo
Benedito da Cachoeirinha e Sao Benedito da Areias, ambas localizadas no estado de S&o
Paulo. Outras cidades levam o nome do santo, nos estados do Maranhao, Ceara e Minas
Gerais. Vale lembrar que somente em Braganca o dia de S&do Benedito € comemorado no

dia 26 de dezembro. No calendario da Confederacao Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)



€ no dia 05 de outubro e no calendario romano comemora-se dia 30 de abril, no aniversario
de morte do santo.

Ao lado de expressdes culturais de origem africana como o batugque e as congadas, a
Marujada de S&o Benedito de Braganca e sua devocdo sdo independentes e autbnomas
entre as devogOes catdlicas no Brasil. Eduardo Hoornaert (apud SOUZA, 1992, p. 148),
afirma que S&o Benedito “é a expressdo da luta surda e tenaz dos negros contra a
discriminacao racial neste pais, tao sutil e tdo silenciada”. Para o autor, os empobrecidos
materialmente, sejam descendentes ou ndo de escravos africanos trazidos para o Brasil,
encontram consolo junto & imagem de Sao Benedito, ao disputar um espaco de

compromisso e forca na luta por dias melhores.

3.3 O Ritual e a Irmandade

“Fica por esta forma organizado o presente Compromisso, que devera servir
de regulamento para a Irmandade do Glorioso Sdo Benedito, creada nesta
Villa de Braganga, hoje cidade, e sem efeito o que foi organizado em 2 de
setembro de 1794 (segundo os registros encontrados, porém néo é a data
correta) por carecer de esclarecimento que achdo neste, e ndo haver sido
aprovado pelo poder temporal como era de lei”.

Artigo 22 do primeiro compromisso legal da IGSBB, em 1853 (SILVA, 1997)

No Brasil, o culto a Sdo Benedito deu origem a Marujada. Entretanto, no pais como um
todo, a Marujada é conhecida com a dramatizacéo da tragédia maritima da nau Catarineta,
embarcacédo portuguesa que desapareceu no litoral brasileiro, no século XVI, e consiste num
canto que recebe diversas denominagdes, entre elas “Cheganca de Marujos”, “Barca” e
“Fandango” (AZEVEDO, 2003).

Ja a Marujada de Braganca consiste numa manifestacao cultural com origem no ano
de 1798, de acordo com os autos de origem da Irmandade do Glorioso S&do Benedito de
Braganca. Mais especificamente no dia 03 de setembro de 1798, a pedido de 14 escravos,
os senhores permitiram que fosse organizada a Irmandade da Marujada de Sao Benedito de
Braganca. Em gratiddo a graca alcancada, os escravos sairam as ruas de Braganca
dancando em frente as casas de seus senhores, fazendo exibi¢cdes coreograficas. Tal fato
repetiu-se com novos agradecimentos nos anos seguintes dando origem a Marujada,
manifestacdo atrelada & Festa de S&o Benedito, comportando o sagrado popular (SILVA,
1997: LEITE; 2003; ROSARIO, 2000). A palavra Marujada aparece oficialmente em 1947 no
1° Estatuto da IGSBB.



As Irmandades tiveram no século XX momentos que se alternaram entre o
prestigio junto ao Estado e a sua comunidade, substituindo-o em fungdes
teoricamente da alcada do poder publico, como a assisténcia social e a
educacdo, e momentos de represséo, controle, subordinacé@o e apropriacdo
por parte de autoridades eclesiasticas. Contudo, ndo se entregaram sem
resistir, utilizando-se das mais variadas taticas, re-significando o proprio
discurso de sua repressao. (NONATO DA SILVA, 2006, p. 21).

Rosario (2000, p. 2002) apresenta que “foi no auge da escravidao do século XVIII que
0s escravos criaram em Braganca a sua Irmandade”. A Irmandade teve seu primeiro
compromisso em 1798; o segundo em 1853 e, em 1947, seu primeiro Estatuto, a Irmandade
tornou-se sociedade civil.

Em 1947, Raimundo Arsénio Pinheiro da Costa assumiu a funcdo de ser procurador
responsavel pelo patriménio da Irmandade e permaneceu por 41 anos, até sua extingdo em
1988 (LEITE, 2003). Durante o periodo de 1947 a 1988, a Igreja percebia o grupo apenas
por seu carater folclorico, por se reconhecer Unica entidade detentora dos rituais e praticas
religiosas dentro do catolicismo (SILVA, 1997). A transformagdo da Irmandade de cunho
religioso em organizacgéao civil fortaleceu a Marujada, ganhando forca e destaque no sentido
de caracterizar a festa de S&o Benedito (SILVA, 1997).

Imanente no devoto promesseiro “[...] O significado esta no ‘espirito de Irmandade’ que
vem do ‘sentimento de Irmandade’. Sentimento solidario das ragas do holocausto,
identificacdo existencial do bragantino” (ROSARIO, 2000, p. 214). Por outro lado, ndo é
correta a utilizagdo do termo “Irmandade”, ja que no direito canbnico o termo Irmandade
significa uma confraria religiosa (SILVA, 1997). A utilizag&do do termo refere-se ao fato de a

Marujada estar associada ao culto a Sdo Benedito, portanto, a Igreja Catolica.

O aparato dos compromissos dessa Irmandade e a complexidade de sua

festa se devem a mescla da cultura negra com a cultura ocidental,
teoricamente bem intencionada, ja que se subentendiam para a época
(séculos XVIII e XIX) a incapacidade do negro de fazer coisas e tomar
atitudes que exigiam capacidade intelectual. (NONATO DA SILVA, 2006, p.
18).

No periodo de 1947 a 1968, as disputas entre Igreja e Irmandade Civil em torno da
Marujada se agravaram, partindo de uma hostilidade reciproca de idéias, pois a Igreja ndo
reconhecia a Irmandade e esta, por sua vez, ndo concordava com a autoridade eclesiastica
(SILVA, 1997). Em 1988, dada a sentenca que extinguia a Irmandade Civil, mas n&o a
Marujada, sob protestos de inUmeros manifestantes, a autoridade eclesidstica delegou aos
membros da Marujada a administracdo da mesma, entendendo que os membros séo
conhecedores de todos 0s atos que a envolve.

Diversas medidas foram tomadas, a exemplo da extingdo da taxa de anuidade que os

irmaos pagavam a Irmandade, obrigatoriedade do cadastramento, entre outros. A idéia era



fortalecer o grupo enquanto protagonistas da Marujada. Porém, os membros estavam
habituados ao longo da existéncia da Irmandade a serem comandados, dirigidos por um
lider que os orientava a época da Festa. De acordo com Silva,

[...] Na verdade, os marujos sempre acostumados a estar inseridos dentro
de um processo de domesticacdo muito intenso, heranca da antiga
Irmandade civil, quando chegava a época da festa sempre eram tidos como
0s grandes homenageados, as atracBes da festa, eram como que
ciceroneados 0 tempo inteiro pelo Procurador que passava a ser
reconhecido por eles como um verdadeiro patriarca ndo conseguiu nesse
momento histérico vivido, passar para uma situacdo de legitimos
promotores da sua prépria organizacao, burocraticamente (SILVA, 1997, p.
169).

Nesse momento, outra movimentacdo aconteceu no sentido de reestruturar o grupo, agora
como uma organizac¢dao civil, na tentativa de desvincular a Marujada da religido. Contradicdo
que propunha “tirar-lhe o que de mais significativo possui: o seu sentido religioso” (SILVA,
1997, p. 170). Por outro lado, reconhecidamente, a identidade de marujo esta
intrinsecamente ligada a promessa, alicerce da devocdo a S&o Benedito e por tratar-se de
um “grupo cuja tradicao e permanéncia transcendem ao tempo” (SILVA, 1997, p. 170).

No ano de 1988, as vésperas da festividade de Sdo Benedito, apds diversos conflitos
a respeito da dissociagdo da Marujada do controle eclesiastico e/ou sua atrelacdo a
Festividade, houve um consenso sobre a aceitagdo da Diocese de Braganca no comando da
festividade, por meio do Grupo de Cultura. Outrossim, novamente a questdao da autonomia
do grupo passou a ser um problema. Marujas e marujos sentiam-se “abandonados” por nao
ter a frente um lider que os “orientasse”, comparando sempre as épocas dos dirigentes
passados no comando da Irmandade civil.

Finalmente, em fevereiro de 1989, numa reunido extraordinaria convocada pela entéo
Capitoa, dona Sinoca, Jodo Batista, filho do ex-presidente Sr. Arsénio, foi nomeado pela
assembléia, como dirigente da Marujada. A decisdo foi resultado da necessidade de dar
assisténcia aos marujos e marujas, constituindo-se fator fundamental para a continuidade do
ritual. Isso se deve ao fato de que a autoridade eclesiastica ndo prestava tal assisténcia ao
grupo durante o ano, apenas 0s procuravam na época da festividade (SILVA, 1997).

Na visdo de um informante da lIgreja, quando indagado sobre o dissidio entre
Irmandade e igreja, que teve inicio em 1946 e terminou em 1988, esclarece que o confronto
originou-se por iniciativa de politicos locais que perseguiam a Igreja e Dom Eliseu Coroli,
bispo da prelazia do Guama. A época, a Irmandade era uma sociedade religiosa e todos os
bens (Igreja de S&o Benedito, a imagem do Santo, o coreto, barracdo da Marujada, etc)
pertenciam a Diocese de Braganca. Na auséncia de Dom Eliseu de Braganca, em sua ida

para a ltalia, tais politicos transformaram a sociedade religiosa em sociedade civil. Na



tentativa de esclarecer essa discussdo, o antropélogo Dedival Branddo da Silva descreve
detalhes do ocorrido:

No dia 7 de julho de 1946, quando o bispo da prelazia do Guama, D. Eliseu
Coroli, se encontrava ausente de Braganca, realizou-se uma reunido da
entdo Irmandade do Glorioso Sdo Benedito tendo a frente o seu procurador
Flordoaldo de Oliveira, destacado comerciante e industrial da cidade. A
reunido de Assembléia Geral teve a concorréncia de outros membros da
Irmandade, que iriam se tornar mais tarde em figuras proeminentes dela. O
objetivo era transforma-la numa ‘sociedade civil'. Somente no ano seguinte
em 1947, foi concretizada a transformacéo com a publicagdo no Diério
Oficial do Estado do respectivo Estatuto, que para muitos foi fruto de
manobras politicas na esfera estadual. Tinha inicio naquela data uma
guerela que se estenderia por mais de quarenta anos, de um lado,
envolvendo agora uma Irmandade civil e, de outro, a autoridade
eclesiastica, numa disputa pelo controle do culto ao Glorioso Sdo Benedito
(SILVA, 1997, p. 40).

Em meio a esse conflito, Dom Eliseu resistente a essa transformagdo e a Marujada,
inclusive, entrou com um pedido na justica de reintegracdo de posse dos bens que faziam
parte da Irmandade religiosa, para a prelazia do Guama. Ao final da querela judicial, o
Supremo Tribunal Federal (STF) concedeu a reintegragéo de posse dos bens para as obras
sociais da diocese. Nesse contexto, surge no senso comum uma idéia que prevalece até
hoje de que a Igreja, na época, queria acabar com a Marujada.

No passado, era dificil obter padre para celebrar a liturgia na igreja de Sdo Benedito.
Até hoje, a igreja nao é paréquia e, portanto, ndo tem um padre especifico para ela, pois
pertence a catedral Nossa Senhora do Rosario. Enquanto durou a briga judicial e, como
resultado, o didlogo entre Igreja e Irmandade estava comprometido, era necessario
convite/autorizacdo da Irmandade para que o padre celebrasse a missa.

Dona Aracilda, a atual Capitoa, acredita que com a maior participacdo dos padres nas
decisdes da festividade, houve transformacgfes. Na visdo dela, muita coisa esta diferente.
Rememora que terminado judicialmente o conflito entre Igreja e Irmandade, seu Careca
(Presidente da Irmandade) entregou a chave da Igreja de Sao Benedito, até entdo de posse
da Irmandade “[...] Ele entregou a chave escondido, de que nés se revoltamo tudo |4 pra
frente, nés vamo botar esses padres tudo dentro d’agua, se eles ndo devolverem a chave
aqui pra nos” (Capitoa Aracilda, Trabalho de Campo, 2009), complementa.

A Irmandade é composta pelo Conselho Permanente, Assembléia Geral, Conselho
Diretor e Conselho Fiscal. Os membros s&o eleitos através do voto secreto ou aclamacao da
assembléia geral, exceto os cargos do Presidente da Irmandade, Capitoa e Capitdo que séo
vitalicios. A assembléia geral é quem decide se sera voto ou aclamacédo. O quadro abaixo

descreve os atores envolvidos na organizacao e realizacdo da Festividade de Sdo Benedito.



Autoridades Eclesiasticas Bispo Diocesano; Vigario Geral, Paroco e
Vigario Coadjutor.

Juiz e juiza da Festividade

Diretoria Executiva Presidente; Coordenador; Vice-
Coordenador; 1° Secretario; 2° Secretario;
1° Tesoureiro; 2° Tesoureiro; Liturgia e
Relacbes Publicas.

Irmandade da Marujada de S&o Benedito Presidente; Capitoa; Capitdo; Vice-Capitoa;
Vice-Capitdo; Secretario e Tesoureiro.

Quadro 2 — Atores responsaveis pelo planejamento e realizagdo da Festividade de S&o Benedito.
Fonte: Programa da Festividade de S&o Benedito. Diretoria Executiva, 2009.

H& 18 anos, o presidente da Irmandade do Glorioso Sao Benedito, Jodo Batista
Pinheiro, de 51 anos, funcionario publico da Prefeitura de Braganca-PA, foi inserido na
Irmandade por meio de seu pai, senhor Arsénio, que permaneceu no cargo de presidente
durante 49 anos. A Irmandade, entidade civil sem fins lucrativos, tem por objetivo manter a
tradicdo da Marujada através das dancas, ritmos, vestes e na festividade de Sao Benedito.

No ultimo balanco em 2009, a Irmandade contava com 280 marujos e marujas
cadastrados efetivos, que cumprem com 0 pagamento a quatro anos da anuidade no valor
de R$ 24,00 (vinte e quatro reais). Em Assembléia Geral em 2010, o valor da contribuigdo
passou a ser de R$ 25,00 (vinte e cinco reais). Existem doacfes, mas a Irmandade se
mantém através de projetos culturais e da contribui¢cdo anual.

A prefeitura cede os funciondarios para atuar no Teatro Museu da Marujada, criado em
25 de dezembro de 2002. Entre os funcionarios cedidos tem-se: 2 vigias, 2 serventes, 2
assistentes administrativos. Os guardas municipais sdo cedidos sempre gue necessario,
especialmente em dezembro (todos os dias) pelo turno da manha.

O Teatro Museu da Marujada (Fotografia 6) pertence a Irmandade e é administrado
pelo Presidente da Irmandade. Doado pelo prefeito da €época, Zé Diogo, em 2002, o espago
é alugado para atividades/eventos sdcias como aniversérios, confraternizagfes, seminarios,
reunides, feiras, etc. A restricdo € quanto ha bebidas alcodlicas, com limite de no maximo 5
caixas de cerveja, além de entregar o espaco limpo. Para captar recursos, a Irmandade
participa de editais de cultura, tanto na esfera estadual, quanto federal. Isso acontece,

particularmente, na época da festividade, em forma de convénio.




Fotografia 6: Teatro Museu da Marujada.
Autor: Elio Rizzo.
Ano da foto: 2010.

Vale ressaltar que durante a festividade, o nimero de participantes se multiplica pelo
menos em cinco vezes. Grande parte dos marujos e marujas devotos, portanto, ndo esta
cadastrado na Irmandade da Marujada de S&o Benedito de Braganca, o que confirma o fato
de a devocao nao prescindir a participacdo na Irmandade.

De acordo com o presidente da Marujada, a maioria dos marujos e marujas é
promesseiro e, portanto, ndo tem compromisso com a Irmandade. Mas quando dancam,
todos devem respeito a Capitoa, inclusive devem estar devidamente trajados. Séao
promesseiros até o quarto ano de associado depois viram efetivos, se forem cadastrados e
aprovados pela diretoria. A contribuicdo anual pode ser paga mensalmente ou em taxa
Unica, sendo que o cadastro para marujo efetivo s6 é permitido para maiores de 18 anos.

Para Dedival Branddo da Silva (1997), a promessa e o0 milagre consistem nas duas
formas de mediar a identidade de marujos. Explica que tal afirmacdo parte-se da previsao
de que exista um pedido a ser atendido e/ou a solugéo imediata de determinada situacdo. A
relacdo entre o devoto e o santo é baseada em lagcos de reciprocidade, por vezes
contestada, o que o conduz inevitavelmente ao ritual. Completa que

[...] Uma vez recebida a ineficacia dos recursos do mundo social, recorre-se
ao controle dos Santos, aos seus poderes miraculosos e sobrenaturais,
como Unica forma capaz de permitir ordenar essa passagem que fala
Guimaraes (citado pelo autor), de uma situacdo de conflito para o de uma
relativa normalizagdo. (SILVA, 1997, p. 182).

Dessa forma, a oficializacdo da promessa ocorre por meio do pedido. Ao lhe ser concedida
a graca, temos o milagre que impele o devoto a pagar a promessa de diferentes formas. A



espontaneidade € uma das caracteristicas das manifestacées populares, num movimento
que traduz o cotidiano de um povo, uma comunidade. Nesse entendimento, compreender a
l6gica interna do grupo e Irmandade de S&o Benedito € fator fundamental na compreenséo
do significado que os membros dédo as suas acdes (SILVA, 1997). Rosario (2000, p. 204),
entende que

[...] O perfil ideolégico da cultura caeteuara passa pela devogdo beneditina
espontanea, embora com o apoio erudito do Clero. A cultura bragantina é
permeada pela ancestralidade de fundo religioso e folclérico que tange as
questbes de liberdade. O fio condutor dessa cultura esta no Folclore
natalino que tem como centro a Festa do Santo, ao lado do presépio e das
outras manifestacdes do ciclo.

Essa relagéo intrinseca da Marujada com a festividade natalina merece destaque. Observa-
se que, na cultura globalizada, o Natal assume diversas faces. A face do mercado de bens e
servicos significa tempo de comprar, de adquirir bens e produtos essenciais e urgentes para
a felicidade completa. A face espiritual convida todos a confraternizacdo universal entre
irmaos de um mesmo Pai Celestial, na figura do Menino Jesus.

A época da festividade em que os irmdos de S&o Benedito estdo em festa e louvor,
nos diversos momentos, em especial no dia 25 de dezembro, é feita a homenagem ao
Menino Jesus. As vésperas do Natal, dia 24, marujas e marujos dancam no Ultimo ensaio
gque antecede a Festa. Com a participacdo bastante reduzida, os devotos encerram mais
cedo do que o usual, para poderem se confraternizar com seus familiares e amigos. Além do
fato que, no dia seguinte, ainda bem cedo, deveréo estar na casa da Capitoa para saida em
cortejo.

No estudo de Dedival Brandao da Silva (1997), o autor observa que grande parte dos
“produtores da marujada” vive na periferia, nos subudrbios da cidade de Bragancga. Isso
explica a area de circulagédo das trés imagens de S&o Benedito que fazem as esmolacdes
em dezembro. Muitos dos devotos vém do campo, na expectativa de melhoria da qualidade
de vida, mas permanecem na condicao de subsisténcia.

Interessante ressaltar que a condi¢cdo social dos marujos ao se reconhecerem parte de
um grupo com status sociocultural em evidéncia em nivel local e regional, inclusive nacional,
merece destaque. No cotidiano de tacacazeiras, mingauzeiras, benzadeiras, lavadeiras e
donas de casa: em algum momento de suas vidas, as marujas experimentaram um desses
trabalhos na condicdo de mantenedoras do lar. Justamente por contarem, na maioria dos
casos, com a aposentadoria. A relacdo de dependéncia que as marujas tém com os patrbes

pode ser compreendida pelo fato de que



[...] Essa mesma ldgica, que denomino de ‘subordinagdo consciente’, é
transferida na época da festa e até fora dela para os dirigentes da
Irmandade e da marujada, ocasido em que as marujas-lavadeiras e as
pertencentes as demais atividades ocupacionais colocam-se numa relacéao
de dependéncia em relagdo aqueles. (SILVA, 1997, p. 200).

Esclarece que, o controle politico e a autopromocao social da festa sdo dados aos seus
patrbes, em contrapartida para continuarem como herdeiras e promotoras da festa de Séo
Benedito. Anteriormente, a insercdo na Irmandade para muitos marujos e marujas
significava seguranca e amparo, pois encontravam apoio na defesa de seus interesses e
direitos, como por exemplo, assisténcia médica e funeral. Hoje esse auxilio ainda ocorre,
mas de forma contida, moderada. De acordo com o presidente da Marujada, os marujos e
marujas que 0S procuram encontram amparo nas urgéncias de saude e de funeral. Fato
esse confirmado por alguns informantes que afirmavam receber ajuda quando necessario,
porém, refutado por outros que asseguraram que ndo recebem ajuda da Irmandade, como
outrora acontecia a época do Sr. Arsénio.

No sentido religioso, através da ritualistica da Marujada, renovam-se a esperanca e
devocdo a Sao Benedito. Para Silva (1997, p. 201) “[...] em meio a existéncia de uma
simultaneidade de praticas, de combinacfes de gestos e situacdes articuladoras de uma
linguagem, se expressa a vida cotidiana dos produtores da marujada de Sdo Benedito”. O
rito cotidiano de marujos e marujas séo enriquecidos pelo rito extraordinario, traduzido no
encontro das dancas do ritual.

A Marujada tem como marca indelével, o que Dedival Branddo da Silva atribui de
“‘comemoragao dramatica do milagre da salvagéo, além do que um notéavel destaque social,
como ato de reconhecimento de seu papel, legitimando as condi¢bes objetivas de suas
realidades” (SILVA, p.201). No ritual da danga da Marujada comemora-se a graca
alcangada, como reconhecimento da intercessdo do santo, conferindo a danga um sentido
dramatico, como resultado das experiéncias como um todo, vividas num continuo de todo o
ritual.

Ainda com base no estudo etnogréafico do pesquisador op. cit., 0 antropélogo associa
as praticas ritualisticas as praticas cotidianas dos atores sociais, a fim de reconhecer os ritos
como fendmenos delineados pelo sistema social. O espaco do barracdo da Marujada

constitui-se num espaco seguro e de respeito (Fotografia 7).



Fotografia 7— Barracdo da Marujada
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho.
Ano da foto: 2009.

Silva acredita que “[...] a garantia de serem bem recebidos e homenageados é
percebida como uma maneira eficaz de aproveitar a velhice” (1997, p.203). Marujas e
marujos séo as estrelas da festa. S&o eles, os atores principais observados sob os olhares
atentos da comunidade e, por diversos visitantes originarios dos mais diversos estados do
Brasil, bem como de outros paises durante a época da festividade. Tal atragdo é permeada
pela admiracdo e respeitabilidade das pessoas que transitam por essa manifestacéo,

conforme evidéncia Castro (1998, p. 21),

- Verdade, meu branco,

Verdade falaste.

Marujada € esse todo

Que a visao te alcancga;

Marujada é fascinio, é brilho constante,
Menina dos olhos

Do olhar de Braganca!

[...] = Meu velho marujo,
Muito atento te ouvi
Descrever Marujada
Com a tua emocéo,
Quisera eu ficar

Mais tempo de ouvindo,
Fiel aprendiz

Da tua tradicao

Que mais me faria
Lembrar a tua terra,
Este encontro festivo
Em dupla alegria

Se ndo a Marujada
Meu velho marujo,

Se ndo a Marujada
Com a sua magia!



Essa conversa de marujo bem traduzida nos versos de Aviz de Castro mostra o fascinio do
visitante diante da beleza e devocdo ao Santo Preto. Interessante que, para Silva (1997, p.
203), no contraste do trabalho cotidiano, para os atores envolvidos “[...] dangar a marujada é
uma maneira de se divertir, sendo catélico, e uma oportunidade para compensar as
dificuldades do dia-a-dia”. Durante os ensaios da Marujada, observou-se um movimento
interessante, posteriormente ratificado durante a maioria dos ritos, de congregagcdo e
partilha independente da cor e classe econémica.

De acordo com a previsdo dos organizadores da festividade, atualmente, ndo ha uma
estatistica oficial do nimero de visitantes durante o periodo da festa. A estatistica extra-
oficial aponta para cerca de 80 mil visitantes/ano que participam das diversas homenagens
ao Santo, com destaque para o ritual das dangas da Marujada. Tal ritual se configura como
um momento privilegiado de fortalecimento da identidade do grupo e participacdo social,
visto que, é resultado da iniciativa de escravos negros que obtiveram permissdo de seus
senhores para organizar a Irmandade de Sao Benedito, o “Santo Preto”, como é conhecido
por seus devotos. Para Rosario, “a festa vem dai, da harmonia com os senhores. Um ensaio
de liberdade que eles comegaram a comemorar, agradecendo ao Santo Negro Irmanado”
(ROSARIO, 2000). Bruno de Menezes elucida que:

[...] a devocdo do Santo Preto ganhou vigorosa forca e popularidade entre os
‘homens de coOr’, que, submetidos a trabalhos de serviddo, acharam um
simile para sua condi¢do submissa no lavrador, pastor de gado e cozinheiro,
servicos a que se entregou Sao Benedito. (MENEZES, 1959, p.63).

Isso esclarece o elo entre a devogcdo ao Santo e a cultura do negro escravizado.
Interessante ressaltar o predominio da participacdo de mulheres de todas as idades no
ritual, com suas saias longas diferenciadas de acordo com o dia e batas brancas, com
destaque para o chapéu ornado de penas de pata e longas fitas coloridas. A fita preta € em
homenagem aos escravos, reinstituida em 2009 (Fotografia 8). Elas comandam as dancas e
desfilam ao som dos diversos ritmos folcléricos das festas de saldo européias, trazidos pelos
colonizadores portugueses, como o retumbdo, xote, valsa e mazurca, entre outros. Um ritual
predominantemente matriarcal, e os homens séo considerados apenas coadjuvantes, no

gual a Capitoa é a figura mais importante (Fotografias 9 e 10).

Elas — que comandam a danga — vém vestidas de soberanas. Vestem-se
como rainhas, sendo de santas. Sao vestes talares porque recobrindo os pés
com as saias azuis do Dia de Natal (dia 25) e vermelho no Dia de Sé&o
Benedito (dia 26). O belissimo turbante descendo em fitas coloridas lembra a
coroa na realeza, sentimento de Monarquia, visivel nos gestos e na alma
caeteuara. (ROSARIO, 2000, p.203).



Fotografias 8, 9 e 10 — Chapéu de maruja com detalhe para a fita preta; indumentaria de maruja usada no
dia 25 e indumentaria de maruja usada no dia 26.

Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho.

Ano da foto: 2009.

Observa-se que a diversidade e identidade da festividade atraem cada vez mais visitantes
das mais variadas origens. Tal fato ratifica a necessidade de conservacdo desse imenso e
valioso patrimdnio cultural imaterial, isto €, de manifestacdo da cultura imaterial. Assim, a
festividade e, por sua vez, os rituais que integram a Marujada, estéo intrinsecamente ligados
ao desenvolvimento da atividade turistica local, e podem contribuir para que os beneficios
sejam distribuidos equitativamente entre todos os atores envolvidos.

Cumpre ressaltar que, na Amazobnia, a mulher india e a mulher negra escravizada tém
papel fundamental no processo de formacdo da comunidade devota, jA que os homens
foram consumidos como mé&o-de-obra. Foram responsaveis pela edificacdo de igrejas, pela
plantacdo nos canaviais bragantinos, inclusive pelo plantio de algoddo, mandioca e
confeccdo da farinha (ROSARIO, 2000, p. 202). O papel delas no ritual pode ser expresso
por trechos de poemas como os de Silva, “Micangas, espelhos e fitas, blusas brancas, saias
de cor, levam marujas catitas para o batuque do tambor” (SILVA, 2000), e pelos de Castro,
“‘Quem sdo essas mulheres, de pés desnudados, chapéus adornados, com plumas,
espelhos, micangas, colorido de fitas? Quem sdo essas mulheres de semblantes humildes
com vestes tdo ricas?” (CASTRO, 2000).

Versos estes que apresentam como as mulheres marujas se vestem. Com
indumentaria que cobrem todo o corpo, até os pés descalcos, pois, na Marujada ainda
predomina o espirito religioso da promessa sobre o aspecto profano da diversdo (ROSARIO,
2000). Fato de que os devotos, marujos e marujos promesseiros e herdeiros de uma
expressao ludica e ao mesmo tempo sagrada, dentro da visdo ou conceito de ‘Sagrado

Popular’. As dangas sao elegantes, discretas e singelas, espelhando a simplicidade dos



devotos, sem nenhum apelo a vulgaridade, momentos que visivelmente enfatizam a pureza

e beleza do ritual (Fotografias 11 e 12).

Fotografias 11 e 12 — Ritual das dancas no Barracao da Marujada e no Teatro Museu da Marujada.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho.
Ano da foto: 2009.

“Esses homens descalgos vestidos de branco, chapéu enfeitados com flores e fitas? Quem
€ essa gente assim tao festiva esbanjando beleza, marujo, me explica!”. Os marujos de pés
descalcos, no dia 25 vestem calca branca e blusa de manga comprida na cor azul claro,
cinto preto e chapéu branco com uma fita azul, inclusive com uma fita azul amarrada no

braco esquerdo (Fotografias 13 e 14).

Fotografias 13 e 14 — Indumentaria do marujo usada no dia 25
e no dia 26 de dezembro.

Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho

Ano da foto: 2009.

Os protagonistas da Festa da Marujada, marujas e marujos, desfilam sob o olhar
atento e admirado do visitante, expressando por meio dos trajes e dancas, ao som dos
musicos, o fervor devocional e sua “intimidade” com Sao Benedito. Com relagdo ao sagrado-
profano. Rosério (2000, p. 122) explica que,



[...] o tradicional sagrado-profano que ja ndo explica, mas segrega o que &
deste mundo do que ndo é, numa visdo cada vez mais universalista e
integradora, os mundos ja se confundem, se comunicam numa integracéo
de pontos de vista pelo que este mundo e 0 outro ndo sdo estranhos, nem
opostos.

A identificacdo dos devotos com o Santo negro, o irmao negro, transcende a existéncia
terrena. E uma ligacdo emocional que n&o se explica. No ritual da Marujada, o louvor ao
Santo assume expressfes de gratiddo, devocdo e amor, e ndo ha espaco para a
autoflagelacdo. E perceptivel, quase “méagica” a energia do ritual. Suor, cansaco e fome se
perdem na emocdo da mdusica, da danca, do canto e da fé. Sentimentos que se

potencializam travestidos de cores, sons e comogdes.

3.3.1 Iniciando a festividade: os ensaios no barracdo

No saldo pertencente a Igreja de Sdo Benedito, durante os ensaios da Marujada que
ocorrem nos dias pares, a contar do final de semana que antecede o inicio da festividade
(em 2009 ocorreram nos dias 18, 20, 22 e 24 de dezembro), observou-se a participacao de
um publico de faixa etaria bastante diversificada, embora haja predominancia dos mais
velhos. De acordo com uma informante local, atualmente os jovens dao preferéncia para
dancar com as marujas mais novas. Acontecimento observado, acrescentando o fato de que
as marujas mais idosas, por vezes, necessitam de uma pausa entre uma danga e outra para
se recomporem.

Quando no saldo, cada danga do ritual demora em torno de 5 a 10 minutos, as vezes
mais. Sendo que, no momento em que 0 marujo convida a maruja para dancar e esta aceita,
eles devem permanecer do inicio ao fim da dancga, rodeando todo o saldo. Acrescido ao fato
de que, o ambiente em que acontece 0s ensaios é pequeno e quente, considerando o
namero de pessoas dispostas no saldo. Dessa forma, é necessario saude e algum preparo
fisico, somado ao entusiasmo e alegria caracteristicos dos integrantes, para manter-se bem,
participando das dancas do ritual.

No primeiro dia de ensaio para a festividade de 2009, o Presidente da Marujada faz a
abertura da Assembléia evidenciando o aumento da responsabilidade, a partir desse ano, de
todos os marujos e marujas, considerando o fato de que a Marujada foi declarada como
Patrimdnio Cultural e Artistico do Estado do Para (PARA, Lei n° 7.330). Ressalta que tal fato
concorre para o resgate de algumas tradi¢cdes/ritos que com o tempo foram deixados para
tras. Como, por exemplo, entre as 14 fitas coloridas que comp&e o chapéu da maruja, uma

delas deve ser preta, simbolizando o negro que deu origem ao ritual e o retorno do uso do



espelho no chapéu do marujo. A assembléia concordou por unanimidade, como regra para o
proximo ano.

Resgates estes que ja era visivel nos anos anteriores. A existéncia do Mastro tradigdo
recuperada desde 2008, é colocado durante a Alvorada, que marca a abertura da
festividade (Fotografia 15); e o rito de buscar em procissado/cortejo, 0 juiz e a juiza em suas
casas (Fotografia 16). E finalmente, no ano de 2009, o retorno da tradicdo de ir buscar a
Capitoa em sua casa (Fotografia 17), considerando que, desde a morte da Capitoa D.
Sinoca, em 2004, a saida acontece da casa do Presidente da Irmandade. Tal fato merece
destaque considerando que, no momento em que foi anunciado tal mudanca/resgate, D.
Aracilda, atual Capitoa, ficou constrangida, jA que sua casa fica longe e a maioria dos
integrantes nunca esteve |4 (acontecimento registrado/presenciado no dia 25). Na primeira
assembléia geral realizada em 2010, a saida do cortejo da casa da Capitoa foi aprovada

pela Irmandade.

Fotografias 15, 16 e 17 — Mastro erguido na abertura da festividade no dia 18 de dezembro; juiza da
Festividade e Capitoa.

Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho

Ano da foto: 2009.

Durante os ensaios, é permitida a participacdo de toda a comunidade e visitantes,
independente do objetivo/carater da atuacdo, basta apenas estar adequadamente vestidos.
As restrices dizem respeito a vestimenta e ao comportamento no saldo. As mulheres
devem estar vestidas de saia longa estampada de comprimento até os pés, com blusa
branca grande e solta com manga. E proibido o uso de roupas transparentes e que
marquem a silhueta. Para os homens, a orientacdo é que devem estar de calca comprida,
com camisa de cor ndo definida, mas de preferéncia branca. Ambos devem estar descalgcos

no saldo. Os musicos sao contratados para tocar todos os ritmos que configuram o ritual



(Fotografias 18 e 19). Os pares sédo formados aleatoriamente, mas normalmente é o homem
gquem convida a dama para dancar (Fotografias 20 e 21).

Fotografias 18 e 19, — MUsicos nos ensaios da Marujada.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

Fotografias 20 e 21 — Ensaio das dangas no barracdo da Marujada.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

3.3.2 Esmoladores de Sao Benedito

“... Deus vos salve a humanidade

Salve quem veio chegando

As cinco e meia da tarde

Bendito seja 0 seu nome

Maria mae de Jesus, Glorioso meu Sinh6 Sao
Benedito é o Rei da Gléria, E o Rei da luz (6 )

As cinco e meia da tarde
Pela porta principal

Pra trazé Sao Benedito
Aonde veio “pernoitar”

Vim trazé Sdo Benedito

Pra cumprir sua promessa
Deixando o reino na gléria
Com as portas do céu aberta

(Folia de chegada do Santo, cantada na Comisséo do Santo Colonieiro)



O rito das Esmolac¢des, intrinseco ao ritual da Marujada, compreende o periodo de
abril a dezembro, e tem inicio com a saida das trés imagens de Sao Benedito: 0 camponés,
0 coloneiro e o praiano (Fotografias 22, 23 e 24). As Esmolacdes consistem na captacdo de
doacgbes entre os devotos do Santo para a realizacdo da festividade de Sdo Benedito. As
trés imagens percorrem o interior do municipio de Braganca durante praticamente nove

meses, constituindo-se como uma das mais extensas peregrinagoes realizadas no Brasil.

Fotografias 22, 23 e 24 — Imagem de Sao Benedito das Col6nias, dos Campos e das Praias.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

No inicio de dezembro, as duas imagens do Santo, a das colénias e dos campos ja
chegaram a cidade, a ultima chega pelo rio, conferindo importancia e forte sentimento
religioso. O rito das Esmolagfes € realizado por trés comissdes que levam consigo uma
imagem peregrina: imagem do Santo camponés, que percorre 0s campos da regido;
imagem do santo coloneiro, que visita as colénias em peregrinacdo e, a imagem do santo
praiano, que percorre as praias da regido. Cada comisséo tem data pré-estabelecida para
chegar ao municipio de Bragancga, a Igreja de Sao Benedito e dar continuidade ao ritual.

Ao chegar a casa do promesseiro, 0s peregrinos esmoleiros dos campos, da praia e
da colbnia sao recebidos com fogos de artificio e dezenas de devotos ansiosos pela bencéo
do Santo. Os folides ou rezadores como também sao conhecidos os que acompanham a
imagem — nem sempre sdo marujos - sdo acolhidos com honras na residéncia onde a
imagem passara a noite. Apés o jantar farto, os esmoladores seguem um rito interessante.
Fazem o agradecimento a mesa apos o jantar durante cerca de dez minutos, depois o fazem
de forma breve diante da imagem (normalmente a imagem é colocada em um altar

previamente de destaque/reveréncia da casa que a acolhe) (Fotografias 25 e 26).



Fotografias 25 e 26 — Esmolagdo de S&o Benedito na Vila do Camuta.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

O rito tem inicio com um batuque ao som dos instrumentos musicais como a Rabeca,

Banjo, Reco, Tambor e Pandeiro, bem retrato por Castro (2000),

- Esse rastico tambor, meu velho marujo, que méo ritmadas estdo a bater;

O tosco violino aninhado aquele ombro, - de sons delicados — eu quero
saber.

O modesto violdo de sons t&o faceiros;

A batida afinada desse velho pandeiro;

Aquele bandolim tocando animado, me conta marujo: sdo todos pra qué?

- sdo eles, meu branco, que a soma dos anos, dao vida a estas dangas que
nés todos dangamos, se pouco eles tém de modernos ou ricos,

Nos basta a riqueza de tocar nossos ritmos!.

Em seguida os rezadores déo inicio a ladainha em latim. Por vezes fica dificil, as vezes
praticamente impossivel, compreender a ora¢do. Somente aqueles que ja tiveram acesso ao
conteldo dessas oracdes, ou aqueles que j& participam ha um longo tempo, podem
compreendé-las e arriscam acompanha-las. Para Rosario (2000, p. 196), “[...] rezadores e
foliBes pernoitam (pernoita) nas casas dos promesseiros, que, festivos, abrem suas casas

para a Ladainha. A Esmolacgéo € paga de promessa. Nada tem a ver com mendicancia.”

[...] A Ladainha é a sintese do chorar dos séculos de exterminio e de
escraviddo. Perpetrou-se, afinal, nos séculos XVII e XVIII o maior
holocausto de povos das Américas, quando o Santo e Cruz tornaram-se
signos da consolacao e do salvamento. Negros, indios, brancos e mesticos
estdo ecoldgica e culturalmente amalgamados, enredados e entrelacados
na Ladainha de tremenda expressividade milenar-secular nas comunidades
caeteuaras. (ROSARIO, 2000, p. 198).

Percebe-se a comunidade atenta por quase todo o tempo que dura o ritual, totalizando cerca
de uma hora. Momentos antes do término do ritual, a comunidade se levanta para
reverenciar a imagem do Santo. Nos ritos finais, os esmoladores tomam bencdo dos mais

velhos e despedem-se do Santo. Finalmente, a comunidade em fila presta sua homenagem



e oferta monetéaria diante do altar onde esta a imagem do Santo. E de praxe servir um
mingau a comunidade ofertado pelos donos da casa que recebem a Comitiva.

Interessante ressaltar que, durante a louvacgéo os rezadores entram em uma espécie
de transe ao repetir as oracdes em latim, pois o0 som parece anestesiar os sentidos. “[...] O
cantar-rezar da ladainha soa como uma estetizagdo sacral do choro secular das racas que
protagonizam o trauma da colonizagdo” (ROSARIO, 2000, p. 198). Concordando com o
autor, mas parece um triste lamento junto ao Santo. Interessante é observar a seriedade e

concentracao dos rezadores (Fotografia 27).

[...] No fundo, a experiéncia da Ladainha é idéntica a da Cruz: Sao Benedito
€ expressédo catdlica de Jesus. Expressa a Ladainha a fala distinta de um
povo j& tornado autdctone e cujos ancestrais foram crucificados na América
amazobnica onde o Santo virou consolagdo ou socorro. Violaram-lhe afinal a
cultura, interferindo na sua forma de amar, de crer, de ser feliz. (ROSARIO,
2000, 199).

I

Fotografia 27 — Esmoladores rezando a ladainha em louvor ao Santo
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

Outra observacao pertinente é o fato de que a maioria das casas dos promesseiros tem
origem em familias muito pobres, mas que acolhem a todos, por vezes devotos desprovidos
de recursos financeiros. S4o pessoas generosas, que abrem suas casas para acolher toda a
comunidade de promesseiros, vindas da regido bragantina e da capital, inclusive. Funciona
como uma grande familia irmanada na fé e devocao a S&o Benedito.

Apesar da caréncia e simplicidade, a comida é muito farta: carne de boi, frango, feijao,
arroz, macarréo, farinha, entre outros. E primeiramente ofertada aos folibes da comitiva do

santo e, posteriormente, é oferecido aos demais devotos. Na cidade, na casa de D.



Raimunda, dona de casa, ha mais de 60 anos devota de S&o Benedito, gentilmente oferece
o0 jantar a comunidade participante. Testemunho de uma oracdo ao S&o Benedito da Praia
por gracas alcancadas.

Outro fato interessante testemunhado pelos devotos promesseiros € que, durante as
esmolacdes, a comida ofertada pelo promesseiro sempre se multiplica. Na residéncia onde
os folides pernoitam, além do jantar e do mingau, o devoto fornece o café da manha do dia
seguinte. Momento no qual os rezadores se dirigem para a casa do proOXimo promesseiro.

Para Rosario, a imagem de sado Benedito da Praia é “[...] considerada a Padroeira, a
‘achada’. Como se vé&, o simbolo do ‘Achamento’ (mito que vem desde o Achamento ou
descoberta da terra brasileira pelos portugueses e espanhdis) estd presente no folclore
devoto do Caeté” (ROSARIO, 2000, p. 183). Acontecimento este relatado por um membro
da comitiva de S&o Benedito da Praia, que acompanha os esmoladores desde os 12 anos e
hoje esta com 75 anos, portanto, ha mais de 60 anos, sobre a imagem “achada”. De acordo
com o devoto, a imagem foi achada no ano de fundagdo da Irmandade, em 1789, no local
onde hoje é a Igreja Matriz Nossa Senhora do Rosério. Segundo o informante, na imagem
“nao pega tinta preta (nunca fora restaurada) porque ela tem uma cor marrom diferente”
(informante).

O informante completo que ao levar a imagem de volta para a “Vila Que Era”, lugar
que deu origem ao municipio de Braganca, a mesma voltava sempre para o0 mesmo lugar.
Interessante ressaltar que, durante as esmolacgdes das trés imagens dos Santos, a imagem
do Santo da Praia normalmente é a mais seguida por fieis devotos, com maior nimero de
participantes nas homenagens/oracdes. E, inclusive, a imagem que permanece fora do
municipio, esmolando, por mais tempo, ja que € a Ultima imagem a chegar.

No dia 07 de dezembro, acontece a Ultima ladainha do interior. A imagem de Sé&o
Benedito da Praia é esmolada na Vila de Camutd, local de onde parte no dia 08 de
dezembro (feriado nacional facultativo em honra a Nossa Senhora da Concei¢éo). A romaria
fluvial em homenagem ao Santo segue até o cais da cidade de Braganca. Uma multiddo de
fiéis devotos aguarda na avenida beira mar a chegada dos barcos, momento de grande
louvor com fogos e homenagens.

Na simplicidade dos moradores da vila do Camuta, o Santo é homenageado em altar
ornado com devocao. Os devotos permanecem dentro e fora da residéncia, numa festa que
congrega pessoas de todas as idades e condigao financeira. A ladainha, “cantado num misto
de latim e portugués caboclo” (ROSARIO, 2000), é acompanhada de instrumentos musicais
que agregam beleza e emogdo ao ato. Em todo o inicio da reza, fogos de artificio séo

espalhados pelo céu, comemorando o momento.



Pela cidade, ap0s a chegada das imagens, h4 sempre o som dos foguetes desde o
alvorecer até o anoitecer, apresentando a cidade em festa. Na obra de Ubiratan Rosario
(2000, p.186), a devogao ao santo emerge como “prazer devoto da cultura bragantina” e
traduz a “magia da tradicdo contra o vazio e a violéncia da midia”, de um povo que “sabe
transformar o gemido da vida em apoteose e encanto”. A maioria das pessoas que
participam sdo adultos e idosos. Os jovens permanecem num semblante curioso, porém
caracterizada mais pelo sentimento de partilha do que pela devogdo, muitos, porém,
permanecem dispersos as proximidades do rito falando ao celular e/ou ouvindo musicas
altas.

Durante a reza, ndo ha conversa em sinal de respeito. Antes de iniciar, para os
rezadores é oferecido bombom de menta para aliviar a garganta. E durante a oragéo, lhes é
servido agua. Observa-se que mesmo com o0 semblante cansado, eles se mantém firmes.
Alguns parecem estar anestesiados, como se estivessem sendo movidos por uma forca
superior divina.

No periodo de 09 a 17 de dezembro, os esmoladores saem pelas ruas da cidade de
Braganca recebendo ofertas para o santo e para a festividade. Ao serem convidados a
entrar, fazem uma breve oracéo e recebem donativos. E possivel escutar de longe o canto e
0 batuque dos rezadores. De acordo com o presidente da Irmandade, os valores
arrecadados durante a festividade em 2009 podem ser visualizados no quadro 3. Vale

ressaltar que 40% do valor total sdo repassados para 0os esmoladores dividirem entre si.

Acéo Valor Arrecadado em R$

Esmolacdo Santo dos Campos 15.000,00
Esmolacdo Santo da Colbnia 11.500,00
Esmolacdo Santo da Praia 16.000,00
Leildo 15.000,00
Arraial 3.500,00
Ofertas no periodo de 18 a 26 13.200,00

Total 74.200,00

Quadro 3: valores arrecadados nas esmola¢des em 2009.
Fonte: Trabalho de Campo (2009).

Observa-se, nos diversos momentos/atos que concretizam o ritual da Marujada, a
maior participagdo de gente simples, de tez escura, na mistura amazénida do branco
colonizador, do indio colonizado e do negro originario da Africa. Gente que professa a fé
catolica, visualizado nas imagens de santos espalhadas pelas casas, vivem com poucos
recursos materiais, apenas com o essencial. Gente que sabe partilhar, acolher e cuidar. Na

ignoréncia das letras, pessoas que desejam com sinceridade o que ha de bom ao outro.



3.3.3 A romaria fluvial nas dguas do rio Caeté e chegada das imagens peregrinas

“Quando chegaste do Camuta
No trapiche eu estava la
Batendo palmas e vibrando;
Assim que os tambores tocaram
E as marujas caminharam

Tive os olhos lagrimando”

(Guimarées, 2000)

No dia 08 de dezembro acontece a romaria fluvial, que consiste na trasladacdo da
imagem do S&o Benedito da Praia, partindo da Vila do Camuta através do rio Caeté até as
margens da cidade, onde centenas/milhares de devotos o0 aguarda para prestar
homenagem. O horario de saida dos barcos acompanha o ritmo da maré, que deve estar
cheia, para que seja possivel a travessia. Enquanto aguardam a saida dos barcos, marujas
e marujos, devotos, curiosos, autoridades e membros da Irmandade vao se aglomerando
junto aos barcos.

Em 2009, a concentracgao teve inicio as 9h00, sendo que so foi possivel a partida dos
barcos as 11h00. No porto, observa-se um imenso numero de devotos ansiosos por
conseguir um lugar nos barcos. O barco no qual a imagem do Santo é trazida até Braganca,

leva autoridades, convidados e imprensa (Fotografias 28, 29, 30 e 31).

Fotografias 28, 29, 30 e 31 — Romaria fluvial.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho (2009)



Do outro lado do rio Caeté, a comitiva aguarda a chegada do barco para a travessia.
Acompanhado de dezenas de embarca¢cfes de todos os tamanhos, lotadas de devotos, o
barco segue rumo a Camuta. Na chegada ao porto, todos permanecem no barco, exceto o
padre que devera receber a imagem conduzindo-a na procissdo de retorno. Ingressam na
embarcacdo juntamente com a imagem do Santo, a comitiva e alguns devotos que ali
aguardavam.

A travessia de retorno dura cerca de 50 minutos, pois faz um breve passeio
contemplando a orla e homenagens de fogos de artificio. Ao longo da orla, espalha-se uma
multiddo de fiéis. Na chegada, um belo corddo de marujas vestidas de saia estampada e
blusa branca (traje que utilizam nos ensaios) que, descal¢cas, formam o caminho para a
passagem da imagem, numa bela e emocionante imagem de devocgéao e fé.

Em um palco montado em frente ao local da chegada da romaria, o padre responséavel
pela festividade faz um breve serméo. Logo em seguida, a comitiva segue em procissdo
louvando Sao Benedito da Praia com destino a casa do promesseiro, onde ficara até o dia
seguinte para ser esmolado. Acompanhado de centenas de devotos que o esperavam, fiéis
emocionados demonstravam sua fé pedindo as bénc¢éos, num olhar cheio de amor, devogéo
e gratiddo ao Santo.

N&o h& como conter a emocao, pois cultura, devogcdo e vida se fundem num so

”

Bragancga!”, evocada por padre Nelson num som forte e estridente que contagia toda a

multiddo presente (Fotografias 32 e 33).

Fotografias 32 e 33 — Chegada da romaria fluvial com a imagem do Santo da Praia.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

O dia 16 de dezembro marca o inicio do tempo em que sédo encerradas as esmolacdes
do ano. Em procissdo pelas ruas da cidade, as trés imagens saem das casas dos

promesseiros com destino a Igreja de Sdo Benedito. A imagem do Santo das Colbnias



chega pela manhé e a imagem do Santo dos campos o faz a tarde do dia 16. No dia 17 de
dezembro, pela manh&, ocorre a chegada do Santo das Praias.

Momentos de louvor e devogdo marcam o percurso no qual marujos, marujas e
comunidade em geral se revezam para segurar o andor, em uma demonstracdo de amor e
devocao a Sao Benedito. Apds chegada a Igreja, com os mastros balancando festivamente,
a imagem entra na Igreja, momento nos quais os esmoladores fazem a louvagéo. O péaroco
de Braganca e o presidente eclesiastico da festividade ddo uma bencgéo especial para a
comunidade patrticipante.

As trés imagens juntas simbolizam a unidade da Igreja. Numa cena inusitada, a
Capitoa permanece ao lado de fora da Igreja, emocionada, agradecendo as béncéos de séo
Benedito a cidade de Braganca. Ao ser indagado sobre sua entrada na Igreja, ela afirma ter
prestado sua homenagem ao santo e diz ndo querer dar trabalho para os outros,

considerando sua situacdo de pessoa com necessidades especiais, desde 2007.

3.3.4 A Alvorada

[...] Meu sinh6 S&o Benedito
E a flor da madrugada
Acorda seus folides

Para dar a alvorada
Alvoradinha estdo dada
Como deu la na igreja

Onde esta Sdo Benedito
Com seu manto de grandeza

(SILVA, 1997, Folia de Alvorada: Santo Camponés)

A Alvorada consiste na primeira atividade cotidiana do grupo (SILVA, 1997, p. 102). E
madrugada do dia 18 de dezembro, inicio oficial da Festividade e, as 5h00 da manh3,
acontece a Alvorada festiva, momento no qual se iniciam as comemoragdes dos 211 anos
Marujada de S&o Benedito de Braganca. Nesta ocasido, as marujas e marujos estdo
devidamente trajados, com o traje oficial azul, que usam em comemoracdo ao Natal,
caminham enfileirados — marujas vao a frente seguidas pelos marujos - no percurso que vai
do Teatro Museu da Marujada até a Igreja de S&o Benedito. Capitoa, Capitdo, Juiz e Juiza

da festividade acompanham o trajeto no centro das filas (Fotografias 34 e 35).



Fotografias 34 e 35 — Alvorada: fila de marujas e fila de marujos.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

Nesse momento, é hasteado o Mastro pelo juiz do Mastro em honra a Sao Benedito,
em frente ao bacarrdo da Marujada, que pertence a Arquidiocese. ApOs o0 rito,
acompanhados pelos tocadores, ao som do retumb&o, marujas e marujos fazem trés voltas
ao redor da Igreja, num abraco simbdlico. Ao término da terceira volta, dangcam e prestam
reveréncia aos juizes da festividade, ao padre e ao templo para em seguida entrar na Igreja.
Rezadores fazem uma breve louvacdo em honra ao Santo.

Em seguida, recebem a bencéo da abertura oficial da Festa da Marujada dada pelo
padre que preside a Festividade, que discursa sobre a importancia de se manter a tradicéo.
Particularmente agora que a Marujada é considerada patriménio cultural e artistico do
Estado do Para. Em seguida, no barracdo da Marujada, finalizam o ritual de abertura com
um café da manha oferecido por uma familia promesseira. Dentro do local, cumprimentam
os Juizes, a Capitoa e o Capitdo presentes, agradecendo e louvando a Sdo Benedito, com

dancas e reveréncias até as 8h00 da manha (Fotografias 36, 37, 38 e 39).

Fotografias 36 e 37 — Alvorada festiva.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.



Fotografias 38 e 39 — Alvorada festiva.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

3.3.5 O rito do almogo e a Cavalhada

[...] o clima vivido pelos participantes € de conversa, risos e expectativa
também, sobre o que sera servido, num entrecruzamento de discursos que
tém na base de sua realizagdo a comida, a bebida e a danga. (SILVA,
1997).

Passados os cinco anos desde que assumiu, na Irmandade, o cargo vitalicio de
Capitoa, D. Aracilda, conhecida como Iraci para os mais intimos, sugeriu que retomassem a
tradicdo de marujos e marujas ir buscar a Capitoa em sua casa, para entdo sair pelas ruas
da cidade em cortejo (Fotografias 40 e 41). O retorno do rito fora aprovado e, dessa forma, a
partir de 2009, todos os marujos e marujas do quadro, particularmente, deverdo ir ao

encontro da Capitoa para dar inicio aos rituais. A vestimenta oficial desse dia é o traje azul.

Fotografias 40 e 41 — Saida da casa da Capitoa no dia 25 de dezembro.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

No dia 25 de dezembro, por volta das 6h00, marujas e marujos comegaram a chegar
para que pudessem se reunir para irem, em grupo, buscar os juizes da festividade em suas
casas. Ambos, juiz e juiza, devem estar de prontiddo em frente as suas casas, aguardando



as marujas e marujos buscé-los, dirigindo-se em cortejo até a Igreja de Sao Benedito. Feito
acordo prévio, caso ndo estejam preparados, ndo cabe ao grupo aguarda-los.

Interessante registrar uma boa participacdo dos devotos, particularmente dos mais
velhos, considerando a distancia da casa da Capitoa, do centro da cidade e, o fato de que a
maior parte deles ndo possui carros. Aos poucos foram chegando marujas e marujos,
acolhidos com um café da manha servido pela dona da casa. Ao som de mdusicas da
Marujada de S&o Benedito, a casa estava em festa. Ao receber os devotos, D. Aracilda
apareceu com seu andador e ndo conteve a emocao, logo consolada e acolhida sob
aplausos pelos devotos e membros da Irmandade. Além de marcar a primeira vez que
recebe os devotos em sua casa para dar inicio ao ritual do dia 25 de dezembro, emocionou-
se por acreditar que seu pedido ndo havia agradado a todos, sentindo-se constrangida por

morar longe do centro (Fotografia 42).
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Fotografia 42 — Capitoa Aracilda
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho.
Ano da foto: 2009.

Por volta das 6h40, o cortejo saiu pelas ruas de Braganga, agregando marujas,
marujos e comunidade devota ao longo do caminho. Ao som dos tocadores, seguiram até a
casa da Juiza da festividade de 2009 para, em seguida, receber o Juiz em procissdo com
destino a Igreja. Na Igreja, esmoladores os aguardam para a louvagdo e, em seguida,
dancarem no barracdo até as 12h00, momento no qual seguem descal¢os sob o sol do meio
dia, no asfalto quente (considerando o fato de estarem de pés descalgos), para o local onde
ser& ofertado o almocgo pela Juiza de 2009.

O rito do almoco, que ocorre anualmente nos dias 25 (dia de Natal = nascimento) e 26
(Dia de Sao Benedito) de dezembro, consiste no pagamento de uma promessa. Cabe ao
juiz e juiza da festividade a oferta. E certo que no dia 26 ha uma maior participacdo da
comunidade do que no dia 25, mas em ambas a comunidade se faz presente.

Os juizes sado promesseiros. Devem se inscrever e aguardar numa fila/lista para pagar

a promessa. O quadro atual de promesseiros como juiz e juiza estdo completos até o ano de



2020. E obedecida a ordem de solicitacio registrada no livro de Registro de Juiz, que fica na
administracdo do Museu. O critério € relacionado a condicdo financeira de fornecer o almogo
aos marujos nos dias da festividade 25 e 26 de dezembro, mas ha um revezamento, uma
vez o juiz é dia 25, outro ano é a juiza, e vice-versa.

Em 2009, o local do almogo promovido pela juiza foi bem agradavel, avaliando que era
numa quadra poliesportiva arejada, grande, e as mesas estavam bem dispostas ao longo da
guadra, além da menor quantidade de promesseiros que participaram do rito, a estimar pela
participacdo no dia 26 (Fotografias 43 e 44). A refeicdo primeiramente é servida para 0s
mais antigos, membros da Irmandade, juntamente com as autoridades. S&o pratos feitos,
servidos com refrigerante e sobremesa ao final. Posteriormente, marujos e marujas se
acomodam para entdo fazerem a refeicdo. Se observou a qualidade da refeicdo servida,
mesmo composta por um cardapio basico, que se trate do usual arroz, feijdo, carne ou
peixe, farofa e salada. Segundo um informante, certa vez, toda a comida ofertada pelo juiz
da festividade estragou, de acordo com o mesmo “[...] ai ele foi o juiz da festa, e eu ndo sei 0
que ele fez la pro Santo que ele fez muita comida e a comida néo prestou, apodreceu”
(Informante, 2009).
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Fotografias 43 e 44 — Almoco da Juiza da festividade no dia 25 de dezembro.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

Nesse ato, 0s marujos sdo os atores principais, sdo os homenageados, sdo os donos da
festa, no qual o promesseiro se coloca numa atitude de servo. Na concepcdo de Silva, o
ritual do almoco corresponde “[...] a uma combinacdo de situacdes capazes de articular uma
linguagem que se caracteriza pela ambigtidade. Ao mesmo tempo em que o ritual promove
0s marujos ele os nega” (SILVA, 1997, p. 228). Encerrado o almoco, ao finalizar suas
refeicbes, marujas e marujos saem com destino ao Teatro Museu da Marujada, para
aguardarem a saida, em 0Onibus disponibilizado pela Irmandade, para leva-los até o local
onde acontece a disputa.



Na tarde do dia 25 de dezembro acontece o rito da Cavalhada, em &rea préxima ao
aeroporto municipal. Trata-se de um ritual que relembra a guerra religiosa disputada entre
cristdos e mouros por territorios sagrados, revelada na atualidade, através de uma
competicdo entre duas equipes de montaria, a Vermelho e a Azul, numa partida na qual
ganha quem, ao final, obtiver o maior nimero de argolas (Fotografias 45, 46 e 47).
Promovida pela Irmandade responsavel por angariar patrocinios e prémios, o rito da

Cavalhada tem registrado um aumento significativo no nimero de participantes a cada ano.

Fotografias 45, 46 e 47 — Cavalhada.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009

A dindmica da disputa acontece quando os cavaleiros partem em velozes arrancadas,
levando na mao direita uma pequena lanca de madeira, disputando seguidamente uns pelos
outros. Quem consegue enfiar na langa o maior nimero de argolas vence a competicdo. A
cada ano, cresce a participacdo e interesse da comunidade por esse ritual.

O local onde foi realizada a disputa de 2009 parecia ndo ser o mais adequado,
considerando a forte nuvem de poeira que se formava a cada cavalgada dos cavaleiros,
além da grande quantidade de mato e galhos secos espalhados por todo o espaco, ferindo,
inclusive, marujas e marujos que estavam descalcos. Sob responsabilidade da Prefeitura
Municipal, o local deveria ter sido limpo e capinado. O que denota uma falha no dialogo
entre poder publico e diretoria da festividade. Além do calor excessivo, pois ainda eram
16h30, ndo havia local adequado para a comunidade participar como observadora ou
torcedora dos cavaleiros. Fato constatado pelo nUmero de pessoas que permaneceram no
local.



3.3.6 Dia 26 de dezembro: e “viva sdo Benedito!”

L4 vem sdo Benedito, pelas ruas de Braganca, entronizado na alma
bragantina, nesta convulséo de tradigao e fé!

L4 vem a Marujada silenciando o retumbao, pés descalcos, colorida,
direcionando a procisséo!

L& vem o povo, irmanado!

Da Cidade ou visitante, citadino ou caboclo,

Todos sem distingao!...

[...] L4 vem S&o Benedito pelas ruas de Braganga,
Chegando na sua igreja secular!

Bimbalhai, velhos sinos, bimbalhai!

Anunciai por toda a cidade, na alegria desses sons festivos,
Que Séo Benedito é tdo querido,

“porque é eterno no coragao dos bragantinos!”

(CASTRO, 2000, p 29)

Ao amanhecer o dia da festa de Sao Benedito, as 8h00, é realizada a Missa Solene da
Festividade do Glorioso S&o Benedito que até entdo era celebrada na Igreja de Séao
Benedito. Em 2009 foi realizada uma missa campal pela primeira vez. Foi montado um palco
no Largo de S&o Benedito. O local estava lotado de fiéis, numa missa cantada e radio-
transmitida, presidida por Dom Luis Ferrando, Bispo Diocesano de Braganca do Para
(Fotografia 48). ApGs a missa, marujas e marujos caracterizados com o traje oficial da festa -
traje vermelho - dirigiram-se para o Teatro Museu da Marujada, local em que dancaram

durante toda a manha (Fotografia 49).

Fotografias 48 e 49 — Missa campal e danca da Marujada no Teatro Museu.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009

Ao meio dia, os devotos seguem para o almoco oferecido pelo juiz, numa casa de
shows noturna da cidade. Considerando o grande nimero de promesseiros que participaram
do almocgo, o local se torna pequeno e desconfortavel (Fotografia 50). Destaca-se a
composicao da mesa principal para o almoco, que contava com a presenca de autoridades
do poder publico estadual, a saber: Governadora do Estado do Para (Ana Julia Carepa),



Secretério Estadual de Cultura (Edilson Moura), da Deputada Estadual (Simone Morgado) e
o Prefeito de Braganca (Edson Oliveira). Igualmente, compunham a mesa principal, o
presidente da Marujada, a Capitoa, o Capitdo, o juiz, a juiza e outras personalidades locais
(Fotografia 51). Enquanto aguardavam sua vez para almocar, marujas e marujos dancavam
ao som dos ritmos da Marujada. Ao final do almoco, os devotos foram para o Teatro Museu

da Marujada para aguardar a hora da procisséao.

Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009

As 16h00 acontece a saida da procissdo, marco principal de toda a festividade, pois é
nela que os devotos manifestam sua religiosidade e crenca na intercessdo de Sao Benedito.
Entre os milhares de devotos, as marujas encabecam as filas nas laterais puxando a
caminhada. Os marujos vao logo em seguida a volta do andor, revezando-se para segura-lo
(Fotografia 52).

Fotografias 52 — Procisséo de S&o Benedito, no dia 26 de dezembro.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009



Observa-se um movimento de unido e partilha, congregando pessoas das mais
diferentes classes socioecondmicas. A procissdo congrega toda a comunidade de devotos
de S&o Benedito e leva a frente um devoto que carrega a cruz, acompanhado pelas
marujas. Ao longo da procisséo estao espalhados diversos estandartes nas cores vermelho
e branco, nos quais consta a insignia de S&o Benedito carregando o Menino Jesus.
Auxiliado pela guarda municipal, bem como, pelo corpo de bombeiros, os caminhantes se
misturam entre religiosos, padres, autoridades, politicos e comunidade em geral.

Durante o percurso da procissdo, observam-se varias manifestacdes de fé e devocao
ao Santo. Entre elas, a necessidade de carregar o andor e de tocar ha imagem do santo,
como forma de agradecimento pelas gracas alcancadas, além de uma multiddo emocionada
a espera da passagem da imagem, rendendo-lhes homenagens ao Santo (Fotografia 53). A
procissdo obedece a seguinte ordem de acompanhamento: Policia Rodoviaria;
Departamento Municipal de Transito (DEMUTRAN); Policia Militar e Guarda Municipal;
Irmados do Santissimo Sacramento; Filas de Marujas e Marujos; Carros-som e Comissdes de
Esmolacdo de S&o Benedito; estandartes; autoridades; Diretoria; andor de S&o Benedito;

povo em geral e cavaleiros.

Fotografia 53 — Procissédo de S&o Benedito, no dia 26 de dezembro.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009

Em 2009, o percurso durou cerca de 2h30. Na chegada da procisséo foi realizada uma
missa campal. Em seguida, os fiéis se dirigiram para o Teatro Museu da Marujada, onde
lhes é servido um jantar pela Irmandade. Logo apds o jantar, € dado o inicio ao rito das
dancas, momento que soO termina por volta das 23h30, quando acontece o fechamento do
dia festivo.

Vale salientar que, apés a chegada da procissdo e o término da missa noturna, uma
multiddo de promesseiros deixa o local da festa, o que leva a crer que a maioria dos fiéis

comparece a festa para pagar sua promessa. Outro aspecto a ser considerado é o fato de



gue muitos deles vém de outras cidades do interior, proximas a Braganca e, por isso, devem
retornar com brevidade aos seus lares. Observou-se uma diversidade de 6nibus fretados
para o transporte de promesseiros.

As 23h30 acontece a derrubada do Mastro que marca o final da festividade. Apés a
derrubada, os fiéis dividem entre si os elementos que o compde entre frutas, bebidas, etc.
(Fotografia 54). Logo em seguida, marujas e marujos cumprem o rito final (como o inicial) de
realizar as trés voltas em torno da Igreja de S&o Benedito, simbolizando o abraco.
Caminhando e dancando ao som do retumbdao, entoado pelos tocadores. Ao final, prestam
reveréncia por trés vezes (neste ato ja ndo estdo presentes o juiz e a juiza da festividade) e
entram na Igreja balancando os chapéus em louvor e agradecimento, hum gesto de beleza
anica que emociona os presentes, terminando com a bencdo do padre que preside a festa
(Fotografia 55).

fidn & 1% _
Fotografias 54 e 55 — Derrubada do mastro no dia 26 de dezembro e encerramento da festividade.

Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009

No dia 31 de dezembro, marujas e marujos dancam até as 00h00. E no dia 1° de
janeiro, pela manha, acontece a missa da passagem do Mastro ao novo Juiz e a nova Juiza,
inscritos no livro de registro de juizes de posse da Irmandade. Compete a eles se
programaram para o pagamento de suas promessas durante a festividade do ano que se
inicia.

Um dos componentes da Festividade de S&o Benedito, o “leildo do Santo”, ocorre no
dia 26 de dezembro, no Saldo Beneditino Maria Abdon Braun. O evento consiste numa troca
de donativos arrecadados em campanhas realizadas ao longo do ano pela Igreja, pelo qual
0s participantes representantes das diversas camadas da sociedade bragantina, ofertam os
lances em prol da festividade. Sua existéncia esta ligada a esmola/doa¢éo do devoto, como

contribuicdo para o evento. Para Silva (1997, p. 225),



[...] A posse de um status, credenciando os atores para grandes embates,
ndo exclui aqueles que, ndo podendo participar dos grandes embates
(=grandes lances, arremates de bens mais caros), o fazem no limite de suas
posses, fato que ndo os tira nem os exclui da estrutura ritual. E de alguma
forma se sentem incluidos como promotores da festividade do Santo.

O evento se da sob a forma de confraternizagdo de autoridades, empresarios e pessoas
influentes da sociedade bragantina e paraense, inclusive, acontecem brincadeiras como a
guerra de pitomba, fruta da regido, embalados ao entusiasmo do leiloeiro. Durante o leildo
de 2009, diversos objetos foram ofertados, entre eles: paneiros com galinhas caipira e
patos; imagens de Sao Benedito; imagens de Nossa Senhora do Rosario; sacos de farinha;

cadeira; quadro; cachos de pitombas; roupas de marujos; entre outros (Fotografias 56 e 57).

Fotografias 56 e 57 — Leildo do Santo e cacho de pitomba.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009

Os lances comegcam com um valor baixo e seguem aumentando, na medida em que
0s participantes ddo os lances. Para se ter idéia do simbolismo que permeia esse ritual,
alguns lances dados no Leildo da festividade em 2009, e seus respectivos dados estdo

exemplificados no quadro 4:

ITEM QTD. VALOR ARRECADADO
EM R$
Imagem grande de Nossa Senhora do Rosério 01 300,00
Paneiro com galinha caipira 02 150,00
Roupa de maruja (saia vermelha e blusa branca 01 110,00
Cacho grande de pitomba 02 500,00

Quadro 4: Itens arrecadados no Leildo do Santo, ano de 2009.
Fonte: Trabalho de Campo (2009).



Com propriedade, Dedival Brand&o da Silva (1997) destaca duas peculiaridades que
caracterizam o leildo: a legitimacédo de pessoas influentes como promotores da festa e a
renovacdo do mito do “senhor”, reconhecido pela presenca de pessoas ricas e influentes do
municipio. O ritual do leildao configura-se, portanto, numa disputa por ‘status’, ratificada nos
lances. No mesmo sentido, o autor aponta para o que ele chama de “agentes rituais
manipulando as regras”, quais sejam:

1 — os expectadores que ficam do lado de fora, pessoas comuns, curiosos;

2 — 0s expectadores que ficam do lado de dentro, mas ndo possuem poder aquisitivo
para concorrer no leildo ou simplesmente nao se interessam;

3 — aqueles que possuem algum status e se mostram interessados em participar com
objetivo de ajudar a festividade €;

4 — aqueles que tém status e participam ativamente com entusiasmo, constituindo a
“classe senhorial”’, sdo os que dao os lances nos bens mais caros do leildo.

Outrossim, observou-se que o clima do Leildo estava mais para encontro de amigos,
do que um leildo no sentido estrito da palavra. As pessoas pareciam estar mais entretidas e
interessadas nas brincadeiras e na diversédo, do que internalizando o real sentido de tudo
aquilo. Por outro lado, esse ritual constitui uma das principais fontes de arrecadacgéo
financeira para a manutengéo da festividade.

Finalmente, toda a festividade retrata ndo sé a beleza da devocdo como também a
reproducdo de valores sociais e culturais que se perpetuam de geracdo em geracao,
especialmente a emocdao e fé observadas ao longo da caminhada, na qual pessoas simples
rendiam homenagens ao Santo. O fervor emocionava os que viam com ceticismo tdo grande
manifestacao de fé. Entretanto, a procissao foi meio desorganizada, o que causou dispersao
em indmeros caminhantes. E confirmada a fama de S&o Benedito: aquele que intercede
pelos mais pobres e humildes, inclusive e principalmente, dos excluidos e daqueles que tem

escasso ou nenhum acesso aos direitos garantidos na Lei maxima do pais.

3.4 Afestividade e as dancas

E as marujas se enfeitam. Saias encarnadas e azuis. Blusinhas brancas, de
rendas. Chapéus de fitas das mais variadas cores, penas de garca e de
guara, micangas e vidrilhos, espelhos e contas. Tudo matizado, tudo alegre.
O retumb&o se ensaia. A capitoa comanda a turma. Reminiscéncia do
passado. Santa ingenuidade que ndo faz mal a ninguém. O intuito vale tudo.
E a homenagem a S&o Benedito. E elas vio passando, a viola tocando, a
cuica roncando, girando, volteiando, tudo para agradar S&o Benedito.
(SILVEIRA, 1952 apud NONATO DA SILVA, 2006, p. 181).



No periodo de 18 a 26 de dezembro acontecem 0s ensaios, ladainhas e novena a Sao
Benedito. Paralelamente, atrelados a festividade, é promovido uma programacao cultural
pela Igreja Catdlica, com diversas atracfes entre as quais se tem apresentacdes de artistas
locais e regionais. Ha o revezamento entre os ensaios das Marujas e a programacao cultural
da Igreja. Os ensaios consistem em momentos no qual toda a comunidade pode participar
para ensaiar as dancas que compdem o ritual, ao som de musicos contratados.

As dancas consistem numa heranca de origem dos colonizadores europeus,
portugueses e espanhois, e fazem alusdo aos bailes nos grandes salbes europeus. Para
Silva (1997), no que diz respeito aos passos e gestos coreograficos da danca da Marujada,
a estrutura interna é composta de cinco representacdes: a roda, o retumbdo, o chorado, a

mazurca e o xote.

a) A Roda

A roda marca o inicio e fim da danca e restabelece, portanto, a simbologia do mito de
origem da Marujada. Lembra a danca de origem nos terreiros de macumba, pois se pede
permissdo, mesmo que simbolicamente, para iniciar a danca. Tal fato revive o rito de
duzentos e onze anos atras, quando os negros pediam permissdo aos seus senhores para
dancar de casa em casa (SILVA, 1997). Marcada pela circularidade, na roda existe uma
hierarquia que deve ser respeitada.

Trata-se de uma coreografia formada por um circulo humano de marujas, orientadas
por uma maruja denominada “cabeca de linha”, subordinada a Capitoa e a Vice-Capitoa,
porém, superior as demais hierarquicamente. Essa “lider” conduz as marujas manejando a
direcdo da danca pelo saldo, num movimento ritmico uniforme. Caracterizados pela
circularidade dos gestos e movimentos, a danca € executada com o0s pés descalcos,

rememorando a realidade vivida pelos escravos (Fotografia 58).

Fotografia 58 — Dang¢a da Roda.
Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009



Para Silva, o ritual da roda constitui “na sua totalidade, em um rito de submissdo em
cadeia” (1997, p. 211). Os marujos, por sua vez, dependem do encerramento da roda, para
dar inicio a sua participacdo no ritual da dangca como um todo. De fato, a mulher assume
papel preponderante no ritual da Marujada. Nesse entendimento, Silva elucida que

[...] As mulheres marujas, submissas em suas rela¢des cotidianas de
trabalho, momento fugaz da representacdo da roda, tém a capacidade de
ordenar todo o ritual, pois séo elas que iniciam e encerram a danca, ainda
gue esse aspecto positivo venha a ser reprimido logo em seguida pela sua
submissdo as autoridades sagradas e profanas, o que atesta o carater
conflitivo e ambiguo do ritual (SILVA, 1997, 212).

Inclusive, tal submisséo é registrada com relagdo aos simbolos sagrados, quais sejam: a
igreja, o Santo, a promessa e o milagre recebido, pois é necessario pedir licenca para entrar
no templo (SILVA, 1997). Ao reverenciar a maruja mais antiga em sinal de respeito, numa
expressao de estima, a danga da roda € envolvente e graciosa, e s6 as mulheres vivenciam

esse momento.

b) O Retumbéo

Entre as dangas vivenciadas na Marujada pode-se afirmar que o retumb&o é a danca
mais marcante, pois tem origem comum a fundacdo da Irmandade em 1798. Além de ser a
mais executada durante os ensaios, € notadamente o ritmo preferido entre as marujas, mas
ndo entre 0S marujos que parecem animar-se ao ritmo do xote bragantino. O ritmo
assemelha-se ao Lundum, danca de origem africana. Para Bordallo (1981), o retumbdo
possui compasso musical e ritmo do Lundum, modificado progressivamente da senzala ao
saldo aristocratico. Como bem ressalta a Capitoa, “no retumb&o, o jogado da méo é uma
leveza”.

O ritmo é um dos que menos sofreram influéncias modernas, mantendo-se similar ao
original. As variagfes fazem parte do contexto moderno no qual as culturas estdo sujeitas.
Com propriedade, Silva (1997, p. 216) esclarece que “A mudanga, longe do que pensam
muitos estudiosos do folclore, possessos pela idéia de ‘preservacao’, é condicdo para sua
sustentagdo”. O termo Retumb&o tem origem portuguesa, pelo fato de que era possivel
escutar o ritmo de locais distantes, onde o som “retumbava”. A orquestra para entoar a
danca, pois ndo ha canto, compdem-se de tambores grandes, pandeiros, cuica (onga),
rabeca, viola, cavaquinho e violino. Interessante destacar que, no retumbdo, € o marujo
guem inicia e encerra a danca, assumindo o papel principal, diferentemente da danca da
roda. Originariamente pelos negros de Braganca, a danca da roda e do retumb&o séo
consideradas as mais importantes e legitimas formas que representam a base da Marujada
(SILVA, 1997).



c) O Chorado

E uma variagdo ritmica do retumb&o, diferenciado por um ritmo mais suave. No
entanto, a danca é idéntica a do retumb&o, na qual apenas o Capitdo é quem inicia a
coreografia. Na concepcao de Silva (1997), por se tratar de uma manifestagdo espontanea
que tem origem pelos escravos, inserida numa “estrutura ritual ibérica”, a Marujada de
Braganca corresponde a uma tentativa de resgate da identidade de um grupo subjugado a
uma sociedade colonial escravocrata.

Para Rosario (2000, p. 2004), “[...] A Marujada e a Ladainha, o Retumbado e a
Esmolacédo, a Alvorada e o Leildo, juntos foram nascendo nas mesmas ansias de liberdade
e de consolacdo que se canaliza para o lazer da danca e do folguedo, como sendo a aleluia
caeteuara.” Diversas caracteristicas marcam essas trés dancgas iniciais (roda, retumbao e
chorado) apresentadas, com elementos como a danca em roda ou em circulos; 0 movimento
em pares; o castanholar dos dedos; a marcagéo das palmas; o uso da viola; a supremacia

da danca, entre outros. Para Silva,

[...] A marujada surge, assim, como resultado da mescla de elementos do
lundu e, fundamentalmente, da fofa — recriados no Brasil -, acrescidos de
outros elementos coreograficos europeus. A admitir essa possibilidade,
bastante pertinente, é 6bvio que a marujada se tenha constituido numa
criagdo branca e mestica para os negros ‘entrarem na linha’, o que justifica
a razéo da sua enorme aderéncia e popularidade. (SILVA, 1997, p. 219).

Concordando com Silva (1997), a marujada é um rito de exibicdo, de concorréncias reais e
simbdlicas. A concorréncia real pode ser identificada nos atos da danca, na coordenacgéo
dos passos, do movimento, pois parece simples, mas ndo o é. A simbdlica pode estar na
percepc¢do de que as mais antigas se destacam pela leveza e suavidade com que dancam o

retumb&o, parecendo deslizar no saldo, encantando toda platéia.

d) A mazurca

E uma danca admitida ao ritual posteriormente. Consiste numa danca popular da
Poldnia, dangada em pares nos sal6es europeus. Ao ser incorporado a Marujada, assumiu
caracteristicas peculiares a exemplo da danca em roda, uso dos pés descalgos e livre

escolha do seu par.

e) A valsa
Tem origem no verbo alemdo Walzen que significa girar, dancar em circulos. Na

Marujada, além dos pés descalcos, € comum a formacdo de pares femininos no saldo,



considerando que 0s marujos participantes € a minoria no ritual. De género musical

predominante da elite, a valsa chega aos saldes populares.

f) O xote

Considerado um dos ritmos mais prestigiados pelos marujos e marujas.
Originariamente europeu, 0 xote em Braganca (xote bragantino) assumiu caracteristicas
proprias e, incorporado ao ritual, causa um alvoro¢o que arrebata um grande numero de
participantes, particularmente os mais jovens. O ritmo acelerado e animado € bastante
convidativo e, ao ouvir a chamada para a danca, logo se presencia o salao lotado.

Nesse ambito, cumpre salientar que, no espaco do barracdo onde marujas e marujos
executam o ritual, existem regras e cédigos sociais a serem respeitados, seguidos. Tais
condutas servem de alicerce para marcar uma diferenca de grupo que reafirma sua
identidade por meio da Marujada. O que sabiamente Oliveira (1976) diz ser a afirmagéo do
“nés” diante dos “outros”, numa dramatizagdo que conta a historia da escraviddo, que se
reescreve e reconstroi a cada dezembro, dando visibilidade a regido bragantina no contexto

da cultura Amazonica.



4 DISCUSSAO DOS RESULTADOS

4.1 Aprofundando as discussoes

Diante da riqueza cultural e simbdlica que a Marujada detém, quais seriam as razes
gue levam a comunidade bragantina a expressar esse amor e devo¢cdo a Sao Benedito e a
Marujada? Como isso vem se consolidando?

Durante a pesquisa de campo, confirmou-se um forte sentimento de amor e devocéao a
S&do Benedito e a Marujada, por parte daqueles que participam da festa. Muito embora a
pesquisa ndo contemple todo o universo dos atores envolvidos, é indubitavel que esses
sentimentos envolvem toda a Irmandade. Por isso, esse amor e devogdo sdo cantados em
verso e prosa durante todo o trabalho, por ser real, intenso e encantador.

As informacdes e subsequentes anotagfes no diario de campo foram coletadas a
contar da festividade do ano de 2008. Em 2009, o acompanhamento das atividades da
Marujada em momentos especificos, tais como: aniversario da Irmandade, esmolacao,
romaria fluvial, ensaios das dancas, entre outros, possibilitou uma visdo ampliada do
contexto no qual os atores produzem o ritual. Cada um desses eventos emociona todos
agueles que tém a oportunidade de ver e viver a Marujada.

O discurso da sustentabilidade cultural nem sempre contribuiu para que a meméria e o
sentimento que dao significado a alma dos que fazem a festa fossem preservados. E, sem
memoria, ndo ha continuidade de tradicbes, ritos, experiéncias culturais, bem como, o
fortalecimento de elos, projetos, atitudes e comportamentos. Os bragantinos querem manter
suas raizes, seu modus vivendi e tudo aquilo que da sentido a sua existéncia.

O estudo confirma que as comemoracdes da Marujada dao significado as vidas de
todos 0s marujos e marujas comprometidos com os rituais: juntos partilham vivéncias,
alegrias, orgulho, vitérias, dificuldades e medos, buscando sempre se proteger contra tudo o
que vem de fora, dos “usos e costumes estrangeiros”. E no fortalecimento da singular
identidade desses que a tradicdo se perpetua e da ressignificagdo dos rituais, diante dos
conflitos e contradices existentes.

Neste estudo, se observou que outros fatores permeiam e se mesclam no contexto da
festividade. A aproximacdo com as limitagcbes experimentadas por alguns marujos, em
maioria afrodescendentes sem acesso aos bens e direitos fundamentais, sensibilizou a
autora, levando-a a acreditar que é possivel fazer a diferenca, como uma “lampada” num

universo com parca luminosidade. Essa é a proposta do estudo.



Evidenciou-se ainda um embate diario na luta contra o preconceito e discriminagéo
racial, por vezes dissimulado, além da negacdo ao acesso aos direitos assegurados na
Constituicdo Federal de 1988, tais como, saude, educacdo, moradia e lazer, como se nao
bastasse o sofrimento suportado no passado, peso dos erros cometidos com 0 processo da
escraviddo. Com a evolugédo da sociedade globalizada e da valorizacdo das diferencas,
como aceitar pacificamente que em pleno século XXl, a infelicidade causada pelo
preconceito de toda ordem, em especial o da cor e condi¢cdo financeira, ainda possam ser
praticados cotidianamente. A diversidade do povo brasileiro é bem expressa no pensamento
do antropologo Gilberto Freyre (1998), de que todo brasileiro, inclusive os de cabelos louros,
trazem na alma e/ou no corpo, a sombra, ou pelo menos a ‘pinta’, do indigena e/ou do
negro.

Os afrodescendentes, constituem grande parte da populacdo carente, sem acesso aos
“cédigos” da sociedade da informacao. Nesse aspecto, a academia desempenha um papel
fundamental, de refletir sobre todas as formas de preconceito, para que toda e qualquer
discriminacao seja superada. A marca da diferenca traz consigo como consequéncia o 6dio,
conflitos e apartagéo, impedindo que os individuos se reconhegcam como semelhantes, ou
dessemelhantes, na linguagem do eminente Professor Cristovam Buarque.

Ao refletir de que forma é possivel transformar essa realidade, depara-se com uma
diversidade de caminhos que, no cotidiano, instigam a agir de forma concreta e orientada no
presente, para atender as demandas sociais, ambientais e culturais futuras. O esforgo para
se atingir a sustentabilidade econOGmica deve ser consciente, harménico e capaz de
estimular povos e nagBes a compartilhar conhecimentos, experiéncias e aprendizados. A
maturidade humana sera alcancada quando cada um se tornar um ser consciente, educado
e responsavel.

E fato que, ha um visivel avanco nas discussbes e politicas publicas no que diz
respeito ao preconceito e discriminagdo de um modo geral. Mas ainda h& muito a ser feito,
especialmente no que se refere a garantir “tratamento igual para desiguais”, ou seja, tratar
de forma semelhante os que s&o histérica, politica e socialmente diferentes. A semelhanga
se restringe ao fato de que todos sdo humanos enquanto que a dessemelhanca se refere as
condi¢Bes econbmicas, culturais, sociais e intelectuais atribuidas a cada um.

Nesse entendimento, toda e qualquer manifestacdo e direitos conquistados pelas
minorias deve ser garantido e aplicado na pratica. A Marujada exemplifica a vitoria da
liberdade alcancada no passado pelos escravos e como seus descendentes vivem nos dias
de hoje. Vivenciar os festejos é perceber como 0s herdeiros dessa tradicdo mantém viva a

fé e como se realizam socioculturalmente durante a vivéncia dos rituais da Marujada.



Quem s&o os homens e mulheres que fizeram e fazem da Marujada, uma
manifestacdo Unica e singular, capaz de atrair centenas de visitantes para a histérica cidade
de Braganga? S&o pessoas simples que se dedicam usualmente a afazeres modestos, sem
muitas aspiracdes, acomodados na rotina interiorana. Mas, durante a festa, eles se
transformam, deixam de serem meros coadjuvantes para se tornarem protagonistas
orgulhosos de sua prépria histéria. A festa € pra eles. Os olhares dos nativos e visitantes
também. A imprensa registra todos os momentos. Sao dias de gléria!

Cativante e acolhedora é a forma como recebem todos aqueles que demonstram
interesse em conhecer e participar dos rituais, em especial, 0s iniciantes na devo¢édo ao
Santo. Foi assim quando se conviveu e compartilhou dos ensaios e demais eventos que
integram a festa. Quando indagada se era uma maruja novata, esclarecia: “N&o sou maruja,
ainda estou ‘namorando’ Sdo Benedito” (Trabalho de Campo, 2009).

A devogédo e a entrega que todos expressam durante a festa, é algo que transcende
ao entendimento. Todos dangam e louvam S&o Benedito em gratiddo por gracas
alcancadas. Percebe-se uma alegria interior indisfargavel e unissona, quando revelam “sou
marujo de Sao Benedito!”. Esses seguidores do Santo se renovam a cada ano, nao sé
confirmando a certeza de participar de forma mais efetiva da préxima festividade, bem como
ampliando o numero de participantes.

No aspecto conceitual, a festividade de Sao Benedito pode ser classificada como
sacro-profana, em razdo de seu conteudo ‘mitico religioso de base’ na devogédo ao Santo,
além de envolver festejos profanos que constituem pontos altos do evento. Para somar a
discussdo sobre o tema proposto, acrescenta-se a analise das opinides dos atores
entrevistados que devem ser consideradas conjuntamente com as observacdes da autora.

Conforme expresso na amostra (Grafico 1) realizada através de entrevistas durante o
trabalho de campo, foi possivel identificar o perfil dos participantes da festividade, a fim de

se conhecer que atores sociais dao vida & manifestacao.
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Gréfico 1: Participante do ritual da Marujada, segundo faixa etéria.
Fonte: Trabalho de campo (2009).



Com relacédo a faixa etaria, a maioria dos integrantes (39,3%) é composta por jovens entre
18 e 28 anos, seguidos de pessoas entre 29 e 39 anos (19,1%). Os idosos, com idade
acima de setenta anos somam em média 15,7%, valendo observar que estdo sempre
presentes nos eventos, com especial destaque nas dancas de saldo, onde demonstram
vitalidade e alegria. Essa participacdo permite ndo somente a integracdo de pessoas de
diferentes geracdes, como fomenta a troca de saberes e experiéncias, valorizando o papel
dos mais velhos na perpetuacéo da tradicéo.

No que se refere ao estado civil, a tabela 1 indica que a maior parte de seus
componentes é de solteiros (48,9%), seguidos pelos casados (26,4%). Essa prevaléncia
pode ser justificada pelo fato da maioria dos integrantes serem jovens. Os ensaios e a
prépria festividade sdo momentos nos quais se da o inicio de amizades e relacionamentos,

motivos que fomentam a sociabilidade entre os mais jovens.

Tabela 1: Participante do ritual da Marujada,
segundo estado civil.

ESTADO CIVIL Entrevistados %
Casado 47 26,4
Outro 13 7,3
Solteiro 87 48,9
Viavo 14 7,9
N&o respondeu 17 9,6
TOTAL 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

Com relagédo a profissdo e ocupacdo, tém-se os estudantes (20,8%) seguidos pelos
gue desempenham funcdes de empregados domeésticos (15,2%), professores (6,7%)

lavradores (4,5%) e donas de casa (3,9%) (Tabela 2).

Tabela 2: Participante do ritual da Marujada, segundo

profissdo/ocupacéo.
PROFISSAO/OCUPACAO | Entrevistados | %
Aposentado 8 45
Domeéstica 27 15,2
Dona de Casa 7 3,9
Estudante 37 20,8
Funcionério publico 5 2,8
Lavrador 8 45
Professor 12 6,7
Outros 74 41,6
TOTAL 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).



Interessante notar a devog¢do das empregadas domésticas por S&o Benedito. Elas o tém
como o santo protetor de seus afazeres, ndo sendo raro encontrar a imagem do santo na
cozinha das casas dessa devotas.

Quanto a naturalidade dos participantes, evidenciou-se que a maioria é natural do
proprio municipio de Braganga (73%), bem como que, 92% dos entrevistados moram ou
residem nesse municipio. Todavia, no dia em que se festeja o Santo, 26 de dezembro, &
notoria a presenca de pessoas vindas de outros municipios e localidades do estado, como
mostra o Grafico 2. Na categoria outros, enquadram-se 0os moradores dos municipios e

vilarejos do entorno de Braganca.
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Gréfico 2: Participante do ritual da Marujada, segundo a cidade de nascimento.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

Com relacgédo ao perfil econémico ficou evidenciado que a festividade € dinamizada, em
sua esmagadora maioria, por pessoas de baixa renda, conforme atesta a pesquisa de
campo. A grande parcela dos entrevistados (81,5%) recebe de 0 a 3 salarios minimos,
enquanto que 27% dos entrevistados apenas um salario minimo. Isso refor¢a a necessidade
de se obter apoio financeiro, fruto das esmola¢cdes e do leildo para a festividade, como
também o perfil profissional dos participantes na qualidade de jovens estudantes sem renda
fixa e/ou na qualidade de empregados domésticos, lavradores, vendedores de tacaca e
mingau, que possuem baixo rendimento.

O gréafico 3 mostra que a renda mensal familiar da maioria dos entrevistados (53,8%)

recebe menos de um salario minimo. Apenas os participantes com algum nivel de



escolaridade, chegam a receber de 1 a 3 salérios, o que significa dizer que o nivel de
escolaridade determina a renda mensal do individuo/ familia. Um dos dados que foram
observados no campo e confirmados pela pesquisa, € o fato de que o baixo nivel de
escolaridade compromete a compreensdo de aspectos importantes para a manutencdo e
perpetuacao do ritual. O que significa dizer que algumas decisfes se tornam limitadas pela

falta de conhecimento e das possibilidades referentes a determinado assunto.
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Gréfico 3: Participante do ritual da Marujada segundo escolaridade e renda mensal familiar.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

Destacou-se que as mulheres mais velhas, acima de 60 anos, estdo mais envolvidas
nas dangas do ritual do que os homens da mesma faixa etaria, até porque elas sdo em
maior numero. E comum encontrar no saldo, quer nos ensaios quanto nos dias da
festividade, um grande namero de senhoras aptas para bailar, mas que dependem dos
parceiros mais jovens, uma vez que 0S marujos mais velhos sdo minorias. Esse perfil
permite a reflexdo sobre o fato de que as mulheres estdo mais disponiveis para participar
das atividades propostas durante a festividade, como também séo reconhecidas no seu

papel de transmitir a tradicdo as novas geracoes.

4.2 Dialogos entre os atores

Toda manifestagdo cultural € um produto coletivo. Atores diferenciados contribuem
para sua consolidacdo ou ndo. No caso deste estudo, 0s sujeitos presentes assumem

papéis efetivos que colaboram para a consolidacao da festividade.



No discurso dos responséaveis pelo planejamento e operacionalizagdo da festividade
de Sao Benedito e do ritual da Marujada (Igreja, Irmandade e Poder Publico), foi unanime o
fato de que o dialogo entre eles vem melhorando a cada ano que passa. De acordo com um
dos entrevistados, esse bom resultado decorre do envolvimento e comprometimento dos
atores para valorizar a festividade, conservando a tradicdo. Esse pensamento €
compartilhado pelo poder publico local, que pela primeira vez, em 2009, dialogou com a
Igreja e com a comunidade visando o éxito da festividade que alia cultura, religido e ritual.

Atualmente, a festa é preparada em conjunto por trés Instituicdes: a Diocese de
Braganca, as diretorias municipais de Cultura e de Turismo e a Irmandade da Marujada. As
dimensdes da religido, folclore e cultura sdo desenvolvidas nos diversos momentos que
comp®e o ritual. A Prefeitura, através das diretorias de Cultura e Turismo fica responsavel
pela programacéo cultural, apoio em palco, divulgagéo, confecgdo de material promocional
(camisetas, adesivos, cartazes); a Irmandade responde pelos ritos da Marujada (dancas,
ladainhas, almoc¢o de juiz/juiza, entre outros); a Igreja cabe organizar a liturgia das missas.
Em conjunto, definem a dindmica e operacionalizagéo da procissdo que ocorre no dia 26 de
dezembro.

Tal postura se constitui em um amadurecimento social, ha medida em que as forcas
sdo agregadas com o objetivo comum de promover integralmente a festividade, somando
esforcos para valorizar a tradicdo em seus diversos aspectos. Na esfera municipal, a
atuacdo em conjunto desses sujeitos tende a projetar a cidade ndo s6 em nivel estadual,
como também consolidar a tradicdo no cenario nacional. Neste sentido, percebe-se que
medidas estdo sendo tomadas para que essa realidade se confirme.

Para obter recursos financeiros com vistas ao fortalecimento da festividade, a Diretoria
de Cultura do municipio postula aos beneficios da politica cultural nas esferas estadual e
federal, através da apresentacdo de projetos para receber incentivos publicos. Outros
parceiros sdo fundamentais na realizacdo e operacionalizagdo da festividade da Marujada
de S&o Benedito de Braganca, entre elas, a fundagéo Caritas ligada a Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB), Secretarias Municipais de Infra-estrutura, de Educagéo, de
Seguranca e de Saude, do corpo de Bombeiros, Guarda Municipal e o Departamento
Municipal de Transito (DEMUTRAN), além da divulgacao nas emissoras de radio e televisao
(local e regional), e jornais impressos, a exemplo da Rede Brasil Amazénia de Comunicagéo
(RBA), radio e TV Liberal, TV Nazaré e jornal Diario do Para.

Em 2009, a TV Nazaré (Fundagdo Nazaré de Comunicacao) transmitiu pela primeira
vez, ao vivo, toda a procissdo da festa de Sao Benedito, ampliando o alcance da devocéo

para os demais municipios do estado. O Governo do Estado confeccionou cartazes para a



festividade, em comemoracgédo ao fato de ser declarada a Lei que considera a Marujada
Patrimdnio Cultural e Artistico do Estado do Para.

A diretoria de turismo, por sua vez, promove acbes em parceria com a Irmandade,
divulgando a Marujada em todos o0s eventos realizados pela secretaria, a exemplo do
Ajurusol, programac¢édo anual de verdo que acontece no més de julho e que atrai um grande
namero de visitantes. Nessa época, se reserva a Marujada um espaco para apresentacéo
cultural além do fornecimento de informag®8es ao turista sobre a origem do ritual.

A inauguracdo do Mirante de S&o Benedito na Vila do Camuta, em julho de 2009, foi
outro evento que renovou o0 animo e a fé dos bragantinos, ficando implicita a vinculagéo
entre a devogdo ao santo e a festa. O espaco, de rara beleza natural (Fotografias 59 e 60)
passou a ser utilizado também para abrigar diversas ac¢des culturais promovidas pelo
estado, entre elas a Marujada em dezembro de 2009, que contou a colaboracdo dos alunos
de curso de turismo do IFPA, responsaveis pela organizacdo das agdes culturais. O Mirante
possui dois quiosques para lanches, nos quais a comunidade do Camuta se reveza para
atendimento ao publico e painéis para fotografia, tudo isso embalados ao som de ladainhas

e musicas regionais, particularmente os sons das dancgas da Marujada.

.l‘ 0’.',4: ‘ A\

Fotografias 59 e 60 — Mirante de S&o Benedito, na Vila do Camuta.
Autora:Gisele Maria de Oliveira Carvalho
Ano da foto: 2009.

Para alguns atores ouvidos, as criticas surgem no que se refere as interferéncias
politico-partidarias que, por vezes, atrapalham o dialogo. A politica local exerce influéncia
nas acodes da Irmandade. Ao final da festividade h&d sempre um saldo positivo para aqueles
gue, pela via indireta, contribuiram para o sucesso do evento.

A sutil contradicdo observada no dialogo interno entre os componentes da Irmandade
da Marujada, ndo passou despercebida. A analise do material coletado nas entrevistas
aponta para uma divergéncia em suas falas no que diz respeito as acdes e decisdes

tomadas entre eles. Conforme um dos integrantes, as decisdes referentes ao ritual sdo



tomadas de comum acordo entre os lideres da festividade: o Presidente, a Capitoa e o
Capitdo e, na auséncia destes, por seus respectivos vices.

No entanto, segundo outros informantes, na pratica isso ndo acontece, sendo certo
qgue em diversas situa¢cdes a comunicagdo nao flui de forma clara, causando um clima de
desconfianca entre eles. Isso fragiliza todo o processo iniciado de construgdo coletiva.
Percebe-se assim, um capital cultural ndo consolidado e que pode desagregar as acdes em
prol do fortalecimento da festividade.

Segundo o Presidente, 0 acesso a Irmandade € livre e igualitario. Todos podem
participar ndo havendo qualquer distincdo entre homens e mulheres, desde que sejam
maiores de 18 anos. O planejamento da festa se inicia no més de janeiro quando 0os marujos
e marujas efetivos (associados) sdo convocados para uma reunido de avaliagéo e prestacdo
de contas do ano anterior. Nos meses seguintes as reunifes se sucedem para o
planejamento dos ritos que antecedem a festa propriamente dita, tais como, a saida dos
santos para a esmolacao (em abiril), o aniverséario da Marujada (em setembro), o retorno dos
esmoladores do interior para a cidade (em dezembro), e finalmente, a parte cultural do ritual
durante a festividade.

Além do apoio oficial j& mencionado, a Irmandade nédo recebe ajuda financeira de
outras entidades (ONG’s nacionais e internacionais), muito embora haja abertura para tal
procedimento, conforme artigo 2° alinea “f” do Estatuto Social da Irmandade. A falta de
recursos financeiros € um dos entraves que impede a consecucdo de alguns propésitos da
mesma, e até mesmo cobrir os custos da festividade e a manutencao do Museu da
Marujada. Por essa razdo, a contribuicio mensal dos marujos é fundamental e
imprescindivel para o desenvolvimento da festa.

Na opinido de um dos informantes, um dos aspectos positivos do planejamento em
conjunto é o fato de que os membros da Irmandade mais envolvidos sdo organizados e
disciplinados. As tarefas internas entre eles fluem em face de que sao realizadas com zelo e
autonomia. Cada qual assume o papel que lhe é atribuido com responsabilidade, visando
alcancgar o melhor proveito para todos.

A maioria dos entrevistados diz que participa regularmente das atividades promovidas
pela Irmandade (reuniBes/encontros/missas/rituais). O grafico 4 revela com que frequéncia
eles participam dessas atividades. Os que participam de todas as atividades somam 34,3%;
0sS que participam mensalmente 11,8%; em média, 5,6% semestralmente; apenas 30,9%
comparecem as reunides anuais, enquanto que 5,6% revelaram que participam
eventualmente, sem qualquer comprometimento pessoal. A auséncia contumaz de alguns,
acrescida pela oscilacao de outros, pode por vezes comprometer o processo decisorio entre

eles.
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Gréfico 4: Participante do ritual da marujada, segundo freqiiéncia de participagcdo nas
atividades da Irmandade.
Fonte: Trabalho de Campo (2009).

Ao serem indagados se participam ativamente no processo de construgdo e
planejamento das atividades da Marujada, 55,6% dos entrevistados responderam que nao
participam, quer por ndo pertencerem a Irmandade ou por serem recém associados; 41%
afirmaram que participam ativamente do processo através das reunides, havendo, portanto,
uma proporcionalidade no envolvimento dos atores.

Resultado interessante é o obtido no cotejo do perfil do participante segundo sexo e
associacdo na Irmandade. A maioria dos entrevistados do sexo masculino respondeu que
sdo associados (77,8%). No caso das mulheres, este numero foi expressivo, ou seja, 52,8%
também sdo associadas, além de apresentarem uma disposi¢cdo maior do que os homens
para participarem das convocagdes da Irmandade. Isto revela que mesmo depois de

jornadas de trabalho acumulativas, as mulheres tém uma participacdo efetiva na rotina da

Irmandade.
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Gréfico 5: Participante do ritual da Marujada segundo sexo e a frequiéncia
com que participa das atividades da Irmandade.
Fonte: Trabalho de Campo (2009).



Com relacdo aos setores que apliam a Marujada (Poder Publico, Empresarios,
Comunidade, Instituicdes de Ensino e Igreja), a tabela 3 indica que 24,4% dos entrevistados
apontaram que o poder publico poderia dar um apoio maior, enquanto que 14,4% disseram
que caberia aos empresarios dar maior contribuicao; 7,8% responderam que a comunidade
€ que deveria apoiar mais, 3,3% as Instituicdes de ensino e 2,2% a Igreja. Quanto a forma
de apoio, opinaram que essa ajuda deveria se da através de recursos financeiros,
divulgacéo, patrocinio e doa¢gdes em geral, o que significa dizer que a maioria entende que o

poder publico deveria se fazer mais presente.

Tabela 3: Participantes do ritual da Marujada, segundo a
opinido sobre quem deveria apoiar ou apdia a Marujada.

Setores que apbiam a Entrevistados %
Marujada
Poder Publico 22 24,4
Empresarios 13 14,4
Comunidade 7 7,8
Instituicbes de ensino 3 3,3
Igreja 2 2,2
Outros 43 47,8
Total 90 100,0

Fonte: Pesquisa de campo 2009

Pela analise do dialogo entre os atores, bem como, pelo aferido no trabalho de campo,
depreende-se que a comunicagdo entre 0s seguimentos publicos, privados, Igreja e
sociedade civil organizada tem evoluido continuadamente em prol da conservacao do ritual.
Contudo, se faz necessario registrar que o baixo nivel de escolaridade e renda familiar dos
entrevistados, sao fatores decisivos que impedem a melhor compreensao do ritual como um
todo, uma vez que todos os aspectos que o integram (econémico, social, religioso, cultural)
estao interligados entre si. Entretanto, esse obstaculo pode ser trabalhado e vir a ser
superado, desde que os atores envolvidos se disponham a suprir as lacunas através de

acoes concretas, a serem discutidas no proximo item.

4.3 Perspectivas, criticas e sugestdes dos atores

“[...] quando se fala em Braganca ja se fala da Marujada. A Marujada tem um papel,
uma responsabilidade grande de manter a sua tradicdo e com o nome do municipio de
Braganca” (Informante, Trabalho de Campo, 2009). O comentario expressa um sentimento

comum aos bragantinos. De fato, a Marujada do municipio de Braganca é reconhecida ndo



s6 no Estado, como também no restante do Brasil, sendo concebida como a maior entre
todas as manifestagcbes de devocdo a Sao Benedito. Essa assertiva é motivada,
principalmente, pelo fato que os festejos em comemoragédo ao Santo se iniciam no més de
abril, com saida das comitivas de esmolacdo. Nesse enfoque, sdo 9 meses ininterruptos de
preparacdo para o grande dia da festa, 26 de dezembro.

Na verdade essa reflexdo vem a confirmar a tendéncia universal de se valorizar as
culturas e manifestagbes populares singulares. Nesse aspecto, e de acordo com um dos
informantes, a Igreja vem adotando nos dltimos tempos uma posi¢cdo bem mais flexivel em
relacdo as diversas devocdes e ritos que expressam a religiosidade popular. Atualmente se
busca melhor compreensédo das diversas expressoes de religiosidade, posto que haja varios
modos de manifesta-la “assim como a maneira de Deus se comunicar com o povo”
(Informante, Trabalho de Campo, 2009).

O Projeto Ponto de Cultura para o Museu da Marujada se constitui, segundo a
percepgdo unissona dos entrevistados, como um avango no desenvolvimento da Irmandade,
uma vez que 0s recursos recebidos no valor de R$ 180 mil (cento e oitenta mil reais) serdo
aplicados na sua totalidade para a operacionalizacdo de acdes que beneficiardo a
comunidade como um todo. O recurso deve utilizado no periodo de 03 (trés) anos, com uma
meta a ser administrada pela Irmandade no valor de R$ 60 mil (sessenta mil reais anuais).
Proposta de iniciativa do Ministério da Cultura, no dia 14 de abril de 2010 aconteceu o
lancamento do Ponto de Cultura da Marujada e do site (www.marujada.com.br), que devera
contribuir para o fortalecimento da Irmandade como organizacdo e da Marujada enquanto
evento cultural. Todavia, se deve pensar, desde ja, formas e modos de acompanhamento e
monitoramento das a¢fes e consolidacdo de parcerias, com vistas ao bom éxito do Projeto.

A promulgacgéo da Lei n° 7.330, de 17/11/2009, que declara a Marujada patriménio
cultural e artistico do estado do Par4, legitima a Irmandade para o recebimento de incentivos
financeiros para a execucdo de projetos, nos ambitos federal, estadual e municipal.
Perspectivas que, com propriedade, o atual presidente da festividade padre Jo&o Nelson

reconhece assumindo:

[...] E 0 nosso papel. A gente comega a dar uma orientagdo, mas nada se
muda do dia pra noite e nada se compreende do dia pra noite. E devagar
gue as coisas acontecem. Depende muito de quem esta na Marujada que
pode ouvir e depende de quem chega também, que pode contribuir. Nao é
algo que vocé pode prever, depende dos rumos que tomam. (Pe. Jodo
Nelson, Trabalho de Campo, 2009).

Acrescente-se a isso, o fato de que, para Pe. Jodo Nelson, a Igreja tem o papel de

acompanhar, formar e mobilizar a Irmandade no combate as desigualdades sociais



existentes no municipio “[...] E um desafio que tem pela frente e muita gente que ta dentro
néo percebe esse lado” (Pe. Jodo Nelson, Trabalho de Campo, 2009).

O Turismo também é uma das possibilidades de salvaguardar a tradi¢cdo e de fomentar
a geracao de renda, particularmente para a Irmandade da Marujada. Isto se justifica pelo
grande fluxo de visitantes gerado pelo evento, fato que incentiva a producdo do artesanato
local, com particular destaque para os produtos com motivos da Marujada. Nessa esteira de
raciocinio é necessario preparar 0 municipio para a demanda, através de a¢fes publicas e
privadas, direcionadas para esse fim.

Ao longo dos 211 anos de tradicdo da celebracdo, perdura a crenca entre o0s
bragantinos quanto aos beneficios que a implementacdo das atividades turisticas no
municipio traz para a Marujada. Mas ha quem discorde. A partir do aumento do nimero de
turistas surgem questbes de base como, por exemplo, a deficiéncia na infra-estrutura da
cidade. H& divergéncias ainda quanto aos reais beneficiarios desse turismo e se a Marujada

se inclui. Os depoimentos abaixo relatam essas diferencas. Sobre o turismo, afirmam,

[...] bom para a pessoa que visita, pode ajudar no crescimento da fé; € bom
para 0 municipio que recebe o visitante (e) contribui para movimentar a
economia e em levar o nome da Marujada. Bom, mas perigoso, porque as
vezes chegam pessoas que ndo conhecem a tradigcdo, ndo conhecem a
histéria e vem porque acha bonito. A gente tem se preocupado (com as
transformagdes), eu venho falando muito, alertando na radio, em palestras,
porque eu percebo. Nos ensaios tem tido uma preocupacdo maior de
acompanhar a roupa de quem entra. (Exemplo) No ensaio a vice Capitoa
viu uma blusa muito apertada e disse que ela ndo poderia dan¢ar daquele
jeito. (Presidente da Festividade, Trabalho de Campo 2009).

[...] ainda n&o foi nem explorado. Mas por um lado nédo sei se isso é bom ou
ndo, para que ndo seja banalizado o ritual, além de que tem que ser
preparada uma infra-estrutura para isso, ja que o municipio esta no limite da
oferta hoteleira, mas que as areas de salde e alimentagdo sao satisfatorias.
(Diretor de Cultura, Trabalho de Campo, 2010).

[...] para a Marujada n&o ajuda muito, pois os visitantes ndo tém a gentileza,
a educacao de colaborar. Para os hotéis é 6timo. (Presidente da Marujada,
Trabalho de Campo, 2009).

Para o Diretor de Turismo, com o fluxo maior de visitantes ha mais valorizacdo do
artesanato local, o que contribui para dinamizar a economia direta e indiretamente (hotéis,
restaurantes, vendas de ambulantes, taxistas, etc.). Considera que 0 municipio esta
preparado para receber um nimero grande de visitantes durante o periodo da festividade.
Estatisticamente, a ocupacédo hoteleira durante o més de dezembro é a segunda maior do
municipio, perdendo apenas para o més de julho, durante as férias de verdo. Aponta para o

fato de que a programacao cultural agregou valor a festividade, tornando-a mais atrativa.



O grafico 6 revela a opinido dos participantes do ritual da Marujada, no que concerne
ao numero e/ou quantidade de visitantes que o municipio de Braganca recebe a época da
celebracdo. Dos entrevistados, 75,3% responderam que acham Otima tal presenca,
seguidos de 21,3% que opinaram ser bom este fendmeno. Fato interessante de se observar,
pois esse dado revela a aceitacdo e abertura que a comunidade possui com relagdo ao
visitante. Conclui-se, pois, que o fendmeno da visitacdo e do turismo, nessa época do ano, é

sempre bem - vindo, justamente pelos beneficios resultantes.
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Gréfico 6: Opinido dos participantes sobre a quantidade de visitantes na cidade
durante a Festividade da Marujada.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

E unanime a opinido de que o governo do Estado deu um grande passo ao decretar a
Marujada Patriménio Cultural e Artistico do Estado do Para, como também promover em
2009, a restauragdo da imagem bicentenaria de S&o Benedito. Isso habilita e corrobora para
gue a Irmandade receba apoio financeiro de projetos e instituicbes publicas e privadas,
nacionais e internacionais para a manutencao da tradicao. Além de dar maior visibilidade ao
municipio de Braganca no panorama das acfes culturais e turisticas.

Embora ndo seja vedado no estatuto, a possibilidade de apresentacfes publicas da
Marujada , quando convidada, ndo é recomendada. Segundo um dos entrevistados “[...] ndo
€ aconselhavel fazer muitas apresentacfes; ndo € uma expressao para estar se
apresentando, € uma expressdo para ser vivida” (Informante local, Trabalho de campo,
2009). Conforme 0 mesmo néo se deve banalizar a manifestacdo, para que néo se perca as
origens e o foco, considerando inclusive toda a religiosidade que nela se encerra, posto que
a Marujada ndo seja somente uma expressdo cultural-folclérica. Ressalta que o

encantamento da espera por momentos de apresentacdes especiais faz toda a diferencga.



No entanto, essa opinido € contestada por um informante que percebe a Marujada presa as
questdes burocréticas, a exemplo da solicitacdo e autorizagdo previas para apresentacoes,
que atrapalham a sua divulgacéo.

Entre as sugestbes e indagacOes sobre os aspectos positivos e negativos da
celebracdo, verifica-se a necessidade de uma maior divulgagcdo nos ambitos regional e
nacional. Além disso, se faz necessario que outras atividades sejam incentivadas e
incrementadas para acontecerem concomitantemente, a fim de agregar maior valor cultural
a festividade como, por exemplo, possibilitar oficinas das dancas do ritual no periodo da
festividade.

Em outro sentido, a Igreja, sugere que o espirito de solidariedade seja estimulado no
seio da Irmandade, e valer-se de formas criativas para prestar assisténcia aos marujos e
marujas idosas. Para o informante da Igreja, o fato de que os marujos reinem-se apenas
em momentos festivos ndo contribui para o fortalecimento do grupo, faltando-lhes momentos
para a discussdo da vida social dos membros. Essa reflexdo sugere uma volta ao passado,
as origens da Irmandade quando este espaco era garantido “[...] ponto de encontro do
fortalecimento de um grupo excluido, grupo de negros, foi o ponto de encontro de
resisténcia. Vejo hoje a Marujada muito esfacelada, muita gente vem porgque acha bonito. O
sentido de Irmandade esta em falha” (Pe. Jodo Nelson, Trabalho de Campo, 2009).

A partir do material coletado, ndo resta duvida de que h& muito a ser melhorado no
atendimento aos associados, ja que hoje, esta ajuda se restringe em casos de doenca
(compra de remédios) e assisténcia funeraria ao associado. Um informante atribui isso ao
fato de que “[...] depois que os padres tomaram conta, acabaram com isso” (Informante
local, Trabalho de Campo, 2009), referindo-se a ajuda dada aos marujos.

O discurso do poder publico local levanta outras questdes como a sugestdo de
melhorias. Na concepgéo do Diretor de Cultura, a manifestacdo deveria ser tratada como
cultural - religiosa com projetos unificados entre a Secretaria de Cultura e a Irmandade, a
exemplo do Ponto de Cultura, que beneficia as iniciativas culturais do municipio como um
todo, além da Marujada. Outro aspecto que merece destaque, diz respeito a continuidade da
festa por meio da preparacdo das criancas que se iniciam no ritual, o que deve ser feito
através das escolas publicas, com vistas ao ensino e valorizacdo da tradigdo, para que 0s
pequenos compreendam desde cedo a importancia social, histérica, cultural, politica e
econdmica do ritual.

A comunidade bragantina recebe de maneira bastante positiva a Marujada, conforme
atesta Dona Aracilda, a Capitoa, “Por donde a gente anda, por donde a gente andava, a
gente era bem recebida, o pessoal gosta muito da Marujada. Aqui ndo tem outro lugar pra

ter a Marujada bonita como a de Braganga” (Trabalho de Campo 2009), diz toda satisfeita.



Ao referir-se as transformacdes que tem observado ao longo dos seus 35 anos de maruja,

complementa,

[...] Desde das dancas, tudo, tudo esses outros por ai é diferente da nossa
aqui. Que se veste de maruja, mas néo é... que eu ja vi, tem umas por ai
gue eu ja vi que as blusas dessas marujas por ai € mais escandalosas, vem
bem por aqui assim (aponta para o meio da barriga), por aqui assim e nédo é
assim ndo. Olha, dia 18 uma moca tava falando também, ndo é a barriga
pro lado de fora, tem que ser blusa comprida a saia de pala também bem
comprida, elas tem uma moda de usar umas roupas bem curtinha. Ai eu
falo: - Vocés ndo estao por essas festas por ai, vocés estdo numa festa de
respeito, quem tiver seus maridos deixe em casa e quem tiver suas
mulheres deixem em casa, aqui ndo é pra se arranjar marido e nem
namorado, aqui todo mundo é irméo, aqui é o velho, é a velha, é o novo, é a
nova nao tem que fazer desfeita pra ninguém, quando o marujo tiver bebido,
entdo venham com a gente, com o Capitdo que ele resolve o problema dele
e manda o marujo ir embora. (Capitoa, Trabalho de Campo, 2009).

Ainda com relac@o ao resgate de alguns ritos, cite-se a saida do cortejo da Marujada nas

manhas dos dias 25 e 26 de dezembro, tradicionalmente da casa da Capitoa. Desde o

falecimento da antiga Capitoa, ha 05 anos, a saida passou a ser feita da casa do presidente

da Irmandade. Atualmente, com o0 apoio de inUmeros integrantes da Irmandade, a saida

voltou a ser feita da casa da Capitoa, somando-se a outros movimentos de resgate dos ritos

iniciais da tradicéo (Fotografia 61).

Fotografia 61 — Saida do cotejo da casa da Capitoa, no
dia 25 de dezembro.

Autora:Gisele Maria de Oliveira Carvalho.

Ano da foto: 2009.

As dancas tém um papel especial no contexto da festa e séo tidas como a magia que

encanta a Marujada. A tabela 4 revela a opinido dos participantes do ritual sobre o que mais

gostam ao participar da Marujada. Dos entrevistados, 39,3% afirmaram gostar mais da



danca; 16,3% dizem gostar de tudo que compde a marujada e 10,1% revelou gostar mais da

procissdo, o que confirma o entusiasmo da maioria dos participantes com relagdo a danca.

Tabela 4: Participantes do ritual da Marujada, segundo a opinido
sobre 0 que mais gosta na Marujada

O que mais vocé gosta na Entrevistados %
Marujada
A danca dos marujos 70 39,3
A procissao 18 10,1
Gosto de tudo 29 16,3
Outros 61 34,3
Total 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

Quanto aos aspectos negativos ou que precisam ser melhorados, a opinido dos
participantes sobre o que menos gosta na Marujada estao expressos no grafico 7. Como se
pode constatar, 9,6% ndo gosta da desorganizacdo no dia da festa, 8% da desunido e
rivalidade entre os participantes; 4% revelaram que ndo gostam das modificacdes dos trajes
e do modelo-padrdao das roupas. Essas opinides atestam o desconhecimento de que tais
modificagbes contribuem para um resgate historico dos trajes, elaborados a partir de
estudos especificos. Um dado que sobressai é de que 37,6% disseram ndo haver nada de
gue ndo gostem na Marujada. No quesito outros, podem ser apontados a pouca divulgacéo

da tradicéo, a fofoca, os foguetes e a bebida alcodlica.

10%

8%
40% /4%

38%

O A desorganizacéo no dia da festa

O A desuniao, rivalidade entre os marujos
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Gréfico 7: Participantes do ritual da Marujada, segundo a opinido sobre o que menos
gostam na Marujada.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

Entre as sugestBes dos participantes para a perpetuacdo do ritual, a tabela 5 indica
que 14,6% entendem que a tradicdo deve ser conservada; 7,9% confirmam que deve haver

mais unido no grupo; ainda 7,9% sugerem a realizacdo de aulas abertas aos jovens, para



aprender as dancas. O universo de 5,6% opinou que deve haver maior divulgacdo da
festividade, enquanto que, 3,4% mencionaram que a Igreja e a Irmandade devem
conscientizar 0os novos marujos no sentido de dar maior valor aos ritos, possibilitando assim,

a imortalizacdo da tradigéo.

Tabela 5: Participantes do ritual da Marujada, segundo as sugestfes
para manutencao da Marujada.

Quais as suas sugestdes para manter a Marujada | Entrevistados %
Conservar a tradicédo 26 14,6
Mais unido no grupo 14 7,9
Aulas abertas aos jovens 14 7.9
Uma maior divulgacdo 10 5,6
A Igreja e a Irmandade conscientizem 0s novos 6 3,4
marujos a valorizar os rituais da marujada
Outras 91 51,1
N&o respondeu 17 9,6
Total 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

Entre as diversas sugestfes apontadas, ressalte-se que existem acdes voltadas para
suprir essas deficiéncias ou lacunas, a exemplo do Ponto de Cultura que tem como proposta
0 resgate e consolidacdo do ritual por meio de aulas de danca abertas a comunidade e,
oficinas de confeccdo de instrumentos como a Rabeca. Acredita-se que iniciativas como
estas tendem a estimular e dinamizar a participacdo local, agregando valores na melhoria da
gualidade de vida dos bragantinos. Com isso, devem, inclusive, surgir novas propostas de

valorizacdo dos saberes e fazeres locais.

4. 4 Participagéo: os diferentes olhares sobre a dinamica cultural

As transformacgfes que vém ocorrendo no ambiente da Marujada despertam atencdes
e agregam valores. Um desses valores € a renovacédo dos tocadores de rabeca, estimulada
pelo Instituto de Artes do Para (IAP), num projeto que ja ensinou diversos jovens a tocar e
confeccionar o instrumento. O aumento da participagdo de jovens no ritual também é motivo
de comemoracéo.

Em decorréncia do processo de expansao, surgiram “novas” Marujadas em municipios
vizinhos a Braganca. A “copia” busca ser fiel, inclusive com a participagdo das figuras
proprias do rito, inclusive da Capitoa. Na esséncia, porém, em muito difere da Marujada de

Braganca, onde a tradigdo teve inicio. Hoje, h4 a reproducdo da Marujada de Braganga nos



municipios de Tracuateua, Quatipuru, Augusto Corréa e Capanema, além de comunidades
do interior, como € o caso de Fernandez Belo.
O informante da Igreja alerta:

A coisa ja comecou a banalizar, € perigoso, tem Marujada que é particular
s6 pra arrecadar dinheiro, tocam outros ritmos, no cd, roupas diferentes,
blusa de alca, € preocupante chegar uma maruja que quer mudar. Em
Belém tem varios grupos folcldricos que apresentam a marujada totalmente
diferente daqui, eles enfeitam do jeito deles. (Entrevista Pe Jodo Nelson,
Trabalho de Campo, 2009).

Esse pensamento é compartilhado pelo presidente da Irmandade, que acredita que deve
haver uma preocupagdo em manter a tradicdo de acordo com a sua origem, pois “quando
temos duvidas procuramos os historiadores” (Trabalho de campo, 2009), como por exemplo,
o historiador mestre Dario Benedito R. Nonato da Silva. Para que a tradicdo se mantenha,
afirma que é preciso dar continuidade ao trabalho de resgate que esta sendo feito. As
alteragbes ocorridas no ritual tém por objetivo a recuperacdo de alguns dos ritos que se
perderam ao longo do tempo, e garantir, outrossim, que 0S novos participantes possam
vivencia-los na sua plenitude.

A percepcdo dos integrantes do ritual quanto as transformagdes ocorridas sao
diversas. O grafico 8 demonstra a opinido dos participantes quanto as modificacbes

introduzidas na Marujada.
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Gréfico 8: Participantes do ritual da Marujada, segundo a opiniédo sobre as
modificagdes no ritual da Marujada.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

Dos entrevistados, 36,5% afirmaram que o aumento do nimero de participantes foi a
principal modificacdo, 23,1% opinaram que a maior modificag&o foi nos trajes do ritual, 7,7%
disseram que a mudanca é sentida na organizacdo do evento, enquanto que, 32,7%

afirmaram que ndo houve qualquer modificacdo na Marujada. De fato, 0 senso comum



aponta para fatos que possuem maior Vvisibilidade como o numero de pessoas,
particularmente no dia de S&o Benedito.

O papel da mulher dentro da Marujada é de comando e, sempre exercido pela
Capitoa. J&4 o do homem é de acompanhante. O Capitdo cumpre as ordens e orientacdes da
Capitoa, como por exemplo, momento de inser¢cdo nas dancas, trajes, etc. Se marido e
mulher estiverem juntos no saldo, sabem que durante as dancas ndo podem namorar, € a
maruja, quando esta no saldo, nao pode recusar a um pedido de danca.

Dos 178 entrevistado-participantes do ritual da marujada, vé-se no grafico 9 que 69%
sdo compostos por mulheres e 31% de homens. A observacdo durante a pesquisa de
campo diz que é forte a predominancia da participacdo das mulheres. Durante os ensaios,
por exemplo, os homens eram disputados no saldo e ndo permaneciam sem par para as

dancas, salvo se quisessem.
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Grafico 9: Participante do ritual da marujada, segundo sexo.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

O cargo de Capitoa é vitalicio. A vice s6 assume em caso de morte e, por seu turno,
escolhe aquela que serAd a sua vice entre as mais antigas, as quais devem ser
obrigatoriamente associadas. O cargo do Capitdo também é vitalicio, mas ao assumir, deve
submeter a apreciacdo da Capitoa o nome daquele que escolheu para ser seu vice.

As apresentagfes da Marujada séo solicitadas mediante oficio dirigido ao presidente
da Irmandade e, pagamento de caché que varia de acordo com a quantidade de pares
solicitados. A infra-estrutura, no que diz respeito a transporte, alimentagdo, hospedagem e
outros, correm a conta dos solicitantes. Isso denota que tais apresentacfes, além de
contribuir financeiramente os convidados, colaboram para 0 aumento da auto-estima do
grupo.

O atual Capitdo da Marujada, Senhor Theodoro (Fotografia 62), aposentado de 96
anos de idade, participa de algumas atividades da Irmandade. Admite que pouco frequienta

as reunibes pela dificuldade e dependéncia de locomocdao/transporte. A sua permanéncia ha



Marujada decorre de uma promessa feita quando jovem, e que esta disposto a cumprir até o

final de sua vida.

Fotografia 62 — Sr. Theodoro, Capitdo da Marujada.

Autora:Gisele Maria de Oliveira Carvalho.

Ano da foto: 2009

Seu Theodoro, como € conhecido, gostava de dancar, “dangava, e um bocado. De

preferéncia o retumbao, chorado, mazurca e valsa sdo as minhas dancas preferidas”, diz. O

Capitdo acredita que houve muitas mudancas na tradigao.

Mudou muita coisa. Quando eu comecei era uma coisa e agora é outra,
agora cada ano que passa eles modificam uma coisa. As dang¢as que sao
dancadas no barracdo sdo muito diferentes das antigas, nas antigas nao
tinha danca assanhada. E agora tem. (Capitdo Theodoro, Trabalho de
Campo 2009).

Quando ele se refere a danga “assanhada”, fala do xote essencialmente. Antigamente, as

dancas da Marujada eram calmas, lentas, “ndo tinha esses alvorogos”, afirma. Diz-se

conformado, sob a justificativa de que “tudo no mundo se acaba, né? Tomara a Deus que

nao”. Considerando a dindmica cultural, na qual as transformacbes acontecem a todo o

momento, o Capitdo reflete a respeito:

[...] Tem pessoas que me perguntam: - O que tu acha do presente pro
passado? Tem grande diferenca? Vocé acha melhor o presente o passado?
Eu digo: - Todos os dois tem valor, o passado por que tinha fartura de tudo,
tudo era facil. S6 o que era ruim que ndo tinha nesse tempo, era dinheiro
como hoje, nesse tempo ndo existia, era muito curto, hoje ndo. Havia
respeito antigamente. A rapaziada de hoje ndo tem mais aquela nocao dos
mais velhos. A gente diz pra eles o caminho, mas eles fazem é zombar da
gente. (Capitdo Theodoro, Trabalho de Campo 2009).



A respeito disso, durante a pesquisa de campo observou-se uma gama de comportamentos,
conforme o descrito por seu Theodoro, como por exemplo, um gingado com corpos mais
colados ao dancar o xote. Mas por outro lado, o ar de respeito e sobriedade é evidente no
saldo da Marujada. A malicia existe, como em todo lugar onde homens e mulheres se
permitem dancar, se confraternizar, mas sente-se uma dimensdo de Irmandade e respeito
observada entre os marujos e marujas.

Essa reflexdo sugere que na manifestacdo da Marujada, 0 comportamento esperado
dos participantes é de partilha, de Irmandade, de respeito aos ritos, as pessoas. Todos sdo
obedientes a Capitoa, ao Capitdo e ao presidente. Bebidas alcodlicas séo proibidas durante
a participacdo no saldo, caso isso ocorra, as pessoas sdo advertidas. A Capitoa esclarece

que durante a festividade que,

[...] ninguém pode beber, porque é feio e vem muita gente de fora, ai ver um
marujo porre, uma maruja... € feio, ai eles ficam falando, me falaram tanto
da Marujada de Bragancga, ai chegando |4 os marujos e as marujas, ele ndo
vai dizer que viu s6 um, ele vai dizer as marujas 0s marujos tavam todos
porre. Completa que [...] Vai ficar feio, ai é por isso, é isso que é da Capitoa,
qualquer coisa, olha fulano ja ta bebendo e a gente vai la (e diz) ‘ei, tu quer
beber, pois vai tirar a tua roupa e veste outra roupa e venha pra cé. (Capitoa
Aracilda, Trabalho de Campo, 2009).

Ainda com relacdo ao desejo de perpetuacdo do ritual, a Capitoa resume “[...] Olha, eu
penso assim, vai morrendo as velhas, ja vai ficando agquelas novas que ja ta dancando, ai ja
vai ficar no lugar das velhas. Ja vai ficando e ja vai passando umas pras outras. Nao vé
aqueles meninos que ja ta dancando?” (Capitoa Aracilda, Trabalho de Campo, 2009),
referindo-se as criancas que participam dos ensaios da Marujada. A tabela 6 descreve o
perfil do participante da Marujada, segundo o tempo de participagdo no ritual. Diante dos
dados levantados, se verificou que 47,8% esta ha mais de um ano e, 28,7% ha mais de 10
anos. Vale ressaltar que 22% dos participantes esta ha mais de 20 anos no ritual, sendo
5,1% ha mais de 50 anos. O sentimento observado durante as entrevistas e aplicacdo dos
guestionarios € de que, por causa da devocédo e gratiddo, ha uma firme intencdo de todos
em continuar participando ativamente da manifestacao.

A participacdo (frequéncia) constante dos entrevistados nos rituais é de 74,7%.
Apenas 19,1% o fazem eventualmente. Sobre a insercdo no ritual, os participantes foram em
grande parte levados pelas maes (33,1%), enquanto que 6,7% foram influenciados pela avo,
seguidos de 5,1% o0s que receberam a influéncia do pai. InUmeros depoimentos
demonstraram o recebimento de gragas pela intercessédo de Sao Benedito, fato que os levou
a se tornarem marujos e marujas, constituindo, assim, um universo de 75%. Dentre esses,

apenas 4,5% participam dos rituais de esmolacdes.



Tabela 6: Participante do ritual da Marujada, segundo tempo de
participacao.

TEMPO DE PARTICIPACAO NO RITUAL | Entrevistados %

1° ano 2 1,1
Héa mais de 1 ano 85 47,8
Ha mais de 10 anos 51 28,7
Héa mais de 20 anos 14 7,9
Ha mais de 30 anos 16 9,0
Ha mias de 50 anos 9 5,1
N&o respondeu 1 0,6
TOTAL 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

A tabela 7 apresenta o grau de parentesco entre 0s integrantes da Irmandade, como
se observa, a familia € o canal para a insercdo dos jovens no ritual, dai a presenca de maes
e pais, filhos e filhas, irmé&os, primos, advindo, assim, a renovagéo natural do ritual pelos
mais jovens, uma vez que as dancas atraem cada vez mais esse publico. Como observa-se,

as relacoes familiares sdo o elo de perpetuacéo da participacdo na Marujada.

Tabela 7: Pessoas da familia dos participantes do
ritual, que também estdo na Marujada.

Parentesco Entrevistados %
Avo 5 1,4
Esposo 9 2,6
Esposa 10 2,9
Filha 39 11,2
Filho 37 10,7
Irma 45 13,0
Irmao 37 10,7
Mae 33 9,5
Neta 8 2,3
Neto 17 49
Pai 9 2,6
Prima 16 4.6
Primo 12 3,5
Sobrinha 23 6,6
Sobrinho 19 5,5
Tia 17 4.9
Tio 11 3,2

Total 347 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

A maior parte dos entrevistados faz parte da Irmandade, conforme demonstrado na

tabela 8. A par disso, corre o senso comum entre eles de que somente aqueles que fazem



parte da Irmandade podem dancar no dia 26 de dezembro. Esse dado foi refutado pelo
presidente da Irmandade.

Tabela 8: Participante do ritual da Marujada, segundo a
participacdo na IGSBB.

VOCE FAZ PARTE DA Entrevistados %
IRMANDADE (IGSBB)?
N&o 71 39,9
Sim 103 57,9
N&o respondeu 4 2,2
TOTAL 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

A maioria dos integrantes da Irmandade participa da mesma ha mais de cinco anos;

destaca-se que 6,2% dos entrevistados participam ha mais de trinta anos.
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Gréfico 10: Participante do ritual da Marujada, segundo sentimento
de pertencimento ao grupo/lIrmandade.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

Existe um sentimento de pertencimento dos participantes junto a Irmandade, de acordo com
0 que mostra o gréafico 10 abaixo. Dos entrevistados, 72,5% responderam que se sentem
parte da Irmandade; enquanto 12,4% responderam que nao se sentem parte integrante e os
outros 12,4%, responderam que se sentem, “um pouco”, parte integrante da
Marujada/Irmandade. Essa observancia sugere que o elo e a acolhida entre eles ndo é tao
forte como deveria, bem como, que o sentimento de exclusdo nédo prevalece entre eles, uma
vez que se relacionam com certa freqiiéncia e formam lacos de intimidade e amizade.
Quando se fala em manter a tradicAo da Marujada, surge um universo rico de
sugestdes e possibilidades. Na opinido dos participantes entrevistados e, de acordo com o

resultado da tabela 9, verifica-se que 36% disseram que a manutencao da tradicdo deve ser



feita através dos mais velhos, 24,2% opinaram que através de aulas abertas ao publico,
15,2% disseram ser por meio da prépria Irmandade, enquanto que 10,7% afirmaram que a

escola seria 0 melhor meio de se manter a tradig&o.

Tabela 9: Opinidao do participante quanto a forma de manter

a tradicao.
MELHOR FORMA DE Entrevistados %
MANTER A TRADICAO
Aulas abertas ao publico 43 24,2
Por meio da escola 19 10,7
Por meio da igreja 6 3,4
Por meio da Irmandade 27 15,2
Por meio dos mais velhos 64 36,0
Todas as formas 8 45
Outros 11 6,2
TOTAL 178 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

As sugestdes apresentadas estdo em sincronia com o Projeto “Marujada de Braganca:
Fortalecendo raizes bi-secular de um povo devoto”, selecionado e aprovado no Programa
Mais Cultura — Ponto de Cultura do Ministério da Cultura, sele¢éo para o Estado do Para.
Entre as atividades planejadas no Projeto, figuram a realizacdo de oficinas de danca;
confecgdo de instrumentos e de Lutheria;, artesanatos e indumentarias presentes na
manifestacdo e a iniciagdo a musica, além das oficinas das ladainhas em latim caboclo.

Perguntados se desejam continuar participando do ritual da Marujada, 96,6% dos
entrevistados disseram que sim, motivados principalmente por todas as razdes ja expostas
(devocéo e tradicdo), bem como, pelo fato de serem promesseiros e estarem dispostos a
cumprirem os votos até o final de suas vidas. Somente 0,6% afirmaram que nado pretendem
mais participar, a maioria declarou o fato de que ja cumpriram suas promessas. A tabela 10
mostra que 0s mais antigos, e que participam do ritual h4 mais de 20 anos, pretendem

continuar. Para ilustrar, alguns depoimentos:

Enquanto for vivo, pretendo participar. (Marujo, Trabalho de Campo, 2009).

Enquanto viver e Sao Benedito permitir e tiver sadde. (Marujo, Trabalho de
Campo, 2009).

Faz parte da minha histéria, pretendo participar pelo resto da vida. (Marujo,
Trabalho de Campo, 2009).

Pretendo morrer dentro da Marujada. (Marujo, Trabalho de Campo, 2009).



Esse resultado indica que a continuidade do ritual é uma realidade, a supor pelo interesse e
vontade demonstrados na pesquisa. Dessa forma, ha uma tendéncia concreta de que o
ritual se perpetue pelas proximas geracbes, uma vez que, 0Ss jovens estdo sendo
estimulados a vivenciar e se envolver com essa realidade. Por este e outros motivos da
maior relevancia ja abordados neste trabalho, deduz-se que a manifestacdo da Marujada de
S&o Benedito de Braganca se perpetuara.

Tabela 10: Participante do ritual da Marujada segundo tempo que patrticipa
e se pretende continuar participando.

TEMPO QUE PARTICIPA DO PRELig?EﬁD%\I\BgUAR
RITUAL =
NAO | SIM | TALVEZ | TOTAL

1° ano 0,0 | 100,0 0,0 100
Ha mais de 1 ano 0,0 97,6 2,4 100
Héa mais de 10 anos 3,8 96,2 0,0 100
Ha mais de 20 anos 0,0 | 100,0 0,0 100
Héa mais de 30 anos 6,3 93,8 0,0 100
Héa mias de 50 anos 0,0 | 100,0 0,0 100
N&o respondeu 50,0 | 50,0 0,0 100

TOTAL GERAL 2,2 96,6 1,1 100

Fonte: Trabalho de campo (2009).

Na tabela 11, constatam-se os dados referentes aos participantes do ritual da Marujada
segundo escolaridade e a resposta a pergunta, “Vocé faz parte da Irmandade?”. Verifica-se
gue a maioria, isto é, 92,3% dos que responderam fazer parte da Irmandade, sabem apenas
ler e escrever, 77,6%% possui o nivel fundamental incompleto, 62,5% possuem o nivel
médio incompleto. Esses dados confirmam a observacdo durante a pesquisa de campo, de
gue os associados parecem nédo ter a dimensao da importancia das decisdes tomadas em
assembléia, sendo que muitos parecem estar alheios a esse processo.

Os homens participam mais do processo de planejamento/decisdo considerando a
proporcionalidade, isto é, as mulheres, maioria na Marujada, participam menos nas decisdes

do que os homens.



Tabela 11: Participante do ritual da Marujada segundo escolaridade e
se faz parte da Irmandade.

ESCOLARIDADE VOCE FAZ PARTE DA IRMANDADE
(IGSBB)?

NAO NAO | SIM | TOTAL

RESPONDEU GERAL

N&o respondeu 0,0 60,0 | 40,0 100,0
Fundamental Completo 0,0 50,0 | 50,0 100,0
Fundamental 0,0 22,4 | 77,6 100,0

Incompleto

Médio Completo 3,2 46,0 | 50,8 100,0
Médio Incompleto 0,0 37,5 | 62,5 100,0
Sabe ler e escrever 0,0 7,7 1923 100,0
Superior 6,7 66,7 | 26,7 100,0
TOTAL GERAL 2,2 39,9 | 57,9 100,0

Fonte: Trabalho de campo (2009).

O gréfico 11 revela o numero de participantes do ritual da Marujada, segundo sexo e a
resposta a questdo “se participa ativamente do processo de construcdo/planejamento das
atividades da Marujada”, percebe-se a diferenca de propor¢des entre homens e mulheres.
Dentre os participantes que respondeu “sim”, a propor¢do de homens é maior que a das
mulheres, 53,7% contra 35,5% enquanto que, dentre os participantes que responderam
“nao”, verifica-se o contrario, a proporcdo de mulheres sdo maiores que a proporcao de

homens, isto é, 60,5% contra 44,4%.
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Gréfico 11: Participante do ritual da Marujada segundo sexo e se participa ativamente
do processo de construgdo/planejamento das atividades da Marujada.
Fonte: Trabalho de campo (2009).

O gréfico 12 demonstra o numero de participantes do ritual da Marujada, segundo a

escolaridade e a sua opinido sobre a melhor forma de manter a tradicdo do ritual da



Marujada. Constata-se que a maioria, entre 0s participantes que sabem apenas ler e
escrever ou 0s que tém apenas o nivel médio completo, responderam ser através dos mais
velhos a melhor forma de manter a tradicdo. Em contrapartida, entre os participantes de
nivel superior, afirmam ser através de aulas abertas ao publico, 43,3%, a melhor forma de
manter a tradicdo. Isto, de certa forma, representa um paradoxo, na medida em que as
pessoas com um grau de formagdo mais elevado ndo valorizam, de forma adequada, o

saber dos mais velhos.
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Gréfico 12: Participante do ritual da Marujada, segundo escolaridade e a opinido sobre a melhor forma
de manter a tradigdo do ritual da Marujada.

4.5 Significados da Marujada: cultura, fé e devocao

De comum entendimento que a Marujada é uma manifestacdo espontanea, que pode
ser definida como um ritual afro-brasileiro verificou-se que o elo entre os participantes e as
raizes historico-culturais é apreciavel. Existe, inclusive, uma intrinseca relagdo entre a
Marujada com religiGes e cultos dos negros trazidos da Africa, a exemplo da Umbanda e do
Candomblé. Para Bosi (1992), a correlacdo entre os tempos coloniais e o simbolismo
religioso € uma luta material e cultural ao mesmo tempo e, portanto, politica.

Em meio a essas discussbes, tem-se o fato de que ainda hoje, nos ramos mais
tradicionais e conservadores do catolicismo, tais manifestacdes séo tidas como “coisa do
demoénio”. Por outro lado, Pe. Jodo Nelson (2009) assegura que dentro da Igreja existe a
Pastoral Afro-Brasileira, cujo ritual faz frente as correntes mais conservadoras e ressalta “[...]

Tem padre que acha que Marujada precisa se converter... mas fala por ele, néo pela Igreja”.



Esse novo olhar da Igreja, no que se refere as devogfes populares, tem como subsidio os
documentos das Conferéncias Episcopais de Roma, que favorecem a adaptagéo para cada
pais, regido, de acordo com sua realidade, como, por exemplo, quanto ao modo de celebrar
a liturgia. Quando questionado sobre a ligagdo da Marujada e da Igreja, o religioso explica

que

[...] a lgreja vé a Marujada como um resultado de uma devocédo que vem do
coracao das pessoas, ndo é algo que vem de cima pra baixo, mas algo que
nasceu de baixo e vem a partir da presenca de Deus na vida das
comunidades e dos préprios negros que eram excluidos da igreja na época.
Além de serem excluidos da igreja, eram proibidos de fazer suas
expressdes religiosas costumeiras da Africa. O catolicismo era religido
oficial do Brasil e, além do mais, era proibido qualquer outra expressao
religiosa. E dentro disso ai, os negros encontraram o0 caminho onde
juntaram o modo deles expressar sua religido dentro do catolicismo e houve
um incremento, na minha percepcdo. Alguns dizem que ndo houve
incremento., que pegaram a ladainha de nossa Senhora e a imagem do
santo, mas a presenca dos instrumentos de batugue ndo era comum, vem
da Africa, ndo vem de Roma. E as dancas, Roma nio tem o costume de
dancar na liturgia. E a danca na religiio vem da Africa. (Pe. Jodo Nelson,
Trabalho de Campo, 2009).

O incremento a que se refere Pe. Nelson é justamente a diversidade de significados, olhares
e experiéncias de fé e devocdo a Sao Benedito que se pratica no ritual. A dimens&o cultural
deve ser considerada, pois 0 conjunto que torna a Marujada tao singular possui esse forte
apelo da cultura de um povo sofrido e marginalizado como o negro. A importancia da
Marujada para o municipio de Braganga é ponto comum a todos os atores que participam
direta ou indiretamente do ritual.

No trabalho de campo, observou-se que, ao responder a questdo sobre a
importancia e o significado da Marujada, os entrevistados respondiam com uma convicgao
gue vinha do coracgéo, respostas imbuidas de emocdo e verdade. Tais respostas estdo
expressas no grafico 13. Verifica-se que a maioria, isto é, 92,3% dos que responderam fazer
parte da Irmandade, sabem apenas ler e escrever, 77,6%% possui o nivel fundamental
incompleto, 62,5% possuem o0 nivel médio incompleto. Esses dados confirmam a
observacdo durante a pesquisa de campo, de que os associados parecem nao ter a
dimenséo da importancia das decisdes tomadas em assembléia, sendo que muitos parecem

estar alheios a esse processo.
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Gréfico 13 — Participantes do ritual, segundo significado/importancia da Marujada
para suas vidas.
Fonte: Trabalho de Campo (2009).

Entre os depoimentos com maior grau de similaridade, no grafico 13, tem-se 18% dos
participantes que opinaram ter um significado histérico e cultural; 20,8% afirmaram ser a
devocéo e a fé o maior significado da Marujada, 10,7% revelaram que o pagamento de
promessas € o0 elemento mais importante, outros 15,2% opinaram que a Marujada é
importante por fazer parte de suas vidas. Na verdade, todas as respostas sinalizam para o
aspecto subjetivo e pessoal do significado do ritual para cada participante.

Interessante que, diversos depoimentos confirmam o percentual de 100% dos
integrantes do ritual que pretendem continuar participando. Entre as respostas mais comuns
temos: o gostar porque faz bem; a beleza da tradicdo; o pagamento de promessa; a
devocdo ao Santo. Essas declaragfes podem ser visualizadas quando indagados sobre o
significado da Marujada, marujas e marujos (Trabalho de Campo, 2009) afirmam: “E a raz&o
da minha vida”; “E algo que completa o meu ano, se eu ndo participar vai ficar faltando
algo”; “E algo que ja vem de meu avé, para meu pai e em mim ficou até meus filhos”;
“Significa a conservagao da tradicdo, a demonstracao de resisténcia da cultura dos negros
em nossos dias apesar de vermos muitos brancos participando dos rituais. Os negros sao
poucos descendentes que vivem no municipio”; “A felicidade, a alma fica aberta, cheia de
paz, me sinto a pessoa mais feliz e realizada”; “Religiosidade popular que nasce do
coragao”; “Todos os anos mexe com a gente. Se acabar vamos sentir falta. E uma coisa ndo
deveria acabar nunca para passar para os filhos”.

Para reafirmar tal significado, segue abaixo alguns testemunhos e historias de vida

sobre como se tornaram marujos (as) de sdo Benedito.



[...] Minha proximidade a s&o Benedito vem desde crianca. A comissdo de
Ourém fazia esmolacéo do santo e eu acompanhava meu pai. Dia 26 de
dezembro, meu pai matava um boi e fazia uma churrascada no sitio e
ofertava a sdo Benedito, e a noite rezava-se o terco. Papai entdo cresceu
nos educando na religiosidade de sdo Benedito, contava muitas histérias de
Sao Benedito pra gente, nesse tempo nao tinha energia no interior. Contava
histérias na boca da noite, e muitas historias era de sdo Benedito. Meu pai
levava a gente pra Ourém e dizia: ‘olha, aqui a festa é bonita, mas a festa
mais bonita mesmo é 14 em Braganca...”, e dizia o santo poderoso mesmo
esta em Braganca, o santo de la faz muito milagre. (Marujo, Trabalho de
Campo 20009).

[...] teve um acidente (de carro) comigo e, depois desse acidente, eu tava
correndo o risco de ficar sem uma perna. Foi ai entdo (que) eu me peguei
com Sao Benedito, abaixo de Deus primeiramente vem S&o Benedito. Ai eu
pedi a ele que ndo me cortasse a perna, que eu seria marujo de Séao
Benedito durante a minha vida. Gragas a Deus eu fui pra Belém e passei
trés meses e quinze dias no hospital, em Belém, na Santa Casa. Mas
gragas a Deus, eu t6 andando bem. [...] Desde la eu fiquei sendo marujo.
Até que foi um parente meu que era vice de um marujo ai que morreu por
nome Raimundo e, quando ele morreu, ele ficou no lugar dele e resolveu
me deixar como seu suplente. E ndo demorou muito tempo ele morreu.
(Theodoro Ribeiro, Capitdo, Trabalho de Campo, 2009).
Quando o Capitéo faleceu, seu Theodoro, entdo suplente, foi submetido a Assembléia que
decidiu por sua posse como Capitdo da Marujada. Houve nova reunido onde ele escolheu
seu vice, senhor José Maria. E ressalta que, “ele quem participa das reunides e das viagens
que tem por ai. Eu ndo dou conta de ir. Agora quando eu morrer ele fica no meu lugar e ele
vai tirar o suplente dele”. Além de uma figura simples, simpética e agradavel, com uma rica
experiéncia de vida, seu Theodoro tem algo especial. E possivel que a idade avancada o
torne ainda mais singular. Mas o fato € que ele passa uma energia muito boa, com
expressao espontanea, de quem é muito feliz.

Dona Aracilda Corréa é uma senhora de 63 anos, que exerceu a profissdo de
domeéstica ao longo de sua vida. Conhecida como Iraci, um apelido carinhoso de familia (sua
mae a chamava de Ird) que se espalhou por todos os conhecidos, inclusive na Irmandade.
Aposentada, ocupa o cargo de Capitoa da Irmandade da Marujada ha 5 anos, e ha 35 anos
€ maruja. Uma fatalidade que ocorreu no ano de 2008, fez com que Dona Aracilda
amputasse a perna esquerda. Hoje, pessoa com necessidades especiais (PNE), a Capitoa
da secular Marujada de Sao Benedito busca forcas na devocdo ao santo, para ter a graca
de voltar a andar e dancar por conta propria. Mas se resigna com a condicdo de cadeirante
e, hem por isso, perde a alegria e o sorriso acolhedor que Ihes séo peculiares. Conta como

foi sua participacdo como maruja até assumir o cargo de Capitoa:



[...] ai n6s fumo pra Belém, quando chegou |4 a Sinoca ja tinha dangado
com tudo quanto é mulher, até naquele negocio que tem la no arraial de
Nazaré, que vai cantor pra la, como é o nome? (Centro Arquitetdnico de
Nazaré — CAN). E, pois &, ai n6s fumo pra la e quando nés chegamos la n6s
jantamos ai ela me disse ‘- hoje tu vai dangar comigo’, ai eu disse: - ‘Tu ta
ficando doida, eu la quero! eu ndo vou ndo, ndo me convida que eu nao
vou”, ai ela disse: ‘- Tu ndo te governa!. Ah eu me governo... (exclama).Pra
dancar com ela no comeco... Ela disse: - Eu ja experimentei todinho e
ninguém da acerto comigo’. Ai ela foi, um bora dancar, um bora, bora, bora,
ai eu fui e fiquei no rabinho da corda, ai subiram ai eu fiqguei bem aqui atras
e ela ficou la no meio. Ai as marujas rodearam, e quando eu fui subindo ai
ela disse: - E tu! vem ca!. Oh, meu Deus do céu eu fiquei com tanta
vergonha, ai eu fui dangar com ela, e tem que dancar igual, rodar igual. Ai
ela coisa pra ca e eu coiso junto dela que é pra ficar certinho pro lado do
publico sabe. Ai ela disse assim: ‘- E tu que vai ficar agora comigo, e eu
disse: ‘- Nao faca isso que eu ndo quero nao’. Ela ‘nio, é tu mesmo, é tu, é
tu’.

Desde entdo, Dona Aracilda tornou-se vice Capitoa, mesmo sob protestos de outras marujas
gue nao a aceitaram de pronto. Ressalta a beleza, leveza e sincronia que existia entre elas

ao dancar a Marujada.

[...] Agora se tu visse eu dancar mais ela. Era lindo, ndo é por que eu t6 me
gabando, mas as todo mundo tiravam o chapéu pra mim mais ela dancar,
do jeito que ela fazia eu j& tava no ritmo dela, ai nés tinha um passo que ela
tava desse lado aqui e eu tava desse lado, ai eu vinha pro lugar dela e ela
vinha pro meu, assim quando agente tava dancando, mas olha dessa vez la
em Belém ndés famos aplaudidas trés vés, ndo fomos nas quatro por que ela
nao quis mais. (Capitoa, Trabalho de Campo 2009).

A simpatia da Capitoa é marcante. Sabe que para ser respeitada ndo precisa estar
com “cara feia” e elucida, “[...] E que eu sou alegre, gosto de brincar com as pessoas”,
admite (Fotografia 63). Por sua condicdo de movimentos limitados, Dona Aracilda n&o
participa de todos os eventos da Irmandade, mas sempre que participa se destaca pela
animacao e entusiasmo, chegando mesmo a se levantar da cadeira apoiada no andador.
Finalmente, ao ser indagada sobre o significado da Marujada para sua vida, Dona Aracilda
confessa “[...] E tudo pra mim!”. Relembra que sua méae, devota de S&o Benedito, e que
antes de morrer ainda a viu como Capitoa e diz, com os olhos marejados “[...] minha mae

morreu mais depressa pela emocéo (de vé-la como Capitoa)”.



Fotografia 63: Dona Aracilda, a Capitoa da
Marujada.

Autora: Gisele Maria de Oliveira Carvalho;
Ano da foto: 2009.

A civilizacdo acha que devemos acabar com isso. Ndo achamos. Devemos
manter. A civilizagdo com seus modernismos faz muito maior mal a
humanidade do que a pobre marujada. Por que, pois, ndo acabar com 0s
modernismos que a civilizagdo criou e tdo prejudiciais sdo? Porque? Por
gue ninguém se bate contra certas novidades tdo maléficas? Viva, pois, 0
passado. Vivam as nossas tradigbes, viva a marujada, viva Sdo Benedito!
Sao Benedito é o grande esperado. P'ra ele toda esta festa, toda esta
alegria, todas essas marujas que levam o ano todo juntando 0s centavos
para a grande festa do grande esperado: S&o Benedito (SILVEIRA, 1952
apud NONATO DA SILVA, 2006, p. 181).

Diante desses depoimentos, desnuda-se um universo de significados que levam a crer
gue, a Marujada € uma vivéncia extraordinaria na vida daqueles que tém o privilégio de
vivencia-la. Marujas e marujos imprimem sua marca. Todos tém em comum, paixao

desmedida e uma firme vontade de transmiti-la aos seus descendentes.



CONSIDERACOES E RECOMENDACOES

O povo bragantino tem por Sdo Benedito intensa admiracdo. Sensiveis a historia de
sofrimento e generosidade do Santo, fiéis devotos entusiasmam crentes e descrentes a
viverem em dezembro o espirito do Natal as margens do historico rio Caeté e, porque nao
dizer, natal Caeteuara. Simbolo de resisténcia negra e esperancga, a crenga na intercesséao
de Sao Benedito é partilhada por peregrinos originarios de diversos lugares do pais,
particularmente da regido do nordeste paraense, onde estd situado o municipio de
Braganca.

Quando se aproxima dezembro, os milhares de peregrinos que chegam ao municipio
comungam sua devogdo e encontram a cidade em festa. O ritual da Marujada constitui o
apice da alegria e da fé demonstradas ao Santo. A tradigdo da voz e imagem aos atores que
aproveitam a festa para refor¢ar a sua identidade cultural e viver o momento como se fora
mais uma renovacdo do “grito de liberdade”. A maioria dos participantes, igualados pela
modesta condicdo econdmico-social e, por vezes, privados ao acesso e fruicdo de suas
necessidades bésicas (moradia, saude, educacédo), comemoram o reconhecimento de seu
valor, como se repetissem os atos de seus antepassados escravos. Mas hoje, embora livres,
permanecem limitados em seus direitos, vivendo ainda uma “escravidao velada”.

Embalados ao som de cancdes populares feitas em homenagem ao Santo,
tacacazeiras, lavradores, empresarios, domésticas, donas de casa, professores e religiosos
se unem em louvor ao glorioso Sdo Benedito. A Marujada de S&o Benedito de Braganca é
musica, danca, religido, rituais, técnica, estética e moralidade, ao que se acrescenta um
conjunto de bens materiais tais como a imagem, o mastro e as indumentarias. Nesse
contexto, passado e presente se fundem e a esséncia da manifestacdo é preservada por
meio de registros orais, ritualisticos, musicais, instrumentais, fotograficos, cinematograficos,
indumentarias, entre outros, num processo de continua ressignificagao.

Anualmente, a producdo do ritual se inicia com a esmolacdo e até dezembro dois
momentos da preparagdo merecem destaque. O primeiro ocorre no més de abril, quando
trés grupos de esmoladores sdo enviados as regibes dos Campos, das Praias e das
Colbénias. O segundo, em setembro, com a comemoracdo do aniversario da Marujada.
Nesse interim, ou seja, de abril a dezembro também séo realizadas os encontros e reunides
convocadas pela Irmandade, para discussdes e planejamento de ac¢bes cotidianas. Nos
meses que antecedem o periodo da Festividade com calendério fixo (18 a 26 de dezembro),
o convivio é intensificado entre o poder publico, Igreja e Irmandade, com vistas ao bom éxito

da festa.



As acOes executadas para a realizacdo da festividade sdo desenhadas em parcerias,
mas, na divisdo de tarefas, as responsabilidades sdo definidas previamente, ficando cada
grupo responséavel pelo seu campo de atuacdo. E pensamento compartilhado entre o poder
publico, Igreja e Irmandade de que o didlogo melhora a cada ano entre os responsaveis pela
festividade da Marujada. Como resultado, ha uma melhor adequacao e atendimento das
necessidades que surgem a cada ano.

Para os marujos, os diversos aspectos e momentos da tradicdo sdo muito
significativos. Em decorréncia, conservam entre eles a heranca cultural, histérica e religiosa
nelas embutidas. Essa percepcao, obtida em campo, foi confirmada pela analise do
resultado dos questionarios aplicados. Se de um lado a festa em si transcende a nossa
compreensdo, de outro, marca indelevelmente a histéria daqueles que a vivem sem
reservas, seja por devogdao, fé, gratiddo, esperanca, beleza, cultura ou lazer. Acrescente-se
a inegavel e estreita correlacdo entre a festa e o valor que atribuem as suas existéncias.

O turismo no municipio, a época da Marujada, move uma multiplicidade de setores da
economia local, privilegiando os de hospedagem e alimentacdo, fato esse que n&o
necessariamente resulta os melhores beneficios econémicos para a festa em si. O fato
decorre da inconsistente articulacdo entre empresarios, poder publico, igreja e Irmandade,
que, no seu aspecto conjuntural deve ser repensado para o beneficio de todos os
envolvidos. Atualmente, o maior ganho se resume na reafirmacdo da identidade cultural da
festa.

No mesmo sentido, depreende-se que além do fortalecimento das redes sociais em
torno da producdo do ritual, sdo indispensaveis investimentos publicos e privados no
incremento da infra-estrutura turistica. Para que Braganca se constitua como fonte de
atracdo para aplicacdo de recursos, a populagéo local deve estar envolvida e motivada com
a causa turistico-cultural e, ao atestar sua autenticidade, legitima-as como heranca a ser
conservada. O fomento de iniciativas que atendam as necessidades de lazer da comunidade
contribui para a atracdo de oportunidades externas para o nucleo receptor, diversificando os
seus efeitos diretos em varios setores.

A par disso, vislumbra-se que o turismo responsavel, se implantado, podera vir a
concorrer para 0 beneficio socioeconémico de grande parte dos envolvidos, direta e
indiretamente na festividade Bragantina. Ao favorecer o sentimento de cidadania aliado ao
de pertencimento, serd um poderoso meio de encorajar atitudes de conservacdo e defesa
da memoaria cultural, historica, social, politica e ambiental da regido.

A importancia da atividade turistica para o desenvolvimento sustentavel do municipio é
expressiva, mas a integracdo de politicas publicas de intervengdo no setor € inconsistente,

ao considerar a diversidade de atrativos naturais e culturais que Braganca oferece. Dessa



forma, as politicas de turismo sustentavel devem contemplar ndo somente as possibilidades
como também as ameagas que a atividade envolve. Sujeito a transformagdes continuas, a
dindmica do turismo possui intima relacdo com a ressignificacdo da cultura local pela
comunidade, por isso a necessidade de se fortalecer e valorizar a identidade e memoria de
um povo.

A globalizacéo tende a padronizar expressées, bens e servigos culturais e turisticos.
O fortalecimento das manifestacdes culturais locais deve ser objeto do planejamento e
promocdo de destinos com potencial para o turismo. Os rituais da Marujada de S&o
Benedito de Braganca agregam uma gama de informac¢Bes sobre a histéria, memoria e
cotidiano da cultura amazénica que devem ser incorporados num processo de planejamento
estratégico e sustentavel dessa tradicdo por meio do turismo.

As iniciativas do setor privado local devem ser apoiadas pelas esferas do governo
estadual e municipal por meio do desenvolvimento de politicas de incentivo, promogéo e
manutencdo do patriménio cultural material e imaterial do povo bragantino. E importante
definir agbes conjuntas entre os setores publicos e privado e comunidade local, inclusive
partindo de estratégias de sensibilizacdo para o envolvimento da comunidade, oferecendo
cursos e oficinas que contribuam para a compreensao das possibilidades e ameacas da
pratica turistica na regido. A parceria entre esses sujeitos deve ser capaz de viabilizar e
promover a sustentabilidade local, com énfase nos beneficios da atividade turistica, em
contraponto ao pensamento dominante no mercado de que as medidas de conservagdo nao
devem resultar em restricdes aos negocios.

E necessario estar atento a massificacdo do turismo no municipio de Braganca, pois
esse movimento pode resultar no desaparecimento de caracteristicas essenciais da
comunidade, na medida em que moradores se adaptam gradativamente a l6gica do
mercado para atender as demandas turisticas. Nesse caso ha o risco da perda dos
referenciais na adequacdo do cotidiano do morador local para atender aos visitantes. Ha
que se incentivar a salvaguarda da cultura bragantina como principal elemento motivador do
deslocamento para o municipio.

A promulgacdo da Lei 7.330, de 17 de novembro de 2009, constitui um marco na
historia da tradicdo posto que oficializou a Marujada como patriménio cultural e artistico do
estado do Par4. Mais do que uma lei, estabelece um avanco na perpetuagéo da festa, além
dos beneficios de ordem préatica dela advindos, como por exemplo, a participacdo em
licitacbes publicas, apresentacdo de projetos culturais, entre outros. Por outro lado, é
necessario cuidar para que ndo se perca a espontaneidade da manifestacao, que brota do
amago dos que a protagonizam, para evitar que se torne engessada ou reduzida a uma

mera formalidade.



Esté clara a importéncia de se fortalecer o sentimento de grupo, particularmente entre
os integrantes da Irmandade, para que o encantamento que cativa a comunidade e
visitantes seja intensificado e revigorado. A instituicdo do Projeto Ponto de Cultura, no
Teatro Museu da Marujada, traz novas perspectivas para a conservacao da tradi¢do, além
do envolvimento e participacao local. As atividades tiveram inicio em abril de 2010, numa
solenidade oficial promovida em parceria da Secretaria Estadual de Cultura e Secretaria
Municipal de Cultura. A abertura desse espaco sera essencial para a manutencdo e
transmiss@o dessa rica heranca cultural, através da realizacdo de oficinas de danca do
ritual, confeccdo de instrumentos como a Rabeca, entre outras a¢cdes da maior relevancia.

As dimensdes da sustentabilidade abordadas neste trabalho, em especial no que diz
respeito ao aspecto sociocultural da tradicdo, soma-se ao valor que a mesma agrega a vida
dos que dela participam, testemunhada nos diversos momentos do ritual. E interessante
notar que no més de dezembro, quando todos se preparam intensamente para maostrar sua
devocgéo, pouca, ou quase nenhuma importancia € dada aos apelos comerciais natalinos. Se
de uma parte a comunidade mantém viva a espiritualidade do natal, de outra, ha um
acentuado desinteresse e desprendimento quanto ao consumo. O que prevalece é o clima
de festa e confraternizacéo frente as necessidades estimuladas pelo comércio local.

As questdes abordadas neste estudo tém como proposta sensibilizar os sujeitos
quanto a importancia da festa, bem como sobre a necessidade de se elaborar projetos
reguladores que orientem e envolvam aqueles que participam e se beneficiam, direta ou
indiretamente, da Marujada de S&o Benedito de Braganca. Os possiveis beneficios da
manifestagéo cultural devem ser distribuidos equitativamente na sociedade local. E uma
guestao social e politica que deve ser orientada com ética e respeito, conciliando interesses
em prol da valorizag&o e conservacao do patrimdnio cultural e natural.

A andlise do resultado da pesquisa de campo retrata a realidade e vivéncia dos
marujos e marujas que partilham o sentimento de pertencimento, do experimentar e dividir
alegrias e aflicdbes no coletivo. Na unidade de seus afazeres, a solidariedade e a fé os
aproximam e a memoéria ganha for¢ca e novos significados na medida em que se renova no
grupo. O que importa € acreditar que, ninguém melhor do que eles para mostrar de forma
espontanea o valor da Marujada de S&o Benedito de Braganca e ensinar que a tradicdo
possui lacos extemporaneos a seus antepassados e, portanto, deve ser acolhida com
respeito e reveréncia por bragantinos e visitantes. Em sua esséncia, ela d4 vida e

significado aos membros dessa familia e enriquece a cultura de nosso pais.
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APENDICE A — Roteiro de entrevista com o representante da Igreja Catolica

Universidade de Brasilia — UNB

Centro de Desenvolvimento Sustentavel — CDS

Pesquisa de Mestrado Sobre a Marujada de Braganca — Para
Roteiro de entrevista

Data:
a)
b)
c)
d)
e)
f)
9)
h)
)
)
k)

)

Nome:

Funcéo:

Ha tempo o senhor estd no municipio?

Veio de onde?

O que é a festividade de séo Benedito para a Igreja?

Como o senhor avalia a importancia do ritual da marujada para o municipio?
Como avalia as acoes da IGSBB?

Existem atividades desenvolvidas em parceria com a Irmandade? Quais?

Quais acdes sdo desenvolvidas pela igreja para a festividade da marujada? Desde
quando?

Qual o papel da igreja na festividade? O que compete a Igreja?

De que forma a igreja se insere no planejamento da festividade? De que forma ela é
construida. Caso negativo, por que isso ndo acontece?

Quais o0s pontos positivos e negativos da organizacao da festividade?

m) Como percebe o potencial da festividade para atrair visitantes (dinamizacdo da

n)

0)

p)

f)

economia local)?

O que igreja vem fazendo no sentido de fortalecer a festividade como um atrativo
turistico-cultural-religioso?

Trabalha em parceria com outros 6rgéos para a realizagéo da festividade?

Acha que o municipio estd preparado para receber um numero significativo de
visitantes no periodo da festividade? Caso contrario, o que falta?

Como a igreja vem atuando para que a manifestacdo se mantenha/perpetue?

De que forma os catélicos que ndo fazem parte da Irmandade s&o inseridos no
ritual? A igreja fomenta isso ou ndo?

Como o Sr. avalia a festividade: ritual religioso ou ritual profano? Quais os pontos
positivos e negativos nesses dois aspectos?

Ha quanto tempo o Sr. vem trabalhando/envolvido com o ritual, quais as principais
mudancas e como o Sr. avalia?



u) Quais as principais dificuldades enfrentadas pela igreja com relagcdo a manutencgéo
do ritual?

v) Com o tempo, a manifestacado sofreu alteracBes e hoje ja se firma no calendario
como principal atrativo/evento turistico do municipio? Quais os problemas que o Sr.
percebe a partir dessa mudanca?

w) Ha uma tendéncia a transformar o ritual num produto comercial? Qual sua opiniao?

x) De que forma o Sr. percebe a organizacdo da comunidade local em torno da
producao da festividade? (forte/fragil/etc)

y) Ha na igreja de Braganca correntes contrarias com relagdo a festividade? Ou h&
participacdo/apoio da igreja na festividade? A que o Sr. atribui isso? De que forma os
conflitos sdo administrados?

z) Cenério/Perspectivas

aa) Sugestoes



APENDICE B — Roteiro de entrevista com o representante do Poder Publico

Universidade de Brasilia — UNB
Centro de Desenvolvimento Sustentavel — CDS
Pesquisa de Mestrado Sobre a Marujada de Braganca — Para
Roteiro de entrevista
Data:
a) Nome:
b) Funcéo:
c) Ha quanto tempo exerce a funcdo?
d) Como vocé avalia a importancia do ritual da marujada para o municipio?
e) Como avalia as a¢bes da IGSBB?
f) Existem atividades desenvolvidas em parceria com a Irmandade? Quais?

g) Quais acdes sdo desenvolvidas pelo poder publico local para a festividade da
marujada? Desde quando?

h) De que forma o poder publico se insere no planejamento da festividade? Caso
negativo, por que isso ndo acontece?

i) Quais os pontos positivos e negativos da organizagéo da festividade?

j)) Como percebe o potencial da festividade para atrair visitantes (dinamizacdo da
economia local)?

k) O que a secretaria vem fazendo no sentido de fortalecer a festividade como um
atrativo turistico-cultural?

[) Trabalha em parceria com outros 6rgéos para a realizacdo da festividade?

m) Acha que o municipio esta preparado para receber um numero significativo de
visitantes no periodo da festividade? Caso contrario, o que falta?

n) O que o governo do estado vem fazendo em prol da festividade enquanto
manifestacao cultural e atrativo turistico cultural?

0) Perspectivas

p) Sugestbes



APENDICE C - Roteiro de entrevista Capitdo e Capitoa da Marujada

Universidade de Brasilia — UNB

Centro de Desenvolvimento Sustentavel — CDS

Pesquisa de Mestrado Sobre a Marujada de Braganca — Para
Roteiro de entrevista

Data:
a)

b)
c)

d)
e)
f)
9)
h)
)
)
k)

)

Nome:

Idade:

Profissao:

Cargo:

H& quanto tempo esta nesse cargo/fungéo?
Como se inseriu na Irmandade?

O que € a sua funcéo? Qual o seu papel?
Qual a importancia?

Participa de outras formas? Como?

Tempo de participacado?

E associado?

Como o senhor (a) define o ritual da Marujada?

m) Como o senhor acha que a comunidade em geral percebe o ritual da Marujada?

n)

0)
p)

o))

De que forma vocé participa do planejamento e execucéo da Festividade? A partir de
quando?

O que vocé acha sobre a participacdo do poder publico na Marujada?
E o papel da Igreja?

Qual o significado da Marujada para o senhor? Quem mais da sua familia participa?
Como? Por qué?

Para vocé, qual a relacédo entre a Marujada e a cultura?

H& um aumento no numero de visitantes durante a festividade. Isso contribui para a
manutencéo do ritual? De que forma? Isso é bom ou ruim?

Existem mudancgas a cada ano que passa no processo da Marujada?
Em sua opinido, o que é preciso fazer para que essa tradicdo ndo desapareca?

Existem muitos conflitos durante a preparacéo da Festividade? Qual sua opiniao?

w) Alguma observacéo a fazer?



APENDICE D - Questionario aplicado aos participantes dos rituais da Marujada

Universidade de Brasilia — UNB
Centro de Desenvolvimento Sustentavel — CDS

Pesquisa de Mestrado Sobre a Marujada de Braganca — Para
Pesquisador: Data:

Perfil do entrevistado:
1.Sexo: ( )M ( )F

2. Faixa etaria: ( )18a28 ( )29a39 ( )40a49 ( )50a59
( )60a69 ( )acimade70

3. Estado Civil: ( ) solteiro ( ) Casado ( ) Viluvo ( ) Outro

4. Profissédo/ocupacao

5. Cidade onde nasceu: Cidade onde mora:

6. Qual sua renda familiar mensal?

() menos de 01 SM* ( )De01la0O3sSM ( )De4ab6SM
( )De7a9SM ( ) Acima de 10 ( ) NR — néo respondeu.
*Salario Minimo = R$ 465,00

7. Escolaridade

() N&o estudou () Sabe ler e escrever () Ensino fundamental incompleto
() Ensino fundamental completo ( ) Ensino médio incompleto

() Ensino médio completo ( ) Superior

8. H& quanto tempo vocé participa do ritual?
( ) Ha mais de 1 ano ( ) H& mais de 10 anos () H& mais de 20 anos
() Ha mais de 30 anos ( ) Ha mais de 50 anos

9. Com que freqliéncia vocé participa do ritual da Marujada?
( ) Sempre ( ) Eventualmente ( ) Primeiravez

10. Quem o ensinou a/inseriu na participa¢ao do ritual?
() Pai ( ) Mae ( )Avo ( )Avd () Outros

11. Quem mais da sua familia participa do ritual da Marujada?

Parentesco Idade

12. De que forma vocé participa?
() Devogéo ao Santo () Nas esmolacbes ( ) Nafesta
() Trabalhando () Vendendo () como Marujo (a)



13. Vocé faz parte da Irmandade (IGSSB)? Como?
Sim( ) Nao ( ) Por que?
Desde quando:

14. Vocé participa das atividades da Irmandade? Quais?
() Encontros/reunides () Missa ( ) apenas na festividade
() todas () nenhuma

15. Com que frequéncia?
( )Mensal ( )anual () semestre () raramente () sempre
Caso negativo, por que nao participa?

16. Vocé se sente parte integrante do grupo da Marujada/Irmandade?
() Sim () Um pouco () Nao, por que?

17. Vocé participa ativamente do processo de construcao/planejamento das atividades da
Marujada?

() Sim. De que forma?
(' ) Nao. Por que?

18. Quais os setores que apbdiam a Marujada e, na sua opinido quais 0s que deveriam
apoiar?

() Poder publico (municipal/estadual) ( ) Empresarios () Comunidade

() Instituicbes de ensino () Igreja

() Outros ( ) NR - né&o respondeu

De que forma?

19. Na sua opinido, qual seria a melhor forma de manter a tradicao?

() Aulas abertas ao publico () Pelos mais velhos ( ) Naescola
() Igreja () Por meio da Irmandade
() Outros

20. Nos ultimos anos, quais as modificacdes que vocé percebeu no ritual da Marujada?
Foram positivas ou negativas?

21. Braganca recebe muitos visitantes na época da Marujada. O que vocé acha disso?
() Otimo ( )Bom ( ) Ruim ( ) Péssimo () Indiferente

22. O que vocé mais gosta na Marujada?

23. O que vocé menos gosta na Marujada?

24. Qual o significado/importancia da Marujada de Sdo Benedito para vocé?
25. Pretende continuar participando da Marujada?

() Sim ( ) Néo ( ) Talvez ( ) NR —n&o respondeu

Por qué?

26. Quais as suas sugestdes para manter a Marujada?



