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“AS PRETAS NAO TEM DIGNIDADE DE RAINHAS”:
SILENCIAMENTO E RESISTENCIA EM 4S MULHERES DO IMPERADOR, DE UNGULANI BA KA
KHOSA

“BLACK WOMEN DON’T HAVE THE DIGNITY OF QUEENS”:
SILENCE AND RESISTANCE IN THE EMPEROR'S WOMEN, BY UNGULANI BA KA KHOSA

RESUMO

Neste trabalho problematizo a inviabilizagdo de figuras femininas no processo de constru¢do da historia de
Mogcambique e da mogambicaniza¢do. Meu objetivo ¢ ressignificar a historia das mulheres de Ngungunhana,
o ultimo imperador de Gaza, devolvendo a elas voz e visibilidade necessarias. Para isso, explicarei através do
romance As mulheres do imperador do escritor mogambicano Ungulani Ba ka Khosa, partindo da nogdo de
interseccionalidade e de imigrantes nacionais, quem sao essas mulheres, como elas resistiram e demonstrarei
as fissuras historicas que colocam outras mulheres em lugares de coadjuvantes. A narrativa em analise permite-
nos entender que as mulheres em Mogambique ndo entraram em combate apenas aquando da luta de libertagao
nacional, pois, na verdade, elas sempre estiveram 14. Em siléncio deram seus gritos, seu sangue, filhos e filhas,
e se entregaram por uma matria, uma patria que acreditaram um dia alcangar. Entretanto, muitas como as
minhas rainhas foram forgadas a estar nesses lugares, a fazerem historia e assim tornaram-se heroinas tipicas.
Outras ndo, entregaram-se por livre e espontanea vontade. Quem sdo e onde estdo representadas todas essas
mulheres? O siléncio e o apagamento tém sido estratégias historicas eficazes para desempoderar mulheres e
empoderar homens, j4 que nossas historias sdo construidas na medida do falo. Assim sendo, torna-se necessario
dessepultar nossas maes e construir um novo imaginario historico-politico-social para nossas filhas e filhos,
afinal Mogambique ndo ¢ hermafrodita.

Palavras-Chaves: literatura-historia de Mogambique; resisténcia; silenciamento; Ungulani Ba Ka Khosa; as
mulheres do imperador.

ABSTRACT

In this work I problematize the invalidation of female figures in the process of constructing the history of
Mozambique and Mozambicanization. My aim is to re-signify the story of the women of Ngungunhana, the
last emperor of Gaza, giving them back the voice and visibility they need. To do this, I will use the novel 4s
mulheres do imperador by Mozambican writer Ungulani Ba ka Khosa to explain who these women are, how
they resisted and demonstrate the historical fissures that place other women in supporting roles. The narrative
under analysis allows us to understand that women in Mozambique did not only enter into combat during the
national liberation struggle, because in fact they were always there. In silence, they gave their cries, their blood,
their sons and daughters, and gave themselves up for a homeland, a homeland that they believed they would
one day achieve. However, many like my queens were forced to be in those places, to make history and so
became typical heroines. Others didn't, they gave themselves up of their own free will. Who are all these women
and where are they represented? Silence and erasure have been effective historical strategies for disempowering
women and empowering men, since our histories are constructed to the extent of the phallus.

Therefore, it is necessary to de-silence our mothers and build a new historical-political-social imaginary for
our daughters and sons, after all Mozambique is not a hermaphrodite.

Keywords: literature-history of Mozambique; resistance; silencing; Ungulani Ba Ka Khosa; As mulheres do
imperador.
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Uma benc¢ao introdutdria

Bencdo a minha mae, minha av6 que lhe pariu, minhas filhas que eu pari, bengao as
minhas boas ancestrais e bons ancestrais que me guiam e protegem, bencdo ao meu
orientador. Bengdo as pensadoras e pensadores de todas as cores que me guiam € me
inspiram. Bencdo as vozes da minha infancia, ben¢do ao meu espirito, minha alma, meu
corpo, minha voz, bencdo aos meus pensamentos para que eles sejam leves e continuem
vagueando, mas que sempre voltem para aqui. Bencdo Ungulani Ba Ka Khosa, Bencao
minhas heroinas, Ben¢do meu povo! Que a gente continue r-existindo, porque ser mulher é
resisténcia.

O desejo de desenvolver este estudo nasceu da consciéncia que nossas maes € pais,
intelectuais e sdbias (0s) africanas (os) nos t€ém chamado atencao, trata-se como aponta Jean
Marc-Ela (2013), do devir das sociedades africanas restituirem a histéria e fugirem do
“terrorismo intelectual”. Para tal, o autor deixa-nos algumas pistas tais como: reabilitar as
tarefas dos nossos pensamentos, analisar os novos paradigmas de dominacdo, estudar e
revelar os germes do racismo das hegemonias e construir nas Universidades saberes que
alimentem a Africa. Ela convida-nos para voltar a aprender Africa, eu convido-nos para
voltar a aprender Mogambique e reabrir ou reescrever as paginas de nossa histdria que foram
soterradas.

Lembro-me que, na escola primdria, em alguma aula de histdria, falamos sobre a
Rainha Nzinga Mbandi, a monarca de Angola cuja influéncia se estendeu a algumas partes
do territério mogambicano. Fiquei deslumbrada, como sempre ficava em todas as aulas de
histdria, mas aquela era diferente, faldivamos de uma mulher, de uma mulher como eu, como
minha mae, como minha avd, de uma mulher que fazia coisas extraordinérias. O tempo foi
passando e um dia perguntei para a professora quando falarfamos das nossas rainhas, das
heroinas mog¢ambicanas. “Havemos de falar, havemos de falar...”. Um dia, falamos um
pouco de Josina Machel, essa mulher revolucionaria que lutou contra a opressao colonial
portuguesa, nossa heroina, simbolo da resisténcia da mulher mogambicana. Entretanto, para
mim, ndo era suficiente, perguntava-me, como sé poderiamos ter referéncia de uma tnica
mulher/heroina no meio de tanta opressdao. Perguntava-me quem a antecedeu, quem a
inspirou. Que outras mulheres resistiram e pleitearam contra o jugo colonial portugués?

Perguntava-me onde estdo as minhas rainhas e heroinas.



Na tentativa de encontrar respostas e conduzir esse aprendizado, tomei como corpus literario
o romance As mulheres do imperador do autor mo¢cambicano, Ungulani Ba Ka Khosa.

Ungulani Ba Ka Khosa, pseudonimo de Francisco Esau Cossa, nasceu em 1 de agosto
de 1957 em Mocambique, na provincia de Sofala. Formado em Direito e em Ensino de
Historia e Geografia, destacou-se com o romance Ualalapi, em que o autor apresenta uma
visdo critica e multifacetada sobre o Império de Gaza sob o dominio de Ngungunhana, o
ultimo Imperador de Gaza, até sua queda conduzida pelo governo colonial portugués. Esta
obra é considerada um dos melhores livros africanos do século XX. Por ocasido dos trinta
anos da publicagdo e para fechar o ciclo sobre o Império de Gaza, Ungulani trouxe a luz o
romance As Mulheres do Imperador como forma de prestar homenagem as mulheres sempre
secundarizadas na Historia. Desconhecendo os nomes das mulheres do imperador que s
retornaram a Mocambique apds anos de desterro, o autor buscou informagdes em arquivos
em Mocambique e visitou Sdo Tomé e Principe, onde as mulheres passaram quase quinze
anos, mas sem sucesso. Gragas ao seu editor, Jodo Rodrigues, ele finalmente conseguiu os
nomes dessas mulheres e completou esta parte da histéria mogambicana.

Essa obra despertou em mim, alguns questionamentos como: Quem sao as mulheres
de Ngungunhana, porque foram e sdo silenciadas e retiradas da histéria de Mocambique,
qual foi e € o impacto desses silenciamentos na sociedade mogambicana colonial e atual?

Dito isto, nesta pesquisa tenho como objetivo central investigar porque as mulheres
de Ngungunhana foram apagadas da histéria de Mocambique. Como objetivos especificos,
proponho-me a compreender quem foram as mulheres do Imperador; perceber como viveram
durante os anos de exilio e compreender que destino tiveram ao chegar a Mogambique.

Para a execugdo desta proposta se torna necessario pensar em metodologias que nos
permitam comungar a escrita com a oralidade. E é desse modo que me sirvo, ndo apenas do
método de pesquisa bibliografica qualitativa como também de memorias, memorias de
infancia, as quais me vem chegando lentamente. Sdo simples lembrangas, provérbios,
musicas, histdrias e pensamentos de quem vive na encruzilhada, pensamentos que deixam

este texto fragmentado!, como também € o meu pensar e a minha vida.

1 0s fragmentos inseridos ao longo do texto, na maioria das vezes, ndo sdo comentados explicitamente, eles
funcionam como espacgos abertos a introspeccao dos leitores e leitoras, permitindo que cada um construa suas
proprias conexdes e interpretagdes. Busco oferecer maior liberdade na leitura, para que ela ndo seja rigidamente
conduzida pelos meus pontos de vista e percepgdes, mas sim um processo de tecelagem coletiva, em que
diferentes fios de pensamento possam se entrelagar. Sdo falas e pensamentos que me sdo caros e que, no ato
de escrever, se convidaram para estar comigo. S3o pequenos presentes, despretensiosos, que surgiram e
permaneceram, talvez para me lembrar que a escrita também € encontro. Assim como a vida, que se fragmenta



Leda Maria Martins (1997), ao pensar nos Congados, articula a profunda sabedoria
banto a necessidade do reconhecimento de epistemologias que entrelacam a escrita e a
oralidade, valorizando ndo apenas as referéncias académicas, mas também as memorias que
emergem do cotidiano e das experiéncias de vida. Os Congados sdo entendidos como
praticas que encenam novos rituais de linguagem, fundindo o passado e o presente em gestos
que integram historia € memoria, o sagrado e o profano, o corpo e a palavra, a arte € o
cotidiano. Desse modo, compreendem o individuo como resultado de um cruzamento
triddico: os ancestrais fundadores, as divindades e “outras presengas sensiveis”, o grupo
social e o contexto cultural. Essa perspectiva filosofica, presente nas tradicdes bantas e nos
rituais dos capitaes e reis dos Congados, ecoa nas encruzilhadas da memdria descritas pela
autora, onde simples lembrancas, provérbios, canticos populares e narrativas orais dao forma
a um modo de pensar e de viver. Afinal, “a encruzilhada guarda o poder da transmutacao,
assim faremos como Exu, que, de cada pedaco picotado do seu corpo, se reconstruiu como
um novo ser e se colocou a caminhar e a inventar a vida enquanto possibilidade” (RUFINO,
2018, p.20).

Nesse contexto, a cultura negra pode ser entendida como um modo de viver e pensar,
ou seja, uma cultura das encruzilhadas, como descrita por Leda Maria Martins (1997), ligada
as nogoes de interse¢do e transformacao, representadas pela figura central de Exu Elegbara
no sistema filos6fico-religioso iorubd. Nesse sistema, ele € retratado como um mediador
dindmico entre o divino e o humano, um catalisador de atos de criacdo e interpretacdo do
conhecimento. Nas narrativas africanas e da didspora, Exu transcende o papel de mero
personagem, assumindo a funcdo de veiculo que estabelece e transforma as historias,
conectando tempos e espagos distintos e simboliza a capacidade comunicativa e
mobilizadora, essencial para a construgdo e preservacao de saberes dinamicos.

Por sua vez, Henry Louis Gates Jr. (1988) ao expandir essa perspectiva, analisa
como, apesar do trauma da travessia atlantica e do desenraizamento forcado de suas
civilizacdes, os africanos escravizados preservaram aspectos fundamentais de suas culturas,

incluindo figuras mitoldgicas, que sobreviveram com notével resiliéncia as transformacgdes

e ndo nos da respostas definitivas todos os dias, mas sempre nos abre possibilidades mesmo quando ndo as
enxergamos, pretendo que os fragmentos atuem como brechas, como espagos de respiro, em que a reflexdo e
o sentir possam emergir de forma mais auténoma e pessoal.
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do tempo e espacgo. Trata-se de um arquétipo da figura especifica do malandro amplamente
presente nas mitologias africanas, caribenhas, sul-americanas e norte-americanas, que
evidencia a continuidade de sistemas de crenga mantidos por mais de trés séculos. Essa
figura que frequentemente € associada a Exu, reflete ndo apenas a fragmentacdo, mas
também a persisténcia simbdlica da cultura africana, que se adaptou as realidades linguisticas
e culturais diversas do hemisfério ocidental.

O mesmo autor também ressalta que se entende Exu-Elegbara na mitologia ioruba,
Legba entre os Fon de Benin, ou suas adaptacdes no Novo Mundo, como Exu no Brasil,
Echu-Elegua em Cuba, Papa Legba no Haiti e Papa La Bas nos Estados Unidos, um exemplo
poderoso de um topos compartilhado entre as tradigdes narrativas orais negras. Ja que, atua
como um ponto central de instru¢do para o ato de interpretacdo, preservado e transmitido
através de narrativas orais, rituais e improvisacdes culturais, servindo como um “mapa
codificado” das raizes culturais e dos sistemas de significado africanos.

Ora, tanto Leda M. Martins (1997) quanto Gates Jr. (1988) enfatizam que a
resiliéncia cultural, sustentada por simbolos como Exu, conecta comunidades dispersas,
reafirmando identidades e resisténcia em meio a didspora africana. Todavia, embora a figura
de Exu ndo esteja presente de forma explicita na cultura mogambicana ou no romance de
Ungulani Ba Ka Khosa, € interessante destacar esse apontamento, pois, a no¢do de
encruzilhada que estd profundamente enraizada na figura de Exu, serd utilizada diversas
vezes como operador conceitual para interpretar o texto de Ungulani, funcionando como
uma metafora para os encontros, tensoes e transformacdes entre diferentes sistemas culturais,
historicos e simbdlicos.

Outrossim, € a partir de Henry Louis Gates Jr. que Leda M. Martins desenvolve a
ideia de que os africanos, mesmo violentamente desenraizados de seus contextos originais
durante a travessia, “ndo navegaram sozinhos”, pois trouxeram consigo fragmentos de suas
culturas, preservados na memoria, oralidade e praticas ritualisticas. Esses fragmentos,
mesmo em novos contextos, funcionam como guias simbdlicos e epistemoldgicos para
interpretar as dindmicas de resisténcia e reinvenc¢ao cultural. Assim, a no¢do de encruzilhada
torna-se relevante como espaco de intersecdo, didlogo e transformacdo, essencial para
compreender os processos historicos e culturais que permeiam o texto em analise, da mesma
forma que vezes sem conta partimos da teoria literaria euro-americana para ler e interpretar

as literaturas africanas.
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Afinal, € nesse viés, que se nomeia o romance de Ungulani Ba ka Khosa como um
romance historico. Este que ao ser analisado no contexto dos paises colonizados, revela-se
como um instrumento para dar voz a eventos e personagens que foram marginalizados pela
narrativa oficial da histéria. J4 que, os escritores desse gé€nero buscam reinterpretar
criticamente o passado, sem necessariamente rejeitar as fontes histdricas, mas oferecendo
uma abordagem que frequentemente recorre a parddia ou a uma visdo carnavalizada dos
acontecimentos. Esse esforco de revisitacdo histérica demonstra um distanciamento das
ideologias conservadoras e aposta em uma perspectiva dialégica sobre os fatos. De modo
que, a recorrente atengdo a tematica histdrica sugere que, mesmo apds o chamado “breve
século XX”, a crenga na historicidade ndo foi completamente superada. No entanto, sob
novas abordagens estéticas e ideoldgicas, o romance histérico contemporaneo reavalia o
passado, adotando uma postura questionadora em relacdo a memoria registrada.
(BERGAMO, 2017).

Gyorgy Lukacs (2000) afirma que o romance €, por exceléncia, a expressao da vida
privada e estd profundamente relacionado 2 ascensio da burguesia. Angel Rama (2001), por
sua vez, acrescenta que o romance € uma forma de cultura letrada. Nesse contexto, Lukacs
(2011) destaca que o romance histérico, em sua esséncia artistica e estética, busca elementos
no passado para justificar o presente, uma vez que seu surgimento e declinio estdo
dialeticamente associados as convulsdes historicas e sociais de sua produgdo. O autor explica
ainda que € o cruzamento entre o plano privado e o plano histdrico que permite a existéncia
do romance histoérico, diferenciando-o de uma mera cronica.

Dessa forma, ao apresentar o destino individual das mulheres do imperador e de seus
filhos e filhas atravessado pelos acontecimentos historicos, Ungulani Ba Ka Khosa inscreve
As Mulheres do Imperador dentro da tradicdo do romance histdrico. Porquanto, como
argumenta Fredric Jameson (2007), essa forma narrativa ndo se limita a descricdo dos
costumes e valores de um povo em um determinado momento da histéria, nem apenas a
representacao de eventos grandiosos ou de crises extremas vividas por individuos comuns.
Tampouco se restringe a historia privada de grandes figuras histdricas. O romance histdrico,
segundo Jameson, emerge justamente da intersecdo entre esses elementos, articulando
experiéncias individuais e coletivas no fluxo da historia.

Dito isto, quando Ungulani Ba Ka Khosa d4 voz a personagens marginalizadas pela
narrativa oficial da histéria mogambicana e reinterpreta criticamente o passado, ele nao

apenas inscreve sua obra no campo do romance histérico, mas também subverte o olhar
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hegemonico sobre a histdria. Pois, ao deslocar o foco dos grandes lideres e eventos historicos
para as vivéncias das mulheres e seus descendentes, o autor propde uma revisao das relacdes
de poder, evidenciando os silenciamentos impostos as figuras periféricas dessa historia.

Do mesmo modo, o seu romance resgata a oralidade como forma de transmissao da
memoria coletiva, reconhecendo-a como uma ferramenta essencial na preservacdo da
histéria de povos cuja tradicao escrita muitas vezes foi secundarizada ou apagada. Inspirado
na estrutura das narrativas orais africanas, o autor ndo apenas recupera vozes silenciadas,
mas também reinseri suas histdrias na esfera da coletividade, conferindo-lhes legitimidade e
permanéncia. Assim, a obra ndo apenas resgata memorias esquecidas, mas questiona o0s
mecanismos de apagamento histdrico e reafirma a importancia da oralidade como veiculo de
resisténcia e reconstrucao do passado.

Nesse contexto, a oralidade ndo € apenas um recurso estético, mas também um
principio epistemoldgico que fortalece a conexdo entre o divino € o humano, a histéria
individual e a memdria coletiva. Essas memorias pessoais e coletivas, como sugere Martins
(1997), tornam-se alicerces para a compreensao e a constru¢ao de um saber que transita entre

a tradicdo e a reinvencao.

Fragmento 1: Licao

Ensinaram-lhe na missdo,/ Quando era pequenino:/" Somos todos filhos de Deus;
cada Homem é irmdo doutro Homem!”/ Disseram-lhe isto na missao,/ quando era
pequenino./Naturalmente,/ele ndo ficou sempre menino:/ cresceu, aprendeu a
contar e a ler/e comegou a conhecer/ melhor essa mulher vendida/— que é a vida/
de todos os desgracados./ E entdo, uma vez, inocentemente,/ olhou para um
Homem e disse “Irmdo...”"/ Mas o Homem palido fulminou-o duramente/ com seus
olhos cheios de odio/e respondeu-lhe: “Negro.”(Noémia de Sousa)

Assim, de um lado, a escolha de uma bibliografia que diz respeito aos estudos
descoloniais, a histéria de Mogambique, os estudos feministas e a literatura que versa sobre
Ngungunhana e as suas mulheres. Por outro, memdrias, autobiografias e entrevistas que
carregam alguma informacdo sobre essas heroinas, sobre a histéria das mulheres pretas e a
nossa historia.

E importante falar a partir das mulheres pretas tal como nos ensina o feminismo
negro, sobre a necessidade de nos auto definirmos, pois, nossos corpos tém sido lidos e

interpretados a partir do olhar do colonizador, o que nos remete, sobre a necessidade de

impulsionarmos saberes e produ¢des que negam esses olhares e nos ensinam a ver o mundo
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e ler as histdrias, partindo de outros pontos de vista. De forma que, como nos adverte
Chimamanda Adichie (2019), possamos refutar os perigos da historia tnica.

Sigamos para a historia que nos € contada por Ungulani Ba ka Khosa, pois “quando

a Historia cala, a ficcdo recria espacos e vozes” (Teixeira, 2014, p.11).
Apo6s uma guerra fratricida, como € costume na maioria dos grandes impérios, Ngungunhana
bateu-se com seu irmdo Mafemane pela sucessao do trono de Gaza. Em 1884 tomou posse
do reino e tornou-se o Ledo e o ultimo imperador de Gaza, possuia ndo apenas vastas terras,
como também recursos minerais, naturais, e vdarias mulheres. Ao aperceber-se dos
extravagantes interesses dos ingleses pelo seu territrio e poderio, o imperador de Gaza
firmou aliancas politicas e diplomaticas com os portugueses, estes que tempos mais tarde o
trairam. Em 1895 € derrotado e sdo levados como presos politicos, ele e suas mulheres:
Muzamussi, Malhalha, Phatina, Namatuco, Lhésipe, Dabondi e Fussi e ainda, Godide, seu
filho, os seus principais lideres e suas esposas.

Ap6s passarem por Portugal, as mulheres sdo exiladas por 14 anos e 8 meses em Sao
Tomé e Principe, os homens permanecem na antiga metropole e em 1906 o imperador de
Gaza, |4 perde a vida2. Em 1911 cinco das rainhas retornam a Mocambique, completamente
anonimas, deparam-se com um pais que desconhecem e sdo desconhecidas, sem abrigo, sem
ninguém para recebé-las, aquietam-se debaixo de uma arvore frondosa, com seus filhos e
filhas, frutos dos relacionamentos que tiveram na ilha de Sdo Tomé e Principe. Suas
aparéncias “estranhas” que demarcam outros tempos, épocas e etnias provoca curiosidade e
desprezo por parte dos transeuntes. Até que, sao surpreendidas por uma mao desconhecida,
Sibuko, também de Mandlakzi, o tinico que realmente conhece e reconhece a histdria dessas
mulheres, tem-nas como familia e d4-lhes guarida em sua casa. Amparadas, elas organizam
seus pensamentos, consultam os(as) antepassados (ancestrais), ouvem o futuro e se preparam
para se reintegrarem em suas ‘“novas vidas”, nesse novo Mocambique.

A histdria oficial conta-nos que Ngungunhane foi o ultimo imperador de Gaza, que
teve um grande reinado, foi traido, derrotado e exilado. O que ndo nos contam € a histdria
das suas mulheres, seus nomes, seus sonhos, suas lutas e conquistas, muito menos o destino
que tiveram apds a morte do rei-imperador. E, portanto, sobre essa histéria nio contada que
se debruca o romance As Mulheres do Imperador de Ungulani Ba Ka Khosa, é sobre a

dificuldade em se adaptarem numa terra que nao mais lhes pertence, uma terra que sé tem

2 Para mais informagdes ver NEWIT (2012), VILHENA (1995), MINDOSO (2017).
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espaco para os assimilados. E sobre carregarem filhos mesticos, sobre a violagio dos direitos
basicos das pessoas, € sobre deixar de existir, quando ainda, se existe.

Minha hipétese é que o silenciamento das mulheres de Ngungunhana e de tantas
outras mulheres na sociedade mocambicana € sendo uma estratégia politica para circundar a
elas em espacos domésticos e destitui-las dos espacos de tomada de decisdo, de forma a
garantir a manutengdo dos regimes politico-econdmico-social falocéntricos e autoritaristas.
A partir dessa hipdtese assenta-se o interesse desta proposta de elaboracdo de uma
dissertacdo de mestrado que busque considerar as mulheres do imperador de Gaza: Heroinas
mog¢ambicanas, e explique por meio da interseccionalidade e do conceito de imigrantes

nacionais como elas foram subjugadas.
1. A interseccionalidade como metodologia e analise critica

O interesse de trazer a interseccionalidade enquanto ferramenta metodoldgica e
analitica para aprofundar a nossa compreensdo sobre as formas pelas quais, as minhas
ancestrais foram subjugadas e oprimidas pelo poder colonial portugués e local, tanto durante
seu exilio em Portugal e Sdo Tomé e Principe, quanto ao retornarem a Mocambique reside
na capacidade dessa abordagem revelar as multiplas camadas de opressao que essas mulheres
enfrentaram.

Trata-se de uma ferramenta analitica que auxilia na compreensao das divisdes sociais
resultantes das relacdes de poder, de classe, raca, género, etnia, cidadania, orientagcdo sexual,
espiritualidade e capacidade. Instrumento muito util principalmente para as mulheres pretas
e gentes do Sul Global.

Pretendo neste contexto pensar a interseccionalidade a partir dos trabalhos de
Kimberlé Crenshaw (1989), Carla Akotirene (2019), Patricia Collins & Sirma Bilge (2021),
que a conceituam como ferramenta metodoldgica e analitica que demarca a inseparabilidade
estrutural de diversas formas de opressdo: racismo, capitalismo, orientagdo sexual, género,
classe, capacidade, religido, etnia, idade, entre outras, e facilita a compreensao das divisdes
sociais que afetam principalmente as pessoas racializadas e marginalizadas.

E preciso observar que Kimberlé Crenshaw, jurista estadunidense, desempenhou um
papel fundamental na formulacdo do termo “interseccionalidade”, apresentado em seu artigo
seminal “Demarginalizing the Intersection of Race and Sex (1989)”. A autora introduziu o

conceito como uma critica ao sistema juridico e as teorias feministas e antirracistas que
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frequentemente ignoravam as experiéncias especificas das mulheres negras. Seu trabalho
trouxe a luz a necessidade de compreender como diferentes formas de opressdao, como
racismo, sexismo € classismo, nao atuam de maneira isolada, mas sim de forma
interdependente e sobreposta, afetando de modo Unico grupos marginalizados,
particularmente as mulheres negras.

Embora tenha sido inicialmente cunhado no ambito juridico, o conceito de
interseccionalidade transcendeu essa area e passou a influenciar campos como as ciéncias
sociais, os estudos culturais, a educagdo, a saude publica e a formulacao de politicas publicas.
Em sociologia, por exemplo, o termo tornou-se uma ferramenta indispensavel para a analise
das estruturas de poder e das desigualdades sistémicas. Nos estudos culturais, a
interseccionalidade € usada para compreender como identidades diversas, como raga,
género, classe e orientagdo sexual interagem na producdo de experiéncias individuais e
coletivas. Na educacgdo, tem sido aplicada para avaliar as barreiras enfrentadas por estudantes
de diferentes origens, enquanto na satide publica, ajuda a identificar os efeitos combinados
de multiplas formas de discriminacdo na qualidade do atendimento recebido por grupos
marginalizados. Crenshaw (1989) ofereceu, assim, uma abordagem tedrico-metodoldgica
inovadora que permite uma analise mais abrangente das dindmicas de poder estruturais que
perpetuam desigualdades sociais, tornando-se uma referéncia central para diversos campos
do conhecimento e uma ferramenta pratica para o combate as injusti¢as sociais.

Dito de outro jeito, a abordagem da interseccionalidade auxilia na compreensao de
como diferentes aspectos identitdrios e demarcadores de poder estdo interconectados.
Autoras como Patricia Collins (2019), Gayatri Spivak (2010), Audre Lorde (2019) e Grada
Kilomba (2019) explicam-nos a importancia que hd em compreender o espaco privado, o
espaco oculto da consciéncia feminina negra, acrescento por minha conta, de todas as
pessoas e em especial daquelxs que foram e s@o subalternizadxs por séculos.

Compreendemos com estas autoras que os pensamentos “intimos” é que permitiram
e permitem as mulheres negras aguentarem e em muitos casos, transcenderem os limites da
opressao interseccional, pois “é o entendimento e o estudo da prépria marginalidade que
criam a possibilidade de devir como um novo sujeito.” (KILOMBA, 2019, p.69).

Portanto, a compreensdo de diversas experiéncias de opressdo nos ajuda a
desenvolver uma andlise mais abrangente e inclusiva das estruturas de poder e dominagdo
em nossas sociedades e nos lembra da necessidade de considerar essas interse¢des ao abordar

questdes de justica social e equidade. Isso posto, a interseccionalidade nos leva a reconhecer
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que as experiéncias de opressao nao podem ser simplificadas em categorias estanques, mas
sdo moldadas por uma variedade de fatores. Uma mulher preta, por exemplo, enfrenta
desafios que sdo diferentes dos enfrentados por um homem preto, por uma mulher branca,

ou por outra mulher preta, o que estd relacionado, como vimos, a fatores de diversas ordens.

1.1 A interseccionalidade como desobediéncia epistémica

Flavia Pereira e Humberto Bersani (2020) no artigo “A critica a interseccionalidade
como método de desobediéncia epistémica no Direito do Trabalho brasileiro” destacam que
a interseccionalidade ao dialogar com a geopolitica do conhecimento, emerge como uma
possivel forma de desobediéncia epist€mica no campo do Direito do Trabalho no Brasil.

Embora o artigo tenha sido concebido no contexto do Direito, assim como o termo
cunhado na drea juridica, sua discussao sobre a critica a interseccionalidade como ferramenta
analitica ou metodologia € pertinente pois busca incorporar estratégias que incluam as
mulheres subalternizadas no sujeito epistémico das normas trabalhistas.

Assim, para reconhecer a interseccionalidade como método de desobediéncia
epistémica € essencial reconhecer sua constru¢do social, originada principalmente do
ativismo do feminismo negro, de modo que, ndo se corra o risco de aplicar essa metodologia
de maneira acritica. Essa argumentacdo se ampara em diversas autoras como bell hooks,
Patricia Collins, Jennifer Nash, Jasbir Puar, Floya Anthias, Rey Chow e Daniele Kergoat, e
com elas enfatiza a necessidade de contextualizar a interseccionalidade no feminismo negro
do Sul global, anterior ao uso do termo no ambito juridico. O que garante a compreensao de
sua verdadeira esséncia, que € a busca pela justica social. Trata-se de uma abordagem crucial,
Ja que a interseccionalidade é uma estratégia epistemoldgica e politica que desafia a nog¢ao
estabelecida de dominacdo e confirma “— que 14 onde ha poder h4 resisténcia e, no entanto
(ou melhor, por isso mesmo) esta nunca se encontra em posi¢ao de exterioridade em relagao
ao poder”. (FOUCAULT, 1988, p.60).

Foucault (1988) discute a natureza relacional e dindmica das relacdes de poder,
enfatizando que elas sdo sustentadas por multiplos pontos de resisténcia, essenciais para a
andlise das relacdoes de poder. Portanto, ao contrdario da visdo tradicional de um poder
centralizado e imutével, o autor coloca que as resisténcias sao diversas, Uinicas e inerentes ao
campo estratégico das relagdes de poder. Nao existindo, portanto, um unico foco de revolta,

mas sim variadas formas de resisténcia que, embora parte do proprio sistema de poder,
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contestam e transformam constantemente essas relagdes. Assim, entender o poder requer

reconhecer a interdependéncia e a complexidade dessas resisténcias.

Fragmento 2: Greve
De mdos em concha | Elas cobriram os bicos dos seios | e cruzaram as
pernas / na greve dos sexos./ Sem / os filhos delas / na correia a ferrugem

/ apodreceu as bombas. (José Craveirinha).

E fundamental salientar que as rainhas mencionadas neste trabalho nio o sio apenas
por ordem do poder, pois “as pretas ndo t€ém dignidade de rainhas” (KHOSA, 2018, p.125),
mas o sdo, fundamentalmente, por conta de seus instintos de sobrevivéncia. Todas elas, cada
uma a seu modo, compreendendo a interseccionalidade encontraram na simples acdo de
viver uma forma de desobediéncia para se fazer existir. E nesse viés que procuro aqui trazer
os “saberes dominados™ para pensar a histéria destas mulheres.

No entanto, torna-se necessdrio destacar que é quase impossivel abordar as histérias
dessas mulheres sem considerar Ualalapi (1987), obra que antecede, inspira e, de certa
forma, reivindica o surgimento do romance As Mulheres do imperador. Porém, € importante
evidenciar que esses dois romances ndo configuram uma duologia, trata-se de obras
independentes que, por razdes editoriais e ndo estéticas, caminham lado a lado. Como afirma
o proprio autor: “estratégia editorial. Gungunhana teve a edi¢do portuguesa em fevereiro
deste ano. E partiu da minha editora portuguesa a iniciativa de publicar, As Mulheres do
Imperador com Ualalapi, obra que foi editada em Portugal, em 1991. A Kapulana, minha
editora brasileira, achou por bem juntar as duas obras numa s6 para um publico que pouco
conhece de Africa.” Khossa (2019)*

Ualalapi é um texto denso e fragmentado, cuja estrutura também influenciou a escrita
desta dissertagdo, organizada em pequenos fragmentos. Como afirma Khosa (2019),
enquanto As Mulheres do Imperador é um texto contido, Ualalapi € um grito. E, por minha

conta, acrescento: um grito regado de mortes. Ungulani Ba Ka Khosa nos traduz nesse

3 “Por saber dominado, entendo duas coisas: por um lado, os contetidos histéricos que foram sepultados,
mascarados em coeréncias funcionais ou em sistematiza¢des formais, [...] em segundo lugar se deve entender
outra coisa e, em certo sentido, uma coisa inteiramente diferente: uma série de saberes que tinham sido
desqualificados como ndo competentes ou insuficientemente elaborados: saberes ingénuos, hierarquicamente
inferiores, saberes abaixo do nivel requerido de conhecimento ou de cientificidade.” (FOUCAULT, 1979,
p-170).

“Entrevista cedida a Igor Gomes. Link de acesso:
https://www suplementopernambuco.com.br/acervo/entrevistas/2214-entrevistas-home-2.html
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romance, a tradicdo de assassinatos e a violéncia que permeia a luta pelo poder e suas
consequéncias.

Muzila morreu. Ualalapi morreu. A mulher e o filho de Ualalapi morreram. O marido
da mulher de meia-idade que amamentava uma crianca morreu. A velha Salama morreu. O
velho Lucere morreu. Chichuaio morreu. Mputa morreu. Mafemane morreu. Mudungazi
morreu e se tornou Ngungunhane, que também morreu. Damboia morreu. Sereko morreu.
Makuko morreu. O negro morreu. Queimaram a povoagdao. Domia morreu. Caddveres de
outros tempos esquecidos emergiram das dguas lodosas. Sidulo, Mosheshe, Sigugo e outros
também morreram. Muitos dos guardas que ndo suportavam o cheiro do sangue de Damboia
embrenharam-se no mato em busca da morte. Alguns velhos suicidaram-se, outros, entre
velhos e jovens, morreram de sede. Diariamente, morriam pessoas. Manhune foi fuzilado
por trés brancos, depois, Quéto e tantos outrxs, afinal:

“Os mochos teimaram em serendar sobre as casas, chiando a toda hora e trazendo os espiritos
ha muito adormecidos que perturbam as nossas mentes € deram a morte a alguns — disse a
mulher com um ar cansado...” (KHOSA, 2018, p.29).

Mais adiante, Ungulani nos alerta que Ualalapi ndo trata apenas da ascensdo e da
morte de um homem, mas da queda de um império. E nos adverte: “quem tera coragem de
andar nestes tempos? ... falam com os seus muzimos. Nao morreu um homem, morreu o
império” (KHOSA, 2018, p. 29).

Esta dissertacdo € um texto de vida, e ndo pretende celebrar a morte do rei, de seus
suditos ou de seu povo. Pelo contrario, € uma escrita sobre mulheres que resistiram a
travessia, e, por essa razao, silencia os donos do falo para atender ao chamado de Ungulani
Ba Ka Khosa: fazer ecoar o siléncio dessas mulheres. Assim, ouso crer e propor que 0
romance As Mulheres do Imperador pode ser analisado de forma independente, para cumprir
aquilo que até agora ndo foi feito. Sempre estivemos ancoradas na sombra de nossos homens,
mas essas mulheres retornaram sozinhas. E € principalmente com elas e a partir delas que
desejo narrar suas histérias. Acham que a historia se deve repetir? Contarmos as mulheres

através de seus machos?

Fragmento 3: Muzila morreu, meus guerreiros. A beira da morte indicou-me
como seu sucessor. A sua sepultura devera ser aberta por mim. Acham que a
historia se vai repetir? Os guerreiros, num compasso preciso, bateram os escudos
de pele na terra e disseram “nao”. (Ungulani Ba ka Khosa)
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Ao pensar nessas mulheres, deparei-me a examinar a evolucio da figura de rainha
como simbolo imperial e de autoridade. E importante lembrarmos que ao longo dos séculos
e das culturas, ela tem ocupado esse lugar tanto como esposa do rei, quanto como uma
autoridade em seu proprio direito. No entanto, ao percorrermos a histéria dos diferentes
povos, percebemos que, muitas vezes, as poucas rainhas lembradas sdo destacadas ndo por
feitos heroicos, mas por suas personalidades ou atitudes, sendo frequentemente descritas
como tiranas, malvadas, promiscuas, impiedosas, sanguindrias etc. E como se o exercicio do
poder ndo exigisse, muitas vezes, tais atitudes de qualquer mortal, o que faz parecer que
esses “atributos” sdo exclusivos das mulheres, ignorando que, devido as desigualdades de
género, essas rainhas tiveram frequentemente que assumir tais posicdes para garantir sua
autoridade e direitos.

Cheik Anta Diop (2015) explica que depois do Egito que teve a rainha Hatshepsut da
dinastia XVIII*, primeira mulher a reinar sozinha na histéria, mulher forte e sabia, a Etiopia
foi o primeiro pais do mundo nos anos 1000 a.c a ser governado por uma rainha semi
lendadria, a rainha de Sabd, contemporanea do rei Salomao dos Hebreus. Também destaca o
reinado histérico da rainha Candace, contemporanea de Augusto César, que no apogeu da
sua gldria dirigiu pessoalmente suas tropas em batalha contra Roma, assim como Joana de
Arc contra o exército inglés. Cadance teve tanto prestigio que fez com que todas as outras
rainhas adotassem 0 mesmo nome.

E interessante observar como o herofsmo dessas mulheres é muitas vezes comparado
ao heroismo dos homens. Diop (2015) salienta que a coragem e resisténcia heroica dessas
rainhas chamou bastante aten¢do da antiguidade cléssica, ndo pelo fato de serem negras, mas
porque no mundo indo-europeu ndo estavam acostumadxs a lidar com mulheres em lugares
de poder social e politico.

Ora, desde as antigas rainhas divinas do Egito até as monarquias europeias da era
colonial, a imagem da rainha foi cuidadosamente forjada para representar ndo apenas
lideranca politica, mas também estética e idealizacdo cultural. Em vdrios casos, essa
representacao foi usada para consolidar o controle sobre territorios colonizados, perpetuando
a ideia de superioridade cultural e racial.

No contexto europeu, a rainha foi retratada como o dpice da beleza e do poder,
frequentemente em contraste com representagdes estereotipadas ou marginalizadas das

rainhas pretas. Essas narrativas foram reforcadas através da arte, literatura e cerimonias de
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coroagao, que celebravam a suposta superioridade das monarquias europeias sobre os povos
colonizados.

No entanto, se olharmos para as histdrias das rainhas africanas percebemos um
contraponto importante a essa narrativa dominante, pois muitas sociedades tradicionais
africanas reconheceram e honraram mulheres como lideres politicas e espirituais. Tal que,
Rainhas africanas como: Achivanjiila, Tchanazes e N’tsais de Mogambique; Nzinga Mbandi
de Angola; Amina de Zazzau da Nigéria e Yaa Asantewaa do Gana sdo exemplos notaveis
de lideres que desafiaram a supremacia colonial e defenderam suas terras e povos contra a
invasdo europeia.

Essas rainhas nao apenas lideraram exércitos € governaram seus reinos com
habilidade, mas também desafiaram ativamente as tentativas de colonizacio e subjugacdo
cultural. Suas histdrias e legados ressoam até hoje como testemunhos de resisténcia e
resiliéncia contra o imperialismo e o racismo estrutural.

A respeito da lideranga espiritual Ungulani Ba Ka Khosa nos traz como exemplo a
personagem Namatuco, sabia conselheira e mulher de Ngungunhana, muito respeitada pelos
seus dons: “Ngungunhane adorava-a, mais na vertente premonitdria que curativa, pois ela
sabia, mais do que ninguém na corte, prever acontecimentos através dos sonhos e das
estranhas sensagdes que a terra fazia chegar a planta dos pés.” (KHOSA, 2018, p.157).

Portanto, € crucial reconhecer ndo apenas as construc¢des culturais dominantes, mas
também as historias silenciadas e marginalizadas das rainhas africanas, cujo poder e
influéncia desafiaram e continuam a desafiar as normas eurocéntricas de lideranca e beleza.
Essas historias sdo essenciais para uma compreensdo mais ampla da diversidade de

experiéncias e perspectivas que moldam nosso mundo contemporaneo.

2. Olugar dos estudos descoloniais ou descolonizar como pratica da desobediéncia

Os estudos descoloniais e feministas desempenham um papel crucial ao enfrentar os
silenciamentos histdricos que t€ém oprimido diferentes mulheres em todo o mundo. Ao longo
de séculos ndo nomeados, diversas mulheres tém refletido, questionado, se organizado e
liderado agdes concretas contra os varios sistemas de opressao e subjugacao que enfrentam.

Este trabalho surge da necessidade de reconhecer esses silenciamentos e essas formas de



21

resisténcia5, buscando mapear, analisar e refletir sobre tais acdes, utilizando o romance As
mulheres do imperador como ponto de partida.

Por estudos descolonais compreendo como todo trabalho e pensamento que
questiona as narrativas e praticas eurocéntricas6 hegemonicas e coloniais que pdem em causa
o conhecimento e praticas da dita periferia do mundo, o sul global. Trata-se de um projeto
critico e alternativo de resisténcia, luta, resiliéncia e ressignificacdo de sociedades e sujeitos
afetados pelo colonialismo, com o intuito de que se possa perceber o0 mundo a partir de uma
pluralidade de vozes, perspectivas e saberes.

Dito de outro jeito, trata-se de uma resposta a colonialidade, conceito cunhado por
Anibal Quijano na década de 1980 e desenvolvido mais tarde por Walter Mignolo na obra
Historias locais/Projetos globais e outras publicacdes subsequentes, desde entdo, ela tem sido
vista como o lado sombrio e obscuro da modernidade. Embora a colonialidade esteja
intrinsecamente ligada ao colonialismo, é um conceito distinto que vai além dessa pratica
histérica de dominagdo, pois, enquanto o colonialismo € definido pela dominacdo e
exploragdo por uma autoridade politica em um territério diferente do seu, controlando
recursos e trabalho, a colonialidade revelou-se mais profunda e duradoura nos dltimos 500
anos. Entretanto, esta ndo poderia existir sem ele pois tem no colonialismo as suas origens e
se estabeleceu de forma profunda na intersubjetividade global.

A partir dai, a colonialidade pode ser entendida como uma légica global de
desumanizacdo que persiste mesmo na auséncia de colonias formais. Outra maneira de se
referir a essa légica é pelo uso dos termos modernidade/colonialidade, abordagem mais
abrangente que engloba a modernidade ocidental (QUIJANO, 2009; MIGNOLO, 2011;
MALDONADO-TORRES, 2018).

Como foi dito, em termos de marcos académicos, os estudos descoloniais ganharam
destaque na década de noventa, especialmente nas ciéncias sociais, com as pesquisas
pioneiras de Anibal Quijano sobre a colonialidade. Seu trabalho despertou curiosidade de

outrxs pesquisadorxs com interesses semelhantes, centrados na discuss@do do impacto

% <0 conceito de resisténcia é paradoxal, ambiguo e ambivalente, como os proprios atos, gestos, movimentos,
fendmenos, insignias, imagens, figuras e praticas de resisténcia. Esta rubrica paradoxal na qual se inscreve a
resisténcia tem a ver com sua posi¢do em relagdo ao poder, do qual €, sem diivida, insepardvel.” (PERREIRA,
2017, p.20).

¢ “Eurocentrismo nfo d4 nome a um local geografico, mas a hegemonia de uma forma de pensar fundamentada
no grego ¢ no latim e nas seis linguas européias e imperiais da modernidade; ou seja, modernidade/
colonialidade.” (MIGNOLO, 2008, p.301).
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negativo da colonizac¢do, especialmente na América Latina. No entanto, € crucial ressaltar
que, além dos circulos académicos, diversos grupos sociais € politicos ja estavam engajados
em lutas pela libertacdo e independéncia de paises africanos e outros territorios subjugados
pelo Ocidente.

Ora, me sinto na obrigagdo de citar como referencial para pensar a colonialidade e
descolonialidade, nomes como: Nzinga Mbandi, Cheikh Anta Diop, Leopold Senghor, Aimé
Césaire, Eduardo Mondlane, Franz Fanon, Kwame Nkrumah, Amilcar Cabral, Samora
Machel, Nelson Mandela, Steve Biko, Agostinho Neto, Patrice Lumumba, Thomas

Sankara7, dentre outros(as). Ainda que, maioritariamente homens, avango com alguns

7 Nzinga Mbandi (1583-1663), rainha do Ndongo e Matamba, no atual territorio de Angola, foi uma das mais
notaveis liderangas africanas na resisténcia contra o colonialismo europeu. Servindo-se de estratégias politicas,
diplomaticas e militares para combater a ocupacgdo portuguesa, tornando-se um simbolo da luta contra a
opressdo colonial. Sua habilidade em negociar aliangas, reorganizar seu reino e liderar exércitos assegurou que
sua memoria se consolidasse como uma representacdo de resiliéncia e forca feminina em contextos de
resisténcia africana.

Eduardo Mondlane (1920-1969), mogambicano, foi o fundador da Frente de Libertacio de Mocambique
(FRELIMO) e um dos arquitetos da luta pela independéncia de Mogambique. Educado em institui¢des de
prestigio nos Estados Unidos e na Suigca, Mondlane combinou uma visdo intelectual global com um
compromisso inabaldvel de lutar pela libertagdo de Mogambique do colonialismo portugués. Sua obra, “Lutar
por Mogambique”, articulou a importancia de um nacionalismo inclusivo ¢ de um projeto politico que
transcendesse divisdes étnicas e regionais. E lembrado ndo apenas por sua lideranga politica, mas também por
seu esfor¢co em construir uma narrativa descolonial que colocava os mogambicanos como protagonistas de sua
propria historia.

Kwame Nkrumah (1909-1972), ganés, foi o lider que conduziu Gana a independéncia em 1957, tornando-se o
primeiro pais africano a conquistar sua soberania no contexto pos-Segunda Guerra Mundial. Como primeiro-
ministro e depois presidente, Nkrumah foi um dos principais defensores do pan-africanismo, promovendo a
unidade dos povos africanos contra a fragmentagio causada pelo colonialismo. Em obras como "Africa Deve
Unir-se", ele argumentou que a verdadeira libertagdo africana s6 seria alcangada por meio da solidariedade
entre os paises do continente, rompendo com as divisdes artificiais impostas pelo imperialismo europeu.
Amilcar Cabral (1924-1973), guineense-cabo-verdiano, foi um estrategista e teorico revolucionario que liderou
o movimento de libertagdo na Guiné-Bissau e em Cabo Verde contra o colonialismo portugués. Cabral nao
apenas conduziu a luta armada, mas também articulou uma visdo clara sobre a importancia da cultura na
resisténcia. Ele acreditava que a luta pela independéncia ndo se tratava apenas de uma libertagao politica, mas
também de uma afirmagdo cultural que resgatasse os valores, as tradigdes e as identidades dos povos
colonizados. Sua obra e lideranga inspiraram movimentos de libertagdo em todo o continente africano.
Samora Machel (1933-1986), mogambicano, foi o primeiro presidente de Mogambique independente, apos a
vitéria da FRELIMO contra o colonialismo portugués em 1975. Lider carismatico, Machel dedicou-se a
reconstruir o pais em meio aos desafios deixados pelo colonialismo e as tensoes da Guerra Fria e Civil. Ele
enfatizou a importancia da educacdo, da satide e do desenvolvimento econdmico para a libertagdo completa do
povo mogambicano. E lembrado por seu compromisso com a solidariedade internacional, defendendo a luta de
outros povos oprimidos e promovendo uma visdo decolonial que unisse a Africa em resisténcia a exploragio
externa.

Frantz Fanon (1925-1961), psiquiatra e fildsofo martinicano, deixou um legado profundo em sua analise das
consequéncias psicoldgicas e sociais do colonialismo. Em obras como “Pele Negra, Mascaras Brancas” e “Os
Condenados da Terra”, denunciou a desumanizag@o imposta pelos sistemas coloniais e racistas. Ele mostrou
como o colonialismo ndo apenas explorava materialmente os colonizados, mas também colonizava suas
subjetividades, instaurando um sentimento de inferioridade e alienagdo. Fanon argumentava que a verdadeira
descolonizagdo exigia mais do que a libertacdo politica; ela deveria transformar as mentalidades colonizadas,
oferecendo uma revolugdo cultural e psicolégica que rompesse com os grilhdes impostos pela dominagio
imperial.
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nomes de lideres africanxs que se destacaram em pensar na descoloniza¢do, ndo apenas
territorial, mas também como desobediéncia epist€mica, tal que, encontramos em suas
intervengdes e acOes varias referéncias para o repensar na reconstrucao da histdria e cultura

africana.

Léopold Sédar Senghor (1906-2001), poeta, filésofo e politico senegalés, foi uma das figuras centrais do
movimento da Negritude, que buscava celebrar a riqueza das culturas africanas frente a hegemonia ocidental.
Senghor reivindicava o valor da subjetividade africana em um mundo dominado pela racionalidade cartesiana
europeia. Assim, contribuiu para o resgate ¢ a revalorizacdo das identidades africanas, defendendo uma
integragdo entre os saberes africanos e ocidentais como forma de superar as hierarquias coloniais. E como
primeiro presidente do Senegal independente (1960-1980), Senghor incorporou esses valores em sua lideranga
politica, promovendo o didlogo e o respeito entre culturas.

Aimé Césaire (1913-2008), poeta, dramaturgo e politico martinicano, também desempenhou um papel
essencial no movimento da Negritude. Em sua obra seminal “Discurso sobre o Colonialismo”, desmontou a
narrativa de civilizagdo promovida pelo imperialismo europeu, revelando-o como uma forma de barbérie que
desumanizava tanto os colonizados quanto os colonizadores. Ele foi uma voz contundente na dentincia das
estruturas de opressdo e na exigéncia de uma descolonizagdo que ndo fosse apenas politica, mas também
cultural, recuperando as narrativas, histérias e subjetividades apagadas pelo dominio colonial. Sua visdo critica
influenciou profundamente os debates sobre identidade e resisténcia no contexto pds-colonial.

Nelson Mandela (1918-2013), lider sul-africano, foi uma das figuras mais emblemdticas da luta contra o
apartheid na Africa do Sul. Como membro do Congresso Nacional Africano (ANC) e, posteriormente, seu
lider, Mandela passou 27 anos na prisdo por sua resisténcia ao regime de segregacao racial imposto pela minoria
branca. Sua lideranga culminou na transi¢@o pacifica para a democracia multirracial em 1994, tornando-se o
primeiro presidente negro do pais. Assim, simbolizou a reconciliagdo e a reconstru¢do, mas também uma
resisténcia inabaldvel ao racismo estrutural, articulando uma visao de libertag@o politica e social profundamente
enraizada em valores de justica e igualdade.

Steve Biko (1946-1977), também sul-africano, foi o principal lider do movimento da Consciéncia Negra, que
buscava empoderar os negros sul-africanos e restaurar o orgulho em sua identidade em meio a opressdo do
apartheid. Biko argumentava que a libertacdo verdadeira s6 seria alcangada quando os negros rejeitassem a
visdo de inferioridade inculcada pelo colonialismo e abracassem sua propria histdria e cultura. Sua morte brutal
sob custédia policial tornou-o um martir e intensificou a luta pela descolonizagio social e psicolégica na Africa
do Sul.

Agostinho Neto (1922-1979), angolano, foi o lider do Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA)
e o primeiro presidente de Angola independente em 1975. Neto combinou a luta armada contra o colonialismo
portugués com sua sensibilidade como poeta, utilizando a literatura como instrumento de resisténcia. Em sua
poesia, ele expressou o sofrimento do povo angolano sob o colonialismo e a esperanca por um futuro livre.
Acreditava que a independéncia politica precisava ser acompanhada de uma transformacdo cultural e social
que rompesse as estruturas deixadas pelo imperialismo.

Patrice Lumumba (1925-1961), congolés, foi o primeiro primeiro-ministro da Reptblica Democrética do
Congo (recém-independente), simbolizando a luta contra o neocolonialismo. Lumumba articulou a necessidade
de um Congo verdadeiramente soberano, livre da exploracdo econdmica e politica que persistia mesmo apos a
independéncia formal. Sua visdo nacionalista e suas criticas ao envolvimento estrangeiro levaram a sua
deposicdo e assassinato, eventos que o transformaram em um icone da resisténcia anticolonial € em um martir
da luta africana.

Thomas Sankara (1949-1987), burquinense, foi presidente de Burkina Faso e um dos lideres mais radicais da
luta por uma Africa autossuficiente. Durante seu curto governo (1983-1987), Sankara implementou reformas
sociais profundas, promovendo a igualdade de género, a educacio, a satde publica e a agricultura sustentavel.
Ele rejeitou a dependéncia de poténcias estrangeiras, defendendo uma Africa unida, livre do dominio
imperialista e comprometida com o bem-estar de seu povo. Sua visdo revoluciondria e independente o tornou
uma inspira¢do, embora tenha sido tragicamente interrompida por sua morte prematura em um golpe de Estado.
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Cada um delxs, a seu modo, embora nao tenham conceituado a colonialidade e
descolonialidade, perceberam, lutaram e resistiram contra as politicas colonialistas e
imperialistas em seus territorios. Logo, € enganoso continuar propagando o discurso de que
os temas: colonialidade e descolonialidade tiveram inicio nas Américas e posteriormente se
expandiram pela Europa, ignorando desta forma todo o esfor¢o e trabalho feito nos paises
africanos. Tal que, Bernardino; Maldonado; Grosfoguel (2018), com quem corroboro,
acrescentam que ao defendermos a descolonialidade como um projeto politico-académico
enraizado em mais de 500 anos de luta das populacdes africanas e afro-diasporicas, é
importante destacar também, a importancia da luta politica das mulheres negras, dos
quilombolas, dos varios movimentos negros, do povo de santo, dos jovens das periferias, da
estética e arte negra, além de uma vasta gama de ativistas e intelectuais.

Portanto, € a partir dessa teia de pensar que o termo descolonial serd aqui empregado.
Discussdes e escolas sdo vastas, dentre autorxs que propdem o decolonial, o descolonial ou
o contracolonizar como Antonio Bispo dos Santos coloca, que passarei a referir apenas,
Négo Bispo, tal como ele gostava de se apresentar.

Julieta Paredes (2019), por exemplo, demonstra que € imprescindivel distinguir entre
o pensamento decolonial e o processo de descolonizacio, batalha que tem sido travada com
vigor ao longo dos ultimos anos. A autora explica que, enquanto o pensamento decolonial
tem suas raizes na academia estadunidense e muitas vezes se concentra em categorizar e
entender os povos indigenas, a descolonialidade ou descolonizagao, por sua vez, surge como
uma resposta a essa abordagem, especialmente na Bolivia. Onde, desde 2001, tem sido uma
acao coletiva, como povo, que se engaja na descolonizagdo, logo, a descolonialidade, mais
do que uma teoria académica, € uma pratica que demanda acdo descolonizadora concreta. A
autora apresenta como exemplo tangivel, a proposta de descolonizacio do tempo, que desafia
a concepg¢ao eurocéntrica do tempo e busca reconceituar a contemporaneidade reconhecendo
a diversidade de ritmos e ciclos da vida.

Négo Bispo (2019; 2023), aponta que a nogdo de contracolonialismo ¢é
fundamentalmente simples: € a recusa em ser colonizado e a defesa contra essa tentativa de
colonizagdo. E um estilo de vida que se opde ao colonialismo, uma prética enraizada na
histéria africana que até entdo ndo tinha sido nomeada. Salienta que podemos observar
manifestacdes desse contracolonialismo nos modos de vida indigenas, quilombolas, bantos

e iorubds, no entanto, simplesmente nomed-los dessa maneira ndo enfraqueceria o
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colonialismo. Portanto, a introducdo do termo contracolonialismo visa enfraquecer essa
estrutura dominante.

O autor propde uma abordagem mais radical: ao invés de apenas descolonizar, é
necessario contracolonizar, ou seja, impedir ativamente o processo de colonizag¢do, afinal,
Bispo afirma que desmantelar o colonialismo néo € o bastante, pois sempre ha o risco de que
ele seja reconstruido. Desse modo, torna-se necessario triturar o colonialismo até ndo sobrar
nenhum resquicio, o que implica ndo apenas desenvolver um novo pensamento, mas também
cultivar um pensamento organico que transcenda as categorias sintéticas impostas pelo
colonialismo.

Entre os (as) meus pares em Mogambique, percebo uma crescente tendéncia e
afinidade com o termo “descolonizar”. Portanto, em contraste com outros textos que ji
elaborei, neste trabalho abordo este termo com mais responsabilidade, abertura e
acolhimento mais afetuoso, de modo que, procurarei em larga escala utilizar o termo
descolonizagdo ou contracolonizar, no lugar de decolonialidade ou descolonialidade.

Da minha parte, todas essas acep¢Oes me sdo indiferentes, o que me interessa € a agao
que esta por detrds delas, a acdo de descolonizar, contracolonizar ou decolonizar. Interessa-
me mais, 0 modo de vida e praticas que seguimos e aplicamos, por isso concordo com Walsh
(2013) e Mignolo (2009) que o descolonial implica ndo apenas uma teoria a ser seguida, mas

principalmente o fazer descolonial, pois na esfera do pensamento de fronteira® e nos

8 Nogdo desenvolvida fundamentalmente por Walter Mignolo, Gloria Anzaldfia e José David Salvidar. No
artigo “Epistemologia de fronteiras em Walter Mignolo: compreensao, criticas e implicagdes na pesquisa em
educagdo” Damido Bezerra Oliveira e Raphael Carmesin Gomes fazem uma excelente explana¢io sobre o
termo, cito: “Ha diversas expressoes para fazer referéncia ao esfor¢o de “superacdo” onto-epistemologica da
colonialidade, como: Pensamento Critico de Fronteira, Pensamento Fronteirico, Pensamento Liminar,
Epistemes de Fronteira, Epistemologia das Margens, Gnose Liminar, Gnose Marginal. Aqui, utiliza-se
“Epistemologia de Fronteiras”, que ¢ a categoria desenvolvida pelo intelectual Walter Mignolo, talvez o mais
empenhado dos intelectuais vinculados ao Grupo Modernidade/Colonialidade em erigir uma critica
epistemologica condizente com a decolonialidade. Mignolo (2008, p. 252), embora avesso ao papel controlador
e normativo das defini¢des, afirma que o “pensamento fronteirico ¢ o método do pensamento e a opgao
decolonial”. Nao obstante, uma certa flexibilidade conceitual (alids, uma caracteristica identificada no autor)
e, ignorando as distingdes tradicionais feitas entre método, metodologia e epistemologia, entende-se que a
Epistemologia de Fronteiras opera uma critica decolonial as teorias do conhecimento, forjadas nos centros
geopoliticos de poder, que se pretendem universalistas. Importante, primeiramente, ressaltar que a “fronteira”
(a borda, a liminaridade) a que se refere o autor ndo ¢, tdo somente, a fronteira fisica, no sentido do limite
juridico-politico que demarca o territorio de um Estado ou de uma col6nia, mas uma metafora que denuncia
que o conhecimento ¢ incorporado por sujeitos carnais, atravessados por contradigdes sociais e lutas concretas
que emergem de suas experiéncias vividas nas zonas de contato/conflito da colonialidade (CASTRO-GOMES,
GROSFOGUEL, 2007, p. 20). A Epistemologia de Fronteiras ¢ abordada, de forma mais distinta, em algumas
obras de Mignolo (2003, 2015), como uma op¢ao decolonial por parte do sujeito que quer se contrapor ao
projeto eurocéntrico da Modernidade.” (OLIVEIRA; GOMES, 2021, p.652-653).
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empreendimentos descoloniais, a distingdo tradicional entre teoria e pratica nao se aplica.
Portanto, o descolonialismo representa um caminho continuo de luta no qual se procura
identificar, tornar visiveis e promover lugares de exterioridade e construgdes alternativas. E
um processo ativo para avangar pedagogicamente, explicam os autores.

Dito isto, vale referenciar que tentarei ndo utilizar o termo descolonizar que significa
em larga escala retirar o cardter de colonia de um determinado territério, conceder a
independéncia a um pais. Descolonizar esta mais atrelado a questdes geograficas, e a nossa
principal preocupacdo, digo nossa, referindo-me as(os) africanas(os) e africanistas, é focar
na descolonizacdo mental: descolonialidade, que nos levard a descolonizacdo fisica dos
nossos espacos € a fazer a contracoloniza¢do, como sugere Nego Bispo (2019), impedi-los
de colonizar, utilizando as mesmas armas do inimigo. Ora, se para nos colonizar ele mexeu
na nossa episteme, precisamos desmanchar o que foi amarrado e novamente remexer nessa
episteme para tecer uma nova epistemologia, que comungue com aquilo que sao 0s nossos
principios, histdrias e verdades.

Ngiigi wa Thiong’o (2010), em Descolonizar la Mente, enfatiza que o colonialismo
ndo se restringiu a exploracdo de terras e recursos, mas avangou para o controle das mentes
e culturas dos povos colonizados. Esse controle foi exercido por meio da imposi¢do de uma
epistemologia europeia que desvalorizava e marginalizava os saberes locais, promovendo
um apagamento cultural sistemdtico. A “cura” trazida pelo colonialismo, em vez de
representar progresso, introduziu novas formas de doenga — ndo apenas fisicas, mas também
simbdlicas e culturais, desestruturando profundamente as bases das sociedades colonizadas.
Ngiigi argumenta que a descolonizacio verdadeira exige a recuperacao das praticas, saberes
e linguagens que foram deliberadamente deslegitimados pelo imperialismo. Um exemplo
emblematico desse apagamento cultural é a demonizacdo dos curandeiros e a exclusdo de
suas praticas tradicionais. Essa estratégia ndo apenas substituiu sistemas de conhecimento
locais por modelos eurocéntricos, mas também reforgou a hegemonia colonial ao
desautorizar a autonomia cultural dos colonizados.

A recuperacdo desses sistemas ndo € apenas um retorno ao passado, mas uma
reconfiguracdo das epistemologias locais para enfrentar os desafios contemporaneos.
Revalorizar os curandeiros e outros saberes deslegitimados é um ato de resisténcia ao
colonialismo cultural, que, como aponta Ngitigi, € tdo destrutivo quanto a exploracao

material. Isso significa reivindicar a legitimidade das praticas e conhecimentos que, por
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séculos, sustentaram os povos colonizados, enquanto se questiona as imposicoes
eurocéntricas que continuam a perpetuar desigualdades estruturais.

Frantz Fanon (2005) complementa essa ideia em Os Condenados da Terra, ao
destacar que o colonialismo ndo apenas desumaniza os colonizados, mas também penetra
profundamente na psique, criando um senso de inferioridade e alienacdo. Ele argumenta que
a descolonizacdo deve ser, acima de tudo, uma revolucgdo cultural e psicoldgica

A esse respeito Hilary Owen (2010) formula que uma nacao pds-colonial “liberta”,
precisa revisitar sua trajetoria e garantir a liberdade de suas mulheres por meio da narrativa
de suas proprias mitologias de libertacdo, marcadas por perspectivas de género. Isso é
essencial para que a nacao esteja verdadeiramente liberta, inclusive dentro de suas proprias
fronteiras.

Acredito que esse trabalho ja tem sido feito, pois, ainda que de forma aparentemente
singela, desde os primeiros séculos de colonizacdo e exploragdo, nossas maes e avos
contaram-nos historias onde elas de subalternizadas viraram protagonistas. Talvez nao
tenhamos tido tempo, paciéncia ou memdria e por isso ndo nos lembramos. Talvez nos tenha

faltado apenas a vontade e sabedoria para reconhecer a riqueza desses relatos.

2.1. Quem tem medo do siléncio de uma mulher preta?

Faz bem vai para o Inferno!
Damiana Ganho?

O documento de identificagdo de minha av6 diz que ela tem 84 anos, ninguém sabe.
Nascida num tempo sem direitos, ter a minima nog¢ao de sua idade, pode ser considerado um
luxo. Vové Damiana, € uma mulher do campo, franzina, ndo pela idade, foi o seu siléncio
que a encerrou quando o seu corpo ainda se abria, mas ouso dizer, ainda que me custe, que
€ o seu siléncio que a mantém viva e a protege.

Uma vez apareceu um gato na casa dela, acho que ela gostou muito dele, pois o
adotou. Ela nunca foi de falar sobre os seus sentimentos ou pensamentos, se falou, ndo a
compreendemos. Ao gato, chamou-o: “Faz bem vai para o inferno!” Confesso que ficamos

todos intrigados, minha avé € uma crista devota. Quando tinha mais satide ia sempre a missa

° Damiana Ganho ¢ minha avé materna. Faz bem vai para o Inferno, foi o nome que ela deu para seu gato, em
2001.
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e depois a uma reunido entre os membros da igreja e conterraneos dela, que se organizam e
se encontram logo apds a primeira missa, num espago especifico, tal reunido denomina-se
Nicleo. Minha avo ndo coloca nada, nada na boca, sem antes fazer o sinal da cruz. Quando
eu era crianca, achava que isso fosse um capricho e rebeldia ao mesmo tempo. Uma vez

perguntei a minha mae, afinal porque a avé quase nao fala. “Ela é assim mesmo”, disse-me.

Fragmento 3: Uma litania para a sobrevivéncia

[...] E quando nds falamos/ temos medo que nossas palavras nunca serdo
ouvidas/ nem bem-vindas/ mas quando estamos em siléncio/ nos ainda temos
medo/ entdo é melhor falar/tendo em mente que/ ndo éramos supostas

sobreviver. (Audre Lorde)

Verdade seja dita, eu acreditava que com o passar do tempo, a minha avd se
esqueceria de fazer o sinal da cruz ou seria seduzida, pelo menos, de vez em quando, por
doces aromas e colocaria tudo em sua boca sem agradecer aos seus santos e santas. Isso
nunca aconteceu, ndo debaixo dos nossos olhos, assim como ela nunca se esqueceu de
preservar os seus siléncios. Grada Kilomba (2019), explica que o ato de falar € uma
negociacdo entre quem fala e quem ouve, € que nesse sentido ouvir pressupde um ato de
autorizacdo em relacdo ao falante, para que sua voz possa ser ouvida.

Foi necessario experimentar a maternidade e a opressao para que eu pudesse entender
que a vovo Damiana se comunicava através de siléncios. Audre Lorde (2019), afirma que o
siléncio ndo ird nos proteger e propde que o transformemos em linguagem e agdo.
Claramente que esta € uma opg¢ao criativa e potente, entretanto, é preciso lembrar que nem
todas as pessoas estdo dispostas ou simplesmente preparadas para tomar essa atitude, e que
a relutancia em falar pode estar relacionada a uma série de fatores individuais e sociais.

De modo que, subscrevo Eni Puccinelli Orlandi (2007) que defende que o siléncio
ndo é uma auséncia, mas um elemento constitutivo da linguagem. Ele antecede a fala e da
forma ao préprio ato de significagdo, funcionando como um espaco onde os sentidos se
movimentam de maneira mais ampla. Ao estabelecer a linguagem, o ser humano ndo apenas
organiza e disciplina o significado, mas também busca conter o siléncio, que, por sua
natureza, escapa a fixacdo. Dessa forma, o siléncio e a linguagem ndo sdo opostos absolutos,
mas coexistem em um processo continuo de tensdao e complementaridade.

No artigo A cultura do siléncio a cripta viva da colonialidade em Mocambique

(2019), reflito sobre esses fatores e observo que a cultura do siléncio se d4 devido a profunda
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compreensdo do escravizado(a) ou colonizado(a) em relagdo a brutalidade do sistema
colonial. O que demarca a consciéncia da “impossibilidade” de enfrentar o opressor
diretamente, levando a adocao da resignacao verbal como uma maneira de garantir a propria
sobrevivéncia.

Nesse sentido, trauma e dor podem tornar o siléncio uma forma de autopreservagao,
enquanto o medo do julgamento e a vergonha podem levar a manter o siléncio. Aquelxs que
abracam essa op¢do, muitas vezes sentem que nao ha ambiente seguro para compartilharem
suas histérias. Em algumas culturas, como a minha, o siléncio tende a ser valorizado como
uma forma de autodisciplina e controle emocional, também interpretado como forca e
resiliéncia, em oposicao a ideia de demonstracdo de sentimentos, tal que, se pode verificar
em As Mulheres do Imperador que a cultura do siléncio também esta associada a pratica do
esquecimento, trata-se de uma forma de vingancga e fuga.

A minha caminhada tem me ensinado a importancia de respeitar a decisdo de cada
pessoa em relacdo aos seus siléncios, o que ndo quer dizer que a criacdo de espacos seguros
e apoio emocional ndo possa ajudar aquelxs que necessitam, mas € fundamental reconhecer
que o siléncio pode ser uma escolha valida para muitxs individuos, e isso deve ser respeitado.
Reitero, percebi que o ato de se calar pode ser uma maneira de preservar a propria existéncia,
assim como, uma maneira de protestar quando temos a consciéncia de que ninguém esta
realmente disposto a nos ouvir, a nos ouvir de verdade, com todos os sentidos. Portanto, cabe
a cada um de nos retirar os timulos que soterraram nossos sentidos, abandonar a cosmovisao
e pensar com Oyerénke Oyéwumi na cosmopercep¢do. O termo “cosmovisdo”, que € usado
no Ocidente para resumir a l6gica cultural de uma sociedade, apreende o privilégio ocidental
do visual. E eurocéntrico usi-lo para descrever culturas que podem privilegiar outros
sentidos. O termo “cosmopercep¢do” é uma maneira mais inclusiva e generosa de descrever
a concepgdo de mundo por diferentes grupos culturais. (OYEWUMI, 2021).

Chegado a este ponto, pergunto-me: a quem a minha avo fez tdo bem a ponto de ter
sido sentenciada ao inferno? Quem a condenou ao siléncio? Ou, a semelhanca das mulheres
do imperador, quem moldou o seu destino para a infelicidade?

No romance em andalise a voz narrativa nos diz:

Sabe-se que ha séculos sem memoria que as mulheres sdo prodigas em ndo revelar,
até as mais chegadas, fatos muitos pessoais, por terem a capacidade de conservar
os segredos da vida no olhar, essa rara aptidao de se fazerem valer mais pelos olhos
do que pela palavra que tanto traiu os homens ao longo dos séculos do dominio
masculino. Nunca os homens foram capazes de penetrar nessas profundidades do
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olhar que as mulheres bem sabem rutilar, refulgir, como deslustrar e enturvar. Essa
gramatica do olhar, essa sintaxe de brilho e embaciamentos, os homens nunca
conseguiram decodificar porque se ficaram, durante os séculos da sua razdo, pela
palavra, a palavra dita, entoada com vivacidade e arrebatamento, com furor
desmedido ou sanha assassina, ou com indulgéncia dos superiores, a
compassividade dos derrotados, a misera¢ao dos explorados. A palavra estd para
os homens, como o olhar, a linguagem das luzes ¢ das sombras, para as mulheres.
(KHOSA, 2018, p.1).

Essa fala chama a nossa atencdo sobre o lugar patriarcal da comunicacio entre os
géneros, servindo-se da palavra como o modo de comunicag¢do associado aos homens,
enquanto o olhar e a linguagem ndo verbais, simbolizados pelas luzes e sombras, sdo
atribuidos as mulheres. Tal problematica levanta questdes sobre as expectativas de género,
em que os homens historicamente sdo considerados lideres na comunicacao verbal, enquanto
as mulheres sdo vistas como comunicadoras mais sutis, enfatizando a empatia e a
compreensao das nuances emocionais nas relagdes interpessoais. No entanto, € importante
lembrar que essas sdo generalizagdes, e a capacidade de comunicagdo varia entre individuos,
independentemente do género. Essa ideia pode servir como base para discutir como as
expectativas de género influenciam a forma como homens e mulheres se comunicam e sao
percebidos na sociedade. Outrossim, o autor destaca a riqueza da comunicacdo nao verbal e
a importancia de reconhecer e valorizar diferentes formas de expressdo, independentemente
do género.

Ainda me pergunto se a ideia de comunicacdo ndo verbal associada a algumas
mulheres, como minha avé e Debeza, ndo contribui para a idealizacdo das supermulheres
negras capazes de suportar qualquer coisa. Grada Kilomba (2019), argumenta que a ideia
de supermulheres negras, que tudo suportam ndo passa de uma estratégia politica para
maquiar as representagdes negativas em relacao as mulheres negras no mundo branco, o que
as aprisiona numa imagem idealizada que ndo permite manifestar as profundas feridas do
racismo, acrescento por minha conta, as profundas feridas do racismo e de outras formas de
opressao.

Quantas vezes a minha avo dirigiu seu olhar para mim, sem proferir uma palavra, e
eu ndo reconheci sua importancia, sua necessidade de atencdo € o que os seus siléncios
verbalizaram. Serd esse o espaco oculto ao qual Patricia Collins (2019), Gayatri Spivak
(2010) e Audre Lorde (2019) alertam sobre a importancia de compreender o espaco privado
na consciéncia das mulheres negras? Com que frequéncia mulheres, homens, criangas,

idosos e idosas buscam sororidade, nos olham nas ruas e simplesmente desviamos nossos

olhares?
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Fragmento 4: Deslocar, desviar, curvar e dobrar

A ordem do dia é resistir. No mundo atual, para muitos, ndo resta alternativa
sendo resistir. Resistir tornou-se, hd muito tempo, uma prdtica cotidiana de
agentes em posicdo desprivilegiada nos vdrios campos das relagdes de poder — os
“condenados da terra” (FANON, 2005) — cuja uinica ou maior heranga tem sido
a memoria das lutas historicas de resisténcia. O unico produto dessas lutas, ou
pelo menos seu resultado mais tangivel, tem sido essas memorias de lutas de
resisténcia: “mesmo as revoltas que fracassaram podem representar algum ganho
(...) pelo menos, uma memdria da resisténcia e da coragem que pode servir para
o futuro” (SCOTT, 2002, p. 11). No entanto, “as lutas do passado podem fornecer
exemplos importantes, mas as novas dimensées do poder requerem novas
dimensoées de resisténcia” (HARDT e NEGRI, 2004, p. 118). Resistir é desviar(-
se) para ndo ter que se chocar sempre contra um poder, uma forca maior. Resistir
é dobrar(-se), mas nem por isso se deixar subjugar totalmente. Resistir é curvar(-
se) de tal formar que as linhas de forca ndo se imponham, ainda que sejam
minimas curvaturas. Resistir € deslocar(-se) de tal modo que se possa fugir, criar
linhas de fuga (DELEUZE e GUATTARI, 1995), ocupar outros lugares,
reposicionar-se. Toda forma de resisténcia implica em alguma forma de
deslocamento, desvio, curvatura e dobra, por mais sutis ou insignificantes que
parecam nas relagdes de poder. (Edir Pereira)

Nao poderia deixar de trazer e comentar este longo fragmento, pois ele sintetiza em
grande parte a discussdo deste trabalho. Edir Pereira (2017) a partir de varios autores (as),
nos oferece uma leitura cuidadosa sobre o sentido politico da resisténcia e demonstra, como
ja foi dito, que a resisténcia é uma pratica cotidiana e necessdria para pessoas em posi¢coes
desprivilegiadas nas relacdes de poder. O autor sublinha que, ainda que as revoltas
fracassadas possam representar ganhos na forma de memorias de resisténcia e coragem, as
novas dimensdes do poder exigem novas formas de resisténcia. Assim sendo, seguindo
Deleuze e Guattari descreve a resisténcia metaforicamente e sugere que a resisténcia envolve
movimentos estratégicos e taticos como desviar, curvar, dobrar-se e deslocar-se que
permitem a sobrevivéncia e a subversdo dentro de sistemas opressivos. O texto chama a
reflexdo sobre a natureza multifacetada da resisténcia e sua expressdo em maneiras sutis e
por vezes silenciosas, mas essenciais para a luta continua contra a subalternizacdo.
Evidenciando que as formas de resisténcia sdo adaptaveis e evoluem conforme as dindmicas
de poder se transformam, sendo para os individuos e grupos que enfrentam adversidades, a
resiliéncia e a criatividade uma arma perspicaz.

S6 a minha avé e aqueles(as) que a oprimiram sabem o que as experiéncias dela e o
seus siléncios nos querem dizer sobre opressdo, raga, sexo, género, religido, classe,

capacidade, etnia, injustica social e resisténcia.
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3. Deslocamentos: procurando as minhas heroinas

Minhas queridas hermanas, os perigos que enfrentamos como
mulheres de cor ndo sao os mesmos das mulheres brancas, embora
tenhamos muito em comum. Ndo temos muito a perder — nunca
tivemos nenhum privilégio. Gostaria de chamar os perigos de
“obstdculos”, mas isto seria uma mentira. Nao podemos
transcender os perigos, ndo podemos ultrapassd-los. Nos devemos
atravessd-los e ndo esperar a repeticdo da performance. Gloria
Anzaldda

Enquanto penso nas mulheres do Imperador, minhas Rainhas, aquelas que partiram
com o rei de Gaza para o exilio, como muitox de nds, pergunto-me 0 que manteve essas
mulheres vivas. O que mantém alguém sa, atravessando oceanos, sob o jugo de outro ser
humano? De que elas falavam? O que elas pensavam? Elas falavam?

A fala de Gloria Anzaldua (2000) acima citada, me parece ser uma possibilidade. A
resisténcia dessas mulheres e de muitas outras pessoas racializadas pode estar sedimentada
na consciéncia da falta de privilégios, que aponta a encruzilhada e o atravessamento como
caminhos para a re-existéncia. De outro modo, Jodo Petronilio (2019), também nos responde
ao afirmar que a encruzilhada, que é tanto um local fisico quanto simbdlico, onde o corpo
negro vai além das limitagdes do espago e do tempo, conectando-se a sua heranga ancestral.
Isso se traduz na reinterpretacdo dessa heranca como meio de preservacado, resisténcia e
reafirmacdo da identidade contemporanea. Ao incorporar emogdes, empatia € criticas sociais
do seu entorno, se transcende e se desafia as violéncias coloniais histéricas que foram
acumuladas ao longo do tempo.

Ja Sueli Carneiro (2005), em consonancia com as ideias de Foucault argumenta que
a resisténcia ao poder se manifesta, primeiramente, por meio de estratégias de sobrevivéncia
fisica, uma vez que o biopoder impde a racialidade dominada a necessidade primordial de
manter-se vivo como um ato inicial de resisténcia. Dessa forma, ao preservar a prépria vida,
surgem outros desafios como a manutencdo da saude fisica, a preservacdo da capacidade
cognitiva e, por fim, a compreensdo e a critica aos processos de exclusdo racial, que
normalmente culmina com a busca por caminhos de emancipagado tanto individual quanto
coletiva. No entanto, € importante ressaltar que poucos conseguem completar integralmente
esse percurso ou trilhar essa jornada desafiadora, que envolve sobreviver fisicamente,
resgatar a razao aprisionada e romper com a condi¢do de refém dos discursos de dominacao

racial.
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Ou seja, resistir € desobedecer a episteme hegemonica, por isso, corroboro com Paulo
Petronilio (2022), quando afirma que resistir, envolve proteger-se de contra-ataques ou
reagir a formas de opressdo. Portanto, a resisténcia pode ser entendida como um dispositivo,
um conjunto de acdes, uma pratica e um modo de vida que busca desestabilizar e criar
rupturas no discurso dominante e opressivo.

Nesse viés fica possivel compreender por que € que as mulheres do imperador, cada
uma a seu modo, lutaram para preservar as suas culturas e aparéncias, parafraseando Paul
Gilroy (2001), fixar raizes culturais ou étnicas trata-se de um meio de reconfigurar a
cartografia de dispersdo e do exilio. O autor acrescenta, que talvez seja também uma resposta
simples e direta para refutar as teorias racistas que negam a histdria e integridade dos povos
negros.

A respeito dessas teorias racistas, Cida Bento (2022) nos chama aten¢do sobre “a
cegueira conveniente” e o “siléncio cumplice” da branquitude que muitas vezes ignora as
proprias deformagdes de personalidade resultantes da escraviddo, isentando-se dessa forma
de responsabilidades histéricas. Ao mesmo tempo, esse grupo defende ferrenhamente que
toda acdo negativa protagonizada por uma pessoa negra esta intrinsicamente relacionada ao
legado da escraviddo. Isso faz parecer que sé os povos negros fizeram parte da terrivel noite
colonial, absolvendo assim o colonizador branco.

Comeco a compreender que foi a raiva que tornou estas mulheres resilientes, que foi
o desejo intenso de existir que as fez se adaptaram as temperaturas frias da antiga metrépole,
aos olhares curiosos e desaprovadores de seus transeuntes, aos mariscos e peixes da Ilha de
Sado Tomé e Principe, onde foram deportadas sem seus homens e 14 permaneceram por quase
15 anos, até que regressaram para o novo Mogambique.

A partir dai, volto-me para as minhas ancestrais, minhas herofnas africanas e
mogambicanas e compreendo como elas contracolonizavam com sabedoria, quando por
exemplo, cansadas do trabalho for¢cado, doméstico e patriarcal, de noite, recusaram-se a lavar
os pratos dos colonos alegando que esse ato expulsaria os antepassados que protegem a casa
e as terras, deixando dessa forma também os seus algozes vulnerdveis. Achados tio sabidos,
0 homem e a mulher branca ndo compreenderam que as minhas pretas velhas, que viviam e
vivem na encruzilhada, teciam dessa maneira, estratégias de resisténcia, que foram passando
de geracdo em geracdo, até que por volta de 1960, comecaram a eclodir as independéncias

africanas, gravidas de sabedoria e esfor¢o ancestral e maternal.
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Ouso dizer que € essa sabedoria, essa heranga ancestral que se manifesta hoje, por
todos os cantos do mundo e permite que vozes potentes como de Cristiane Sobral nos facam
ouvir as vozes dessas mulheres, que do outro lado do mundo, de outros oceanos, com Sobral
J& haviam gritado:

Ndo vou mais lavar os pratos /| Nem vou limpar a poeira dos moveis/ Sinto muito/
Comecei a ler /| Abri outro dia um livro e uma semana depois decidi/ Ndo levo
mais o lixo para a lixeira | Nem arrumo a bagunga das folhas que caem no quintal
/ Sinto muito/ [ ...] Ndo vou mais lavar as coisas e encobrir a verdadeira sujeira /
Nem limpar a poeira e espalhar o po daqui para ld e de ld pra cd / Desinfetarei
minhas mdos e ndo tocarei suas partes moveis / [...] Sendo assim, ndo lavo mais
nada, e olho a sujeira no fundo do copo/ Sempre chega o momento de sacudir, de
investir, de traduzir/ Ndo lavo mais pratos/ Li a assinatura da minha lei durea/
escrita em negro maitsculo/ Em letras tamanho 18, espago duplo/ Aboli/ Nao lavo
mais os pratos. (SOBRAL, 2016, p.18-20).

Gosto deste poema porque sintetiza o caminho de coragem, resisténcia e
desobediéncia que diferentes mulheres, em diferentes lugares do mundo, fizeram para
questionar e lutar pelos nossos direitos. Trata-se de um poema imagético que nos permite
vislumbrar os diversos momentos que muitas de nds, cada uma a seu modo, tem atravessado:
fadiga, conscientizacdo, revolta e acdo. Penso nestes versos como uma explicacio
compreensivel e pratica do que foram e sdo os feminismos, principalmente o feminismo
negro e descolonial, caminho pelo qual tentarei me guiar para percorrer este trabalho.

Digo “feminismos” e ndo “feminismo”, pois existem diversos tipos de feminismos,
e ndo apenas um Unico movimento. Esses feminismos podem ser entendidos como um campo
vasto e diversificado que abrange uma ampla gama de perspectivas, teorias e praticas
voltadas para a promoc¢do da igualdade de género, direitos humanos, justi¢a social € o
combate as formas de opressdo baseadas no sexo, raca, classe, sexualidade e outras
categorias sociais. Das diversas correntes do feminismo, tenho me dedicado ao estudo do
feminismo negro e o feminismo descolonial, pois emergem como abordagens criticas que
desafiam e expandem as fronteiras tradicionais do movimento feminista, incorporando
andlises mais profundas das interse¢des entre género, raca, colonialismo e outras formas de
opressao.

O feminismo negro por sua vez, concentra-se nas experiéncias, perspectivas e lutas
das mulheres pretas, reconhecendo as formas especificas e interconectadas de opressdo e

discriminacdo que elas enfrentam. Enquanto marco tedrico, temos nos idos de 1970 os

Estados Unidos da América como seu precursor, marcado profundamente pela coragem e
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discurso de Sojourner Truth, abolicionista, ativista dos direitos da mulher e escritora, nascida
Isabella Baumfree (1797), em Nova York.

O discurso de Sojourner, proferido em 1851 na Convengdo dos Direitos das Mulheres
em Akron (Ohio), é uma poderosa declaracdo que aborda questdes de género e raca. Truth,
mulher negra e escravizada, questionou as normas sociais da época, argumentando que as
mulheres mereciam os mesmos direitos que os homens. Seu discurso iconico, conhecido por
sua frase marcante “Ain't | a Woman?” (Nao sou mulher?), destacou a hipocrisia da ideia de
superioridade masculina e reivindicou a igualdade para as mulheres, especialmente as
mulheres negras. Passados 173 anos, o seu discurso continua tdo atual e segue a inspirar e
ressoar na luta por justica social e igualdade de direitos.

Vale lembrar que para a pergunta de Truth, Maria Lugones responde: “A
consequéncia da semantica da colonialidade dos géneros € que a categoria “mulher
colonizada” € vazia: nenhuma mulher € colonizada; nenhuma fémea colonizada € mulher.
Portanto, a resposta colonial para a pergunta de Sojourner Truth é definitivamente ‘ndo’.”
(LUGONES, 2019, p.362). Quando Lugones nos chama atencdo para a “semantica da
colonialidade dos géneros”, ressaltando como a imposi¢do colonial de categorias bindrias de
género desumaniza e invisibiliza as mulheres colonizadas, convida-nos a questionar a
validade da categoria “mulher colonizada”, argumentando que as mulheres sob o jugo
colonial sdo negadas tanto sua identidade de género quanto sua humanidade plena. Jurema

Werneck, por sua vez afirma que:

As mulheres negras ndo existem. Ou, falando de outra forma: as mulheres negras,
como sujeitos identitdrios e politicos, sdo resultado de uma articulagdo de
heterogeneidades, resultante de demandas historicas, politicas, culturais, de
enfrentamento das condigdes adversas estabelecidas pela dominagdo ocidental
eurocéntrica ao longo dos séculos de escraviddo, expropriagdo colonial e da
modernidade racializada e racista em que vivemos. (WERNECK, 2009, p.151-
152).

Esta reflexdo incisiva de Werneck, desafia a visdo simplista da existéncia das
mulheres negras, ressaltando que sua identidade € intrinsecamente complexa e
multifacetada. Ao destacar que as mulheres negras emergem como sujeitos identitarios e
politicos através de uma intersecdo de diversas realidades, moldadas por demandas
histéricas, politicas e culturais, comprova que essas demandas surgem como resposta as
condi¢Oes adversas estabelecidas pela dominagdo eurocéntrica ao longo dos séculos,
incluindo a escravidao, a expropriagdo colonial e a persistente modernidade racializada e

racista.
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Vejamos, Oyeronke Oyewumi (2021), ja nos tinha avisado que a propria categoria
de mulher é um produto da colonizacdo, desafiando desta forma a visdo ocidental de género
como universal. Ao analisar a organizacao social pré-colonial na Nigéria, Oyewumi indicou
que a categoria de “mulher” na Nigéria, por exemplo, ndo existia antes da colonizacao,
evidenciando a natureza contingente das categorias de género e demonstrou que as categorias
de género impostas pelo colonialismo na Africa, ndo captaram a complexidade das
identidades de género pré-coloniais. Essa constatagdo ressalta a complexidade das
identidades das mulheres pretas e destaca a necessidade de abordagens contextualizadas e
cuidadosas ao discutir suas experiéncias. Assim, a autora nos convida a repensar as
identidades a partir dos termos “fémea” e “macho”, despojados das opressdes sociais
associadas as concepc¢des de mulher e homem.

Ja Simone de Beauvoir (2019), em sua obra seminal, “O Segundo Sexo”, argumenta
que as mulheres sdao subjugadas ndo apenas em termos de género, mas também em termos
de raga, classe e colonialismo. Ela enfatiza a condicao de “Outra” imposta as mulheres dentro
das estruturas sociais dominadas por homens, ressaltando como as mulheres sao
constantemente definidas em relagdo aos homens e submetidas a sistemas de opressao
interligados.

Ao relacionar as perspectivas dessas trés autoras, importantissimas vozes para os
feminismos, podemos ver como a andlise critica das categorias de género e sua interse¢ao
com o colonialismo e identidade oferecem respostas profundas sobre as experiéncias das
mulheres colonizadas e marginalizadas. Esses pensamentos desafiam a universalidade das
categorias de género ocidentais, destacando a importancia de uma abordagem interseccional
e culturalmente sensivel para entender as complexidades das identidades de género em
diferentes contextos historicos, geograficos e culturais.

Por conseguinte, o feminismo decolonial também surge como uma resposta critica as
limitacdes do feminismo ocidental que ndo reflete a real situacdo das mulheres negras, e
meio que acredita que todas as mulheres sdo vitimas das mesmas opressdes, ignorando que
as mulheres negras sao duplamente oprimidas, primeiro por serem negras € em segundo por
serem mulheres. Ou seja, somos o que Grada Kilomba (2019) inspirada em Simone Beauvoir

denominou “o outro do outro”.!0

10 “Por ndo serem nem brancas, nem homens, as mulheres negras ocupam uma posi¢do muito dificil na
sociedade supremacista branca. Nos representamos uma espécie de caréncia dupla, uma dupla alteridade, ja
que somos a antitese de ambos, branquitude e masculinidade. Nesse esquema, a mulher negra so6 pode ser o
outro, e nunca si mesma. (...) Mulheres brancas tem um oscilante status, enquanto si mesmas e enquanto o
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Desta forma, a partir de Anibal Quijano, Maria Lugones (2007), tedrica da resisténcia
como ela mesma se intitula, na obra “Heterosexualism and the colonia/modern gender
system”, forja o termo colonialidade de género e inscreve na Academia Estadunidense e no
mundo, os principios do Feminismo descolonial. Proposta que segundo Yuderkys Mifioso,
Diana Correal e Karina Mufioz (2014), ao se fundamentar em andlises criticas anteriores que
desafiam as explicacOes da teoria ocidental dominante (branca e burguesa), questiona de
maneira inovadora a nocao de “mulher”, tornando-a irrecuperavel. Além disso, explicam que
em colaborac@o com a perspectiva descolonial, o feminismo se compromete a reinterpretar
a historia de forma critica em relacio a modernidade, ndo apenas destacando seu viés
androcéntrico e mis6gino, como o fez o feminismo tradicional, mas também reconhecendo
sua natureza intrinsecamente racista e eurocéntrica.

Portanto, como afirmam as autoras, o que € conhecido como feminismo decolonial
representa uma tentativa de unir vdrias tradicdes criticas e alternativas a modernidade
ocidental, especialmente o pensamento feminista radical na América Latina. Ele se considera
herdeiro, por um lado, do feminismo negro estadunidense com suas contribui¢cdes sobre
como a opressao de classe, raca, género e sexualidade se entrelacam, enfatizando a
necessidade de criar uma epistemologia propria que reconhega essa interconexdo das
opressoes. Por outro lado, ele resgata o legado das mulheres e feministas afrodescendentes
e indigenas de Abya Yala, que t€m destacado a invisibilidade dentro dos movimentos sociais
e do proprio feminismo. Assim se inicia um trabalho de revisdo critica do papel e da
importancia das mulheres na realizacao e resisténcia de suas proprias comunidades.

Como vimos, o feminismo negro e decolonial problematizam e desconstroem as
estruturas de poder colonial e eurocéntrico. Estes dois movimentos enfatizam a importancia
de reconhecer e valorizar os conhecimentos, experiéncias e lutas das mulheres nio brancas,
nao ocidentais, indigenas e de outras minorias étnicas e raciais.

Assim, com base nos trabalhos fundamentais de autoras e ativistas como Lélia
Gonzalez, Maria Lugones, Oyeronke oyewumi, bell hooks, Beatriz Nascimento, Angela
Davis, Kimberlé Crenshaw, Sueli Carneiro, Audre Lorde, Patricia Hill Collins, Julieta
Paredes, e Gloria Anzaldua, que sdo centrais na articulacdo e desenvolvimento dessas

correntes feministas, pois abordam temas como interseccionalidade, racismo,

“outro” do homem branco, pois s@o brancas, mas ndo homens; homens negros exercem a fung¢do de oponentes
dos homens brancos, por serem possiveis competidores na conquista das mulheres brancas, pois sdo homens,
mas ndo brancos; mulheres negras, entretanto, ndo sdo nem brancas, nem homens, e exercem a fungdo de o
“outro” do outro.” (KILOMBA, 2019, p 124).
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descolonialidade, sexismo e justica social, é que irei me sustentar para discutir tais
perspectivas e abordagens.

Para mim € interessante pensar com as feministas racializadas pois elas trazem
concepgdes que representam as vivéncias das mulheres de diferentes origens étnicas e
raciais, enfatizando a interseccionalidade, desafiando formas de opressdao e combatendo o
racismo dentro do movimento feminista. Além disso, colaborar com feministas racializadas
promove solidariedade e aliangas entre diferentes grupos de mulheres, fortalece o
movimento feminista como um todo, o que € essencial para construir um feminismo

verdadeiramente inclusivo e antirracista.

Fragmento 5: Noémia de Sousa, Lilia Momplé, Paulina Chiziane, Lina Magaia,
Muzamussi, Malhalha, Phatina, Namatuco, Lhésipe, Dabondi, Fussi, Malhala,
Phatina, Rainha Acivaanjila, Josina Machel, Paulina Mateus, Reinata Sadimba,
Zena Bacar, Mingas, Lucrécia Paco, Lurdes Mutola, Alice Mabote, Damiana
Ganho, Ana Gomes, Michela Laice, Dona Carolina, Matilde Muocha, Hermelinda
Simela, Graga Silva, Lucrécia Paco, Lurdes Mutola, Joana Simedo, Zaida
Chongo, Alcinda Panguana, Rady Gramany, , Iveth Mafundza, Marta Massango,
Marta Uetela, Alice Mabota.

Todas as mulheres, de todas as cores, de todas as linguas, maes ou filhas, letradas e
ndo letradas, de todas as classes sociais, ja sentiram em algum momento, o pesar do fardo
do falo, o pesar do patriarcado. Cada uma em sua medida, ou melhor na medida em que eles
e/ou elas as impuseram, digo elas, pois é verdade que existem mulheres machistas,
patriarcais, misdginas que também oprimem outras mulheres, ainda que essa seja uma tarefa
mais arraigada aos homens. De modo que, todas nés compreendemos em algum momento
de nossas vidas, que existe uma série de elementos interseccionados que funcionam como
uma alavanca e expurgam sobre nds um monte opressoes.

Dito isto, devo concordar com Jurema Werneck (2009) que nossos passos, enquanto
mulheres pretas, vem de longe, pois carregamos conosco experiéncias, exemplos, relatos,
mitos e histdrias de resisténcias transatlanticas que resistiram as condi¢cdes sub-humanas do
trafico de pessoas da Africa para as Américas, resistiram ao regime de aniquilamento e terror
racial, as investidas do eurocentrismo cristdo, a violéncia patriarcal e se transformaram na
tradicdo afro-brasileira, alimentaram os movimentos antirracistas e principalmente o
feminismo negro.

Ao considerarmos esses passos tao distantes que resistiram e sobreviveram a tantos

embates, vemos como os diferentes elementos de opressdo se entrelacam e se reforcam
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mutuamente. Essa intersec¢do cria experiéncias unicas e interligadas de discriminagdo e
marginalizac¢do, que ndo podem ser compreendidas de forma isolada.

Lembro-me que eu, minha irma e meu irmao tivemos no 6° € no 7° ano 0 mesmo
professor de Biologia, minha irma contava que, anos atrds, quando ele queria repreender

[

um(a) aluna em sala de aula, dizia: “ponho-te fora, matximba!''” Prof. Rel6gio era um
homem muito inteligente, € na mesma medida rude, intransigente e silencioso. Naquela
época, em Mogambique, ainda levdvamos surra nas Escolas. Minha irma gostava de contar-
nos sobre a origem daquele siléncio, dizia ela que, num belo dia, o Prof. Relégio bateu tanto
em um aluno que ele ndo resistiu e fugiu para casa. A mae dele, ja farta de ouvir sobre as
facanhas pedagdgicas do professor, dirigiu-se imediatamente a escola, interrompeu a aula e
perguntou se ele sabia de quem ela era mae. Dizendo algo como: “hoje vocé vai saber quem
€ o meu filho e nunca mais vai se esquecer, professor Reldgio de merda, hoje vocé vai saber
de onde saiu aquela crianca e nunca mais vai se atrever a tocar nele.” Dizem que a mulher
levantou a capulana, mostrou o seu sexo para o professor e retirou-se, chamando-o de
matximba!

A ideia mais forte e contemporanea que me vem a mente quando penso em resisténcia
estd associada a mulheres que se cansam de uma dada situacdo e agem em contramao a essa
opressdo, adotando atitudes imprevisiveis. Cresci ouvindo mulheres dizendo a outras
mulheres que elas deveriam responder e ndo admitir abusos. Entretanto, eram poucas e
famosas as mulheres que ndo admitiam abusos. Eram conhecidas como mulheres raivosas,
mas e perigosas. Creio que a mae desse aluno também deve ter tido essa fama! Quem entre
nds ndo ouviu vezes sem conta: “assim, ela ndo vai se casar’; “essa com o tamanho da boca
que tem, ndo sera aceita na sograria”; “hoje a fulana acordou com o cu virado”; “ela anda
com o cu destapado”.

Parece entdo, que as partes intimas simbolizam um lugar de resisténcia, por isso,
mostrd-las dentro desse contexto pode ser desafiador para quem as contempla. Para nds
mulheres, principalmente, as pretas, reagir, resistir estd ligado ao levantar a voz para que
possamos ser ouvidas, resistir esta relacionado aos nossos sexos. Por isso sempre admirei as

prostitutas, j4 que € no sexo delas que resistem as desigualdades e opressdes sociais. Elas

sdo também, para mim, heroinas, pois considero um ato heroico entrar na intimidade, entrar

" Matximba significa fezes/merda em Changana, umas das linguas locais do Sul de Mogambique.
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com intimidade, deixar entrar em nossa intimidade alguém com quem nunca tivemos
intimidade e muitas vezes nem se pretende ter.

Afinal, a resisténcia nem sempre se manifesta por meio de estratégias de
enfrentamento direto, como a visdo heroica do combate ou momentos especificos de batalha
em uma guerra. Ela é o comeco e a possibilidade de uma luta politica, pratica cotidiana das
pessoas em posicdo desprivilegiada nos varios campos das relagdes de poder. Portanto, a
resisténcia pode se apresentar de diversas formas, sendo: adaptacio, integracao, rejeicao,
adocdo, desconsideracdo, intencional, racional, continua ou disruptiva e organizada, formas
performadas muitas vezes de maneira agregada. Assim sendo, a resisténcia se efetiva através
de pequenas fugas, desvios, desercdes, ironias, recusas parciais e até a conformacgdo
simulada, se mobilizando a partir de diferentes afetos, como raiva, 6dio e alegria (PEREIRA,
2017; LUGONES, 2019; COLLING, 2022).

Sdo muitas as opressoes que atravessam as mulheres e nesse viés as mulheres ditas
“fora padrao”, aquelas que reclamam, resistem, ndo se calam e realizam pequenas ou grandes
fugas, talvez sejam as que mais sofrem. Tomemos como exemplo a cena em que as mulheres
do imperador tomam conhecimento do regresso a Mocambique, observa-se que dentre elas
Malhalha € a mais abalada, dupla opressdo sobre suas costas, apegou-se a ilha, as pessoas, e
acima de tudo a liberdade, casou-se e conheceu o amor, sentimento que nunca tinha
experimentado com o imperador:

— Deixas-te contaminar com o calor da ilha. — O calor ¢ interior, Lhésipe. — Esse
s6 deve estar com os homens. Nos servimos. — Nunca sentiste? — Ndo. O meu
prazer fica-se pela dor. Quando me penetram, ranjo os dentes, cravo as unhas nas
costas do homem, sussurro, ¢ sinto o homem estrebuchar, a entregar-se, a tornar-
se indefeso. Pensei que com os brancos fosse o contrario. Mas todos fodem da
mesma maneira. Sdo brutos. [...] — Os homens s3o como ledes, ndo se contentam
com uma, mas muitas fémeas. Elas ¢ que os alimentam, ¢ que vao a caga. O teu
homem nao foi feito s6 pra ti, Malhalha. Tens que o libertar, deixa-lo a solta. —
Nao consigo. Este calor e aperto no peito s6 me puxam para ele. Estas doente.
(KHOSA, 2018, p.165-166).

Neste didlogo entre Lhésipe e Malhalha podemos perceber como varias opressoes
estdo interligadas, a violéncia de género, a violéncia por ser penetrada sem consentimento,
sem vontade, a violéncia do patriarcado que assume a poligamia e condena a poliandria.
Essas formas de violéncia estdo enraizadas em estruturas de poder que reforcam normas de
género desiguais, onde os homens sdo frequentemente autorizados a exercer controle sobre
os corpos € as vidas das mulheres. Tal que, ao equiparar os homens aos ledes

compreendemos a visao tradicional estereotipada dos papeis de género, em que os homens
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podem buscar multiplas parceiras, enquanto as mulheres sdo relegadas ao papel de
cuidadoras e submissas. Essa narrativa perpetua uma ideia de masculinidade baseada na
promiscuidade e na dominacdo, enquanto coloca as mulheres em uma posi¢do de
inferioridade e subordinacao.

A resposta de Malhalha diante dessa pressdo social evidencia um conflito interno
entre seus proprios desejos € as expectativas sociais sobre o papel das mulheres nos
relacionamentos. Tensdo emocional que ilustra as pressdes e normas de género enfrentadas
pelas mulheres em muitas culturas, destacando a necessidade de questionar e desafiar
esteredtipos prejudiciais que limitam a liberdade e a autonomia feminina. E me faz pensar
como a exclusdo politica das mulheres na esfera publica refor¢a as dindmicas patriarcais,
dificultando sua capacidade de influenciar politicas que afetam suas vidas e comunidades,

perpetuando assim as desigualdades de género.

4.  As Mulheres do Imperador

[...]— Quais mulheres? - As do Ngungunhane. — Estdo vivas? —
Vou me certificar —Tem um ar assustado - Sdo estrangeiras. — O
qué? — Esta terra jd ndo lhes pertence. — Podes ter razdo. — Hd

outros patroes. — E verdade...[...]. Ungulani Ba Ka Khosa

O ar assustado das mulheres demarca essa sensagdao de vulnerabilidade que nos
assalta quando sentimos que somos observados, esse sentimento de despertencimento e
desassossego de ndo estarmos bem em lugar algum. Ainda que ninguém lhes diga,
verbalmente, os olhares reprovadores dos pedestres sdo suficientes para informar as
mulheres do seu lugar de imigrantes nacionais, estrangeiras € alheias a aquelas terras, que
um dia, a elas também pertenceram.

Em entrevista concedida ao FLIS (2020)'%, conduzida por Janaina Figueiredo,
Ungulani Ba ka Khosa relata-nos que a sua preocupa¢@o com a nagdo sempre foi encontrar
as varias vozes desse pais, de maneira que, ao perceber que no projeto de construcdo da
nacdo as mulheres eram frequentemente excluidas, quis honra-las, honrado as mulheres do
imperador. Nessa conversa o autor explica com entusiasmo que as mulheres t€m sempre

grandes papeis na historia, ainda que eles ndo sejam revelados e reflete sobre o quao doloroso

12 Festa Literdria Internacional de Sdo Sebastido.
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deve ter sido para essas mulheres regressarem e encontrarem uma terra com outra
configuracdo, outro estatuto e nome. Era um outro Pais!

Af reside o meu interesse em compreender por meio da interseccionalidade, como €
que diferentes ferramentas de opressao estdo interligados e influenciam na criagdo do que
denominei imigrantes nacionais, sujeitos, sujeitas que se sentem desterradas (0s) em seus
proprios lugares de origem, como se pode observar no didlogo entre as personagens Mugoda
e Sibuko, acima citado. E preciso dizer que, a compreensio da existéncia de imigrantes
nacionais na literatura mocambicana nasceu a partir do estudo da narrativa de Lilia Momplé
e da ideia de “ndo lugar” que as suas personagens apresentam. Trata-se de uma ideia que
estd imbricada com o desassossego que se sente quando nao estamos bem em lugar algum,
a estranha sensacdo de vulnerabilidade que nos acomete sempre que alguém nos observa.
Entretanto, € compreensivel que a expressdao imigrante nacional possa causar irritacao ou
estranhamento pelo desconhecimento do termo migracdo. Ora, ao pensar neste termo de
cunho profundamente geogréfico, o conceito de imigrante nacional apresenta ramificacoes
sociais que a migracdo nao abarca. (LAICE, 2022).

A esse respeito, Felipe Rodrigues (2021) pensa com Edouard Glissant que propde a

ideia do sujeito africano escravizado como um “‘migrante nu”, alguém destituido de quase
todos os elementos concretos de sua vida pré-didspora, restando-lhe apenas as textualidades
do corpo e da memdria. A partir dessa condicdo de desenraizamento forcado, esse sujeito
recria sua existéncia por meio de um “pensamento rastro/residuo”, ressignificando sua
relacdo com o mundo e elaborando novas formas de arte e expressao.
Essa perspectiva encontra correspondéncia na no¢do de imigrantes nacionais ao evidenciar
que a desterritorializag¢do nao ocorre apenas pela migracdo fisica, mas também por processos
histdricos e estruturais que tornam certos individuos estrangeiros em seus proprios espacos
de origem, como se deu com as mulheres do imperador.

Assim, um dos contributos das literaturas pds-coloniais é evidenciar que o
subalternizado(a) pode e deve falar, e que € possivel reconfigurar o lugar das mulheres pretas
e das humanidades ditas do terceiro mundo. Gosto também de pensar com Achille Mbembe
(2018) sobre a economia politica de traficos de escravos que se baseava num triplice desejo
de consumo, morte e genitalidade, pois ao refletir sobre o apagamento das minhas rainhas
da histéria de Mocambique, a marginalizagdo que elas sofreram e o lugar de parias que
muitas mulheres hoje sdo também colocadas, compreendo que a economia politica atual,

principalmente dos paises africanos continua assentada no mesmo tripé. Tal que, mesmo



43

apos as independéncias politicas, nossas maes e muitas de nds experimentamos, de algum
modo, como as mulheres do Imperador de Gaza, a condi¢do de mercadoria que inclui o
consumo fisico, psicoldgico e muitas vezes o descarte.

E nesse viés que Rosa Cabecinhas e Sara Laisse (2022) perguntam-nos “quem quer
ser apagada?”’, nesse artigo, através da andlise dos manuais de histéria de ensino
mogambicano, as autoras denunciam o apagamento de mulheres e demonstram que nesses
livros s@o representadas imagens de mulheres ora sem rosto, ora sem nome, sem voz, apenas
agregadas as fungdes que exercem. Do mesmo modo, se levanta o autor e historiador
Ungulani Ba Ka Khosa em seu romance As Mulheres do Imperador e recorrendo a voz
narrativa faz-nos saber, que nem a elite mestica mocambicana que detinha de alguma forma,

o poder da palavra, se importou com essas mulheres:

Elas ndo provocaram a esperada curiosidade na elite indigena: os irmaos Albasine,
paladinos dos interesses dos Cafres, ndo fizeram a minima referéncia a chegada
das mulheres no jornal de que eram proprietarios. Elas ndo eram noticia. Nao
existiam. Foram elididas da meméria. (KHOSA, 2018, p.142).

Vale frisar que através deste romance, Ungulani Ba ka Khosa nos da pistas para
compreender que as mulheres escravizadas ndo sdo um grupo homogéneo. A esse respeito,
¢ preciso dizer que ao longo deste trabalho me refiro as mulheres do imperador, muitas vezes
no plural, sem individualizar cada uma delas, e outras vezes, utilizo simplesmente o termo
“as mulheres”, o que € um grande problema, e ndo sera aqui resolvido. A propdsito, Isabel
Casimiro (2014), convida-nos a ponderar que as mulheres africanas, as mulheres negras,
acrescento eu, as mulheres no geral, ndo constituem um grupo homogéneo.

A autora explica, assim como podemos observar no romance, que cada uma das
personagens tem suas bases culturais e sistemas de apoio, identidades multiplas, complexas,
contraditdrias e em transformacao, de acordo com as circunstancias em que estdo inseridas.
Portanto, pontua que as relacdes de género que oprimem as mulheres tém que ser entendidas
de forma interseccional, de acordo com a diversidade de experiéncias, conflitos,
ambivaléncias que ndo podem ser encaixadas em modelos unilineares e dicotdmicos. Assim
como, nao se deve considerar os filhos como sendo o centro das relacdes opressivas sofridas
pelas mulheres, as unidades de producgdo e de reproducdo estdo interligadas por relacdes de
género em transformacao, conflitos, contestagdes e de relagdes de poder.

Repare-se que ao serem exiladas as rainhas sdo distribuidas de forma aleatdria, sem
consulta ou direito a escolha, entretanto, coloquemos um ponto de ordem: ainda no reinado

de Ngungunhana, muitas mulheres eram tomadas para o casamento, sem serem consultadas,
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avisa-nos Dabondi: “[...] essa coisa de realeza nao escolhi, colocaram-me 14 e s via 0 meu
Zilhalha quando a lua se transformava completamente, desaparecendo do céu. E sabes o que
custam quatro semanas de espera do teu homem!...” (KHOSSA, 2018, p.151). Como se V€,
a essas mulheres restava apenas aceitar e esperar. Esperar em siléncio que seus destinos se
comprimissem, mas em siléncio elas sempre falaram pois: “[...]SOcrates refere varias vezes
a importancia do siléncio como forma de conhecimento e, comparando-a a fala, afirma que

o siléncio é bem mais decisivo que aquela” (ORLANDI, 2007, p.62).

Fragmento 6: Sendo assim, demando uma epistemologia que inclua o pessoal e
o subjetivo como parte do discurso académico, pois todas/os nos falamos de um
tempo e um lugar especificos — ndo hd discursos neutros. Quando académicas /os
brancas/os afirmam ter um discurso neutro e objetivo, ndo estdo reconhecendo o
fato de que elas e eles também escrevem de um lugar especifico que, naturalmente,
ndo ¢ neutro nem objetivo ou universal, mas dominante. é um lugar de poder.
(Grada Kilomba)

A partir do relato de Dabondi, evidencia-se como a desobediéncia epistémica foi e €
necessdria, todos os dias, para desmantelar ciclos de opressao e criar outras possibilidades
de vida. No texto de Walter Mignolo (2008), intitulado “Desobediéncia epistémica: a op¢ao
descolonial e o significado de identidade em politica”, o autor parte da proposta de Anibal
Quijano e destaca a importancia da desobediéncia epist€émica, movimento necessario para
desencadear uma transformac¢ao no dominio do conhecimento. Mignolo sugere que sem essa
acao de desobediéncia, permaneceremos presos em uma visao eurocéntrica € moderna do
mundo, que estd enraizada em conceitos gregos e latinos e nas experiéncias e subjetividades
que se desenvolveram a partir desses conceitos.

Nesse sentido, Carina Duarte (2020), em seu artigo “A literatura como estratégia
contra discursiva em Ungulani Ba Ka Khosa e Paulina Chiziane”, observa como nos
romances Ualalapi e As Mulheres do Imperador, o autor contrapde o discurso oficial e
problematiza a tentativa de moldar as identidades dos mocambicanos e mogambicanas
através do prisma do nacionalismo, que entende como uma formulacdo simplista. Duarte
destaca que para Ungulani, focar apenas em referéncias politicas em vez de culturais é
problemadtico, ji que, uma cidadania baseada unicamente em aspectos politicos € ndo
culturais € fragil e pouco sustentavel. “Contrario a cidadania presa ao politico, que resultaria
da faina ideoldgica do discurso oficial, Khosa permite a irrup¢do das memdrias da margem,
e, quando estas irrompem, conforme Pollak (1989), ocorre a revisdo critica do passado”.

(DUARTE, 2020, p.69). Assim também nos faz saber a partir da boca de Namatuco:



45

Somos o passado. Somos a meméria negada. Ninguém vai acreditar na nossa
verdade. Esta terra estd sendo construida sem o passado. Tudo que € passado é
coisa morta. Os portugueses de hoje serdo passado amanha. Esta terra levard
séculos a se encontrar porque vai negar sempre o seu passado. (KHOSA, 2018,
p.176).

A revisdo critica do passado pressupOe, igualmente, a compreensdao de como os
diferentes sistemas de opressao estdo interligados e de que maneira o seu desmantelamento
pode se configurar como um método de desobediéncia epistémica. A sabedoria africana e as
epistemologias afro-diasporicas nos ensinam que os antepassados ndo pertencem a um tempo
distante e morto, mas continuam a existir € a interagir com 0s Vivos, orientando e
influenciando as geragdes futuras. E nesse movimento de nfio negarmos o nosso passado,
como nos foi imposto pelo colono, que temos tecido caminhos possiveis para o reencontro
com nossas epistemologias primeiras.

Portanto, ao refletir sobre essa desobediéncia, compreendo, a partir de Leda Maria
Martins (2021), que o passado que aqui se invoca nao € um dado fixo e imutdvel, mas a
expressao de um tempo espiral que se curva para frente e para tras, em um processo continuo
de prospeccao e retrospec¢do, de rememoracao e devir simultaneo. Dai que, em 2025, ainda
rememoramos com Ungulani Ba Ka Khosa a histdéria dessas mulheres, reafirmando que a
histéria ndo € um arquivo estatico, mas algo que deve ser constantemente revisitado e
ressignificado. Nesse sentido, o passado que se figura na voz de Namatuco configura-se
como um tempo no qual a vida de nossas ancestrais e sua presen¢a na vida cotidiana
inscrevem na histéria uma singular compreensao e experiéncia da temporalidade. Como

afirma Leda Maria Martins (2021), o tempo € uma ontologia.

Fragmento 7: Exu matou um pdssaro hoje, com uma pedra que
jogou ontem. (Provérbio lorubd)
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4.1 Quanto vale o corpo de uma mulher?

Ao corpo é dada uma logica propria. Acredita-se que, ao olhar
para ele, podem-se inferir as crencas e a posigcdo social de uma
pessoa ou falta dela. Oyeronké Oyéwumi

Esta pergunta inquietante me atravessa desde a minha infancia: Quanto vale o corpo
de uma mulher? Cresci rodeada de mulheres, desde parentes a cuidadoras do lar e de mim.
Minha mae saia cedo para trabalhar e muitas vezes fiquei aos cuidados de outras mulheres.
Dona Carolina, era uma delas, chegava cedo, era uma mulher forte fisica e mentalmente,
tinha um marido complicado e quase sempre me contava sobre os problemas conjugais. Eu
tinha oito anos. Naquela altura as mulheres ndo iam a academia, nem saiam para caminhar
por questdes de saude, os seus corpos eram torneados pelo trabalho, muitas das vezes pelo
trabalho doméstico, pelas longas caminhadas até o ponto mais proximo para apanhar o
transporte publico. A casa dela ndo era longe da nossa, os bragos fortes, o passo apressado,
a capulana, a cabeca erguida, o olhar convicto, a gargalhada profunda, era uma mulher de
palavras certas. Ao olhar para ela devo concordar com Oyéwumi (2021), poderiamos inferir
as suas crencas € a posicao social.

Com a pouca idade que eu tinha, ndo compreendia o porqué daquele corpo ser
impingido por tantas opressdes. Cozinhava duas vezes, limpava duas vezes, amava trés
vezes, ao filho dela, a0 marido e a mim. Eu olhava-a com admirag@o e em algum lugar em
mim, perguntava-me: quanto vale o corpo desta mulher?

Minha pergunta pode suscitar outra pergunta: “de que corpo estamos falando?”. Nao
saberei responder pois acredito que ndo haja diferenga substancial entre o corpo politico € o
corpo social, jd que ambos sdo veiculos de expressao que transmitem uma posi¢ao social e
politica. Cada corpo carrega consigo uma série de significados, simbolos e marcadores
sociais que refletem e comunicam sua posi¢do dentro da estrutura social. Alguns desses
sinais podem ser mais sutis, enquanto outros sao mais evidentes e esclarecedores em relagao
a identidade, poder e status de alguém na sociedade.

A forma como uma pessoa se veste, seu penteado, sua linguagem corporal, sua
aparéncia fisica podem ou ndo comunicar informacdes sobre sua classe social, identidade de
género, etnia, orientagdo politica, afiliacOes religiosas etc. Da mesma forma, as interagoes
sociais e as relacdes de poder que ocorrem no ambito politico também sdo moldadas e

influenciadas pelos corpos dxs participantes. Assim, compreender o corpo como um veiculo
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de comunicagdo politica e social nos permite analisar criticamente as dindmicas de poder,
desigualdade e marginalizacdo que permeiam nossa sociedade. De modo que, reconhecer a
intersecdo entre o corpo politico e o corpo social é essencial para uma compreensdo mais
profunda das estruturas de poder.

Ao questionar quanto vale o corpo de uma mulher penso no corpo como um campo
de batalha'?, penso em Ngungunhana, suas mulheres e sua comitiva expostos/as, como nem
es animais mereciam ser expostos, penso no rebulico que alguns portugueses fizeram ao
perceberem que a exposi¢do tinha sido interditada: “Disseram-me que aquilo ndo era nenhum
jardim zooldgico e que os prisioneiros ndo eram nenhuns ursos, que estivessem em
exposicao! Olha que novidade. Ainda chucharam comigo! E venho eu a Lisboa gastar um
dinheirdo e ndo vejo os pretos.” (KHOSA, 2018, p.176).

Quando minha mae voltava para casa exausta do trabalho, banhava-se, comia,
colocava uma capulana na cintura e sentava-se para ver televisao, deixando os seios de fora.
Lembro-me dessa imagem recorrente até os meus dezanove anos, falo do ano de 2009,
quando comecei a frequentar com a minha irma, igrejas evangélicas onde aprendemos que
era uma maldicdo ver a nudez do pai ou da mae. Quase que coercivamente, convencemo-la
a abandonar esse hédbito, alegamos também que nio convinha a0 meu irmao € a0 meu primo,
Jamogos, verem a ela com o peito de fora. Ainda que contrariada ela cedeu aos nossos apelos
€ nunca mais esteve completamente a vontade em sua propria casa.

Fago esse relato para corroborar com Oyéwumi (2021), que a ideia do corpo
enquanto o lado degradado da natureza humana estd muito ligado a ldégica cultural do
ocidente onde o mundo € percebido principalmente pela visdao “na qual o corpo era visto
como uma armadilha da qual qualquer pessoa racional deveria escapar”. (Oyéwumi, 2021,
p-29). Contrassenso, “pessoas racionais” comercializam pessoas, expde seus corpos,
difamam culturas, destroem “outras” crencas, em museus embalsamavam os corpos dos

“irracionais”, fazem pipocas e levam seus filhos para apreciarem o espetaculo da barbarie.

13 “Seu corpo é seu campo de batalha”, de Barbara Kruger, € uma obra poderosa que confronta questdes de
poder, controle e autonomia sobre o corpo feminino. Esta instalacdo foi apresentada pela primeira vez na
exposicdo "The Indomitable Spirit", realizada em Nova York em 1989. Nessa exposi¢do, Kruger provocou
reflexdes sobre a luta e resisténcia das mulheres em um mundo que muitas vezes tenta controlar e dominar
seus corpos. A frase impactante de Kruger ressoou com o piblico, destacando a importancia da autonomia e
da liberdade das mulheres sobre seus préprios corpos, além de desafiar no¢des de poder e opressio de género.
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Fragmento 8: A carne

A carne mais barata do mercado é a carne negra/Que vai de graga pro presidio/
E para debaixo do pldstico/ E vai de graca pro subemprego/ E pros hospitais
psiquidtricos/ [ ...] E esse pais vai deixando todo mundo preto/ E o cabelo esticado/
Mas mesmo assim ainda guarda o direito/ De algum antepassado da cor/ Brigar
sutilmente por respeito/ Brigar bravamente por respeito/ Brigar por justica e por
respeito (pode acreditar) /| De algum antepassado da cor/ Brigar, brigar, brigar,
brigar, brigar [...]. (Elza Soares)

A desobediéncia epistémica implica uma ruptura com os padrdes de pensamento
impostos pelo eurocentrismo e uma abertura para outras formas de conhecimento e
compreensao do mundo, especialmente aquelas que foram historicamente marginalizadas ou
suprimidas pelo discurso hegemonico. O que ndo significa dizer: “desprezo tudo que é
centro”, mas sim, permitir-se a antropofagia cultural e o saber viver com as diferencas.

No artigo “Os siléncios do corpo da mulher” Michelle Perrot (2009), pensa o corpo
feminino a partir da Franga, trata-se em larga escala de um corpo branco, entretanto, como a
autora coloca, a interrogacdo comparativa, ao invés de nos limitar, sustenta as possibilidades
de didlogo. Vejamos, Perrot (2009) comeca por afirmar que o corpo feminino, ainda que
onipresente em todas as culturas, continua opaco. Frequente objeto de observagdo, desejo e
inspiragdo, ainda assim permanece em siléncio, pois as mulheres, muitas vezes, sio
desencorajadas a falar sobre seus corpos, ja que o pudor que os envolve é considerado uma
caracteristica essencial da feminilidade, resultando em uma relutincia em discuti-los
abertamente.

Quando Malhalha compartilha seus prazeres com Jodo Samuvuka, sua confidente
interpreta erroneamente sua expressao de satisfacdo como um sinal de desvario, acreditando
que ela precisa de cura. A sociedade tradicionalmente associa os prazeres e o desejo de posse
sobre o corpo do outro apenas aos homens, enquanto espera que as mulheres permanecam
passivas, confiando que os homens lutardo por elas e, quando vitoriosos, ganhardao suas
camas.

E nesse viés que Perrot (2009), mapeia diversas dreas de siléncio em torno do corpo
feminino ao longo dos séculos. Inicia-se com a transformagao do corpo feminino, incluindo
a menopausa, que permanece frequentemente invisivel e ndo discutida. A vida sexual das
mulheres, separada da procriacdo, também € ocultada, com o prazer feminino muitas vezes
negado ou desaprovado. Outras zonas de siléncio incluem questdes como esterilidade,

aborto, abuso sexual e incesto. Por fim, as doengas das mulheres também sao negligenciadas

e nao discutidas abertamente. A esse respeito a personagem Phatina serve-nos de exemplo:



49

[...] ela nunca explicou o fato, e as companheiras, habituadas ao seu siléncio, ndo
insistiram, ficando-se pelas conjecturas, como a da indiferenga dela se dever ao
leve e ocasional mau cheiro exalado por entre as coxas, longe de saberem que tais
emanacdes provinham daquilo que os médicos, em tempos mais modernos
disignariam por fistula retovaginal [...] (KHOSA, 2018, p.155).

Perrot (2009) destaca que ao longo dos séculos, houve momentos de desafio a esses
siléncios, com pioneiras que ousaram quebrar tabus e proibicdes, contribuindo para uma
revolucdo no conhecimento e nos direitos em torno do corpo feminino. Movimentos
feministas pressionaram por direitos como o aborto, contracep¢do, autonomia na procriacao
e sexualidade. No entanto, apesar desses avancgos, ainda existem vastas dreas de sombra e
siléncio, como a prostituicao e as doencgas sexualmente transmissiveis, demonstrando que
ainda ha muito a ser abordado e conquistado em termos de igualdade e autonomia para as
mulheres.

No que diz respeito a autonomia e igualdade, a histéria de Namatuco coloca-se como
um excelente mote para andlise, pois, podemos compreender a partir da personagem o fardo
que é, ser rainha. Namutuco ndo pode ter filhos, foi esterilizada a mando do rei. Mesmo que,
a primeira vista, ela tenha aparentemente consentido com a esterilizagdo para agradar ao
imperador, tal decisao ilustra como Ngugunhana servido de dispositivos de controle e poder,
encontrou na subjugacdo uma maneira de acalmar seus proprios temores em relacdo as

habilidades espirituais da mulher:

[...] Fora o préprio Ngungunhane que pedird aos curandeiros da corte para a
tornarem sdfara. ‘“N@o posso admitir que esta mulher transmita, por heranga
genética, os poderes que ela tem a um filho que possa, eventualmente, com o poder
a herdar, tirar o meu principe Godide da sucessao. [...] E ela aceitou, sacrificou a
maternidade, o direito natural de ser mée, de amamentar, de educar o préprio filho,
para se dedicar exclusivamente ao rei-imperador que a visitava em consultas
didrias e a possuia quando os sinais premonitérios se auguravam propicios, coisa
em que os ultimos cinco anos de governacdo ndo abundaram, contribuindo para as
escassas relagoes sexuais. (KHOSA, 2018, p.161).

Privada de direitos sexuais e reprodutivos, compreende-se que ainda no periodo que
antecede a colonizagdo, obviamente, nunca houve descanso para as mulheres, e ainda que
nao pareca, as “mulheres das elites” também sdo reprimidas, pois dormem ao lado dos
homens do falo que fala, os homens do poder. E para manterem os seus lugares de

privilégios, ou apenas para manterem-se vivas precisam seguir a risca os seus comandos. O

que me leva mais uma vez a afirmar que ndo ha descanso para as mulheres!
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A noite nido adormece nos olhos das mulheres

Em memoéria de Beatriz Nascimento
A noite ndo adormece/ nos olhos das mulheres /a lua fémea, semelhante nossa, /
em vigilia/atenta vigia/a nossa memoria. /A noite ndo adormece/ nos olhos das
mulheres/ hd mais olhos que sono/ onde ldgrimas suspensas/ virgulam o lapso/ de
nossas molhadas lembrancas./A noite ndo adormece /nos olhos das mulheres/
vaginas abertas/ retém e expulsam a vida/ donde Ainds, Nzingas, Ngambeles/ e
outras meninas luas/ afastam delas e de nds/ os nossos célices de 1dgrimas./A noite
ndo adormecerd/ jamais nos olhos das fémeas/ pois do nosso sangue-mulher/ de
nosso liquido lembradico/ em cada gota que jorra/ um fio invisivel e tdnico/
pacientemente cose a rede. (EVARISTO, 2017, p.26).

Neste poema, Conceicdo Evaristo canta a forca e a presenga continua das mulheres,
especialmente durante a noite, quando muitas vezes somos confrontadas com nossas
memorias e emog¢des mais profundas. A imagem da lua feminina, comparada a dos olhos das
mulheres, ressalta a conexdo entre a natureza € a experiéncia humana, sugerindo que
compartilhamos uma sensibilidade especial com o ciclo lunar e a noite, e assim como ela,
perecemos, nos regeneramos € ressurgimos, em nossos ciclos. Tal como as nossas heroinas
que aqui sdo chamadas Ainds, Nzingas e Ngambeles, Namutuco, Phatina, Malhalha,
celebramos a heranca cultural e a resisténcia feminina ao longo do tempo. Por sua vez, a
imagem final das gotas de sangue-mulher costurando uma rede invisivel e tonica, evoca a
solidariedade e a capacidade de transformacdo das mulheres, sugerindo uma poderosa rede
de apoio mituo, que transcende o tempo e o espaco, como vimos com as mulheres do
imperador, no decurso da narrativa.

Para Namutuco, a noite ndo adormece, mesmo querendo ser mae, “doa” a sua
fertilidade para o rei-imperador, para o bem da sua comunidade, para o bem do ego do “seu
senhor”, e faz do seu corpo um templo. E, portanto, nos “afazeres do corpo” e do espirito
que a matrona, encontra consolo e resisténcia, como menciona Jodo Petronilio (2019), os
escravizados enfrentavam uma continua opressdo, mas descobriram nesses afazeres, como a
danca, a musica e a fé, oportunidades reais para experimentar uma sensacao de vitalidade e
reconexao com suas raizes ancestrais. Assim, o conjunto de crencas, ritmos, brincadeiras e
dangas tinham o propdsito de unir e fortalecer o senso de comunidade e a conexdo com as
tradi¢Oes ancestrais permitindo que mantivessem uma vida vibrante, mesmo sob o controle

opressivo dos europeus, que buscavam subjugar e suprimir suas identidades.

14 Conceicao Evaristo (2017)



51

A partir disso, questiono ainda, se a desmemorizagdo nao pode ser também
considerado um afazer do corpo, na qual a personagem enfrenta os continuos processos de
violéncia a que estd submetida, permitindo-se, de certa forma, viver uma vida vibrante apesar

de ter parte de sua vida usurpada:

Com a Fussi foi diferente. A vida fugiu-lhe cedo. Contava ela com vinte anos de
idade. Diferente das outras que sentiam certa repulsa da vida no bordel do
Exército, Fussi apaixonou-se pela vida noturna, deixando-se levar por qualquer
convite, seja feito com deferéncia, com algum respeito pela mulher, seja simples
e desprezivo gesto estimulado pelo dlcool e acompanhado de indecorosas palavras,
seja o coito as pressas ou o demorado, carinhoso, em lugares diversos, mas na
maioria das vezes na praia defronte do Forte Sdo Sebastido [...] Assumiu os
prazeres noturnos, o cheiro a dlcool e esperma pairando nos mintsculos e
desarrumados quartos de fugazes prazeres a dissiparam-se rapidamente nas mentes
etilizadas. (KHOSA, 2018, p.151-152).

Exiladas as mulheres experimentaram a prostitui¢do e confirmam com Sueli Carneiro
(2019), que a violacdo colonial protagonizada pelos senhores brancos contra as mulheres
negras, indigenas e a miscigenagdo dai resultante sdo o cimento de todas as hierarquias de
género e raca existentes em nossas sociedades. Ainda nessa senda, Carla Akotirene (2019),
argumenta que o Atlantico pode ser adotado como 16cus de opressdes cruzadas, pois traduz,
essencialmente, a histdria e imigracdo forcada de africanas e africanos que experimentam
opressoes simultineas.

Diferente de Fussi, as outras mulheres manifestam o seu total desacordo e aversao a
prostitui¢do, entretanto, todas elas nos confirmam “que € no corpo que se dao os processos
de violéncias da colonizacdo, bem como, é por ele que se transgride esses regimes”
(PETRONILIO, p.12, 2019). Ao aceitar sem descaso os prazeres impingidos estard Fussi
transgredindo o sistema de opressdo colonial portugu€s ou compactuando com ele?
Realizando ambas as agdes ou optando por nenhuma delas? Ou estard a personagem
simplesmente seguindo o curso natural dos acontecimentos, enquanto também indaga: quem

€ realmente subalterno aqui, senhor colonial? Diz-nos o narrador:

Fussi gostava dessa desmemoriacdo, desse esquecer o que acontecera, pois
permitia-lhe repetir continuamente, numa espécie de automutilacéo, o prazer ou a
dor que se desvaneciam [...] Era um gesto irrefletido, imponderado, mas que
continuamente repetia nas limpidas dguas da praia, contrariando os eternos habitos
de outras mulheres [...]. (KHOSA, 2018, p.152).

Nao sei ao certo, o que significa para a personagem essa “espécie de automutilagdo”,

como descreve o narrador, o que sei € que as mulheres sofrem duplamente, triplamente, e
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tantas outras vezes. Primeiro, subjugadas pelo poder patriarcal tradicional, que ndo admite
de forma alguma, que se tire gozo de situacdes em que so se deveria experimentar dor. Em
segundo lugar, as mulheres sofrem nas maos do poder patriarcal e colonial, como coloca
Malhalha, elas foram condenadas pela desventura do império despojado: “[...] — Condenada
pelo infortinio de um império destrocado. — E a ter filhos de cores distintas e sem amor de
pai. — Tracaram-nos o destino... — De sermos infelizes [...]”. (KHOSA, 2018, p.167).

Quantas entre nés t€m enfrentado e continuam a enfrentar diariamente o mesmo destino?

Mocas das Docas'®

Somos fugitivas de todos os bairros de zinco e cani¢o/ Fugitivas das Munhuanas e
dos Xipamanines, / viemos do outro lado da cidade/ com nossos olhos espantados,
/ nossas almas trangadas, / nossos corpos submissos e escancarados. / De maos
dvidas e vazias, / de ancas bamboleantes 1ampadas vermelhas se acendendo, / de
coragdes amarrados de repulsa, / descemos atraidas pelas luzes da cidade, /
acenando convites aliciantes/ como sinais luminosos na noite. / Viemos .../
Fugitivas dos telhados de zinco pingando cacimba, / do sem sabor do caril de
amendoim quotidiano, / do doer espaduas todo o dia vergadas/ sobre sedas que
outras exibirdo, / dos vestidos desbotados de chita, / da certeza terrivel do dia de
amanhd/ retrato fiel do que passou, / sem uma pincelada verde forte/ falando de
esperanga. /Viemos...[...] oh sim, viemos! / Sob o chicote da esperanca, / nossos
corpos capulanas quentes/ embrulharam com carinho maritimos némadas de
outros portos, / saciaram generosamente fomes e sedes violentas. ../ Nossos corpos
pdo e dgua para toda a gente./ Viemos.../ Ai mas nossa esperanga/ venda sobre
nossos olhos ignorantes, / partiu desfeita no olhar enfeiticado de mar/ dos homens
loiros e tatuados de portos distantes, / partiu no desprezo e no asco salivado/ das
mulheres de aro de oiro no dedo, / partiu na crueldade fria e tilintante das moedas
de cobre substituindo as de prata, / partiu na indiferenga sombria da caderneta. ../
E agora, sem desespero nem esperanga, / seremos em breve fugitivas das ruas
marinheiras da cidade.../E regressaremos, / Sombrias, corpos floridos de feridas
incurdveis, rangendo dentes apodrecidos de tabaco e dlcool, voltaremos aos
telhados de zinco pingando cacimba,/ ao sem sabor do caril de amendoim/ e ao
doer do corpo todo, mais cruel, mais insuportdvel.../ Mas ndo € a piedade que
pedimos, vida! / Nao queremos piedade daqueles que nos roubaram e nos
/mataram/[...] Piedade ndo trard de volta nossas ilusdes/ de felicidade e seguranga,
/ ndo nos dard os filhos e o luar que ambiciondvamos./ Piedade ndo € para
nés./Agora, vida, s queremos que nos dés esperanca/ para aguardar o dia
luminoso que se avizinha/ quando maos molhadas de ternura vierem/ erguer
nossos corpos doridos submersos no pantano, / quando nossas cabecas se puderem
levantar novamente/ com dignidade/ e formos novamente mulheres! (SOUSA,
2019, p.79-82).

Fussi, tal como as mocas das docas que com seus corpos capulanas quentes,
embrulharam com carinho maritimos némadas de outros portos, a personagem também

saciou generosamente fomes e sedes violentas. Esses corpos sdo pao e dgua para toda a gente,

como bem coloca Noémia de Sousa (2019), em seu célebre poema. Entretanto, Fussi ndo

'S Noémia de Sousa (2019)
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tem a sorte de regressar ao sem sabor do caril de amendoim, é encontrada sem vida na sua
praia preferida, o Forte de Sdo Sebastido. Compreendo que as mogas de vida dificil e nao
facil, como vulgarmente se diz, ndo “convém” viver muito. Contudo, € nosso dever, como
propde Noémia de Sousa (2019), molharmos as maos de ternura e erguermos esses corpos
doridos, submersos nos pantanos, levantar-lhes a cabeca e devolver-lhes a dignidade.

Com As Mulheres do Imperador vislumbramos, portanto, o qudo € importante
considerar como as diversas identidades dessas mulheres interagiam para moldar suas
experiéncias € manté-las vivas ou ndo. Podemos ainda perceber a partir da
interseccionalidade, o funcionamento das hierarquias do poder, ou seja, analisar como o
colonialismo e o seu sistema escravocrata, afetaram as mulheres de maneira diferenciada.
Isso pressupde questionarmo-nos como as politicas e praticas coloniais afetaram as mulheres
negras, de maneira distinta, em comparagdo com os homens negros e as mulheres brancas
que raramente eram levadas para servir seus corpos em bordeis do exército ou em qualquer
outro lugar, como se deu com as mulheres do imperador.

Portanto, se o corpo negro ndo tem descanso, o corpo negro feminino, muito menos.
Na casa grande, nas senzalas, nas ruas, no trabalho, nos transportes publicos, nos ministérios,
jogos olimpicos, hospitais, igrejas e templos, em nossas casas, casas de nossos pais, nossas
maes, sempre estivemos sujeitas e vulneraveis a exploracdo dos nossos corpos, a inimeras
violagdes. Em siléncio muitas vezes falamos, pedimos guarida, denunciamos nossos
opressores, pelejamos e gritamos, mas quem tem medo de uma mulher negra? Quem ouve a
sua voz? Cito, novamente: “Piedade nio € para nds. /Agora, vida, sé queremos que nos dés
esperanca/ para aguardar o dia luminoso que se avizinha/ quando maos molhadas de ternura
vierem/ erguer nossos corpos doridos submersos no pantano, /quando nossas cabegas se
puderem levantar novamente/ com dignidade [...]”. (SOUSA, 2019, p.82).

A propésito, Carla Akotirene (2019) argumenta que € importante observar que as
desigualdades de género nunca afetaram as mulheres de maneira semelhante em termos de
intensidade e frequéncia. O conceito de género estd intrinsecamente ligado a questao racial,
no entanto, abordagens socialistas simplificadas a questdo de classe muitas vezes ignoram
as complexidades das experiéncias africanas. Além disso, as mulheres negras, vitimas de
estupros coloniais, foram transformadas em produtoras e reprodutoras de vidas que foram
expropriadas no momento do parto, e seus proprios filhos eram tratados como mercadorias
das quais, teoricamente, como maes, elas ndo tinham o direito de possuir. Portanto, é um

equivoco epistemoldgico e prejudicial omitir as divisdes fundamentais estabelecidas pelo
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Ocidente cristdo, que incluem o racismo, sexismo e normas cisheteronormativas.
(AKOTIRENE, 2019).

Regressando a minha pergunta inicial: quanto vale o corpo de uma mulher? Digo: o
corpo de uma mulher ndo vale nada, porque ele ndo é um produto, ndo esta a venda. Se
estiver, ele é um servigo. Um servico que a mulher presta através de seu corpo. O corpo de
uma mulher vale tudo! Faz séculos que temos sustentado mundos, quando o mundo ainda
ndo era mundo, j4 pariamos os filhos destes mundos e tracavamos seus destinos, muita pena

eles ndo terem nos compreendido!

4.2 Rompendo o siléncio e a politica dos afetos

[...] O vento decidido a ndo acoitar com o vigor de julho as acdcias em
crescendo na Praga 7 de Marco, e as vozes contrastantes. mas alegres dos
passageiros, ndo impediu que Malhalha, uma das mais novas das mulheres do
imperador, dissesse, com desusado estremecimento do corpo, as outras mulheres
do exilado imperador, Phatina, Namatuco, e Lhésipe, que o coragdo se lhe
apertava e o corpo ndo lhe obedecia. “E a vertigem na chegada”, retrucaram
quase em unissono, com uma disfarcdvel seguranga expressa no sorriso meio
apagado. As outras, Oxaca e Debeza, mulheres de Zilhalha, outrora rei das
terras a norte de Lourengo Marques, e sidito do imperador Ngungunhane,
aquiesceram em siléncio. Ungulani Ba ka Khosa

31 de julho de 1911, Malhalha, Phatina, Namatuco, Lhesipe, mulheres do imperador
Ngungunhana, Oxaca e Debeza mulheres do seu sudito Zilhalha, sdo movidas no veleiro
Africa em direcio ao estudrio do Espirito Santo em Lourenco Marques. Malhalha, uma das
rainhas mais novas, ndo consegue conter o medo do “desconhecido” e da incerteza que as
assombra. (Pausa).

Debati-me muito com o termo por mim empregado: “ndo consegue conter”, pois isso
pressupde que a personagem deveria reprimir o medo e se calar, mesmo estando apavorada.
Pensar nos discursos que enunciamos frequentemente € uma chave para compreender a raiva

como caminho para r-existéncial6. Diariamente, quantas vezes nos calamos e silenciamos

16 Se considerarmos as modalidades “veladas” de resisténcia, em suas formas cotidianas (SCOTT, 2004; 2011),
resisténcia ¢ mais que uma simples reag@o ao poder: é r-existéncia: “o que se tem ¢ R-Existéncia posto que ndo
se reage, simplesmente a agdo alheia, mas, sim, que algo pré-existe e ¢ a partir dessa existéncia que se R-Existe.
Existo, logo resisto. R-Existo” (PORTO- GONCALVES, 2006, p. 47). Esta r-existéncia ¢ luta por “uma
determinada forma de existéncia, um determinado modo de vida e de produgdo, por modos diferenciados de
sentir, agir e pensar” (PORTO-GONCALVES, 2010, p. 130, grifo nosso) — ou o que Scott (2004; 2011) tem
chamado de “resisténcia cotidiana”, que se apresenta de varias formas, ndo necessariamente por meio de lutas,
confrontos diretos, rebelides ou revoltas. (PEREIRA, 2017, p.28).
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outras vozes com discursos e verdades pré-definidas, sem mesmo nos questionarmos €
analisarmos o quanto somos coadjuvantes da opressio? E preciso falar nossos medos e dar
voz a raiva, a raiva de sermos movidas sem acordo, exploradas e sentenciadas.

Logo no inicio da trama € interessante perceber que as rainhas mais velhas usam suas
raivas de forma criativa para consolar e fortalecer Malhalha. Assosegam-lhe que o
desconforto dela, niio passa de vertigens da viagem. E 6bvio que as mulheres estio furiosas,
com raiva do que o “destino”, seus ancestrais, os deuses e deusas, hamartia, ou seja, 14 o que
for, preparou para elas. Mesmo assim, elas ndo se curvam, inventam um sorriso e apaziguam
umas as outras.

Ao refletir sobre a raiva Audre Lorde (2019) explica que os nossos oponentes levam
muito a sério o 6dio que tem sobre nds, pensando nisso a autora elucida-nos a ndo ter medo
da raiva, pois aceitando-a podemos aprender a usi-la de forma criativa e ttil. E a partir de
suas vivéncias que Lorde explica que, € verdade que a raiva provoca dor, mas também ¢
verdade, que ela garante a sobrevivéncia e que antes de abrirmos mao dessa, devemos
garantir e certificar que existe algo tdo poderoso quanto a raiva, que possa nos encaminhar
para a mudanca.

Portanto, a mudanca pode ser observada nas atitudes dessas mulheres manifestadas
pela resiliéncia, o que demonstra que nesse processo de resistir as mulheres do imperador
constroem novas identidades e se adaptam a nova situacdo geohistdrica pois compreendem
com Stuart Hall (2019) e Homi Bhabha (1998), que as identidades ndo sdo estdticas, se
definem e se constroem histdrica e culturalmente, ja que ndo se trata de uma questdo de
esséncia ou hereditdria, mas de posicionamento e reposicionamento.

Observe-se que a cada porto, as rainhas se reposicionam € se preparam para o que
der e vier, desde que se mantenham vivas. Dito de outro modo, a postura dessas mulheres
revela que a assimilagdo ainda que um projeto de subjugacdo colonial, foi também adoptado
pelos colonizadxs no sentido literal do vocabulo, adotar como estratégia de existéncia, assim
nos avisa Phatina: “Os tempos do futuro, Malhalha, ndo jogardo a nosso favor. Estes tém que
aceitar a alma do branco para poderem respirar’. (KHOSA, 2018, p.164).

Contudo, ao analisar esta cena entre as mulheres do imperador, de regresso a terra
natal, me pergunto o que podera significar o siléncio das mulheres de Zilhalha, pois, ainda
que destronadas as rainhas, sdo essas as unicas que reconhecem e aceitam a sua soberania.
Mantendo-se vassalas das primeiras, demarcam através dos seus cabelos tal posi¢do: “[...]

— E aquelas de cabelo curto? — Devem ser as criadas da tribo. — E por isso que tem
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cabelo assim. — Para se diferenciarem das senhoras. — E complicado, cada tribo tem as
suas regras. — E n6s? — Obedecer e calar.” (KHOSA, 2018, p.145).

Assim nos confirmam Oxaca e Debeza, que aos suditos € reservado o lugar do
siléncio: “as outras, Oxaca e Debeza, mulheres de Zilhalha, outrora rei das terras a norte de
Lourengo Marques, e sudito do imperador Ngunguhane, aquiescer em siléncio.” (KHOSA,
2018, p.117). No desenrolar da narrativa vamos percebendo que as mulheres de Zilhalha,
usam da sua raiva para resistirem duplamente, se por um lado resistem contra o poder
colonial, por outro resistem contra o poder simbolico das rainhas, e usam de suas sabedorias,
para manterem sempre, um ambiente amigdvel. Outrossim, ao se subordinarem as rainhas
depostas, Oxaca e Debeza comprovam-nos que o afeto pode ser um lugar seguro, pois
devolvem as outras mulheres a sensacdo de autoestima, notoriedade, admiracdo e talvez
respeito.

Fico a pensar nessa auséncia de palavra e nos subtextos dai advindos. Tais ilagcdes
procedem dos desconfortos didrios que nOs pretxs suportamos, e vezes sem conta ficamos
emudecidos, quando queriamos dizer com Gabriel Gaspar e Vanessa Oliveira (2020),
“Brancos, sangrem conosco” ou com Megg Rayara (2018), “Por que vocé nao me abraca?”.

Nesses dois artigos as (os) autorxs abordam questdes fundamentais relacionadas a
identidade racial, relacOes interpessoais e lutas por justi¢a social. No primeiro artigo, discute-
se a importancia da solidariedade e do reconhecimento do privilégio branco na luta contra o
racismo estrutural, destacando a necessidade de os brancos se aliarem aos negros na busca
por igualdade racial e critica-se as mortes de gentes pretas perpetuadas pela policia. J4 no
segundo artigo, Megg Rayara reflete sobre as nuances do racismo cotidiano e destaca a
importancia de uma abordagem sensivel e reflexiva na construcdo de relagdes
verdadeiramente igualitarias e inclusivas para a alteracdo do quadro de invisibilizagdo em
relacdo a existéncia de pessoas negras, principalmente travestis e mulheres transexuais.
Ambos os artigos propdem acdes que promovem didlogos de valorizacao, protecao e empatia
na sociedade contemporanea.

Talvez os olhares e siléncios secos daquelas mulheres tenham dito isso, sangrem
conosco, nds que ndo deixamos, mas fomos obrigadas a deixar nossos filhxs, nossas casas,
familias, nossos amores. Sangrem conosco, nds que ndo pedimos para ser subjugadas
duplamente, sangrem conosco, nds que nao pedimos para ser rainhas. Possivelmente, ao

confortar Malhalha as mulheres do rei quisessem gritar: “sobrevivemos e regressamos, por
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que vocés ndo nos abracam?”. Sdo essas divagacdes que me fazem pensar no afeto, como

um lugar seguro.

Fragmento 8: Sou grata as muitas mulheres e homens que ousaram criar teoria
a partir do lugar da dor e da luta, que expde corajosamente suas feridas para nos
oferecer sua experiéncia como mestra e guia, como meio para mapear novas
Jjornadas tedricas. O trabalho delas é libertador. Além de nos permitir lembrar de
nos mesmos e nos recuperar, ele nos provoca e desafia a renovar nosso
compromisso com uma luta feminista ativa e inclusiva. (bell hooks)

As mulheres do imperador estavam invisibilizadas pela raca, classe social, género e

etnia. Ninguém as via. Estavam inviabilizadas pelo assassinato coletivo, que é o

colonialismo. Como demonstra Abdias do Nascimento quando pensa no genocidio dxs

negrxs brasileirxs e no mito dos africanxs livres:

Depois de sete anos de trabalho, o velho, o doente, o aleijado e o mutilado - aqueles
que sobreviveram aos horrores da escraviddo e ndo podiam continuar mantendo
satisfatéria capacidade produtiva - eram atirados a rua, a propria sorte, qual lixo
humano indesejavel; estes eram chamados de “africanos livres”. Ndo passava, a
liberdade sob tais condi¢des, de pura e simples forma de legalizado assassinio
coletivo. (NASCIMENTO, 2016, p.79).

Passados quase 15 anos de abandono em terras alheias, exploracdo e exilio, as

mulheres sdo vomitadas na terra que as viu nascer, regressam € a estranheza se instala ainda

no navio. Havia razdes suficientes para estarem agitadas e assustadas, pois antes mesmo do

desembarque elas foram recebidas com os olhares de desaprovagdo dos “novxs donxs da

terra”:

O comentdrio teria por si bastado, por entre o alvorogo que se apossara dos
passageiros, se as outras mulheres ndo sentissem, de imediato, a estranha e
incdmoda vibragdo que as levou a contrair as faces e a suspirar por entre os dentes
cerrados, preocupadas com os olhares e provaveis comentarios desabonatérios dos
passageiros que apressadamente passavam pelo convés do navio [...]. (KHOSA,
2018, p.117).

Nessa passagem, a narradora nos avisa que as mulheres comecam a ser apagadas

ainda no convés do navio, atitude que torna explicito o que foi dito antes, que 0S nossos

inimigos levam muito a sério o 6dio que tem por nds. Nao foi necessaria nenhuma assembleia

extraordindria para explicar-lhes que ha negras no navio e que as rainhas pretas deveriam ser

humilhadas. Eles andam com a li¢do bem estudada e o trabalho de casa feito, afinal: “quando

o colonizado sai do seu lugar, o olhar imperial tentara restitui-lo a sua posi¢ao “natural”, a

zona do ndo-ser, por meio da violéncia simbdlica ou fisica (BERNARDINO-COSTA, 2016,
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p-510). Assim sendo, os olhares opressores demarcam o terreno € uma mensagem se
evidencia para as corporeidades colonizadas: € preciso resistir para existir.

As mulheres se apercebem e compreendem também que precisardo mais do que
nunca, unirem-se para decodificar os cddigos desse novo mundo que se avizinha, e que, s
assim poderdo r-existir no novo Mogambique, 15 anos apds a sua partida. J4 Joaze
Bernardino-Costa (2016) a partir das ideias de Frantz Fanon, expde como o colonialismo,
através do racismo, cria uma divisdo maniqueista do mundo e defende que os sujeitos
colonizados, especialmente os negros, sdo confinados a zona do ndo-ser, o que resulta em
sua invisibilidade sob a perspectiva imperialista. Diante desse cenario, explica o autor, cabe
ao negro tornar sua existéncia visivel pela afirmacdo de sua identidade e de seu corpo.
Portanto, a afirmacao corporal possibilita a constru¢do de um conhecimento a partir de uma
perspectiva particular, além de abrir caminho para a reinvencdo de um projeto politico
humanista.

E a partir desses lugares, ou melhor, nio lugares, que penso a unido como uma das
estratégias para a criacdo de lugares seguros, Patricia Collins (2019) argumenta que as
mulheres negras nos EUA, para construirem vozes individuais e coletivas tiveram que forjar
lugares seguros, sendo um desses lugares o relacionamento entre elas, ja que empoderar
outras mulheres transmitindo conhecimento quotidiano € essencial para a sobrevivéncia das

mulheres negras:

[...] Para mulheres negras afro-americanas, o ouvinte mais capacitado para a
romper a invisibilidade criada pela objetificacdo da mulher negra é outra mulher
negra. Esse processo de confianga mitua pode ser perigoso porque mulheres
negras sabem o que € ser mulher negra. Mas se ndo ouvirmos umas as outras, entao
quem ird ouvir? (COLLINS, 2019, p. 281).

Ainda que a autora esteja refletindo sobre o caso especifico das mulheres negras
estadunidenses, o romance de Ba Ka Khosa, aqui em analise, nos revela que tais argumentos
aplicam-se muito bem, ndo apenas no contexto mogambicano, como também, em todos os
espacgos onde se movimentam mulheres racializadas e subalternizadas. Por isso, novamente
com ela pergunto: se ndo nos ouvirmos e nos solidarizamos umas com as outras, quem ira

nos ouvir?
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4.3 As imigrantes nacionais nao querem se vergar

A indiferenca com que sdo tratadas as minhas rainhas, ainda no alto mar, serve de
prentncio sobre o que lhes espera no regresso a “casa”. Ainda que ja se tenham habituado

ao odor do trabalho bragal, a ansiedade se apodera:

A medida que o navio Africa se desembaraga dos passageiros, que a época tinham
registro nos jornais, as mulheres do imperador davam-se conta que ninguém lhes
ligava. O imediato, que por acaso as viu, entreolhando-se com alguma ansiedade,
disse, em tom seco: — Juntem as vossas trouxas e saiam do navio! H4 muito que
se haviam habituado a tais tratamentos. De principio, j4 em terras de Sdo Tomé, e
por entre os pretos em maioria, ainda acalentaram a esperan¢a de poderem
recuperar a dignidade de rainhas derrotadas. Mas tal ndo aconteceu, e, para
cimulo, viram-se pela primeira vez nas suas vidas exiladas, for¢adas a sentir as
dores do trabalho bragal [...]. (KHOSA, 2018, p.121).

Ao desembarcar em Lourenco Marques do navio chamado Africa, se confirma o
pressagio, a categoria de “outro” se instala e a interseccionalidade encontra brechas, seis
mulheres, estranhas, pretas, descalcas e maltrapilhas em um navio para brancos, ricos,
exploradores e bem-vestidos. As mulheres desembarcam como passageiras € chamam a
atencdo de toda gente, que ndo se contem com a presenca desses corpos que transitam no
mesmo espago que seus corpos € mentes privilegiadas: “[...] ante a curiosidade de muitos,
sendo de todos 0s que em terra observavam e esperavam, porque pouco se vira por aquelas
bandas, e em navios desta grandeza, negros aportando como passageiros e, mais espantoso,
seis pretas modestamente vestidas.” (KHOSA, 2018, p.123).

Durante a viagem inteira as mulheres estavam descalcas, € interessante notar como a
voz narrativa deixa este detalhe por udltimo e n3o se alonga. Também me parece
desnecessario dizer alguma coisa sobre o tratamento medonho e vil que as minhas heroinas
e povos africanos foram submetidos durante a colonizagdo, e ainda o sdo no
neocolonialismo. E preciso fazer da raiva combustivel para re-existir, resistir quando se tem
por perto pessoas como o governador, 0 meu vizinho, o teu chefe, a tua prima, a nossa amiga,
gente que sente um imensurdvel prazer em rebaixar o outro(a). Ungulani Ba ka Khosa ao
descrever as “facanhas” do governador da colénia de Mocambique, avisa-nos sobre o
comportamento mediocre do colono: “sentia um prazer imenso quando os auxiliares e outros
servigais se vergavam a sua passagem.” (KHOSA, 2018, p.125).

Aprendi que se vergar € sinal de respeito. Eles constroem narrativas em torno das

suas ferramentas de opressdao. Como ja estivamos submersos na serventia, era preciso
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construir simbolos de adoracdo, ndo era mais suficiente se vergar, apenas, perante o deus
uno, omnisciente, omnipotente € omnipresente, que saturou seu falo e deu para os seus filhos
brancos governarem. Vale lembrar que seus filhxs foram feitos a sua imagem e semelhanga,
e nunca ficam satisfeitos com as suas criagdes. Sao insacidveis, gulosos e curiosos. Queriam
sentir o que o seu pai sentia quando se vergavam a ele, em seus templos suntuosos,
construidos com sangue e suor dos meus antepassadxs.

Assim, entenderam que também nds deveriamos nos vergar perante eles para
cumprimentar, para entregar a agua de beber, a 4gua do banho, e tirar 4gua de seus escrotos,
sempre vergadas e vergados.

Meu avo pediu para minha avo se curvar a ele; meu pai para minha mae; o chefe para
seus subordinados; os suditos para os seus familiares; o irmao mais velho para irma mais
nova; o rico para o pobre, quem tinha pao para quem nao tinha nada, e assim sempre foi.

Eu também me curvava, inclinava a cabec¢a e nao olhava nos olhos dxs mais velhxs,
do padre e do pastor, me envergava para os doutores, para receber o troco do indiano, eu
também me envergava para fazer um boquete, para ser amada. Agora que percebi a historia
por detrds dessa histdria, 0 motivo de minhas dores nas costas, das dores de minha mae e
minhas avds, agora, s6 fico em pé. De cabeca erguida, quem se adaptar se adaptou, quem
ndo se adaptar, eu sinto muito. S6 me vergo para abracar e beijar minhas criancas. S6 me

vergo neste ato de escrevivéncia:

Escrevivéncia, em sua concep¢ao inicial, se realiza como um ato de escrita das
mulheres negras, como uma ac¢do que pretende borrar, desfazer uma imagem do
passado, em que o corpo-voz de mulheres negras escravizadas tinha sua poténcia
de emissdao também sob o controle dos escravocratas, homens, mulheres e até
criangas. E se ontem nem a voz pertencia as mulheres escravizadas, hoje a letra, a
escrita, nos pertencem também. Pertencem, pois nos apropriamos desses signos
graficos, do valor da escrita, sem esquecer a pujanca da oralidade de nossas e de
nossos ancestrais. Poténcia de voz, de criagdo, de engenhosidade que a casa-
grande soube escravizar para o deleite de seus filhos. E se a voz de nossos
ancestrais tinha rumos e fungdes demarcadas pela casa-grande, a nossa escrita nio.
Por isso, afirmo: “a nossa escrevivéncia ndo ¢ para adormecer os da casa-grande,
e sim acorda-los de seus sonos injustos. (EVARISTO, 2020, p.30).

Ao cunhar o termo escrevivéncia Concei¢ao Evaristo (2020) nos elucida sobre como
podemos construir personagens humanas onde outros discursos literdrios negam, julgam,

culpabilizam ou penalizam. Portanto, a escrevivéncia € em si, como bem pontuou o Prof.

Filipe Rodrigues (2024) em minha banca de qualificacdo, um ato de insubordinacdo negro-
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feminina aos parametros ditados por uma sociedade racista e patriarcal, ou seja, € um ato
interseccional por natureza.

Escrever sobre si, no sentido mais amplo, pois ndo acredito que nenhuma escrita seja

suficientemente solitdria e inteiramente individualizada jd que somos seres essencialmente
relacionais, € um ato de insubordinagdo e resisténcia. Ainda assim, me ancoro em Evaristo
(2020) quando pontua que a escrevivéncia nasce de uma pratica literdria cuja autoria é negra,
feminina e periférica, em que o sujeito da escrita ndo apenas assume seu papel como agente
ativo do pensamento e da criacdo, mas o faz de maneira coletiva, atravessado pelas
experiéncias de seu grupo. E explica que esse conceito ndo se reduz a um exercicio
individual, mas se insere em um espaco de compartilhamento e construg¢do coletiva de
memoria e identidade.
Logo, para compreender melhor a escrevivéncia como uma categoria tedrica, € preciso
contrastd-la com a narrativa ocidental de Narciso, frequentemente associada a escrita do “eu”
como um ato isolado e autocentrado. Diferente dessa perspectiva, a escrevivéncia nao se
perde na contemplagdo solitdria do proprio reflexo, pois o espelho de Narciso ndo nos
reconhece, tampouco devolve nossas imagens. Nossas histdrias pretas ndo ecoam na surdez
de Narciso, mas encontram ressonancia em outras referéncias, profundamente ligadas as
cosmogonias africanas.

Nosso espelho néo € o de Narciso, mas o de Oxum e Iemanj4, diz Concei¢ado Evaristo
(2020), divindades das dguas que refletem ndo apenas o individuo, mas toda a ancestralidade
e a coletividade que o compdem. Enquanto Narciso se fecha em sua prdpria imagem, a
escrevivéncia se expande no reconhecimento do outro, na partilha das vozes silenciadas e na
construcao de narrativas que rompem com o apagamento histdrico imposto as populagdes
negras.

Portanto, contar-se, nesse sentido, é também uma forma de nao se vergar, ja que “a
escrita de si € uma maquina de guerra politica que invoca uma nova ética € uma nova estética
da [r]existéncia preta.” (PETRONILIO, 2022. p.9).

Foi minha mde que me despertou sobre a importancia de contar-se, ao contar vdrias
vezes a sua histdria, e a historia do seu pai e mae. Muitas vezes nao lhe demos a atencao
devida (eu, minha irma, minha prima, meu irmao e primo), € me lembro de repetimos vérias
vezes que ela j4 tinha contado essa mesma historia. Lembro-me que sempre que as amigas
delas estivessem 14 em casa, elas riam-se e falavam das mesmas histdrias, isso comecou a

criar em mim muito interesse, porque através desses relatos conheci melhor a minha mae,
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percebi que ela ndo era apenas mae, era uma pessoa, com virtudes e vicios, era uma mulher
com muitos sonhos e aventuras por contar.

Suas amigas, minhas “tias” ganharam também outras imagens, conheci-as, admirei-
as e me inspirei em cada uma delas. Os desafios, as conquistas, os medos, os erros, as
facanhas, tudo se tornou mais nitido para mim e passei a respeitar a cada uma, cada vez mais.
A esse respeito, Margareth Rago (2013), afirma que a escrita de si € uma chave analitica
pertinente para pensar as praticas de resisténcia das feministas que se recusaram a ser
governadas.

Digo resisténcias no plural para corroborar com Foucault (1982), que ndo existe, no
que diz respeito ao poder, um lugar da grande recusa — alma da revolta, foco de todas as
rebelides ou lei pura do revolucionario (a). Mas sim resisténcias, no plural, pois sdo casos
unicos: possiveis, necessdrias, improvaveis, espontaneas, selvagens, solitdrias, planejadas,
arrastadas, violentas, irreconcilidveis, prontas a0 compromisso, interessadas ou fadadas ao
sacrificio e por definicdo, s6 podem existir no contexto estratégico das relacdes de poder.

Dito isto, aos meus olhos, as mulheres da minha infancia cresceram, tomaram outra
dimensdo para mim. Ainda ougo as gargalhadas delas, contando e (re)contando suas
histdrias, para elas mesmas e compreendo a pratica de contar-se como um ato de resisténcia.
A esse respeito, Paulo Petronilio (2024), no artigo “Encruzilhada a boca da [r] existéncia”

z

argumenta que rir € uma acdo muito potente para resistir, pois as gargalhadas e as
brincadeiras nos fazem resistir ao peso, ao fascismo, ao poder e as formas de dominagio. E
a partir de Exu que o autor compreendeu que a alegria € uma forca revolucionaria.

E a partir de minha mée que compreendi que alegria é uma forma de resistir. Também
Lélia Gonzalez (1980), ao se virar de costas para o eurocentrismo e voltar-se para as suas
origens, comecou a compreender o papel primordial da presenga de sua mae, em sua
formacdo. No meu caso, foi dentro da academia que me iniciei no pensamento e vida
descolonial e comecei a perceber a importancia das experiéncias que tive e tenho com minha
mie, meus e minhas ancestrais, dentro da minha formaco. E a partir de minha mie e sua
resiliéncia que compreendi que a alegria € uma forma de resistir, € a partir das experiéncias
e resisténcias dela que compreendi que eu tenho algumas coisas e precisamos contar nossas
historias.

Fragmento 9: Eu ndo tinha nenhum dominio sobre o mundo, muito menos sobre
o mundo material. Por ndo ter nada, a escrita me surge como necessidade de ter
alguma coisa, algum bem. E surge da minha experiéncia pessoal. Surge na
investigagdo do entorno, sem ter resposta alguma. Da investigacdo de vidas muito
proximas a minha. Escrevivéncia nunca foi uma mera a¢do contemplativa, mas
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um profundo incomodo com o estado das coisas. E uma escrita que tem, sim, a
observagdo e a absor¢do da vida, da existéncia (Conceig@o Evaristo).

Precisamos nos erguer todos os dias, todas as horas, como forma de resisténcia, para
honrar nossas e nossos ancestrais que s6 podiam se erguer ao cair da noite, quando aos
brancos e brancas era dado o descanso do dia delxs, do dia que tinhamos feito para eles (as),

sO depois disso 0 nosso dia comegava:

Os pretos s6 podiam erguer a cabega ao cair da noite, submetiam-se aos ancestrais
ritos pela noite que libertava os espiritos temerosos da luz do dia, da luz dos
brancos, do demoénio branco que se fez as dguas e domina o Sol. Estavam
condenados a divertirem-se entre a noite, seu dominio, sua zona de conforto, e 0
dia, zona de tranquilidade dos brancos, o espago por exceléncia da exploracdo, do
empreendedorismo, do poder. Que a noite ficasse para os pretos, que se
entregassem desalmadamente as orgias do seu encantamento, que assumissem na
plenitude o paganismo que os caracteriza, mas que ao alvorecer, ao raiar da luz, se
entregassem aos valores dos brancos do Ocidente, da cultura civilizadora.
(KHOSA, 2018, p.143).

E aconteceu, um dia eles perceberam que ndao queriamos mais nos submeter aos seus
ditames, que queriamos amar em pé, como os animais, durante o dia e ndo apenas de noite.
Assim, também foi com 0s nossos homens quando perceberam que ndo queriamos mais
servi-los, que nos libertamos todos e todas e ndo apenas eles, entdo, eles nos lancaram a
nossa sorte. Nao é que ndo a tenhamos, mas também disso fomos usurpadas e saqueadas,
quando nos enclausuram nos trabalhos domésticos. Que sorte pode haver limpando o chdo
da cozinha, das privadas, queimando os seios no fogdo? Cozinhando nossa sorte todos os
dias, trepando e sendo trepadas por alguns homens depravados? Que oportunidades temos
de crescer na drea profissional, ser promovidas ou nos promovermos, que redes de contatos?
Que possibilidades temos quando nos encerram em maternidades e cozinhas?

Que possibilidades tinham as minhas rainhas, exiladas e depois langadas numa terra
€ num tempo, que ndo mais as pertencia?

E elas que se arranjem, pediram a emancipacdo, pediram a liberdade, lutaram para
estar no campo de trabalho. Assim, também disse o governador de Lourenco Marques
quando soube que as rainhas voltariam para casa: “— Que se arranjem. As pretas niao tem
a dignidade de rainhas. Alids, faz quase um ano que instauramos a Republica. Nada lhes

devemos.” (KHOSA, 2018, p.125)"".

7 Grifo meu
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Acreditam que nada nos devem por isso ignoram ou maldizem todo nosso esfor¢o.
Amparo-me no feminismo negro para explicar que as mulheres negras sempre trabalharam,
ora, ndo pedimos para estar no campo de trabalho, 14 sempre estivemos, de maneira a garantir
que os donos dos falos e suas companheiras, também privilegiadas pudessem estar em dia,
alimentadxs e limpinhxs dirigindo-se aos seus trabalhinhos ou aos chas da tarde com suas
amiguinhas. Nao pedimos para estar no campo de trabalho, sempre fizemos o trabalho
doméstico ndo remunerado, desprezado. Sempre o fizemos para que os nossos homens
pudessem se manter em pé€ na casa grande, nos campos de algodao, no xibalo. Para que,

como Ngungunhana, pudessem ser reis. Cito Sueli Carneiro:

Quando falamos do mito da fragilidade feminina, que justificou historicamente a
protecdo paternalista dos homens sobre as mulheres, de que mulheres estamos
falando? Nés, mulheres negras, fazemos parte de um contingente de mulheres,
provavelmente majoritdrio, que nunca reconheceram em si mesmas esse mito,
porque nunca fomos tratadas como frigeis. Fazemos parte de um contingente de
mulheres que trabalharam durante séculos como escravas nas lavouras ou nas ruas,
como vendedoras, quituteiras, prostitutas... Mulheres que ndo entenderam nada
quando as feministas disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e
trabalhar. Fazemos parte de um contingente de mulheres com identidade de objeto.
Ontem, a servico de frageis sinhazinhas e de senhores de engenho tarados.
(CARNEIRO, 2019, p.314).

N6s que fazemos parte desse contingente de mulheres, o que exigimos € reparagao,
equidade, e oportunidades iguais para todas as mulheres e homens. Oportunidades iguais
para africanas e africanos no continente, nas ilhas e na didspora, pois, enquanto a Europa e
América se emancipavam e pilhavam nossas riquezas, nds estivamos parindo filhxs para
sustentar vossas guerras e empilhar vossos canhdes.

Recrutamos e continuamos recrutando nossas irmas e irmaos para servir de mao de
obra, ndo barata, nem barateada, mas gratuita. A mao de obra que em busca de melhores
sistemas de saneamento, educacdo formal, qualidade de vida, faz os trabalhos precarios do
mundo, a mao de obra que precisa carimbar seus diplomas com sangue e outros fluidos, para
que esses tenham valor e possa se inserir no mercado de trabalho global. Finalmente, quando
14 chega, essa mio de obra estd cheia de mazelas, méagoas e raivas. E essa raiva que a faz nio
desistir e re-existir. Para esses corpos e corpas, como diz Julia Kristeva (1994), o trabalho é

o grau zero da dignidade:

O estrangeiro € aquele que trabalha. Enquanto os nativos do mundo civilizado, dos
paises adiantados, acham o labor vulgar e assumem os ares aristocriticos da
desenvoltura e do capricho (quando podem...), vocé reconhecera o estrangeiro pelo
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fato que ele ainda'® considera o trabalho como um valor. Certamente uma
necessidade vital, o tUnico meio da sua sobrevivéncia, que ele nido coroa
necessariamente de gldria, mas reivindica simplesmente como um direito bésico,
grau zero da dignidade. (KRISTEVA, 1994, p.25).

E a consciéncia desse lugar de imigrantes, do ser que trabalha para sobreviver, que
faz com que, ao se revoltarem, as mulheres do imperador deixem de ser complacentes e
caminhem para a autodefini¢do!®. Tal que, ao analisar algumas letras de musicas blues,
Patricia Collins reflete sobre o poder da raiva, tomo emprestado a sua fala para me referir as
minhas rainhas: “essas palavras e os sentimentos que elas evocam demonstram sua crescente
conscientizacdo e autodefinicdo da situagdo que elas encontraram. Elas ndo oferecem aos
ouvintes tristeza ou remorso, mas uma raiva que leva a acdo.” (COOLINS, 2019, p.293).

Ficamos com raiva, mas prosseguimos, prosseguimos lendo vossos livros,
prosseguimos e continuamos amamentando vossos filhxs além-fronteiras?®, emprestamos
nossos uteros € convosco parimos uma comunidade mestica, na esperanca de que nossas
velhas e velhos tenham sossego e folego, e que nossas terras parem de partir metais preciosos
para alimentar vossos egos e economias inflamadas. Resistimos parindo vossos filhxs na
esperanca de vos trazer sossego € nos trazer paz. Voltemos.

Chegado a Lourengco Marques, desembarcadas, o autor coloca as mulheres e suas
criangas do lado de fora, encostadas nas paredes do presidio da cidade. Trata-se de uma bela
metafora sobre suas vidas: livres por fora, presas por dentro. Sem onde ir, sem abrigo, sem
amparo, as mulheres organizam-se em circo, debaixo de uma arvore frondosa, a drvore que
da sombra e alento, a arvore que abriga, d4 esperanca e ensina a resistir € esperancar.
Carregam com elas os filhos e filhas de todas as cores, frutos do amor e do estupro.

Assim, esta instaurado o lugar ou melhor, o ndo lugar destxs imigrantes nacionais,
com a memoria falha, as mulheres se perguntam se tinham partido dali, daquele espaco para
o exilio. Nada mais lhes € familiar. Come¢am os boatos, as acusacdes, os estranhamentos,

as mulheres sdo acusadas de terem sido expulsas da metrépole por feitigaria, estranham os

18 Grifo da autora

19 “Longe de ser uma preocupagao narcisista ou trivial, o ato de colocar o eu no centro da andlise € fundamental
para entender uma série de outras relagdes. ‘Vocé tem de entender qual € o seu lugar como individuo e qual é
o lugar da pessoa que € préxima a vocé€. Vocé tem de entender o espaco entre vocés antes que possa entender
grupos mais complexos ou maiores’.” (COLLINS, 2019, p.292).

20 No fim do século 19, nos Estados Unidos e também na Argentina: a “fronteira" era o marco mével (em
direc@o ao Oeste) da marcha da missdo civilizadora, a linha divisdria entre a civilizac@o e a barbdrie. Entretanto,
a “fronteira" ndo era apenas geografica, mas também epistemoldgica: o local do primitivo e do barbaro era a
“terra vazia", do ponto de vista da economia, e 0 “espago vazio" do pensamento, da teoria e da producdo
intelectual. Como Barran (1990) afirma persuasivamente. (Walter Mignolo, 2020).
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seus penteados. Alguns curiosos comentam sobre o “estranho” gosto de terem o cabelo em
forma de trufa, a bons centimetros adentro da testa bem lisa, enquanto as mulheres de
Zilhalha se apresentavam com o cabelo rente, como servicais das outras.

Os transeuntes questionam-se sobre as origens dessas ‘“estranhas mulheres”,
entretanto, ninguém para, para afronta-las, ouvi-las e deixa-las contarem suas histdrias. Sao

infantilizadas e criam-se narrativas a seu respeito:

Nio veem que elas estdo sozinhas? Ninguém as esperou! E verdade!... Se fossem
feiticeiras ndo entrariam no navio dos brancos, opinaram outros. Tens razio, os
brancos sd3o mais feiticeiros que nds, eles ndo podiam viajar com as pretas. Nada
de feitico, homens, essas mulheres foram mandadas embora por néo servirem com
intenso fervor o leito dos brancos. Eles gostam das ninfetas, as pretas ainda com
os seios palpitantes, vigorosos. Podes ter razdo, aquela crianca mulata o
descuidado fruto de noites de gozo. Ela nem deve conhecer o pai e nunca ird
conhecer. E verdade! Foi descartada. Hi quem diga que elas foram mulheres de
um rei detonado, um rei preto. Que rei permitiria as suas mulheres fossem pasto
para qualquer desejo? E isso, as mulheres de um rei nunca viram putas, homem!
(KHOSA, 2018, p.132-133).

E continuam putas as mulheres solteiras, as divorciadas, as maes solos, as
abandonadas, as que decidem levar uma vida tranquila com seus filhos e filhas, longe de
seus progenitores ou parceiros. Putas, aquelas que satisfazem as cidades, acalentam mdgoas,
oferecem orgasmos, desejos reprimidos, e ainda assim, carregam consigo todo o desrespeito
do mundo. Parafraseando Meg Rayara (2018), os sujeitos marginais, caracterizados de
maneira genérica, sem individualidade, sem direito a uma identidade, descritos como aqulexs
que poluem, sujam e desordenam os espagos, ainda assim, diariamente resistem e buscam o
direito de existir.

E a conversa a respeito das supostas rainhas ou feiticeiras segue entre os homens:

[...] elas gozariam do respeito do comum dos homens, fossem brancos ou pretos
ou amarelos. Um rei transporta dignidade, e quem ndo a transporta cai por terra.
Ser rei € ter a moral por cima. Falaste homem, e isso estende-se a familia. Estas
pretas ndo podem ter sido mulheres de um rei, assim desleixadas, com trouxas e
sacos sem valia! E descal¢as! E com filhos de outros leitos! Sao indignas de serem
mulheres de um rei. (KHOSA, 2018, p.133).

E sdo indignas as ultrajadas, estupradas pelos homens e pelo mundo? Sao indignas
as que nado aceitam viver sobre o manto politico heterossexual, patriarcal? Sdo indignas as
minhas rainhas, as mulheres do rei vencido, sdo indignas as mulheres desleixadas, as de peito
caido, as ditas mulheres que ndo se cuidam? Nao, indigna é a pobreza em que nos encerram,

indigno € o sistema capitalista patriarcal hetero compulsério, que depois de tirar o que lhe
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convém, retirar a massa laboral dos nossos tteros, vomita-nos nas margens da periferia do
siléncio. Como fizeram com as mulheres quando exiladas em S3o Tomé e Principe,
condenadas a uma dieta alimentar que era uma afronta para qualquer Nguni. Elas ndo
comiam peixes, nem frutos do mar. Ainda assim, a sabedoria e vontade de viver das rainhas
obrigou-as a resistirem aceitando o que a mae natureza, através do mar, lhes dava como
alimentos.

Dito de outro modo, mudar drasticamente a dieta alimentar é se adaptar, ¢ também
uma forma de resistir. E essa resisténcia que lhes garante o regresso a casa, mas nio lhes

garante a dignidade mediante os olhares e comentarios trocistas, do povo da dita metrépole:

[...] Apressados e com olhares rdpidos e inconclusivos pouco se deram conta dos
involuntdrios movimentos das mulheres; e os que se demoraram a observar as
mulheres na coberta, concluiram que os arrepios pelos corpos mais ndo eram que
a saudacdo dos defuntos que por estas terras de Africa muito se tem dito dos seus
poderes em interferir na vida dos vivos, obrigando-os a cansativas cerimdnias e
constantes ablugdes para aplacar os espiritos das tempestivas e mortiferas furias
que, amitde se tem abatido sobre geracdes de inocentes*'. Mas se tais augurios
pudessem ter o seu chdo de razdo, eles ndo correspondiam, de todo, a razdo dos
fatos, porque as mulheres, em telepdticas mensagens que s6 afamados curandeiros
podiam decifrar, acabavam de receber, por via dos involuntédrios espasmos dos
corpos, a fatidica noticia da morte, na manha desse 31 de Julho do ano da graga de
1911, na distante ilha Terceira do arquipélago dos Acores, [...]. (KHOSA, 2018,
p.120).

Ungulani Ba ka Khosa ironiza a folclorizagdo dos cultos tradicionais dos povos
africanos, normalmente descritos como gente que nao se move sem fazer um ritual, rituais
bizarros (diga-se). No lugar de dar vazdo a essas narrativas supérfluas, o autor demonstra
que estamos diante de pessoas/personagens que tém todos os seus sentidos a funcionar, por
1sso mesmo, percebem o0 mundo e pensam de maneira racional e emocional. E confessam os

seus deuses como forma de resisténcia:

Devia cé estar e ouvir, pela noite, o som ribombando do sertdo adentro, tudo em
comunhdo perfeita entre os homens e a natureza. Eles ndo domesticam a natureza,
convivem com ela, e respeitam-se mutuamente nos espacos definidos, nos marcos
invioldveis. Quando me contam que ao tocar de uma trompeta, ou ao toque de
sincopado de batuques, as pessoas emergem, as centenas, da intrincada floresta,
como se saissem do nada, e se retinem, por entre cinticos e dangas, em terreiros
de desconhecida geografia, mais me entranho na ideia de que outros valores, quica
nobres, 0S mancomunam mais a natureza que a nds, sabichdes do nada, que os
desprezamos por ndo compreendermos que o mundo que clamamos como
descobridores se ergue e se sustenta na diferenga...(KHOSA, 2018, p.194).
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Enquanto os outros passageiros preferem inventar enredos a volta das mulheres, elas
recebem, ndo por meio de cartas, que precisariam atravessar oceanos, mas através da sua
espiritualidade recebem telepaticamente uma mensagem de infortunio. Como diria Nego
Bispo (2015; 2019), a cena acima descrita ilustra aquilo que sdo as fronteiras entre o saber
organico e o sintético, e revela a urgéncia daqueles que possuem uma cosmovisao politeista,
contracolonizarem, ou seja, triturarem o colonialismo, para que, a partir da confluéncia?
possamos pensar possibilidades de convivéncia harmoniosa entre os povos.

Como vimos, as leituras precipitadas denunciam a intersecc¢ao das diversas categorias
de opressdo, a partir da cor da pele dessas mulheres, questdes como raga, classe social,
género, espiritualidade e nacionalidade, sdo levantadas e discutidas rapidamente no
imaginario daqueles que por elas passam. Automaticamente, analises apressadas vomitam o
diagnoéstico: as mulheres estdo recebendo saudacdes dos defuntos que t€ém por habito
interferir na vida dos vivos.

Considero tal diagndstico caricato e curioso, primeiro porque a diaboliza¢do dos
mortos para além de demasiado pueril é quase insano. E insano pensar que pessoas com
quem convivi e bem conheci, falo de familiares/gente préxima, com as quais tive um bom
relacionamento, ao fazerem a passagem tornam-se espiritos obsessores que vagueiam sobre
a terra interferindo negativamente na vida dos vivos. Para mim, os defuntos sdo como as
pessoas e refletem o mundo em que viveram, ha alguns que realmente causam danos na vida
dxs outrxs, mas hd também aquelxs que bem nos querem e por nds intercedem. Portanto,
falemos de todos elxs, dos que fazem bem e dos que fazem mal.

Em segundo lugar, em Mocambique ndo conheco nenhuma cerimdnia
tradicional/ritual feito todos os domingos, ou entdo todas as quartas, sextas e domingos,
como como se da em vdrias religides monoteistas professadas pelo mundo. Nao conheco
ainda, entre nds, nenhuma ceriménia que demanda leitura quotidiana e interpretagdo de
livros sagrados, tal que, nunca vi ninguém ser obrigado a decorar ou repetir oragdes para

fazer uma oferta/prece a seus antepassados.

22 «Confluéncia € a lei que rege a relacdo de convivéncia entre os elementos da natureza e nos ensina que nem
tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada € igual. Por assim ser, a confluéncia rege também os processos de
mobilizag¢do provenientes do pensamento pluralista dos povos politeistas. Transfluéncia € a lei que rege as
relagdes de transformacdo dos elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que se mistura se ajunta. Por
assim ser, a transferéncia rege também os processos de mobilizagcdo provenientes do pensamento do povo
monoteista.” (SANTOS, p.89, 2015).
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Desde criancas participamos nessas cerimonias € vamos aprendendo o ritual através
da experiéncia, sem imposi¢des. Nao cabe a mim decidir qual religido ou forma de cultuar
as suas entidades € mais dolorosa que a outra, se € ou ndo civilizada e humanizada, deixo
essa discussdo para os antrop6logos criminais. Quanto a mim, me cabe dizer que, ja é hora
do “outro”, do “preto”, do “queer” deixar de ser considerado e tratado como aberracdo.
Aberracdo é quem ndo consegue enxergar a humanidade do outro e as semelhancas que

compartilham, deixando as diferengas engolirem o seu bom senso.

4.5 Gaza nao é mais um império: “Ha um grande chefe branco vivendo e mandando
em Gaza”

Ao ver as mulheres, pacificas e desconhecidas do mundo em volta,
o governador respirou fundo e disse, em tom de alivio, ao
motorista Américo Matola: — Acelera o carro. Vamos a Ponta
Vermelha. Ungulani Ba Ka Khosa

Mal sabia o governador que a passividade dessas mulheres atrelada as suas
limitagcdes, era uma estratégia de sobrevivéncia. Que as rainhas pacificas, em seus siléncios
estavam gerando filhas e filhos que um dia descobririam a histdria, e com elas, mesmo que
soterradas lutariam por essa terra usurpada.

De outro modo, em correspondéncia a um amigo confessava o governador as suas
inquietacdes. Questionava-se, se tal como as mulheres condenadas duplamente pelas acdes
do ultimo imperador de Gaza e por Portugal, também ele e o seu império um dia cairiam em
decadéncia, pois, entendia que a passividade ndo passava do adiamento da vinganca, que o
esquecimento entre os pretxs era um dos elementos fundamentais da vindicac¢do, assim
adverte:

Para 14 do olhar resignado, da dor contida, vejo nos pretos o adiamento da
vingangca. Ndo perdoardo o aviltamento a que estdo sujeitos. Ao déspota
Ngungunhane ousaram achincalhar na hora da partida para o exilio, condenando-
0 a0 esquecimento, pratica comum nas comunidades indigenas quando condenam
um feiticeiro a afastar-se da comunidade e a apagar, por geracdes, todos os sinais
da sua existéncia. Foram eles, e ndo n6s, filhos da racionalidade, que decretaram
0 esquecimento como elemento fundamental da vindicacdo. O que déi, de fato, é
o esquecimento. Eles vingam-se dessa forma. Diria, até que no direito penal dos
indigenas a maior pena é o esquecimento, o olvido, o limbo. Que fardo de nés?
(KHOSA, 2018, p.191-192).
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Ora, ainda que os homens tivessem condenado essas mulheres ao esquecimento e
silenciamento, os bons espiritos as absorviam, ignorando e qui¢d regozijados pelos
atravessamentos que as levaram a sobrevivéncia e re-existéncia. Também Vanessa Teixeira
aponta para essa leitura: “Namatuco, negada como mulher para atender aos desmandos do
poder masculino, usa o seu dom para negar a maldi¢do impetrada por Ngungunhane. No
“altimo discurso da mulher do imperador,” outros mogambiques sao possiveis” (TEXEIRA,
2021, p.421). Portanto, apos os vaticinios de Namatuco que fala em nome dos espiritos, as
mulheres seguem seus destinos tranquilas e “imaculadas™: “Os espiritos, minhas irmas,
saidam-vos com redobrado entusiasmo, pois conseguistes regressar a terra que vos tiraram,
ao chdo de que nunca devieis ter saido. Eles ndo se preocuparam e nem se ofenderam com a
vida a que foram obrigadas a seguir por esse mundo onde aportaram [...]”. (KHOSA, 2018,
p.214).

Portanto, outra estratégia de sobrevivéncia utilizada pelas mulheres e muitos de nds,
€ se adaptar ao tempo, viver no presente, mesmo que desconfortavel e indspito, como
aconselha Namatuco ao perceber que o pafs ndo era mais o mesmo, que Gaza nao era mais
um império. Os brancos tinham o poder e haviam tomado tudo, sua terra natal, seus irmaos

e irmas eram todos, ou quase todos, vassalos:

—Ha um grande chefe branco vivendo e mandando em Gaza?. Mandlakazi ja
ndo € nosso. Chaimite tem um régulo que presta contas aos Portugueses. Todos os
nossos chefes de terras sdo nomeados pelos Portugueses. O que € isto, entdo? —
Perguntou Phatina, visivelmente perturbada. — E Mogambique. — Por qué? - Nio
sei, Phatina. — Os mitdos tinham razio - avangou Namatuco. —Qual razdo? -
perguntou Sibuko. —Falaram de Mogambique durante a viagem. Dizem que
aprenderam na escola. — S@o mais felizes. —Achas Sibuko? - Pertencem ao
amanhid. N6s somos o passado. — E — anuiu Namatuco. — Somos o passado.
(KHOSA, 2018, p.176).

E ficil pensar em nossos ancidos e ancids e dizer que eles deveriam ter sido mais
fortes, que eles eram aos milhares e os inimigos apenas um punhado de gente, em terra
desconhecida. E simples aceitar que eles foram conquistados e recusar que resistiram, que
nao cederam por pouco, cederam por suas vidas, pela vida dos seus, pela luta desigual que

se instalava, pelas trai¢des, pelo 6dio?*, pela raiva.

23 Grifo meu.

24 «Q 6dio ¢ a firia daqueles que ndo compartilham os nossos objetivos, e sua finalidade ¢ a morte e a
destruicdo, a raiva é um sofrimento causado pelas distor¢des entre semelhantes, e a sua finalidade ¢ a mudanga.

”(LORDE, 2019, p.164).
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Ao invés de analisarmos apenas os referenciais tedricos devemos analisar também as
referéncias historicas orais, as resisténcias coletivas e ndo apenas as singulares - os herdis e
heroinas, pensar como esses herdis se fizeram, quantos e quantas cairam por terra, por eles
e com eles. Quantas mulheres e homens andnimos, se deram para que hoje aqui
estivéssemos? Quantxs cederam, cederam para r-existirem, porque tinham esperanca em
aceitar a derrota de forma diplomadtica, enquanto em siléncio se organizavam e desenvolviam
pequenas estratégias para combater o homem palido que carregava e expelia fogo. Entdo,

nem todxs nos precederam, cederam:

[...] O que me inquieta é a Africa dos relatérios, a Africa idealizada, sonhada, que
chega ao paldcio das decisdes. H4 a outra Africa, a mais enigmdtica, a mais
silenciosa. Esse meu caro amigo, ndo sei se a podemos domesticar...para cada
branco que nasce nestas terras, hd cem pretos gatinhando. [...] a fé, subjectiva que
¢é,ndo é mensurdvel, ndo a podemos aquilatar. em casa centena de pretos assistindo
ao culto cristdo, mais de metade entra pela floresta adentro pratica cultos pagaos.
Estdo enraizados na cultura que os liga mais a terra que aos céus. Os seus deuses
tém a ver com as culturas terrenas. Eles invocam os espiritos que os protegem das
maleitas terenas. Pouco se preocupam com os cendrios celestiais, os anjos e
arcanjos e querubins e serafins. A pele cristd € para a ocasido, € o sim ndo
assumindo, é deixar o branco convencido das boas inten¢des dos pretos, da
assungio dos principios cristdos. E uma farsa. (KHOSA, 2018, p.193).

Soa tdo bem essa fala na boca do governador, que Ungulani Ba Ka Khosa mais uma
vez ri-se da fé cega do homem branco monoteista e irracional, aquele que, num dos seus
ataques de ira pregou o seu deus na cruz. Ungulani faz uma bela elegia aos saberes organicos,
da chao as memdrias e sentimentos fragilizados e devolve a voz as mulheres do imperador.

O homem branco estrangulou nossos filhxs, nos fez professar suas leis e
violentamente se apropriou de nossas terras, mas isso ndo € passado. Meu coracdo continua
apertado e meu corpo, nem sempre, me obedece. Gaza ndo € mais um império, as imigrantes
nacionais ndo querem se vergar, o afeto ¢ um lugar seguro, mas Phatina, Namatuco, Lhésipe
e Malhalha nao sao mais rainhas. Muzamussi, a mulher mais velha do rei, faleceu. Dabondi,

sua outra esposa, desapareceu. E preciso ter raiva para re-existir!
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Consideracoes finais

A casa ndo é grande e nem estd a altura de vocés. Mas é o que vos
posso oferecer —disse Sibuko, interrompendo o siléncio que
pairava durante a refei¢cdo com dleo de munhatsi para a maioria, e
a verdura de cacana para Namatuco. Ungulani Ba Ka Khosa

A dissertag@o ndo € “grande” e nem esta a altura de vocés, mas € o que posso oferecer
neste momento em que também busco por dignidade. Assim como Sibuko ofereceu sua casa,
mesmo sabendo que ndo era suficiente, este trabalho é o meu contributo e homenagem a
todas as rainhas mocambicanas e pretas, a todas aquelas a quem foi negada a dignidade, o
poder, a honra, o respeito, a vida, seus filhos e filhas, suas terras, suas vidas.

A dissertacdo ndo € grande, mas, assim como Sibuko, ofereco-a para afirmar que as
pretas t€m a dignidade de rainhas. Vos escrevo para lembrar que as mulheres do ultimo
imperador de Gaza combateram um bom combate e regressaram a terra com vida, mesmo
quando a histdria insiste em silencid-las. Elas ndo foram apenas sombras no reinado de um
homem, foram protagonistas de suas prOprias lutas, carregaram guerras nos ventres,
resistiram a fome, a espada, ao estupro e ao exilio.

Este trabalho é também um tributo a todas as mulheres mogambicanas € do mundo
que tém se colocado na brecha, que tém intercedido por nds, enfrentado as estruturas de
poder, resistindo em siléncio ou em gritos. Em 2024, durante os conflitos pos-elei¢oes
presidenciais em Mocambique, Maria Matusse, uma mulher que protestava ao lado de alguns
homens na Avenida Eduardo Mondlane, foi brutalmente atropelada por um uma viatura
blindada do Exército (BTR)25. Sobreviveu, mas ficou por muito tempo em estado critico e
quase foi lancada a sua sorte. Os militares, assim como o governador de Lourenco Marques
outrora, nao tiveram piedade nem decéncia: passaram por cima, tal qual fizeram com
Malhalha, Phatina, Namatuco, Lhesipe, Oxaca e Debeza em 1911. Sdo histérias de
violéncias estruturais, de brutalidade contra corpos femininos que ousam existir, resistir e
reivindicar por dignidade e lugares na histdria.

E € por isso que escrevo. Porque nada mais me surpreende, mas muito ainda me
indigna, € por isso que vos escrevo, porque a “escrevivéncia, antes de qualquer dominio, é
interrogagdo. E uma busca por se inserir no mundo com as nossas histérias, com as nossas

vidas, que o mundo desconsidera.” (Evaristo, 2020, p. 35).

25https://www .dw.com/pt-002/vidas-por-tras-dos-nimeros-quem-é-maria-matusse-atropelada-por-militares-
em-maputo/a-70922621
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Nesse percurso, tenho me perguntado por que o mundo insiste em desconsiderar as
minhas rainhas, os sujeitos femininos, as histérias do meu povo. Por que suas trajetdrias sao
silenciadas, suas presencas apagadas da memoria coletiva? Ao refletir sobre essas auséncias,
me junto a Rita Segato (2012), que, ao analisar a colonialidade do poder e as implicagdes
dos papeis e relacdes de género nesse contexto, nos convida a pensar sobre o patriarcado e
suas ramificagdes, o patriarcado colonial moderno e a colonialidade de género e como esses
mecanismos atuam na luta pela autonomia dos povos.

Segato nos leva a uma questdo essencial: o que define um povo? Um povo nao é
apenas um grupo ou um territério, mas um projeto continuo de se tornar uma histdria. Essa
histéria, construida coletivamente, pode ser comparada a uma tapecaria, onde os fios
entrelagados desenham imagens em constante transformacdo, ora se aproximando e
convergindo, ora se afastando e seguindo caminhos distintos. No entanto, quando essa
narrativa € interrompida por forcas externas, quando os fios sdo brutalmente cortados, a
reconstru¢do torna-se uma necessidade.

Diante dessa ruptura, o sujeito coletivo busca retomar os fios dispersos, refazer os
nods, restaurar a memoria e seguir adiante. Para que isso aconteca, é imprescindivel a
devolugdo da histdria, a restituicdo da capacidade de um povo reconstruir sua propria
trajetoria. Retomar o que foi interrompido significa ndo apenas recuperar o passado, mas
inseri-lo no presente e projeta-lo em direcdo ao futuro, garantindo que as figuras antes
apagadas voltem a ocupar seu lugar na urdidura da memoria.

Contudo, o autor que da vida as mulheres do imperador nos avisa que nao basta
apenas resgatar a memoria, € preciso perceber que a mentira estd dentro dela. E Para chegar
a um vislumbre de uma qualquer verdade se faz necessario multiplicar as janelas sobre a
Historia, fazer com que a ficcdo nos devolva a parte do humano que escapou aos relatos
oficiais (KHOSA, 2018).

Nesse processo de tecer a memoria, percebe-se que Ungulani Ba Ka Khosa (2018),
ao nos trazer a historia dessas mulheres, propde exatamente esse projeto continuo de tornar-
se uma historia, aquilo que define um povo. Assim, ao resgatar as rainhas do Império de
Gaza, refaz os nds da tapecaria interrompida, recupera os fios dispersos e reinseri essas
figuras no presente. Mais do que um resgate historico, essa devolugdo da memoria permite
que outras mulheres, principalmente, se inspirem, questionem as narrativas que foram
impostas sobre si mesmas e reconhecam exemplos de patriotismo, for¢a e resisténcia

também em figuras femininas.
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Gostaria de terminar esta dissertagdo-intervencao com um feitico deixado por Tiken
Jah Fakoly, que tem como titulo “Plus Rien Ne M'étonne” (Nada mais me surpreende). A
musica € uma critica contundente as injusti¢as sociais, politicas e historicas que assolam a
Africa e o mundo. Fakoly (2004) denuncia a exploragdo, a corrup¢io, a necropolitica e a
divisdo imposta pelos colonizadores e “senhores do mundo”, que continuam a afetar os
povos africanos. Ele aponta como os lideres muitas vezes traem seus proprios povos € como
as poténcias estrangeiras perpetuam sistemas de dominacdo e opressdo. O refrdao
contundente— “Nada mais me surpreende” — expressa o sentimento de desencanto diante de

um ciclo de violéncias que se repete continuamente.

Fragmento 10: /...] — que futuro temos nds? Vejam quem nos recebe, nos que
fomos as temidas rainhas de um império sem conta? Que dignidade nos resta,
Namatuco? — A de honrarmos a nossa tradigcdo, os nossos valores. — Ngungunhane
honrou? — O que ¢ que queres dizer? — Quando nos leram a noticia da morte, ele
era Reinaldo Frederico Gungunhana. — Obrigaram-no a assumir o nome. - E a
mudar de postura. — Por fora, acredito eu. O Ngugunhane que conhecemos
morreu fiel aos seus principios. — Ndo para falarmos de mortos a noite — rematou
Phatina. E voltaram ao silencio do costume. As criancas, cansadas e espantadas
com a viagem de mais de cinquenta dias, dormiram serenamente, na casa
principal. O cansago espantara a fome. (Ungulani Ba Ka Khosa).

No entanto, a musica também carrega um tom de resisténcia, destacando a
necessidade de consciéncia e luta para transformar a realidade, como coloca Namatuko no
fragmento acima. Tiken Jah Fakoly nos explica de forma poética e contundente como eles
mataram Ngungunhana mas antes disso mataram-lhe o nome, nos elucida como eles
dividiram e dividem o mundo. Trata-se de uma intervenc¢ao ludica para os povos africanos
e seus algozes perceberem que ja se faz dia e precisamos falar de nossos mortos, precisamos
negar o siléncio ancestral que jaz sobre eles e ndo deixar mais que a fome e o cansaco vengam
a sede de justica e reparacdo.

Eles dividiram e silenciaram as rainhas, apagaram seus nomes e diluiram sua
presenga na historia, como se nunca tivessem existido. Nada mais me surpreende que
Mocambique ndo conheca a si mesmo, que crescamos sem referéncias femininas de
resisténcia politica, além de nossas maes e ancestrais. A narrativa oficial ndo nos devolveu
essas figuras, ndo costurou seus feitos na tapecaria coletiva. E sem elas, o que somos
enquanto povo?

Nada mais me surpreende que nem todas as mulheres tenham regressado, que suas

vozes tenham sido silenciadas, que tenham sido desterritorializadas e, depois, tratadas com
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desprezo, langadas a sorte de um Deus que nio da. O poder as exilou, e a memdria, conivente,
permitiu que se tornassem espectros de um passado inconcluso. Como retomar os fios
interrompidos quando nem mesmo se reconhece a ruptura?

Eles dividiram o mundo e nada mais me surpreende, contudo, o que me espanta é
que a tapegaria continue rasgada e que se aceite esse rasgo como natural. Mas um povo € o
projeto de ser uma histdria, e talvez o nosso desafio seja justamente esse: devolver a nds

mesmas (0s) o direito de tecé-la.

Nada Mais Me Surpreende?®

(Plus Rien Ne M'étonne)

Nada mais me surpreende (Plus rien ne m'étonne)/ Se vocé me deixar a Tchetchénia (Si tu me laisses la
Tchétchénie) Eu te deixo a Arménia (Moi je te laisse 1'Arménie)/ Se vocé me deixar o Afeganistdo (Si tu me
laisses 1'Afghanistan) Eu te deixo o Paquistdo (Moi je te laisse le Pakistan)

Se vocé ndo sair do Haiti (Si tu ne quittes pas Haiti) Eu te mando direto pra Bangui (Moi je tembarque pour
Bangui)/ Se vocé me ajudar a bombardear o Iraque (Si tu m'aides a bombarder 'Irak) Eu ajeito o Curdistdo
pra vocé (Moi je t'arrange le Kurdistan)

Dividiram o mundo

(s ont partagé le monde)

Nada mais me surpreende

(Plus rien ne m'étonne)

Se vocé me der o uranio

(Si tu me laisses I'uranium)

Eu te deixo o aluminio

(Moi je te laisse I'aluminium)

Se vocé me der seus minérios

(Si tu me laisses tes gisements)

Eu te ajudo a cacar os Talibas

(Moi je t'aide a chasser les Talibans)

Se vocé me pagar bem em trigo

(Si tu me donnes beaucoup de bl¢)

Eu entro na guerra com vocé

(Moi je fais la guerre a tes cOtés)

Se vocé deixar eu pegar seu ouro

(Si tu me laisses extraire ton or)

Eu te ajudo a derrubar o general de novo

(Moi je t'aide a mettre le général dehors)

Dividiram o mundo

(Ils ont partagé le monde)

Nada mais me surpreende

(Plus rien ne m'étonne)

% https://www.letras.mus.br/tiken-jah-fakoly/1267099/traducao.html
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Fragmento 11:
Mas sei também que palavra alguma da conta da vida. Entre o acontecimento e o dizer
sobre ele, o escrever sobre ele, fica sempre um vazio.

(Conceicao Evaristo)
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