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RESUMO

Esta pesquisa teve como objetivo geral compreender de que forma uma casa comunitaria,
estruturada como organizacdo indigena, pode promover a valorizagdo, promocao e
revitalizacdo de linguas indigenas no contexto urbano de Séo Gabriel de Cachoeira (AM).
Para isso, em 2024 foi realizado um trabalho de campo de oito meses na Associa¢do dos
Artesdos Indigenas de Sdo Gabriel da Cachoeira (ASSAI), onde foram empreendidos
métodos etnograficos como a observacdo-participante (DURANTI, 1997) para a
construcdo dos dados qualitativos sobre o contexto sociolinguistico e o potencial politico-
linguistico da ASSAI como um lugar onde de ac¢des de revitalizacdo linguistica. A minha
vivéncia enquanto indigena em contexto urbano de Sao Gabriel da Cachoeira, pertencente
ao povo Tukano, também influenciou na escolha do tema pesquisado, bem como os
caminhos metodologicos adotados e na andlise dos dados. O trabalho dialoga
principalmente com os temas de revitalizacdo linguistica (HINTON, 2001; CAMPBELL,
2017; AMARAL, 2020; NASCIMENTO, 2020), educacdo escolar indigena (GERSEM
BANIWA, 2019), e povos indigenas em contexto urbano (SHULIST, 2018). Através da
pesquisa bibliografica e do trabalho de campo, constatamos que a ASSAI se constitui
como um espaco potente onde podem ser construidas a¢Bes de revitalizagdo linguistica,
e para 0 seu éxito, alguns trabalhos de fortalecimento devem acontecer de forma
simultanea, nos ambitos da formacéo politica, das dindmicas de acolhimento, e no uso de
metodologias mais imersivas para o ensino de linguas indigenas. Essa constatacdo foi
reforcada ao realizarmos uma oficina em conjunto com a ASSAI que integrava uso e
aprendizado da lingua com a producdo de artesanato. Com esse trabalho esperamos
ampliar o leque de espagos que podem ser aliados na preservacédo e valorizacdo das

linguas indigenas no contexto urbano de SGC.

Palavras-chave: Casa comunitéria; Revitalizacdo linguistica; Linguas indigenas; Sao
Gabriel da Cachoeira.



KARO HOAKE!

Athé pesquisa oha boése, keoro tuona, derope nikawii kard mahsa, nipetird poterikard na
nistise merd, dero na organizacdo mera, afnurd dard, hédpeo, wetamo na poterikard
ukdsere afiurd thuthuase merd ukai timahka phairi mahka Satu Dabi Poea/AM. Toho weré
2024 nikdré nikdmuka itiapica peréphease muhipuri pohse, daranowd associacdo kard
poterikdrd merd Satu Dabi Poea (ASSAI), topure darasere wenow# métodos etnograficos
ki i beseweka participante (DURATI, 1997) na wekere keoro nisetisere dados
qualitativos na ukdsetise merd sociolinguistico e o potencial politico-linguistico da
ASSAI to nikaro noh na darakaro késere na ukii afiurd ameseo, mimanakd na ukisere.
Yut poterikd nisetise to Santu Dabi Poea, yu#, Yepa mahsd (dahseo) nisetese yure
wetamows, yué ohasekdse béhsekere, tohota wewu té madri processos metodoldgcos
kase kérare, té béhse wé, afiurd, iddiokili ohasere. The darase okii amesuo wes, té
ohapeosere mahsathuthuase ukiisetise (HITO, 2001; CAMPBELL, 2017; AMARAL,
2020; NASCIMETO, 2020), poterikéré boesere (GERSEM BAIWA, 2019), na poterikara
phakase mahkari nistisere (SHULIST, 2018). Athe pesquisa bibliografica te darasé
campari kdse, 1a behsewe nukd noapu ASSAI re, toh wero, to nird thuthuaro mera, to
wenuapu na ukiise thuthuase merd mimahminukd okiisetise nidpw, to werd afiurd waato
nird, ahpeye darase thuthuase meré waarosa nikaro meré, politca kase ukii, afiurd ekatise,
h&opeose mera, te fiedse mera, keoro wenukase na poterikdra ukasere na ameri suori
boekd. Athé afurd iakasa nukdke, opaturi 7bohka noapu na oficina ASSAI mera suori
dararikurare, na ukdisetise merd, naye artesanato re darawa. Té darase merd, usa kotesa
afiuro merd to na nisetirore na ukiise meréd keoro na merd karér¢, na poterikara ukdsetisere

afiurd hédpeo, na thuthuase mera nirdsama to Satu Dabi Poea pure (SGC).

Parawara-chave: Wii mahsa phara niriwii; Mahsathuthuase ukasetise; Poterikara ukase;
Séatu Dabi Poea.

1 Moura, Angela Matos. Resumo em Tukano. Manaus, 2025.



PEMARA YU PINIMA WAITA RESEWARA?

Kuaresikaiwa maye reputai wa maa rekua mapé taaminha yepé uka msiia waita maku ita
marupi tai kuwa Tawa pe. Yawé reséwara akaiu 2024 mad ta munhd yepe muraki mira
yaiwa kupixa mukui pu musapiri mamé Associacdo - mamé mirata maku Siiaa waa
(ASSAI) mamé ta suwaa nheega mi siia waita mayé tamda tamunhdkunta mira ta
reséwara tamaa puringuitasa yegaita resewara ASSAI iara mayé ta yusaiuwaa ajuidai
nhenga ita ta kuard. Aikli waa pé siia umunha sara ita aikwerd aikwé waénga ita, ixé
mame a viriri matita. Ava mayé se ama ma mira ita iké Tucano aita woria ta mukuiomaa
ta yara resé, ma tako waid punan ga waio6 tokiiwa. Munakiwara kumtdipanhemaa ta aiké
iseenaurutia kuikwé umbuesara ita escola maku pamil amé etinia mamé Tawa uméé wa
sia ta supé yawé reséwara munaki campo aikwe ASSAI aikwe yama ma@meé ari. Aikwe
nha uka mame ta puraki nhenga sioa méa puranga munaki ita kiria aikw€ maa ta munhéa
yeyomai politica mainii tariki aikwé ita. Buerad maa metodologias ta musakirwa mameé
taikdl, saapé kuwa takii wad ukué piu uka ASSAI siili ta yumuxiita ta mumbawaka ta kuré
sapé nhééga méaa ta ta miréa nhtia gutukl ato kuwa mawa ki ya suru ya umbusumakasi
tequi ta ruaki ya pukderi yamo katiirii astiti ya venderi puranga yaikusii yénéja ita maku

ita aikwe waata urbano Tawa upe.

Yupunimasa repirai: Uka mamé mira ita puruguitasa reséwara; Y&gaita sikuesa mame

uikuewa ae tawa pé; Penhardra pé puruguitasa yégaita; Tawa.

2 MIRANDA, Maria de Jesus. Resumo em Nhengatu. S&o Gabriel da Cachoeira, 2025.



ABSTRACT

The goal of this research is to understand how a community center, structured as an
Indigenous organization, can foster the appreciation, promotion, and revitalization of
Indigenous languages in the urban context of Sdo Gabriel da Cachoeira (AM). To achieve
this goal, | conducted eight months of fieldwork in 2024 at the Associacdo dos Artesaos
Indigenas de S&o Gabriel da Cachoeira (ASSAI), where | employed ethnographic
methods such as participant observation (DURANT], 1997) to build qualitative data on
the sociolinguistic context and the political-linguistic potential of ASSAI as a space for
linguistic revitalization initiatives. My own lived experience as an Indigenous person
from the urban context of Sdo Gabriel da Cachoeira, part of the Tukano people, also
influenced the choice of the research topic, the methodological paths adopted, and the
data analysis. The work primarily engages with the themes of language revitalization
(HINTON, 2001; CAMPBELL, 2017; AMARAL, 2020; NASCIMENTO, 2020),
Indigenous school education (GERSEM BANIWA, 2019), and Indigenous peoples in
urban contexts (SHULIST, 2018). Through bibliographic research and fieldwork, we
found that ASSAI constitutes a powerful space where linguistic revitalization initiatives
can be developed, and for their success, strengthening efforts must also occur, particularly
in improving knowledge about rights and social movement, care-centered practices, and
the use of more immersive methodologies for teaching Indigenous languages. This
conclusion was reinforced when we held a workshop with ASSAI that combined language
use and learning with the production of traditional craftwork techniques. With this work,
we hope to expand the range of spaces that can serve as allies in the preservation and

valorization of Indigenous languages in the urban context of SGC.

Keywords: Community house; Language revitalization; Indigenous languages; Sao

Gabriel da Cachoeira.
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1 INTRODUCAO

O municipio de Sao Gabriel da Cachoeira (SGC) esta localizado no noroeste do
estado do Amazonas, na regido conhecida como Alto Rio Negro (ARN). Nessa regido
vivem 23 povos indigenas e sdo faladas ao menos 16 linguas, incluindo as faladas na
regido do Médio Rio Negro, cujas linguas pertencem as familias linguisticas Tukano
Oriental, Aruak, Naduhupy, Yanomami e Tupi (FOIRN, s.d.). E considerado um dos
municipios mais indigenas do Brasil, aléem de ser o primeiro municipio a cooficializar
linguas indigenas: Tukano, Baniwa, Nhengatu e, posteriormente, 0 Yanomami. As Terras
Indigenas (TIs) ocupam a maior parte do territdério municipal de SGC, sendo elas: Tl Alto
Rio Negro, TI Médio Rio Negro | e Médio Rio Negro Il, TI Cué-Cué Marabitanas, Tl
Balaio, Tl Tea, Tl Apapodris e Tl Yanomami. Apesar de a sede de S&o Gabriel estar
localizada entre as Tls Alto Rio Negro e Médio Rio Negro, fora das TIs, ainda assim a
presenca indigena na cidade é numerosa e marcada pela diversidade étnica, refletindo

também na diversidade linguistica.

Figura 1: Mapa Alto e Médio rio Negro: Familias Linguisticas

ALTO E MEDIO RIO NEGRO: FAMILIAS LINGUISTICAS  .uiuas unauisticas

Tukano Oriental
Aruak
Maku

Lingua geral

de Tukano Oriental e Aruak

fimite das Temras Indigenas

Fonte: Cabalzar e Ricardo (2006, p. 14).

Predominio da lingua geral com presenca

Obs.: em S30 Gabricl da Cachoeira, Santa
Isabel ¢ Cucui, também ¢ falado o portugués.
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Apesar de tamanha diversidade, o enfraquecimento da transmissdo das linguas
indigenas locais tem sido visto como ameaca a diversidade cultural e linguistica do Alto
Rio Negro, sobretudo nas areas urbanas da regido, como podemos ver neste trabalho que
foca na cidade de S&o Gabriel da Cachoeira (SGC). Nessa conjuntura, faz-se necessaria
a proposicdo de alternativas que favorecam o fortalecimento das linguas indigenas.
Muitos dos esforcos nesse sentido foram feitos no contexto da educacéo escolar indigena.
Porém, apesar de a escola ser de fato um espaco muito importante para a vitalidade das
linguas indigenas, a realidade sociolinguistica dessas linguas ndo se resume, obviamente,
ao espacgo escolar. 1sso sugere que devemos pensar em estratégias de revitalizacdo
linguistica que vdo além das formas convencionais que encontramos nas salas de aula.
Para se compreender melhor essa problematica, devemos entender primeiro o que levou
as linguas indigenas a essa situacdo, a partir do breve histérico de ocupacgdes e

transformac0es sociais que ocorreram na regiao.

1.1 Panorama historico da regido do Alto Rio Negro

Os primeiros contatos entre indigenas e invasores europeus na regido do Alto Rio
Negro (ARN) estdo datados no século XVIII, marcando um periodo de massacre, fuga e
aprisionamento dos povos indigenas, as chamadas guerras justas (FOIRN, 2019, p. 52).
Nesse periodo também foram instaurados varios aldeamentos de missionarios carmelitas,
ao mesmo tempo em que o surgimento de epidemias de variola e sarampo foram
registradas. Durante o periodo pombalino, os aldeamentos que antes eram administrados
pelos missionarios passaram a ser comandados por colonos, civis e militares, ocupando o
cargo de “diretor dos indios”. No século XIX, chegam a regido do ARN os comerciantes,
chamados de regatdes, que continuaram o periodo de violéncia, troca de produtos (que
era feita através da trapaca e coercdo) e exploracdo da mao de obra indigena. Ao mesmo
tempo, 0s missionarios, que alternavam entre carmelitas, franciscanos e capuchinhos,
reprimiam o0s pajés e as cerimonias indigenas e também exploravam a mao de obra dos

indigenas nos aldeamentos e vilas (Idem, 2019, p. 53).

Depois do periodo dos comerciantes e “bardes da borracha”, que ocorreu entre os
séculos XIX e XX, marcado pela exploracdo indigena e violéncia, a chegada dos
salesianos a regido do ARN, em 1914, alterou as formas de dominacdo, amenizando a

violéncia direta dos comerciantes e patrdes e ampliando o processo de colonizacao pela
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forma "civilizatéria®, o que se dava, sobretudo, por meio da catequizacdo dos indigenas
que viviam na regido. O processo de civilizacdo incluiu a busca de implantacdo de
sistemas ocidentais em diversas areas, formando governancas que fossem capazes de
administrar e reproduzir as estruturas sociais, sem fazer o uso excessivo da violéncia, mas
que buscava a aculturacdo dos indigenas. Assim, os salesianos construiram escolas,
centros de salde e investiram na economia. Merece destaque as aulas de portugués
ministradas pelos salesianos, 0 que promoveu um aumento da comunicacdo entre
indigenas e ndo-indigenas. Como resultado da influéncia e presenca dos salesianos, varias
familias deixaram seus filhos aos cuidados dos internatos missionarios com o intuito de

que os filhos aprendessem a ler, escrever e falar a lingua portuguesa (ldem, 2019).

Em contraste aos aspectos “positivos” levados pelos salesianos, aconteciam
também repressdes aos costumes e conhecimentos dos povos indigenas que residiam ali,
com chantagens e atos repressivos que eram usados para convencer (ou melhor, obrigar)
os indigenas a abandonarem suas grandes malocas coletivas e se concentrarem em
povoados compostos por casas separadas para cada familia. Hoje, podemos considerar
esse processo como uma interferéncia crucial, influenciando a forma que os povos do
ARN se organizam atualmente, visto que as malocas eram o centro da espiritualidade, das
manifestagfes culturais e da organizacdo social e politica indigena. Sobre isso, a

Federacdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) afirma:

Os salesianos também reprimiram duramente as atividades dos pajés e praticas
rituais indigenas, especialmente as que envolviam o uso de substancias
entedgenas, como o kahpi (Banisteriopsis caapi), e as flautas sagradas de
jurupari. Confiscaram enfeites cerimoniais e instrumentos musicais (ldem,
2019, p. 56).

Com o enfraquecimento da atuacao dos salesianos no ARN por volta das décadas
de 1970 e 1980, a educacédo formal ja era vista como algo importante para os povos desta
regido, bem como a necessidade por recursos financeiros para o sustento da familia.
Assim, aumentaram as migrac@es das familias que viviam espalhadas pela regido do ARN
e entorno para 0s centros missionarios e para a cidade de Sdo Gabriel, lugares que

possuiam escolas, infraestrutura para saude e oportunidades de trabalho.

No final do século XX, em meados das décadas de 1970 e 1980, o movimento
indigena da regido ja estava se organizando e reivindicando os seus direitos. Muitos

avancgos aconteceram, no que diz respeito a seguridade dos direitos originarios dos povos
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do ARN, e séo resultados da articulagdo do movimento indigena local, que ainda é muito

presente e atuante, com destaque para a atuacdo da FOIRN (Idem, 2019).

Com a crescente migracéo das familias indigenas para a sede Sao Gabriel, a rapida
urbanizacédo da cidade e a chegada recorrente de nao-indigenas alocados em S&o Gabriel
a trabalho, acontece uma reorganizacdo dos modos de vida dos povos indigenas locais no
novo cendrio urbano. As normas sociais que prevalecem na cidade sdo as normas nao-
indigenas, com alguma presenca de praticas indigenas locais. Tais normas estdo
relacionadas ao que pode ser considerado “urbanizado” pelo senso comum, enquanto o
que foge a essas normas sdo consideradas “rurais” ou até atrasadas (SHULIST, 2018).
Crucialmente um dos fatos considerados pela cultura urbana como algo “atrasado” ¢ o de

se falar uma lingua indigena.

Ao mesmo tempo, na cidade foram criadas outras formas de organizacéo social e
assimetrias entre os povos indigenas. Levando em conta que a cidade comegou a ser
construida as margens do Rio Negro, as moradias e a organizacdo dos bairros seguem
uma logica de ordem de chegada, as familias que migraram primeiro para Séo Gabriel, se
concentram perto do rio, enquanto as que migraram depois ficam cada vez mais distantes
do rio. O centro comercial também esté localizado préximo ao rio, e é destino de muitas
pessoas que continuam morando em suas comunidades e distritos de origem. Essas
pessoas vao a Sao Gabriel a procura dos servicos de salde, da prefeitura, solicitacdo ou
saque dos auxilios sociais do governo federal ou mesmo para estudar, enfrentando dias
de viagem de barco a depender da distancia, e aqueles que ndo possuem parentes na
cidade ou por algum motivo ndo podem ficar hospedados na casa dos parentes, quando
ndo conseguem apoio das organizagdes locais (como a FOIRN) ou da prefeitura, dormem

proximo ao porto em barracas improvisadas (idem, 2018).

1.2 Justificativa da pesquisa

Diante do atual contexto, mesmo que o recente censo do IBGE (2022) aponte para
93,17% de indigenas vivendo no municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, o recorte do
numero de pessoas falantes da lingua do seu povo pode ser bem menor (até o presente
momento os dados linguisticos do Censo IBGE 2022 ndo foram revelados). No Censo de
2010, tomando como exemplo a lingua Tukano, vemos que das 5.439 pessoas que se

identificaram como pertencente a esse povo, 3.453 pessoas reportaram falar a lingua
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indigena em casa, enquanto 4.960 reportaram usar a lingua portuguesa, 0 que sugere que
cerca de 1.500 pessoas ja ndo mais usam o Tukano em seus lares dentro do municipio de
SGC. Estudos em outras regides do Amazonas apontam sobre a perda mais acelerada da
lingua indigena em contextos urbanos, diante da violéncia estrutural sofrida por essas
pessoas (SIMAS, 2014).

De acordo com a escala dos “Graus de Perda Linguistica”, da Organizacdo das
Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), todas as linguas
indigenas faladas em S&8o Gabriel estdo em estado vulneravel, ou pior. A UNESCO
entende que numa lingua vulneravel o “uso da lingua pelas geracdes mais jovens ¢ menos
constante. Nem todas as familias usam a lingua em casa. O uso da lingua esta restrito a

alguns dominios de fala”.

A situacdo é certamente mais critica diante da crescente presenca de familias
indigenas no contexto urbano e do inevitavel atrito das linguas indigenas com o portugués
(SIMAS, 2014). De acordo com o IBGE 2022, o numero de indigenas em contexto urbano
¢ maior do que o numero de indigenas aldeados, e essa populacdo sofre formas de
violéncia diferenciada, o que resulta em uma perda mais rapida da lingua e da cultura
(SIMAS, 2014). Portanto, torna-se necessario pensar em estratégias de fortalecimento das
linguas e culturas indigenas em Sdo Gabriel, sem desconsiderar 0 que ja vem sendo
proposto pelos moradores, organizacGes e associa¢fes indigenas da cidade. Para isso,
algumas reflexdes sobre como essas estratégias devem ser definidas estardo na sec¢éo

“Revitalizacao Linguistica e Indigenas no contexto urbano”.

Entre as iniciativas para o fortalecimento das linguas indigenas em situagdo
urbana, ou quando pensamos em ensino de linguas em Sdo Gabriel de modo geral,
costuma-se falar muito de educacéo escolar. No entanto, pode ser limitante ver a educacgéo
escolar indigena, ou a escola formal, como o Unico caminho para se alcancar a
preservacdo e a valorizacdo das linguas indigenas, principalmente, quando o ensino
bilingue/multilingue para as criangas e jovens indigenas ainda é tratado de forma
secundaria, como aponta Gersem Baniwa (2019),

as dimensdes bilingue/multilingue e intercultural precisam ser levadas a sério
nas escolas indigenas, pela importancia que elas representam para a
continuidade histérica dos povos indigenas e dos seus saberes e modos de vida.
Sem as suas linguas, ndo é possivel garantir a continuidade dos processos
educativos tradicionais desses povos. Muitos aspectos materiais e imateriais,

centrais nas culturas indigenas, s6 podem ser transmitidos por meio das légicas
e estruturas das linguas tradicionais (2019, p. 84).
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Além do aspecto apontado por Gersem Baniwa, também se pode indicar inlmeros
outros contextos de uso e aprendizagem de linguas que véo além da escola. Por exemplo,
no contexto de sociedades indigenas, quando séo entoados cantos cerimoniais a lingua
esta presente naquele momento, e esse momento também serve como um contexto de

ensino e aprendizagem.

Nesse sentido, decidi trabalhar com a ideia de “casas comunitarias”, que a
principio ndo sdo locais escolares e sdo lideradas por indigenas, como associagoes,
centros culturais, e outras formas de coletivos indigenas. Nesses espagos sdo promovidas
acOes de valorizagdo e preservagdo ndo apenas da lingua, mas da cultura dos povos
indigenas que vivem naquele local. Além disso, incluir as casas comunitarias possibilita
ampliar o leque de espacos e ferramentas que podem ser aliados na preservacao e

valorizacdo das linguas indigenas.

A Associacdo dos Artesdos Indigenas de S&o Gabriel da Cachoeira (ASSAI)
atende a esses principios, e a escolha de trabalhar com essa casa teve como base a
concepcao de que a revitalizacdo linguistica de uma lingua indigena também deve
acontecer fora do ambiente escolar, como exposto por Gersem Baniwa (2019), j& que a
educacdo indigena tem como cerne da transmissdo dos conhecimentos a familia, a
comunidade, a casa, a roga, o rio, e os diversos outros ambientes fora da escola. Por essa
razdo, no contexto urbano de SGC, as casas comunitarias sdo os ambientes que melhor
promovem uma aproximacao entre a comunidade, os ambientes (roca, rio) e as praticas e
saberes tradicionais, pois, as atividades que as casas exercem evocam a cultura, com a
producéo e venda de artesanatos (no caso das associagdes de artesdos), ceramicas,
apresentacdes de dancas tradicionais, e comidas locais, sendo praticadas por um coletivo
que conhece a cultura. Sendo a lingua parte da cultura, o dia a dia das atividades nas casas

comunitéarias também evoca a lingua.

Vale ressaltar que o interesse em realizar a pesquisa também advém da minha
trajetdria pessoal enquanto mulher Tukano, e ndo-falante da lingua originaria. O interesse
em se aprofundar na tematica da lingua indigena iniciou quando busquei saber 0os motivos
das pessoas da minha familia ndo falarem a lingua Tukano, principalmente as geracoes
mais novas da nossa familia, e como isso contribui para a negacdo da propria identidade
indigena. Essa inquietacdo impulsionou o desenvolvimento do meu Trabalho de

Conclusdo do Curso (TCC) durante a graduacdo. Com o mestrado vi a oportunidade de
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pensar alternativas que pudessem contribuir para o fortalecimento das linguas indigenas,
e sobretudo trabalhos de revitalizacdo linguistica no contexto urbano do ARN, que é o
meu local de vivéncia. Apesar de haver politicas educacionais para 0os povos indigenas
do ARN ha mais de uma década, e a cooficializacdo das linguas indigenas locais desde
2002, a mudanca linguistica das linguas indigenas para a lingua portuguesa ocorre e
aumenta gradativamente entre as familias indigenas em contexto urbano, como ocorreu
com a minha familia. Também, por ser proxima ao movimento indigena desde crianca
através da minha mae, e participar de forma mais ativa desde 2021 no &mbito da educagéo
escolar indigena, frequentemente escuto de pais, jovens, e professores indigenas dentro
desses espacos politicos as suas angustias relacionadas ao ensino da lingua indigena e sua
transmissdo para as criangas e jovens. Estar inserida nesse espaco politico também me
motivou a desenvolver a pesquisa com um enfoque maior na pratica comunitaria, e ao
propor essas alternativas anseio contribuir de alguma forma para o fortalecimento da

nossa autodeterminacao.

1.3 Objetivos da pesquisa

Esta pesquisa esteve junto com a ASSAI, no trabalho de campo, para entender
como esse espaco comunitario alternativo tém promovido a valorizagdo, promocao e
revitalizacdo de linguas indigenas em contexto urbano. Também, o foco foi sobre o seu
papel como coletivo indigena organizado em &rea urbana, na sede SGC, onde vivem
familias que migraram desde seus territorios indigenas tradicionais. Analisar essas
relacdes possibilita um planejamento futuro de acdes praticas a serem construidas nesses

espacos, que podem inclusive envolver o ensino de linguas.
Assim, nossos objetivos especificos foram:

1. Descrever as atuais relagdes que as pessoas em Sdo Gabriel da Cachoeira
mantém com as linguas indigenas e ndo-indigenas dentro de uma casa
comunitaria — descrito no capitulo “Observac¢des do campo”;

2. Avaliar criticamente como as atividades realizadas nesses espacos estao
contribuindo para valorizagdo e promocéo das linguas indigenas locais —
organizado no capitulo “Analise e discussao”;

3. Refletir e propor praticas que poderiam ajudar a consolidar esses espacos

como novas frentes de politicas linguisticas comunitarias.
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Como esté organizada a casa comunitaria? Em que medida ela recria situac6es de
usos e transmissdo de linguas e culturas indigenas no contexto urbano? Essas perguntas
de pesquisa orientaram a investigacdo para melhor entender sobre a preservacdo e

fortalecimento da lingua em contexto urbano.

1.4 Revitalizacao Linguistica e Indigenas no contexto urbano

Para 0 embasamento tedrico da pesquisa, discutiremos sobre a educagéo escolar,
estratégias para a revitalizacdo linguistica, valorizacdo das linguas indigenas, povos

indigenas em contexto urbano e centros comunitarios culturais e linguisticos.

As linguas possuem um papel central para a transmissao da cultura e da educagéo
nas sociedades indigenas. Lyle Campbell (2017) reforca que alguns projetos de
documentacdo de linguas ameacadas j& apontam que a perda de uma lingua sinaliza a
perda de conhecimentos culturais, e consequentemente a perda de outras formas de

compreender 0 mundo. Tais conhecimentos seriam,

conhecimento cultural sobre 0 meio ambiente e a ecologia, sobre o uso de
plantas e animais tradicionais, modos tradicionais de subsisténcia, pesca e
caga, horticultura, medicamentos tradicionais e os muitos aspectos da cultura
envolvidos em funcgdes ritualisticas, poéticas, estéticas, artisticas e outras
funcbes culturais do idioma que estd sendo perdido (CAMPBELL, 2017, p.
232, tradugdo nossa).

No que concerne a revitalizagdo de uma lingua indigena, refletimos a partir dos
seguintes apontamentos. Hinton (2001) descreve a revitalizagdo linguistica como um
conjunto de acBes que busca restabelecer o uso de uma lingua ndo mais falada em
determinada comunidade, e também acdes que buscam amenizar a mudanca linguistica
de linguas “minoritarias” para linguas dominantes. Para Hinton, um projeto de
revitalizacdo linguistica exitoso deve apresentar algumas caracteristicas chave, como a
persisténcia para continuar executando as acdes mesmo frente aos desafios e as atitudes
negativas que o projeto pode vir a encontrar, sustentabilidade para pensar a longo prazo
acoes de revitalizagdo que possam continuar a acontecer mesmo sem dinheiro, visto que
muitas agdes sdo interrompidas pela falta de recursos financeiros, e, por fim, a
honestidade, para refletir criticamente sobre as acdes de revitalizacdo com o intuito de

observar o que funciona e o que deve mudar.
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Amaral (2020) destaca que a revitalizacdo de uma lingua indigena ndo deve ter
como objetivo o uso da lingua semelhante ao uso feitos pelas geracfes anteriores, visto
que isso é inalcancavel pelos diferentes momentos historicos, alem de evocar a ideia
errnea de que sociedades indigenas pararam no tempo. Com outra perspectiva, Salikoko
Mufwene (2017) analisa que o processo de deslocamento linguistico € um processo
evolutivo natural, tendo acontecido muitas vezes na histéria da humanidade. Os esforcos
de revitalizacao linguistica seriam como ‘“correcdes evolutivas”, e para tragar estratégias
de revitalizag8o linguistica consideradas exitosas, os linguistas deveriam antes tentar
compreender o processo de mudangas e ameacgas de linguas a partir de uma perspectiva
ampla, historica e comparativa das linguas. Porém, ndo considerar o aspecto social
vinculado as linguas indigenas (para dizer o minimo) também pode levar a estratégias de
revitalizacdo falidas, visto que a lingua, para os povos indigenas, esta ligada ao bem-estar
fisico, psicologico e social (CAMPBELL, 2017).

No ARN, a presenca de um grande numero de linguas indigenas deu um papel
bastante significativo a lingua enquanto elemento chave para a reafirmacdo de uma
identidade indigena em contexto urbano (SHULIST, 2018). Nao a toa, SGC foi o primeiro
municipio no Brasil a cooficializar linguas indigenas (lei n® 145/2002 dispde sobre a
cooficializagdo das linguas Nheengatu, Tukano e Baniwa e a lei n° 084/2017 dispde sobre
a cooficializacdo da lingua Yanomami). Gersem Baniwa (2019) atribui as linguas
indigenas um papel essencial no que diz respeito a organizacdo social, politica e de

interagcdo com o mundo.

O primeiro aspecto das linguas indigenas é, portanto, o seu carater
sociocdsmico, no sentido de que elas propiciam o elo, a conexdo e a
comunicagdo com os mundos existentes. Elas expressam e organizam
cosmologias, epistemologias, racionalidades, temporalidades, valores e
espiritualidades [...], o homem ou a mulher indigena exerce seu papel de
destaque na mediacdo entre 0s humanos e os seres da natureza, por meio de
diversas formas de linguagem: palavras, cantos, mdsicas, rezas, rituais,
cerimdnias, etc. (Gersem Baniwa, 2019, p. 81).

Além disso, a transmissdo desses saberes ndo é suficiente quando feita seguindo
a perspectiva da educacdo escolar formal ndo-indigena, em que o professor é o Unico
detentor do conhecimento, pois 0s membros da comunidade e a familia devem ser
incluidos no processo de ensino, visto que sdo as figuras que tradicionalmente preservam
0s saberes, por conhecer aquele contexto especifico e ensinar sobre ele para as criancas e

jovens da comunidade.
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Em qualquer processo de valorizagdo de uma lingua indigena, é fundamental
considerar os papéis dos sujeitos com relacdo a lingua: pais, maes, professores,
tios, avés, irmdos mais velhos, comunidade, liderancas e outros. Cada um
desses sujeitos possui uma responsabilidade na transmissdo da lingua que
precisa ser cumprida pelo simples fato de que ndo pode ser substituida por outra
pessoa, como equivocadamente a escola pensa e tenta fazer, por meio da figura
do professor (Gersem Baniwa, 2019, p. 83).

Preservar essas formas de ensino que atribuem a familia e comunidade um
protagonismo no processo educativo, e a da diversidade cultural, também serviria como
uma ferramenta de defesa contra a globalizacdo do conhecimento e cultura ocidental, que,
desde o século XVI, busca assimilar os conhecimentos dos povos indigenas aos seus,
homogeneizando todas as formas de vida que vao contra as suas normas e principios, ja

gue, como expde a pesquisadora Linda Tuhiwai Smith (1999), do povo Maori:

constantemente reafirma a visdo do Ocidente e de si mesma como centro do
conhecimento legitimo, o arbitro do que conta como conhecimento e a fonte
de conhecimento “civilizado”. Essa forma de conhecimento ¢ geralmente
“universal”, disponivel para todos e aparentemente ndo “pertencente” a
ninguém, isto é, até que os pesquisadores ndo ocidentais reivindiquem sua
autoria. Quando reivindicacdes como essas sao feitas, os relatos sdo revisados
(novamente) para que a historia da civilizagdo continue sendo a histéria do
Ocidente (SMITH, 1999, p. 81).

Por conta dos fatores apresentados anteriormente, como a necessidade de
preservar as organizagbes sociais e politicas, manifestages culturais e outros
conhecimentos indigenas, junto ao contexto de avanco no direito dos povos indigenas a
utilizarem suas linguas, que os indigenas no Brasil viram na educacao escolar indigena
uma forma de resistir as violéncias, opressfes, apagamento e uma forma de melhorarem
a sua qualidade de vida, pois, no que diz respeito ao ensino e aprendizagem das linguas

indigenas, estas poderiam fazer parte do curriculo escolar nas escolas indigenas.

A escola e pensada como principal lugar de politicas linguisticas. No entanto, seu
papel é ambiguo: se hoje pensamos que a educacdo escolar indigena deve valorizar as
linguas indigenas (RCNEI, 1998), ainda vivemos com a for¢ca do passado quando o
portugués era a Unica lingua usada na escola. A escola é limitada por se encontrar ainda
nos moldes de um curriculo e estrutura que ndo incorpora completamente a
interculturalidade, multilinguismo e especificidade dos povos indigenas e seus contextos,
mas isso ndo significa que os esforcos do movimento indigena para garantir o acesso dos

indigenas as escolas e universidades ndo sejam importantes (como veremos mais adiante).

Simas (2014) pondera que “falar em mudancgas na educacao escolar ofertada aos

indigenas, ndo é o mesmo que falar em melhoria na qualidade do ensino oferecido aos
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indigenas”. Dessa forma, Simas cita algumas experiéncias e obstaculos vividos por
indigenas no contexto escolar urbano de Parintins, que nédo estdo distantes do cenario
urbano de SGC. Primeiro, explica que os alunos e professores indigenas nas aldeias e
comunidades deveriam usufruir de uma educagdo especifica, intercultural, diferenciada e
bilingue, mas que na pratica é uma educacdo que carece de materiais didaticos,
infraestrutura e formacéo adequada. Ao olharmos para os indigenas em contexto urbano,
a situacdo piora, comecando pelo simples fato de ndo haver escolas indigenas em contexto
urbano, obrigando os alunos indigenas a frequentarem as escolas nao indigenas. Por conta
desses obstaculos que o0 movimento indigena brasileiro continua se articulando com suas
bases e organizacgdes para alcancar os modelos ideais de educacdo escolar indigena que
desejam, mas, por enquanto “estudar na cidade significa para os indigenas residentes na
cidade abrir mao de seu direito a educagdo especifica” (SIMAS, 2014) e, como
consequéncia, ndo fazer parte completamente dos “processos de ensino da cultura

indigena a que pertence” (SIMAS, 2014).

Nessa linha, sdo pertinentes as consideracdes de Sarah Shulist (2018), para quem
trabalhar com a revitalizacao e valorizacdo da lingua é tambeém valorizar a cultura, visto
que a lingua faz parte de um sistema ligado a construcao da identidade de um povo. Para
isso, praticas e espacos alternativos que proporcionem o compartilhamento e
aprendizagem desses conhecimentos linguisticos, em contraste aos atuais moldes

escolares, devem ser pensados.

Reyhner (1999, apud FRANKS, 2013, p. 14) também destacou a importancia de
criar espacos alternativos para fortalecer as linguas indigenas dentro de uma comunidade.
Baseado na escala de Fishman (1991, apud FRANKS, 2013, p. 14), Reyhner descreve
algumas acbes que podem contribuir para a revitalizacdo das linguas ameacadas, e que
diferem de acordo com os estagios estabelecidos por Fishman. S&o propostos por Fishman
oito estagios de mudanca linguistica, em que no primeiro estagio as linguas sdo
amplamente faladas, e isso inclui o &mbito governamental, e no oitavo estagio apenas
alguns ancides falam a lingua. Nesse sentido, a situacdo das linguas indigenas faladas na
sede de SGC apontam para o estagio seis, em que “ha algum uso intergeracional da
lingua”, assim, para fortalecer o uso das linguas que se encontram nesse estagio, Reyhner
sugere a seguinte intervencao, “desenvolver lugares na comunidade onde a lingua sera

encorajada, protegida, e usada exclusivamente. Incentivar mais pais jovens a falarem a
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lingua indigena com seus filhos pequenos e perto deles” (1999, apud FRANKS, 2013, p.
14).

Sobre esses espacos alternativos, destacamos alguns que ja existem e que sao
categorizados como Centros Culturais e Linguisticos, ou Language and Cultural
Centers, sendo eles: o Yukon Native Language Centre®, no Canada; o Goldfields
Aboriginal Language Centre (GALCAC)* na Australia; e o Nicleo Gestor de Estudos
Linguisticos e Antropolédgicos (Nuglan), em SGC, para ter como base também uma
experiéncia local. O Yukon Native Language Centre esta localizado em Whitehorse e ¢é
administrado pelo Conselho das Primeiras Nagdes de Yukon (Council of Yukon First
Nations), com fundos vindos do Governo de Yukon. Seu modelo de ensino é baseado na
cooperacdo com o0s ancides, busca trabalhar em parceria com as comunidades das
Primeiras Nacdes, provendo treinamento, pesquisa e programas de apoio, e tem como
objetivo maior ajudar as Primeiras NacOGes na implementacdo das suas metas
autodeterminadas, no que se refere a preservacdo e fortalecimento das suas linguas
ancestrais. Na Australia, o Goldfields Aboriginal Language Centre tem como foco fazer
a revitalizacdo linguistica através da formacdo, pesquisa e documentacdo das linguas
indigenas, que estdo contabilizadas entre 14 a 16 linguas. O trabalho do GALCAC
também busca criar recursos e oportunidades para as Primeiras Nagdes, para que elas
mesmas possam aprender, fortalecer e transmitir as suas linguas. E, em SGC, vemos a
criagdo do Nucleo Gestor de Estudos Linguisticos e Antropologicos (Nuglan), em 2012,
no ambito do Instituto Federal do Amazonas (IFAM), que buscou unir a comunidade,
instituicdo e cultura local nas suas atividades e produtos, e utilizou modelos de pesquisas
de base comunitaria. Naquele periodo, o contexto multilingue e multicultural de SGC se

mostrou favoravel a criacdo do Nucleo na cidade, e teve como objetivos:

i. pesquisa, documentacdo e conservacdo das linguas, culturas, préticas
educativas e sistemas de conhecimento dos povos indigenas, incluindo a
difusdo do uso das linguas e préticas culturais, especialmente em diferentes e
novos dominios sociais; ii. criar € manter um arquivo e biblioteca de
informagdes sobre as linguas e culturas do Rio Negro; iii. criar estratégias para
melhorar a socializacdo e o dialogo entre estudantes e professores indigenas e
ndo indigenas no IFAM; iv. formagdo de recursos humanos locais (CHACON;
SHULIST; GENETTI, 2013).

3 Mais informacGes e acesso aos materiais do centro em: https://ynlc.ca/.
4 Mais informacGes e acesso aos materiais do centro em: https://wangka.com.au/.
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Essa experiéncia mais local pode nos informar que tipos de situagdes podem
ocorrer na criacdo e administracdo de um espaco alternativo que pretende trabalhar com
a documentacéo e revitalizacdo de linguas indigenas junto com os povos do ARN. No
relato abaixo fica claro que a compreensao e o respeito das dindmicas locais, assim como
uma articulagéo junto dos moradores locais sdo fundamentais para que as atividades e o

espaco funcionem como previsto no planejamento dos linguistas.

Uma questdo fundamental é como o Nuglan pode lidar com as diferentes vozes
da populagdo indigena local, dada a multiplicidade de povos indigenas na
regido e certas dicotomias persistentes que colocam o Nuglan em uma situacdo
de encruzilhada, como povos indigenas urbanos versus rurais, ou demandas
culturais e politicas locais versus regionais. Essas questfes andam de méaos
dadas com a atual falta de profissionais indigenas bem qualificados e a falta de

representatividade dos povos indigenas na diretoria do centro (CHACON;
SHULIST; GENETTI, 2013).

No que se refere a espagos alternativos criados por indigenas no Brasil,
destacamos a escola Buu-Miri, criada dentro da Associacdo de Mulheres Indigenas do
Alto Rio Negro (Amarn), que atua em Manaus, e surge principalmente a partir da
articulacdo de mulheres indigenas do ARN, que foram para a capital amazonense a
procura de melhorias de vida. Ao chegarem na cidade, muitas mulheres acabaram em
funcdes como empregadas domésticas e se depararam com diversas violéncias contra seus
corpos e identidades. Hoje, a associacdo conta com mais de oitenta associadas, que
também se preocupam com a educacdo indigena que carece para seus filhos no contexto
urbano de Manaus. Assim, a escola funciona no espac¢o da associacao, e esta categorizada
como um Espaco de Estudos da Lingua Materna e Conhecimentos Tradicionais Indigenas
(EELMCTI), realizando suas atividades no contraturno escolar, no modelo remoto e
presencial, de forma que as criancas e jovens indigenas se relinem uma vez na semana no
espaco da Amarn®. A lingua ensinada na escola Buu-Miri é o Tukano, e as aulas sdo
ministradas pelas associadas que tém a lingua Tukano como L1. No espaco as criancas
aprendem a escrever em Tukano, e sdo incentivadas a falar a partir de exercicios escritos
pelas professoras. Além disso, para resgatar e incentivar o uso do Tukano, também sao
apresentados os aspectos culturais dos povos do ARN, com o ensino de grafismos, dancas

tradicionais, comidas tradicionais, e narrativas de origem dos povos do ARN.

Outra iniciativa indigena que tem atuado no Brasil é o projeto de revitalizacéo

proposto por Marcia Kaingang (2020) dentro da Tl Nonoai, no Rio Grande do Sul.

5> Reportagem da Revista Cenarium sobre a atuagio da escola Buu-Miri, disponivel em:
https://agenciacenarium.com.br/indigenas-aprendem-saberes-ancestrais-em-associacao-de-manaus/.
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Diferente da Amarn, esse espaco alternativo segue o método de imers&o total dentro de
uma abordagem comunicativa, e tem como nome “Kanhgdg vi mré &g jykre pé jagfe -
Ninho de lingua e cultura Kaingang”. O ninho de lingua foi criado a partir dos esfor¢os
do povo Kaingang, em 2018, e teve como inspiragdo o programa Maori de revitalizagao
linguistica, Kohanga Reo Maori, ou ninho de lingua Maori, na Nova Zelandia. O ninho
de lingua Kaingang foca na transmissdo intergeracional, assim, os trabalhos sdo
direcionados principalmente para as criancas, junto com os ancidos. O uso da lingua
portuguesa ndo é incentivado no espaco do ninho de lingua Kaingang, para que assim
todas as pessoas presentes no espaco falem apenas em Kaingang, e quem néo sabe, como
as criancas, aprendam a falar a lingua a partir da escuta e convivéncia. Assim como o
ninho de lingua Maori, o ninho de lingua Kaingang também foca em uma educacdo
indigena, e menos em uma educagio escolar, como Marcia Kaingang afirma “O ninho de
lingua ndo é uma escola, nem queremos que o espaco do ninho pareca uma sala de aula.
N&o pretendemos, tampouco, submeter o ninho aos contelldos académicos ou atividades
escolares da pré-escola ou educagdo infantil” (NASCIMENTO, 2020, p. 12), isso
significa que a aprendizagem da lingua ocorre através de atividades corriqueiras que
podem ser vistas dentro da comunidade, e ao apresentarem a filosofia e os conhecimentos
e saberes tradicionais Kaingang, tratando principalmente de temas como sistema de
parentesco, nomeacdo das criancas com 0s nomes tradicionais, e medicina tradicional.
Para implementar o projeto, antes, foi necessario fazer um trabalho de engajamento da
comunidade, para envolver as familias e demais adultos no projeto, informando a todos
sobre a importancia de desenvolver um ninho de lingua dentro da comunidade. O segundo
momento foi proporcionar vivéncias culturais e linguisticas para as criangas, e outros
membros da familia, dentro do ninho de lingua. E, o terceiro momento teve como cerne
a criacdo de métodos de testagem e avaliagdo da aprendizagem da lingua Kaingang como
segunda lingua (L2) entre as criancas, visto que a lingua mais utilizada por elas em casa
é 0 portugués. Essa estratégia de revitalizacdo linguistica pde em pratica o que Reyhner
sugere para contornar o estado de linguas ameacadas no estagio seis, cComo no caso que
vemos em SGC, ao mencionar a criacdo de um espago “onde a lingua sera encorajada,
protegida, e usada exclusivamente”. Dessa forma, o modelo empreendido pelo povo
Kaingang soma ao leque de alternativas que podemos considerar ao refletir sobre quais
modelos podem contribuir de forma eficaz para a situacdo das linguas ameacadas no

contexto urbano de SGC.
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Por fim, tendo em mente que o contexto atual é resultado de praticas coloniais
impostas pelos ndo-indigenas no passado (imposi¢do essa que continua no presente), e
que reverbera no senso de vergonha dos proprios indigenas em utilizar a lingua do seu
povo no cotidiano, para que as preservacao e uso da lingua aconteca efetivamente, Shulist
propde uma revitalizacdo linguistica que esteja diretamente ligada “a contestagdo e ao
debate sobre o tipo de comunidade ou nacdo que estd a ser produzido e o papel dos
diferentes tipos de cidad&@os nessas comunidades” (2018, p. 21). Por isso, é fundamental
que as comunidades tenham as condicGes necessarias para planejar, monitorar e liderar

as formas que seus conhecimentos, incluindo a lingua, sejam transmitidos.

1.5 Metodologia

A pesquisa foi desenvolvida utilizando métodos etnograficos para obter uma
analise detalhada dos dados qualitativos e para se compreender melhor o objeto de estudo
com seu contexto historico, social, cultural e sociolinguistico, através do trabalho de
campo. Sarah Shulist (2018) destaca como a etnografia é importante para a compreensao
dos processos sociolinguisticos que ocorrem no territorio e que causam transformacdes

nas relacdes sociais. Segundo Shulist, fazer uma etnografia

pode chamar a atencdo para 0s processos e significados sociais que criam e
resultam das condi¢es de mudanca e alteracdo linguistica, continua a ser uma
ferramenta importante e subutilizada para compreender como os académicos
podem aplicar melhor as suas competéncias no apoio as linguas indigenas e
minoritarias e aos seus falantes (SHULIST, 2018, p. 18, traducéo nossa).

Para Duranti (1997), a Etnografia ¢ “uma descricdo escrita da organizagao social,
das atividades sociais, dos recursos materiais e simbolicos, e das préaticas interpretativas
que sdo caracteristicas de um grupo particular de pessoas” (DURANTI, 1997, p. 85). Ela
é resultado de uma participacdo direta e prolongada do pesquisador na vida social e
comunitaria do grupo em questdo. Além disso, Duranti menciona que uma etnografia
exitosa deve conseguir estabelecer um dialogo das diferentes perspectivas dos
envolvidos, assim, deve ter o ponto de vista do pesquisador, do grupo de interesse e da

teoria de preferéncia.

Para produzir os dados qualitativos, também foi utilizada como método de
pesquisa a observacao-participante, para compreender as relacdes sociais e linguisticas
presentes na casa comunitaria através das perguntas norteadoras da pesquisa, € como

antiga moradora da cidade, e sobretudo, enquanto pessoa Tukano, mulher, jovem, e ndo
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falante de lingua indigena. Assim, as percepgfes que apresento neste trabalho e as
informacgdes que foram compartilhadas comigo pelas minhas parentas (como nos,
indigenas, nos referimos a outras pessoas indigenas que ndo temos necessariamente

relacdo familiar), também me foram concedidas por estar e viver nesse lugar.

Seguindo essa linha tedrico-metodoldgica, observei e participei das atividades
promovidas pela Associacdo dos Artesdos Indigenas de Sdo Gabriel da Cachoeira
(ASSAI). A escolha em delimitar a observacao e trabalho de campo somente a uma casa
comunitaria, nesse caso a ASSAI, foi principalmente para focar com mais atencdo as
acOes das frequentadoras e participar com mais qualidade das atividades do lugar, visto
que se mais lugares fossem incluidos na pesquisa (como planejado antes da chegado no
campo), o tempo ndo seria suficiente para participar das atividades de todas as casas.

Outra questdo foi o acolhimento que tive do coletivo de mulheres da casa. A
ASSAI se constituiu como um local de afeto para mim desde o inicio do trabalho de
campo, por ter pessoas na associacao que sao parte da minha familia, como a Dona Maria
das Dores, uma tia-avé que encontrei na casa. Também, pela lembranca do artesanato
como uma possibilidade de mudancga de vida, ja que a minha avoé Elisa Vieira possibilitou
os estudos da minha mae e tios através desse oficio, e, consequentemente, me deu a
oportunidade de estar na casa da ASSAI como uma pesquisadora indigena, assim

fortalecendo na minha perspectiva a ASSAI como um local de possibilidades.

Desde o inicio deixei claro que estava na casa para fazer minha pesquisa, e mesmo
explicando os meus objetivos, no geral as mulheres sabiam que eu estava “pesquisando
lingua”. As vezes esse conhecimento a respeito do que eu estava fazendo engajou algumas
mulheres a conversar comigo sobre a sua relacdo com a lingua indigena, e, sobretudo, a
de seus filhos. Essas informacdes se encontram de forma mais precisa no capitulo
“Observagdes do campo”. Contudo, como eu estava na casa para saber ndao s6 sobre a
atitude das frequentadoras em relagdo as linguas indigenas, mas também para analisar a
possibilidade do espaco como lugar de preservacdo e transmissdo das linguas, estar no
local para observar e participar como colaboradora foi mais importante que fazer

conversas questionadoras a todo momento com as mulheres da casa.

Isso se deu porque o trabalho de campo na ASSAI despertou muitas reflexdes
sobre o lugar que ocupei no meu local de pesquisa, e isso reverberou nos instrumentos de

pesquisa e abordagens que escolhi usar. O que me levou a optar pelo caminho de ndo
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utilizar os instrumentos tradicionais, como caderno de anotagfes, gravador de audio,
entrevistas, foi porque ndo me senti confortavel com essas ferramentas diante das pessoas
que frequentavam a ASSAI, apesar de ter tentado utiliza-las no inicio do campo, como
pode ser visto nas pouquissimas transcri¢des de audio que estdo no trabalho. Por outro
lado, o registro de fotos pareceu ser menos desconfortavel para as mulheres, logo, para
mim também, tanto que na descri¢do do trabalho de campo compartilho muitas fotos do

dia a dia na casa.

Esse desconforto tem origem, em parte, nas muitas pesquisas feitas principalmente
por pesquisadores brancos. Algumas mulheres da casa tém memorias conflitantes sobre
esses pesquisadores e o tipo de abordagem que utilizaram. Por isso, ndo quis reforgar esse
lugar, até porque, antes de estar ali como pesquisadora, estava como uma mulher indigena
também. Essa percepcao e necessidade de mudanca no tipo de metodologia que nos,
enguanto pesquisadores indigenas, apontamos, vem sendo cada vez mais reforcada, como

demonstrado por Jodo Paulo Barreto do povo Tukano (2021).

Preferi me desprover de instrumentos de pesquisa como gravador, maquina
fotografica, caderno de campo, questionarios prontos ou pranchetas; essa foi a
opcdo que fiz, por concluir que tais instrumentos intimidavam ou causavam
timidez as pessoas. Tomei essa decisdo a partir da minha propria experiéncia.
Renunciar desses instrumentos requeria boa memdria para guardas as
informagdes preciosas e, logo, de modo solitario, transpor as partes filtradas
para registros (BARRETO, 2021, p. 34).

Assim, eu quis ter uma participacdo mais ativa nas atividades da casa, como uma
colaboradora da casa, para que as mulheres me conhecessem mais, e assim elas se
sentissem seguras das minhas motivacGes em estar ali e compartilhar comigo em
conversas mais espontaneas suas Vvisdes e conhecimentos. Esse tempo que estive
conhecendo as mulheres e aprendendo sobre o funcionamento da casa foi essencial para
pensar no tipo de acdo que busquei promover na casa comunitaria, que foi a Oficina de
Nhengatu e Artesanato (descrevo a oficina na se¢do “Proposta de aula de lingua indigena
adaptada a realidade da associacdo”), que organizei com a ajuda da coordenacéo da casa
e da artesa e professora Maria do Carmo. Também, me envolver de fato nas atividades da
casa (sem adotar a postura “neutra”) e passar 0s 0ito meses em campo com as artesas foi
importante para que aceitassem participar de forma voluntaria da oficina, pois ao me

conhecer sabiam que isso contribuiria também com a minha pesquisa.

A vivéncia, ou observacdo-participante, foi o principal método para reunir 0s
dados durante a pesquisa de campo. As anota¢des, como aponta Barreto (2021), exigiram

uma boa memoria das atividades do dia na ASSAI, visto que eu fazia anotagdes no diario
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de campo apenas depois de chegar em casa. Decidi ndo fazer anotagdes de campo na
frente das pessoas, nem ficar apenas no canto observando a sala onde as mulheres da
ASSAI se reuniam, pelo contrério, busquei conversar e mergulhar nas atividades que
aconteciam no local, e anotar apenas em casa (casa da minha familia) o que lembrava.

Assim fiz até o final.

Para registrar e sistematizar os dados do trabalho de campo, como instrumento
também utilizei uma ficha de observacdo semanal. Através desse instrumento busquei
registrar informacdes que também responderiam as questdes da ficha de observacéo, e,
por conseguinte, estariam alinhadas aos objetivos da pesquisa. Essas questdes foram
importantes para saber se 0 uso e a transmissdo das linguas indigenas estao relacionados
tanto durante a execugdo das atividades promovidas pelas casas (confec¢cdo dos
artesanatos, preparacdo dos alimentos, preparacdo para as dancas, etc.) como nos
momentos de encontro de rotina nas casas (reuniées, manutencdo do espaco), como

demonstrado abaixo:

1.5.1 Ficha de observacéo semanal

Data:

1. Quais linguas foram utilizadas nas reunides internas?

2. Quem usa as linguas indigenas?

w

As linguas indigenas foram usadas em conversas entre pessoas de quais
geracOes?

Quando as linguas sdo usadas?

Onde as linguas sdo usadas?

Como a lingua indigena é usada quando h& criangas nos espagos?

As criangas usam quais linguas?

© N o o &

Ha atividades em que notamos um maior uso das linguas indigenas ou do
portugués? Em quais espacos das casas elas sdo usadas? Ocorrem nos diferentes
recintos das casas?

9. Nas conversas em portugués, quais palavras tém origem nas linguas indigenas?
10. Quais palavras sdo faladas em portugués quando alguém fala na lingua
indigena?

11. Qual o povo dos associados?
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12. Quais geracdes s&o mais presentes na casa?

13. Quando é falada alguma lingua indigena nas reunides é preciso traduzir? A
traducdo ¢ destinada a quem?

14. Alem da lingua portuguesa, qual lingua indigena é usada nos materiais escritos
da casa (mural, cartaz, etc.)?

15. Aqueles que frequentam a casa e ndo falam alguma lingua indigena demonstram

querer aprender?
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2 OBSERVACOES DO CAMPO

Neste capitulo descrevo as atividades que observei, participei e realizei na
Associacao dos Artesdos Indigenas de S&o Gabriel da Cachoeira (ASSAI). A pesquisa de
campo totalizou oito meses, ocorrendo entre 0s meses de marco e dezembro, com excecao

dos meses de maio e outubro.

2.1 Conhecendo a ASSALI: escolha da ASSAI como local de pesquisa

Em marco, quando cheguei em Sdo Gabriel, estava a procura de associac@es, casas
comunitarias e outras formas de coletivos de indigenas que pudessem me receber para
comecar o trabalho de campo. Foi em um dos encontros promovidos pela FOIRN sobre
territério e educacdo que encontrei pela primeira vez com as artesas da ASSAI. Durante
o0 evento elas ficaram fora do auditorio, onde ocorreram as discussdes e apresentacdes,

apenas vendendo seus artesanatos.

Minha mée que estava de passagem por S&o Gabriel para participar do evento foi
quem me apresentou brevemente para a Maria Nazaré, atual coordenadora da ASSAI.
Elas se conheciam desde o periodo que minha mée foi vereadora em S&o Gabriel, entre
2001 e 2004.

Quando fui pela primeira vez a sede da ASSAI para falar mais com a Nazaré e
explicar a minha pesquisa, fui junto com o0 meu companheiro, Paulo, que também realiza
trabalhos junto a grupos de base, e quem me acompanhou em quase todas as minhas idas
a associacdo. Nazaré nos recebeu e ouviu atentamente o que eu pretendia fazer ali, e
respondeu que poderiamos frequentar a casa e participar das atividades. Também, pediu
gue eu a ajudasse com as redes sociais da associacdo, divulgado mais os trabalhos das
artesas. E, para nés dois, pediu ajuda com a escrita de projetos para captacao de recursos,
pois as associadas e ela tinham muita dificuldade ndo s6 com a escrita, mas também com
0s processos burocréticos dos editais. Assim, comegamos a nossa parceria, enquanto

estivéssemos la poderiamos aprender com elas, observar e, também, ajudar.

Figura 2: Sede da ASSAI



Fonte: Paulo Shinji (2025).

Na minha primeira semana elas haviam programado uma festa para comemorar o
dia do artesdo, no dia 19 de margo, e organizaram apresentacdes de canto na lingua
Baniwa — esse canto foi feito pela Dona Maria do Carmo —, danga e musica kuximawara®,
brincadeiras e uma pequena feira de comidas tipicas da regido como mujeca, caruru,
quinhdpira e outros, bem como a venda de produtos artesanais e agricolas, provenientes
das suas rocas. No dia da festa, levei a minha avo Elisa, e ela, que anos atras criava muitos
artesanatos de tucum, estava mais interessada em ver a inovacdes nos artesanatos da
associacdo. Minha avo, uma mulher Tariano, vinda de uma comunidade chamada Santa
Maria, no rio Uaupés, hoje localizada na Terra Indigena Alto Rio Negro, por muito tempo
sustentou a sua familia e pagou os estudos dos seus filhos com a venda de artesanatos de
tucum e dos produtos da sua roga. Como mais tarde descobri, essa também é a historia de

muitas artesas da ASSAM.

2.2 Caracterizacdo da ASSAI: funcionamento, perfil das artesas e linguas faladas

na associacao

6 Estilo musical muito popular em SGC, caracterizado principalmente pelo uso do teclado eletronico e letras
que fazem referéncia ao contexto vivido pela populacéo indigena nas cidades e nas comunidades.
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A Associacdo dos Artesdos Indigenas de S&o Gabriel da Cachoeira (ASSAI) foi
fundada em 1999, na sede do municipio, resultado das discussdes promovidas durante a
“Oficina de Comercializagcdo de Produtos Artesanais Indigenas”, realizada pela FOIRN,
com o apoio da Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Trabalho (SETRAB). A
ASSAI foi criada a partir da necessidade de fortalecer os saberes artesanais indigenas e a
comercializacdo dos produtos artesanais do Rio Negro, e hoje representa as artesas e 0s
artesdos indigenas do Rio Negro e municipio de SGC ha 25 anos. Ela € uma das bases da

FOIRN e Unica organizagdo base presente na area urbana de SGC.

A associagao tem como objetivos no seu estatuto: | — Promover o artesanato das
comunidades indigenas de Sdo Gabriel da Cachoeira; Il — Manter o intercambio com
entidades afins para expanséo e venda de seus produtos artesanais; 111 — Contribuir para
a valorizacdo do patrimonio cultural da regido do Rio Negro; IV — Lutar por uma politica
de preco justo para o artesanato da regido; V — Trabalhar para a disseminacdo e
valorizacdo do artesanato e do artesdo indigena da regido; VI — Buscar recursos para a
manutencdo de sua sede e de suas atividades em geral; VIl — Incentivar a formacao
profissional de seus associados; VIII — Estimular e garantir a producéo artesanal de seus
associados; IX — Lutar pela efetivacao das garantias constitucionais em relacdo aos povos

indigenas.

Nos Gltimos anos muitas pessoas passaram pela ASSAI, seja na coordenagéo ou
como associados, compartilhando a sabedoria dos seus povos através da criagdo de seus
artesanatos. No inicio do meu trabalho de campo na ASSAI, a Maria Nazaré Castilho, do
povo Tariano, havia sido recentemente eleita como coordenadora, e junto com a sua
equipe da coordenacdo estavam tentando continuar os trabalhos e projetos iniciados pelas
ex-coordenadoras, 0 que, somado a sua pouca experiéncia frente a organizacfes que
atuam com o movimento indigena local e a pouca comunicagdo com as coordenacdes
passadas, tornaram o inicio dos trabalhos na ASSAI um desafio e um processo constante

de “aprender fazendo™.

Para as artesas da ASSAI, o tucum € a principal matéria prima utilizada nas pecas.
Essa fibra resistente € extraida de uma palmeira espinhosa que cresce nos locais chamados

de capoeira’, e mesmo antes de comecar a ser utilizado usando as técnicas e moldes mais

" “Depois de algum tempo de uso, a roca ¢ deixada para virar capoeira, um repouso florestal que dura
varios anos, ou décadas, até que essa floresta possa ser derrubada para fertilizar uma nova roga”
(FOIRN, 2019, p. 32).
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modernos, o tucum ja estava presente no dia a dia dos povos indigenas da regido, para
fazer cordas, redes de pesca, redes para dormir, tapetes e adornos. Com alguma
frequéncia, eu perguntava para as associadas como ou com quem haviam aprendido a
técnica que estavam aplicando naquele momento, e as respostas geralmente eram que as
freiras tinham ensinado, mas quando insistia mais um pouco na pergunta falavam que ja
tinham visto na infancia, com a mée ou o pai criando artesanatos, ou respondiam que
algum amigo ensinou, mas que ja tinham familiaridade com os materiais, pois tinham que
confeccionar utensilios necessarios para o dia a dia na comunidade, como a rede de pesca.
Hoje as artesds usam o tucum para criar bolsas, brincos, chapéus, roupas para datas
comemorativas relacionadas aos povos indigenas, luminarias e outros itens decorativos,
e, quando ha demanda, elas voltam a fazer as pecas utilizada pelos mais antigos. Além do
tucum, outros materiais muito utilizados por elas séo a fibra de aruma, fibra de tururi, talo

e palha do buriti, talo e palha do tucuma, pau-brasil, penas e sementes da regiao.

Atualmente, a ASSAI conta com 46 associadas de 10 povos, sendo essas
majoritariamente mulheres na faixa etaria dos 20 aos 75 anos, pertencentes aos povos
Baré (dezenove mulheres), Tukano (onze mulheres), Dessano (seis mulheres), Piratapuia
(trés mulheres), Tariano (duas mulheres), Baniwa (uma mulher), Kubeo (uma mulher),

Arapaco (uma mulher), Wanano (uma mulher) e Tuyuca (uma mulher).

Além de serem artesds, a maioria das mulheres também sdo agricultoras e
liderancas politicas, e j& atuaram ou atuam em outras profissdes, como no magistério,

enfermagem e no ramo do empreendimento.

A maioria das mulheres néo é da cidade de SGC, mas de comunidades distantes,
ha& varios quildmetros pelo rio. Em nossas conversas, ao falarem sobre o motivo de
mudarem para SGC apontam que foi ou pela busca de um trabalho, ou uma educacéo
melhor para os filhos ou para elas mesmas, ou simplesmente alguma melhoria na
qualidade de vida, e dessa forma foram constituindo suas familias longe de suas
comunidades de origem. Algumas vém de mais longe, dos paises vizinhos. Ndo é
incomum encontrar imigrantes na sede, ja que a regido do Rio Negro faz fronteira com a
Venezuela e a Colémbia, entdo ndo seria diferente na ASSAI, onde também frequentam

algumas mulheres Baré que vieram de comunidade do lado da Venezuela.

Essa diversidade de povos na associacdo também esta refletida nas diferentes

linguas que ouvimos na casa comunitaria. Entre as linguas mais faladas ali estdo o
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Nhengatu e o Tukano, entretanto algumas associadas, principalmente as mais antigas,
ainda usam ou lembram as linguas dos seus povos, como o Tariano, Tuyuca, Kubeo e
Baniwa, mesmo que essas linguas ndo sejam mais tdo faladas nos seus atuais grupos
sociais. Ainda, os principais motivos que elas apontam para o deslocamento linguistico
séo a mudanca do local de moradia (de comunidade ou cidade) e a ndo utilizagdo ou

diminuicdo do uso dessas linguas em interacdo com 0s pais ou conjuges.

Nos encontros semanais da ASSAI, que acontecem regularmente nas tercas e
quintas, percebi que a lingua também é um dos aspectos que as associadas levam em conta
ao construirem seus circulos de amizade ali. Além dos lacos familiares e do respeito, a
lingua também contribui para que elas se juntem e formem amizades umas com as outras.
Isso fica nitido na formacéo de trés grupos que sempre estdo juntos nos dias de atividade
da associacdo, na seguinte organiza¢do: em um canto da sala vemos o grupo das mulheres
falantes de Tukano, em outro canto o das mulheres falantes de Nhengatu, e do lado oposto
da sala o grupo das mulheres falantes de Nhengatu que vieram das comunidades do lado
venezuelano. Porém, esses grupos ndo sdo homogéneos, e, nesse sentido, a etnia das
mulheres que formam o0s grupos sdo variadas, pois no grupo das mulheres falantes do
Tukano, ha mulheres Tukano, Tariano, Dessano e Tuyuca; no grupo das mulheres falantes
de Nhengatu, ha mulheres Baré, Baniwa, e Kubeo; e, no grupo das mulheres falantes de
Nhengatu que vieram das comunidades do lado venezuelano, ha somente mulheres Baré,
e esse talvez seja 0 unico grupo que as mulheres pertencem ao mesmo povo. Ademais,
todas entendem e falam em algum nivel o portugués, e algumas conhecem palavras de
outras linguas da regido do Rio Negro ou entendem e ndo falam alguma lingua indigena

que escutam na associagéo.

A lingua portuguesa é falada quando acontecem reunides, quando ha algum
comunicado que deve ser informado a todas, nas capacitagdes (considerando que a
maioria dos professores que passaram pela ASSAI no periodo da minha pesquisa de
campo foram ndo indigenas), em conversas com nao indigenas que visitam a ASSAI, e
quando precisam se comunicar com as associadas ou visitantes que nao falam a mesma
lingua indigena. Desse modo, na comunidade da ASSAI, a lingua franca acaba sendo o

portugués.

Ao fazer parte da ASSAI, as artesds tém a oportunidade de participar de

formacdes, oficinas, capacitacdes, vendas em feiras de artesanato nacionais e
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internacionais, e, sobretudo, criar vinculos com as outras artesds da cidade. Muitas
ressaltam o papel da ASSAI na sua vida social, visto que através dos encontros semanais
as artesds criam lagos de amizade umas com as outras e, também, podem interagir nas
suas primeiras linguas. Em relacdo as atividades formativas, essas acontecem
principalmente quando a associa¢do é contemplada em editais, possui algum tipo de
recurso proveniente de projetos ou faz parcerias com instituicdes, organizacdes, 6rgaos
locais ou pesquisadores. Sendo assim, quando ndo ha recurso as atividades se limitam a
vendas na cidade e a encontros na sede, seja para manutengéo do espago ou para criacao
de pecas.

No espaco, por vezes, as associadas também levavam seus filhos, sobrinhos ou
netos. A idade das criancgas variava dos 3 aos 12 anos, e geralmente havia de uma a cinco
criancas no espacgo, sendo esse 0 maior numero de criancas que eram levadas pelas
responsaveis, com excecdo do periodo das férias escolares, em que mais criangas e
adolescentes foram & associagdo. Em vérias ocasides via as criancas esperando o tempo
passar ou mexendo no celular, ou se distraindo com algum objeto que encontravam na
sala, e em raros momentos, quando havia mais de uma crianc¢a, brincando umas com as
outras na area externa da ASSAI. Algumas criancas mais novas (que tive a oportunidade
de perguntar para as responsaveis) entendiam uma lingua indigena além do portugués, e,
em alguns casos, as criangas dominavam mais de duas linguas, como no caso dos filhos
das mulheres Baré das comunidades venezuelanas. Em dado momento perguntei para elas
sobre as linguas dos seus filhos que estavam ali (criangas com menos de 10 anos), ao que
responderam que as criancas falavam principalmente o portugués e espanhol, e em

momentos especificos, como em casa, falavam em Nhengatu com os familiares.

Por ter algum contato com o artesanato através das associadas, algumas criangas
também sabiam alguma técnica de artesanato ou conheciam os materiais usados por elas.
Uma das criancas, que tinha por volta de 12 anos, neta de uma das associadas, criava
artesanatos cuidadosamente trancados, e sua avo explicou que ensinava tudo que sabia
para a neta, mas em uma das oficinas que estive presente ela também disse que a neta ndo
se interessava em aprender mais sobre o artesanato. A presenca da sua neta na associagéo
ndo era regular, mas durante a minha pesquisa de campo ela foi a Unica crianca que Vi
participar ativamente das atividades na ASSAI, porgue ela era incentivada pela sua avé a

fazer os artesanatos ali no espaco junto com as outras artesas e participar das capacitagoes.
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Assim, ao seu modo, a ASSAI promove entre as associadas a preservagdo dos
saberes e costumes tradicionais indigenas, relacionados tanto ao uso das linguas indigenas
e criagdo dos artesanatos, como também ao consumo das comidas tipicas do territorio.
Esse dltimo ponto pude observar nos intervalos das atividades na associa¢éo, no qual as
associadas levavam algum alimento feito por elas, ou retirado das suas rogas, para
contribuir com o lanche coletivo. Além de itens como pées e bolachas, alguns alimentos
incluidos nas dietas tradicionais do Rio Negro por vezes eram preparados pelas associadas
para o lanche coletivo. O item que nédo faltava na mesa era o chibé, e o restante variava,
as vezes levavam quinhdpira, mujeca (esses dois alimentos consumidos com muita
pimenta), beiju, farinha, frutas, vinhos e sucos das frutas tipicas da regido como buriti,

acai, cupuacu, molho de cubiu e pimenta.

Apesar de serem 46 associadas, geralmente o numero de mulheres presentes na
casa comunitaria nos encontros semanais da ASSAI é de 20 a 25 pessoas. Quando as
mulheres se encontram na ASSAI, é comum vé-las no saldo da casa sentadas em seus
grupos conversando em suas linguas e criando algum artesanato. Normalmente,
produzem o que € mais vendido pela loja e o que é pedido pelos clientes, e quando nao
sabem como fazer algum ponto, trangado ou tingimento, € nos seus encontros semanais
que elas tém a chance de aprender as técnicas a partir da observacdo e, dependendo da

proximidade, uma artesé pode ensinar com mais detalhes a outra.

A venda desses artesanatos € a principal fonte de renda para algumas artesas, e
para outras € uma renda complementar. Por serem artesanatos destinados a
comercializacdo e geracdo de renda que algumas mulheres preferem guardar para si
algumas técnicas e ndo compartilhar com outras artesas, pensamento que foi reforcado
por algumas capacitacOes e palestrantes que passaram pela ASSAI durante o meu trabalho
de campo, ao abordarem temas como empreendedorismo, comercializagéo,

competitividade e mercado.

Dito isso, a principio estava focada em observar as interagBes linguisticas que
ocorriam entre as associadas e as atividades culturais promovidas por elas, e por ser um
coletivo que faz parte do movimento indigena local, também passei a observar como
atuavam para fortalecer a identidade indigena, sendo que esse também é um fator
influente para a vitalidade da lingua indigena em um ambiente urbano. No entanto, ao

decorrer do trabalho de campo, dei-me conta de que deveria considerar também as acdes
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de outras pessoas que frequentavam a associacao, ja que com frequéncia elas intervinham
no cronograma de atividades das associadas, aproximando ou distanciando a associa¢ao
dos seus objetivos definidos no estatuto. Assim, observar a acdo de todos esses atores nos
forneceria dados para analisar como a casa comunitaria pode atuar junto com outras

instituicdes de SGC que visam promover o ensino de linguas indigenas e sua vitalidade.

2.3 ASSAI e suas parcerias

E com a venda dos artesanatos que a associacdo se mantém, mas ndo é o Unico
recurso ao qual elas recorrem para a realizagédo das suas atividades. Desde a sua fundacao,
é¢ mencionado pela fundadora e ex-coordenadora da ASSAI, professora Cecilia
Albuquerque, que manter e fortalecer a ASSAI sempre foi um desafio, e contar com
parceiros para escrita e submissao de projetos ajudou nesse processo. Ela conta que nos
primeiros anos da ASSAI, quando ndo tinham local certo para suas atividades e poucos
associados, como forma de manter suas atividades e tentar se estruturar, organizavam
pequenas vendas de artesanatos e feiras. Apds alguns anos, junto com as suas irmas,
conseguiu comprar o terreno onde hoje estd localizada a ASSAI, e muitas vezes ela
mesma custeou as atividades na ASSAI com o seu salario de professora, principalmente
guando estava a frente como coordenadora. Nos Ultimos anos, ela conta que tem chegado
mais projetos na associa¢do, fruto de parcerias que as Ultimas coordenadoras tém feito, o
que na sua visdo € bom para a ASSAI, porque ndo precisam passar por tantas dificuldades

COMO NOS primeiros anos.

Quanto as parcerias, me refiro principalmente a dois tipos de parceiros, que vou
diferenciar como parceiros escritores e parceiros financiadores. O primeiro remete as
pessoas que escrevem projetos para a ASSAI, com o objetivo de captar recursos, e estao
incluidos nesse grupo professores, pesquisadores, e pessoas de alguns Orgdos do
municipio que apoiam a associacdo. E, os parceiros financiadores, que sdo as
organizagOes para onde os projetos sdo submetidos, e para quem a ASSAI deve fazer a
prestacdo de contas depois, ou seja, organizacGes privadas ou publicas. Com excecédo de
uma organizacdo publica, as outras quatro organizac¢Ges que financiaram as atividades do

Gltimo ano eram privadas.

O tipo de apoio dos parceiros escritores e financiadores também se da de formas
diferentes na ASSAI. Pois, enquanto alguns parceiros ndo levavam em conta o diferencial
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de trabalhos feitos com os povos indigenas, utilizando e difundindo na associagdo planos
e modelos baseados em realidades ndo-indigenas. Outros, como a Organizacdo Dois,
forneciam recursos flexiveis, que permitiam a autogestdo e autonomia da ASSAI, e

possibilidade de priorizar as demandas da associacao.

O que observei durante os oito meses que estive com a associacao € que ao passo
que esses atores ajudam a associacdo com recursos para compra de materiais e
capacitacdes, também influenciam fortemente nos seus modos de comercializagdo e,
principalmente, na construgao de um “pensamento empreendedor”. Mesmo estando entre
0s objetivos dos parceiros o fortalecimento econémico e cultural das associadas, poucas
acOes concretas eram voltadas para a identidade e cultura das associadas. Os atores mais
frequentes na sede, aqueles que realizaram mais atividades com as artesds ou mais visitas
a elas, foram principalmente os ministrantes de capacitacdes e oficinas levados por
alguma organizacdo privada ou publica, membros da igreja (como padre, missionario,
freira e bispo) e académicos (nesse caso, eu e um antropélogo que também estava fazendo

pesquisa no mesmo periodo).

Em uma das reunifes das associadas, uma artesd comentou que antes havia mais
cooperacao e parceria da ASSAI com outras organizag6es indigenas, mas que nos ultimos
anos essas relacdes tém se distanciado. De fato, houve poucas atividades em que as artesas
foram convidadas a participar de algum evento realizado por organizacdes indigenas (a
nivel local e estadual), mesmo sendo uma organizacdo de referéncia dos artesdos
indigenas na cidade. Apesar disso, em suas breves participacdes, ao voltarem das
atividades, era notavel um discurso mais engajado quanto as pautas de valorizacdo dos
artesanatos tradicionais, conhecimento a respeito da luta dos povos indigenas e

empoderamento das liderangas indigenas.

Nos meses de marco a dezembro, em que estive junto com as artesas observando,
conversando e participando das atividades, percebi que, por vezes, os modelos de venda
e producdo passados nas capacitacOes dos parceiros geralmente eram importados de
outros contextos, além de serem ministrados por pessoas que ndo fazem parte do contexto
rionegrino ou tinha pouco contato com a realidade local, o que causavam algumas

dificuldades para as artesas e tensGes quando tentavam por esses ensinamento em pratica.

Dentre as organizagdes financiadoras, uma se destacou no meu campo, pois foi a

que esteve mais presente na associacdo por meio das varias ofertas de oficinas e
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capacitacdes, aléem do valor significativo do recurso que contribuiu para a reforma da sede

da associacdo. A ela vou me referir como Organizacao Um.

Assim, quando o projeto das associadas foi contemplado pela Organizacdo Um,
passaram a receber capacitadores que tinham como conteudo recorrente das suas aulas
precificacdo, economia, marketing e matematica financeira. Outros temas como
conhecimentos tradicionais, papel politico da associacéo, coletividade e protagonismo
das mulheres eram mencionados sempre de forma superficial. A Organizagdo Um executa
projetos voltados para a regido amazonica, mas ndo € indigena. E, procurando entender
sobre o projeto e como ele foi estruturado, percebi que duas organizacdes indigenas de
referéncia no estado estavam como grandes apoiadoras, porém ndo tiveram o0
protagonismo suficiente para que a formacdo politica das associadas fosse uma das
prioridades no projeto implementado pela Organizacdo Um, sendo que esta destacava que
0 objetivo de trabalhar com associacdes de base seria também para “fortalecer o bem-
viver” dos povos indigenas. Pelo projeto, apenas uma pessoa indigena foi levada pela
Organizagdo Um para ministrar um dia de oficina para as arteséas, e foi o Gnico a levantar
de forma séria questdes sobre a importancia da transmissdo dos conhecimentos
tradicionais, participacdo dos jovens na associagdo e artesas indigenas como detentoras

do conhecimento.

Nas capacitacfes sobre precificacdo que estive presente — porque foram muitas,
ministradas por diferentes pessoas, de diferentes organizacdes financiadoras, mas sempre
seguindo a mesma metodologia — perguntava ap6s as aulas para um grupo de artesas se
elas haviam gostado de aprender aquilo ou se haviam entendido os célculos que devem
ser feitos para encontrar o melhor preco ou o melhor desconto para o cliente. As respostas,

em tom de brincadeira, variavam entre “s6 escrevi”, “ndo aprendo mais nada”, e

dificil”.

[{F4

¢ muito

Nas aulas, tinha a impresséo de que a linguagem das capacitacdes de precificacéo,
comercializacdo e matematica financeira ministradas ali eram mais apropriadas para
graduandos do curso de economia, € menos adaptado para a realidade das artesas, pelo
uso de uma linguagem pouco acessivel e muito técnica. Definir o valor das matérias
primas naturais utilizadas por elas nas pecas j& se tornava outro desafio em si. Ainda
assim, havia uma parcela de mulheres que entendia parte dos calculos ensinados, e tentava

aplicar aos seus produtos, porém, tinha que vender a precos baixos novamente porque 0s
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precos caros ndo encontravam compradores, e a falta de conscientizagdo dos clientes a
respeito do produto criado pelas artesds indigenas também resultavam em uma

desvalorizacéo, tanto cultural como financeira.

A participagdo de um dos parceiros escritores (que escreveu 0 projeto
contemplado pela Organizacdo Um) como capacitador de precificagdo me chamou
atencdo, ndo sO pelas ideias que defendeu nas suas aulas, mas tambeém pelos
desdobramentos dos seus discursos nas futuras atividades politicas da ASSAI. Das muitas
frases que escutei em suas aulas para as artesas, destaco “Quanto men0S horas VOCés
puderem produzir o produto mais lucro” para uma senhora que perguntou por quanto
poderia vender uma bolsa que lhe tomou uma semana de trabalho, utilizando apenas
matérias primas naturais, resultando em um produto totalmente artesanal e natural. Em
varios momentos ele reforcava que as varias horas de trabalho elevam o valor das pecas
e ndo agrada os clientes, assim, sempre que possivel deveriam produzir as pecas sem
interrupcdo para diminuir as horas de trabalho, além de incentivar as artesds a sempre
negociarem 0s menores valores possiveis das matérias-primas vendidas por outros

artesaos indigenas.

Vale mencionar que as artesds compram suas matérias-primas principalmente dos
extratores e artesdos indigenas das comunidades de dentro da Tl Alto Rio Negro. Muitas
vezes esses artesdos e extratores vdo para SGC apenas para vender seus produtos, ja
vendendo a pregos baratos (assim como as artesds da ASSAI) e ndo tendo retorno
financeiro do seu produto e dos gastos com a viagem.

Algumas mulheres tentavam justificar para o capacitador o tempo que levavam
para criar algumas pecas, principalmente as associadas mais velhas, que explicavam que
dividiam seu tempo entre os cuidados com a roca e as tarefas domesticas, além disso,
havia o cansaco. “Nao ¢ feito por maquina”, uma artesd comentou na aula sobre os seus
artesanatos. Entretanto, o capacitador insistia que isso dificultaria a contagem das horas
durante a precificacdo das pecas, e para que as artesds vendessem mais seria ideal passar

menos dias e horas produzindo os artesanatos.

Nesse cenario, uma atividade prevista no cronograma do projeto apoiado pela
Organizacdo Um foi a realizacdo de um encontro em uma comunidade fora da area urbana
de SGC, e teria como foco o fortalecimento dos conhecimentos tradicionais e a

valorizagéo do artesanato. O evento seria uma forma de a ASSAI ampliar sua atuacéo na
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regido e apds varios meses recebendo ministrantes que falavam sobre precificacéo,
comercializacdo, marketing e empoderamento (esse Ultimo conteudo menos abordado),
agora a ASSAI deveria demonstrar o que havia aprendido nas capacita¢des para capacitar

também os artesdos-extratores da comunidade.

A comunidade em questdo trabalha principalmente com a extracdo de tucum,
palmeira que é abundante na area em que vivem, e algumas mulheres e homens trabalham
com a confeccdo de artesanatos. Os produtos que os artesdos-extratores mais vendem em
SGC e para outros lugares sdo as ramas e novelos de tucum que servem para a confeccéo
dos artesanatos. Durante os dias do encontro, muitos depoimentos dos participantes
demonstravam um descontentamento com a venda dos artesanatos e das matérias primas,
porque os produtos eram constantemente barganhados a pre¢os baixos, o que os fazia crer

gue ndo vale a pena trabalhar com artesanato.

Um caso que aconteceu com um dos artesdos ilustrava esse fato, em que um
homem havia extraido uma grande quantidade de tucum na roga e levou varias ramas para
vender em SGC, porém, ndo conseguindo vender nada a um preco digno, durante a volta
para a comunidade, em um acesso de raiva descartou todo o material e disse que ndo
trabalharia mais com tucum. Além disso, muitos comentavam que ndo queriam ganhar
tdo pouco com o artesanato, como na época em que as freiras encomendavam o tucum
dos indigenas da regido, e em troca das grandes ramas de tucum e artesanatos, eles
recebiam das freiras apenas pedacos de sabdo e roupas em péssimo estado, mas nunca
dinheiro.

No fim, as pessoas que foram representar a ASSAI repetiram 0 que 0S
capacitadores da Organizacdo Um ensinaram, e da mesma forma que muitas associadas
da ASSAI, os discursos reforcaram as mesmas duvidas entre os artesdos-extratores da
comunidade. O que é precificacdo? Como aplicar essa precificacdo e marketing no Rio
Negro? Quanto as estratégias de venda, foi incentivado que os artesdos-extratores
vendessem o0s produtos a precos baixos, e quando possivel negociassem e procurassem
matérias primas com precos baratos, para nao elevar o valor final do produto, com o risco
de perder clientes. Eu lembrava a todo momento da historia do homem que jogou no lixo
todo o tucum que havia extraido, contada poucas horas antes para todos os visitantes do

evento.
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Mesmo observando esses acontecimentos, nas conversas com a coordenacao era
nitido que a ajuda vinda de fora ndo podia ser negada, afinal, junto da capacitacéo,
também vinham recursos financeiros que a ASSAI poderia utilizar no seu planejamento
proprio para realizar atividades, vender seus produtos e ter materiais para as artesas

trabalharem, pelo menos um pouco mais além do minimo.

Apos tantas capacitacBes e exposicdes em slides dos mesmos conceitos
matematicos, sempre restava um grupo de mulheres que ouvia atentamente o que 0s
capacitadores falavam, registrando varias anota¢Ges nos seus cadernos, mas outras
aproveitavam melhor o tempo das aulas para comegar ou terminar algum artesanato e
outras conversavam com as mulheres que estivessem sentadas perto (geralmente nas suas

linguas).

2.4 Atividades internas da associacao

Nos encontros semanais em que nenhuma atividade dos parceiros externos estava
programada, era possivel circular pela sala e conversar mais com as outras artesds. As
vezes eu ficava sentada perto de um grupo apenas observando elas fazerem algum
artesanato, enquanto conversavam com outras artesas nas suas linguas, falando apenas

em portugués quando eu fazia alguma pergunta para elas e vice-versa.

Pensava nas criancas e adolescentes que estudam em SGC e tém aulas de linguas
indigenas na escola, se elas entenderiam o que as mulheres ali estavam falando. Entéo,
decidi fazer um experimento comigo. Assim como essas criangas e adolescentes, eu
também faria aulas de Tukano para tentar aprender o basico da lingua, e entre as artesas
da ASSAI tentaria reforcar o que havia sido passado para mim nas aulas, apenas
escutando elas conversarem na associacdo. Escolhi o Tukano porque é a lingua que meus
avos falam em casa, e € 0 povo que a minha familia materna pertence e pela qual fui

criada, assim, € a lingua e povo que me identifico e pertenco.

A minha professora de Tukano foi a Florinda, uma mulher Tuyuca que eu e meu
companheiro conhecemos na feira da Associacdo Indigena da Etnia Tuyuca (Aietum), e
com quem conversdvamos nos domingos de feira da associacdo. Certa vez, perguntamos
a ela se conhecia alguém que poderia nos dar aula de Tukano, e ela respondeu que poderia
ser essa pessoa, porque apesar de sua primeira lingua ser o Tuyuca, ela também fala

Tukano, porque é a lingua do seu marido. Entdo eu e o Paulo iamos a sua casa na vila
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Tuyuca para ter as nossas aulas. Durante as aulas, ela perguntava o que queriamos saber
e, ao passo que ela falava e escrevia as palavras em Tukano na sua agenda para nos
mostrar, também nos dava exemplos a partir das histérias da regido, da cidade, da
paisagem que rodeia SGC, das comidas e animais tipicos dali. Por conta de algumas
divergéncias nos nossos horarios, consegui fazer apenas trés aulas, de uma hora cada.
Depois disso, 0 breve experimento acabou, porque nao conseguimos mais nos encontrar
para as nossas aulas, j& que a Florinda também tinha que cuidar da sua roca e das

atividades da Aietum.

Porém, ao longo das trés semanas, senti que algum dia poderia entender a lingua
de fato, quando identifiquei nas falas das artesds algumas palavras que a Florinda havia
nos ensinado nas nossas aulas. Além das poucas palavras em Tukano que conhego desde
crianca porque escutava meus avos falando em casa, para se referir a nds, seus netos e
filhos, também comecei a entender o significado de outras palavras que faziam parte do
dia a dia das associadas ali na casa comunitaria, como durante a contagem das pecas de
artesanato ao mencionarem algum nimero, na hora do lanche comunitario quando alguém
perguntava se tinha pimenta para comer junto com a comida, quando pediam agua para
beber, e quando nos recebiam com “bom dia”, e se despediam com um “tchau” ou

“yamos” em Tukano.

Quando as mulheres me perguntavam e descobriam que eu néo sabia falar Tukano,
algumas mencionavam o0s casos dos seus filhos, que apesar de entenderem a lingua, ndo
falavam, ou se sabiam, falavam apenas em casa com elas e outros parentes mais proximos.
Assim, o portugués acaba sendo a lingua mais falada no dia a dia dos seus filhos em SGC,
principalmente os filhos adolescentes e adultos, ja que nos espacos que nao envolvem a
presenca constante da familia é falado apenas portugués, como na escola, no trabalho ou
em outros lugares frequentados por esse grupo na cidade.

Certa vez, em uma reunido, uma artesa comentou sobre a questéo dos jovens da
cidade que ndo falam mais as linguas de seus pais. Na sua perspectiva, 0s pais eram
culpados em néo ensinar a lingua e incentivar os jovens a falarem (incluiu ela propria na

sua constatacdo)®. Em outro momento que a lingua também era a pauta da conversa, uma

8 O sentimento de culpa em ndo ensinar a lingua indigena para os filhos em SGC envolve fatores
historicos, sociais e psicoldgicos, que analiso no meu Trabalho de Conclusdo de Curso, intitulado
“Vozes do povo Tukano em perspectiva: reflexdes sobre resisténcia, silenciamento e deslocamento da
lingua Tukano em S&o Gabriel da Cachoeira — AM”.
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das mulheres comentou o caso de alguns jovens indigenas que ndo falam a lingua, e que
ao sairem de SGC para estudar nas universidades de outros estados, quando retornam
querem aprender a lingua dos seus pais, porque em algum momento durante a graduacéo

as suas identidades foram pautadas.

Em uma das ocasides em que os capacitadores também ndo estavam na ASSAI,
pude aprender a fazer o meu primeiro artesanato, tendo como professora a dona
Geraldina, uma mulher Tuyuca, que conversava muito comigo ali. Ela contava histérias
da sua vida, sobre a ASSAI e sobre os artesanatos que fazia. Na maioria das vezes que
encontrei com a dona Geraldina na casa comunitaria, ela estava criando ou o Colar
Mussum, ou a Bolsa Preguica®. E em uma das nossas conversas perguntou se eu queria
aprender a fazer algum artesanato enquanto eu estivesse ali, pois ela poderia me ensinar
a fazer o Colar Mussum. Rapidamente respondi que sim, € no encontro seguinte ela

comecou a me ensinar a tecnica.

Nesse processo, também aprendi outro jeito de fazer o colar, e a minha segunda
professora foi a dona Margarida, artesd Tukano. As outras artesds vendo as minhas
tentativas de fazer o colar, chegavam até mim e comentavam os outros jeitos que faziam
a pe¢a, mas no geral incentivavam a aprender a forma de fazer das minhas professoras.
Assim, percebi que mesmo as pecas mais “padronizadas” da associagdo, envolviam o
modo de fazer individual de cada artesd, em que elas aplicavam o seu conhecimento

ensinado por diferentes pessoas para alcangar o mesmo resultado.

Figura 3: Colar Mussum feito a partir do novelo tucum

% Esses nomes foram escolhidos pelas artesds da ASSAI para fazer referéncia ao que a pega representa.
Nesse caso, 0 Colar Mussum se assemelha a forma do animal mussum, enquanto a Bolsa Preguica
possui uma aparéncia que remete aos pelos do bicho-preguiga.
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Fonte: Arquivo pessoal.

Nesses dias em que ficavam mais “livres” das capacitagdes para fazerem suas
atividades internas, podiam confeccionar os seus artesanatos enquanto conversavam com
outras artesds, cuidar do espago da associacdo como o quintal e o bergario de plantas,
fazer reunides ou ajudar alguma artesa que precisasse de mais pessoas para confeccionar
alguma peca mais trabalhosa, que geralmente era o fio da Fruteira Wambé.

Essa peca criada em parceria com um designer de outro estado, que foi levado
para a ASSAI por uma das organizagfes parceiras alguns anos atras, € um dos artesanatos
mais caros feito por elas, e, apesar de exigir muito trabalho coletivo, forca e tempo,
frequentemente as artesds tém que baixar o valor do produto porque dizem que se
colocarem o valor que € passado nos cursos de precificacdo, acabam ndo vendendo a peca.

Figura 4: Artesas enrolando o tucum no barbante e arame para criar o fio usado na
Fruteira Wambeé
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Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 5: Fruteira Wambé pronta

Fonte: Arquivo pessoal.
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Sobre isso, lembro de um processo seletivo para participar de uma feira de
artesanato em outro estado em que a associacdo havia tentado inscrever uma das
associadas, e a escolhida iria levar e vender os artesanatos da associa¢do. Contudo,
mesmo antes de saber o resultado do processo seletivo, as artesds foram incentivadas a
comecar a criacéo das suas pegas que seriam levadas para a feira. Dias depois o resultado
chegou, e por ndo atenderem os requisitos do edital, ndo foram aprovadas na selecdo. Em
conversa comigo, umas das mulheres que havia produzido as pecas com antecedéncia
disse que estava preocupada, porque havia produzido algumas fruteiras Wambé e com a
negativa nado teria onde vender, ja que as fruteiras sdo caras e na cidade quase ninguém
compra. Também, a sua preocupacdo aumentou porque o dinheiro que achou que iria

ganhar na feira seria usado para comprar o material escolar dos seus filhos.

Além do processo de confeccdo da fruteira Wambé, outra atividade que envolve
uma grande participacao coletiva € o tingimento das ramas e novelos de tucum, no qual
as artesds ocupam um lugar de protagonismo, quando organizam e executam todas as
etapas do processo. Esses momentos ocorreram apenas duas vezes durante o ano, e nas
duas ocasides ndo havia pessoas de fora ministrando o que deveria ser feito, dessa forma
eram apenas as mulheres indigenas ajudando umas as outras e compartilhando as técnicas
de tingimento. Com excec¢do de uma quantidade especifica de ramas de tucum compradas
com o orgamento dos projetos, os restantes dos itens levados para o tingimento eram
comprados pelas proprias artesds, e itens que dariam cor as pecas, como plantas
medicinais, urucum e gengibre, eram as vezes retirados dos seus proprios quintais e das

pequenas mudas de plantas medicinais que ficam no quintal na ASSAI.

No processo, elas conversavam enguanto esperavam 0s materiais serem tingidos.
As ramas ou novelos de tucum eram colocadas em grandes bacias de aluminio, junto com
agua e a planta que daria cor ao tucum, e levadas para o fogo em uma fogueira
improvisada, onde elas se revezavam para misturar o contetdo. Nesses momentos, as
mulheres conversavam em diversas linguas sobre quais plantas poderiam utilizar para
obter determinada cor, e quais plantas poderiam misturar para criar diferentes cores. Junto
com as artesas, quem nao sabia (como eu) aprendia que com 0 uso da mangarataia temos
a cor amarela, do urucum um tom alaranjado, do crajirt a cor vermelha e tons de marrom
(essas cores eram as mais utilizadas por elas). No segundo e ultimo dia que participei do
tingimento, misturamos uma nova planta que uma das artesas queria testar, e enquanto eu

as ajudava elas me explicavam as fungdes medicinais da planta e como deveria manusea-
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la para tingir o tucum. Também me explicavam o uso medicinal das outras plantas que

usavam?®,

Figura 6: Artesa tirando a casca do urucum levado pelas associadas para ser usado no
tingimento

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 7: Artesas tingindo o tucum antes branco

10 Em 2020, a associagdo publicou uma cartilha de plantas medicinais que visava ampliar o conhecimento
da populacéo sobre as plantas medicinais e seus modos de preparo, frente a pandemia de COVID-19.
Disponivel em:
https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/AF_CARTILHA_ASSAI.pdf.



https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/AF_CARTILHA_ASSAI.pdf

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 8: Ramas de tucum depois de retiradas das panelas
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Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 9: Tingindo as ramas de tucum com Regina Botero e Margarida Botero

-

Fonte: Arquivo pessoal.

A cada conversa com as mulheres nos encontros semanais, entendia um pouco
mais o significado do artesanato nas suas vidas, pois além de ser uma forma de expressao

das suas identidades também estava relacionada a independéncia financeira delas.

Algumas mulheres explicitavam a ajuda que o dinheiro dos artesanatos
proporcionava a elas e aos seus parentes mais proximos. Uma delas estava juntando o
dinheiro das suas vendas de artesanato para comprar 0s materiais necessarios para
construcdo da sua casa. Entre elas, varias ja haviam ensinado os filhos, sobrinhos ou netos
algum tipo de artesanato aprendido na associa¢do, como forma de incentivar as criangas
e jovens a comecarem a ganhar o seu proprio dinheiro, ou como alternativa caso algum
dia precisassem ganhar dinheiro através do artesanato. Inclusive, algumas artesds
levavam os artesanatos feitos por eles para serem vendidos na loja da ASSAI. E, um caso
mais sensivel, era de uma artesa que queria sair de casa, pois 0 seu marido era alcoolatra.
Entdo, estava procurando lugares em SGC que poderia pagar com o dinheiro que ganha

através dos artesanatos.

Nos ultimos anos, a principal meta da ASSAI foi a comercializa¢do dos produtos

artesanais da sua loja, porém enfrenta muitos obstaculos para que seus produtos sejam



52

comprados dentro e fora de SGC, e também para que as artesds recebam um valor justo
pelas vendas dos seus produtos atraves da ASSAL. Por isso, muitas associadas preferem
vender individualmente as suas pecas, sem vincular a ASSAI, mas, mesmo com essas
situacdes, as mulheres continuam frequentando a casa pois as atividades ali proporcionam

a elas algum tipo de acolhimento e formacao profissional.

As associadas mais antigas ressaltam que o principal motivo de participarem da
ASSAI ¢ porque a professora Cecilia (fundadora e ex-coordenadora da associagao) ainda
participa das atividades, pois foi ela quem acolheu cada uma do grupo das associadas
antigas em algum momento dificil das suas vidas, incentivando elas a ndo sair da
associacdo. Entdo a ASSAI acabou se tornando para elas um lugar de acolhimento e
encontro com as artesas que através dos anos acabaram virando suas amigas. Enquanto
as associadas mais novas ressaltam que as formacdes profissionais realizadas na ASSAI
as ajudam. Mas nos dois casos, tanto as associadas mais antigas como as mais novas

frequentam a casa pelo acolhimento afetivo e profissional que recebem.

2.5 Atividades que realizei junto com a associacao

Eventualmente as associadas expressavam para 0s capacitadores que sentiam a
necessidade de alguma formacé&o para elas que estivesse relacionada com as suas linguas,

narrativas de origem e historia dos artesanatos.

Esses anseios ficaram mais claros durante uma capacitacdo de marketing, na qual
a ministrante sugeriu que uma das estratégias que poderia ajudar a aumentar as vendas
das artesas seria vincular as “mitologias”, ou as narrativas de origem dos seus povos, aos
produtos artesanais, 0 que também justificaria um preco mais alto dos produtos, como
afirmou “Hoje ndo se vende produto e sim conexdes”. Nesse momento uma das artesas
respondeu que ndo sabia essas historias porque ndo haviam ensinado a ela, também néo
lembrava, por isso ndo poderia inventar historias para colocar nas descricdes dos seus

produtos. No que outra artesa reforgou

Pra gente fazer um produto nosso, cada um tem a sua etnia, ndo € possivel que
nem um pouquinho 0s nossos pais nao falaram. O que falta aqui? NOs voltar 14
no passado nosso. Quem ja foi ja foi, no caso eu ja ndo tenho. Entdo tenho tio,
primo de terceiro e segundo grau pra falar sobre a mitologia aqui na ASSAI.
Por que eu digo isso? O que a gente observa? E que eu vou trazer um produto
meu aqui na ASSAI, a fulana gostou ‘eu também vou fazer’, ndo sabe a origem
daquele produto que ta saindo no mercado. O que eu pensei em uma outra
oficina, trabalhar sobre a mitologia, pedir pra elas desenhar e escrever. Af
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através disso a gente pode ndo inventar, mas contar o que aconteceu. Entdo é
isso que ta faltando. N&o copiar. [...] Quando a minha irmd me falou isso, esse
dia... parece que eu tava s6 colando, mas nao € assim, ela tava me ensinando a
ver o artesanato de uma outra forma. [...] Por exemplo o sambura, esse sambura
foi feito em um més. O colar paneiro, ele ndo saiu & toa ndo, o que veio? A
peneira, veio 0 paneiro, que antigamente 0s nossos pais faziam farinha e
colocavam dentro. A peneira que a gente usa pra fazer a farinha. O sambura
onde a gente colocava alguma coisa. Entdo tudo isso foi feito por trinta dias,
ndo foi sé dois dias. (Artesd associada. Arquivo pessoal. Jul. 2024)

A0 ouvir isso, a capacitadora, na tentativa de propor uma solugdo, disse que se as
artesds quisessem saber mais sobre 0s seus povos poderiam pesquisar na internet, e no
projetor, acessou a plataforma do ChatGPT para exemplificar ferramentas que poderiam
usar para criar textos que falassem dos seus produtos e histérias, e depois um site que
continha informagdes sobre varios povos do Brasil, inclusive do Rio Negro. Com um
olhar mais cuidadoso no site podiamos notar que muitas informacfes ali eram
desatualizadas, ndo condizentes com a realidade local e insuficientes para responder os

anseios das artesas.

ApOs essa capacitacdo, conversei com a Nazaré sobre os relatos das duas artesas,
gue demonstravam interesse em resgatar e fortalecer os conhecimentos tradicionais na
associacdo. Como a capacitacdo do dia incentivava o uso das redes sociais como
ferramenta de divulgacdo dos artesanatos, sugeri gravar videos curtos para o Instagram
da ASSAI, em que as artesas poderiam compartilhar o que sabiam dos artesanatos que
estavam produzindo. Naturalmente a Nazaré pensou nas narrativas de origem, ja que a
capacitadora havia usado o termo “mitologia”, e de imediato a mesma disse que nao
poderia participar, porque ndo sabia as narrativas de origem que envolviam os itens
artesanais. Expliquei para ela que poderiamos focar em outros aspectos que também
indicam o conhecimento tradicional sobre os artesanatos, ja que as artesas ali conheciam
algum artesanato desde crianga, por ja utilizarem os itens nas comunidades e em casa
desde a infancia, e assim como ela poderiam ndo saber das historias de origem ou ter
esquecido. Exemplifiquei perguntando para ela o que ela conhecia do tucum, respondeu
que quando era crianca via sua mée fazendo pecas de tucum em casa, e com a mde também

aprendeu os processos de retirar o tucum do mato e da lavagem das folhas.

Assim, a ideia do video seria trazer esses conhecimentos a tona, revelando a
ligacdo das artesds com as suas pegas, e através das suas explicagdes sobre o processo de
confeccdo dos artesanatos e de onde vem o conhecimento, poderiamos incentivar também

a valorizacdo financeira das pecas. Nesse processo, fiquei encarregada de gravar as
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artesas e editar os videos, e a Nazaré convidava as artesas para participar. Por conta do
intenso calendario de atividades da ASSAI, conseguimos gravar apenas trés videos, que

estdo disponiveis no Instagram da associagio.

Nesse sentido, como eu estava como parceira da ASSAI, também procurava
editais em que poderia submeter projetos, para de alguma forma contribuir. Entdo, em
conversas com a coordenagdo, perguntava sobre as demandas que elas identificavam no
dia a dia da ASSAI para colocar no projeto. Com sorte, conseguimos ser contempladas
no edital da Organizacdo Dois, que apresentava regras mais adaptadas ao contexto de
grupos dos territorios, o que proporcionou uma flexibilidade maior quanto ao uso do
recurso, assim, se durante a execucao do projeto as associadas percebessem que 0 recurso

poderia ser utilizado de outra forma nédo haveria problema.

Diante disso, ap0s o resultado de aprovacgdo, junto com a Nazaré, organizamos
uma pequena reunido em que as artesds puderam sugerir formas de utilizar o recurso
inicialmente. Como o edital procurou apoiar projetos que trabalhassem com o
fortalecimento do protagonismo das mulheres, fortalecimento institucional e agdes
ligadas a preservacdo do meio ambiente e tradi¢Oes, explicamos que as sugestdes das
associadas deveriam estar relacionadas os quatro eixos. Assim, durante a reunido, varias
ideias surgiram, e entre elas um curso de linguas indigenas para as associadas e seus

filhos, sobrinhos ou netos.

Dentre as demandas mencionadas, em conversa com a coordenagdo me ofereci
para ajudar principalmente com o curso de linguas indigenas. Elas aceitaram e me
deixaram responsavel pela organizacéo desse curso, que viria a acontecer no formato de

oficina no meu ultimo més junto a ASSAI.

Alguns meses apds o recebimento desse recurso, durante a noite, uma invasdo
aconteceu na sede e resultou no furto de alguns equipamentos da associacdo, como
notebook e maquina de cartdo. Esse incidente obrigou as artesas a investir na seguranca

do espaco, ja que no mesmo ano outras invasdes ja haviam acontecido durante a noite,

11 V/jdeo da Maria Nazaré Castilho, coordenadora da ASSAI e artesa Tariano
https://www.instagram.com/reel/DDs2ywuROsU/.
Video da Maria do Carmo Martins Piloto, artesd Baniwa
https://www.instagram.com/reel/DAISY vZtc40/.
Video da Maria de Jesus Miranda, artesa Dessano https://www.instagram.com/reel/C92hFBVNBEQ/.



https://www.instagram.com/reel/DDs2ywuROsU/
https://www.instagram.com/reel/DAlSYvZtc40/
https://www.instagram.com/reel/C92hFBVNBEq/
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entdo boa parte do recurso que conseguimos teve de ser destinado a compra de cameras

de vigilancia, e pagamento das didrias de um seguranca no periodo da noite.

Apesar do infortinio, uma quantia para a realizacdo do trabalho voltado para o
curso de linguas indigenas ainda foi guardada. Entdo pudemos fazer a “Oficina de

Nhengatu e artesanato”, no més de dezembro.

2.6 Proposta de aula de lingua indigena adaptada a realidade da associacao

2.6.1 Planejamento

A ideia de fazer uma oficina que unisse o ensino da lingua indigena e a confeccao
de um artesanato emergiu como resultado de conversas com as artesas e observacoes

feitas ao longo do ano.

A demanda das artesas em realizar na associacao um curso voltado para as linguas
indigenas ja havia surgido durante a reunido que tivemos sobre o uso do recurso do
projeto. E, em diversas conversas mais particulares anteriores, as artesds também falavam

sobre o enfraquecimento das suas linguas entre os seus filhos.

Para atrair a atencdo do publico da oficina (das artesas, dos seus filhos e outros
jovens que visitam a associacdo), foi necessario adequar a aula a um formato que
evidenciasse o cotidiano das artesas e envolvesse seus interesses, como aprender um novo
artesanato. Além disso, juntar o ensino de um artesanato ao ensino de lingua também foi
uma maneira de atender as artesds que queriam aprender outros tipos de artesanatos, ja
que falavam que ndo era comum as mulheres ensinarem ou realizarem alguma formacao

de criacdo de artesanatos.

Sobre isso, uma das artesds havia compartilhado comigo que quando chegou na
ASSAI queria aprender a fazer um artesanato que via as mulheres da casa fazendo, porém,
ninguém se oferecia para ensina-la e ficava receosa em perguntar, porque percebeu que
as mulheres aprendiam apenas observando umas as outras, ou quando algum capacitador
ia até a associacdo para criar novos modelos de artesanato com as mulheres. Entdo, teve

gue pagar uma artesa de fora da associacdo para ensina-la passo a passo.

Outras mulheres também diziam isso, principalmente as que eram associadas ha
pelo menos dois anos. Apontavam a falta de cooperacdo nesse quesito, de ajudar as

mulheres mais recentes na associa¢ao a aprender mais artesanatos.
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Assim, a oficina teve como objetivos ndo s6 apresentar uma lingua e seu
vocabulario, mas também promover o protagonismo das artesds, estimular as mulheres a
ocupar o lugar de detentoras de conhecimentos (como 0s capacitadores que iam a

ASSAI), e fortalecer a coletividade através do seu oficio.

Para isso, no processo de estruturacdo da oficina, conversei com a coordenacédo
sobre a possibilidade de uma das artesas realizar a oficina, enquanto eu seria assistente da
artesd, porque apenas as mulheres da casa poderiam ocupar a posi¢do de professora da
oficina, ja que elas ttm o conhecimento sobre a lingua e dos processos dos artesanatos
que fazem. Além disso, com o recurso do projeto poderiamos pagar a artesa que seria a
ministrante da oficina, como forma de incentivar a artesd escolhida e beneficiar as
préprias mulheres da associacdo, sem a necessidade de chamar uma pessoa que nao tem

vinculo com a associagdo ou tem pouco conhecimento sobre o trabalho das artesas.

Ap0s concordarem com a ideia, pedi para que escolhessem a artesa associada que
ministraria a oficina, e a Nazaré indicou a dona Maria, porque além de ser uma das
associadas mais antigas e conhecer muitos tipos de artesanato, também tem experiéncia
com a sala de aula, e na sua perspectiva esse ponto facilitaria no momento do ensino da
lingua na oficina, sobretudo, na escrita. A questdo da escrita foi um ponto que tanto a
Nazaré, como a dona Maria do Carmo, indicou como imprescindivel para a aula, e
sugeriram até que um professor de lingua indigena ocupasse o lugar de formador da
oficina, pois assim poderiam “escrever certo”. Porém, decidimos deixar a escrita como
secundaria nessa primeira oficina, visto que os objetivos da oficina foram estimular o
protagonismo das artesas e sobretudo um contato inicial com a lingua Nhengatu, e ndo a

reproducéo do ensino formal nos moldes da escola que preza pela escrita uniformizada.

A dona Maria do Carmo Martins Piloto? é uma mulher Baniwa, criada no sitio
Santa Ana, perto do distrito de Assuncdo do Icana, no rio Igana, localizado hoje dentro
da T.1. Alto Rio Negro. E falante das linguas Nhengatu, Baniwa, portugués e espanhol, e
considera como sua primeira lingua (L1) o Nhengatu, e o portugués sua segunda lingua
(L2). Na ASSAI ela é parte do grupo das mulheres falantes de Nhengatu, as quais sempre

se sentam juntas e conversam nos dias de atividade da associacao.

12 video que gravei para as redes sociais da ASSAI, em que a dona Maria do Carmo apresenta um
artesanato que confeccionou, assim como 0s conhecimentos e memaorias presentes N0 processo.
https://www.instagram.com/reel/DAISYvZtc40/.



https://www.instagram.com/reel/DAlSYvZtc40/
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Em conversas, dona Maria do Carmo me contou sobre 0s anos em que estudou
nos antigos internatos salesianos da regido, em que passou 18 anos, e algumas historias
dos anos em que trabalhou como professora. Compartilhou o inicio dos seus anos como
professora, em que viajava para as comunidades com o intuito de alfabetizar os indigenas,
ensinando a lingua portuguesa para alguns que até entdo ndo falavam essa lingua, e por
vezes, presenciando e vivendo os desafios ligados ndo s6 a dificuldade de levar a
educacdo formal para os povos indigenas, mas também as violéncias que atravessavam o
territorio naquele periodo, principalmente quando a regido do Rio Negro ainda ndo era
demarcada como terra indigena. Hoje em dia a dona Maria vive em SGC, esta aposentada
das salas de aula, e divide o0 seu tempo entre a associacdo, a ro¢a do seu sitio localizado
na area rural do municipio, e com os afazeres domésticos da sua casa na cidade. Ela
frequenta a ASSAI desde 2005, quando foi convidada pela professora Cecilia a se juntar
a associacdo, que naquele tempo ainda estava sendo estruturada, além disso, relatou que
no inicio haviam mais falantes de Tukano na associacao, e por isso hesitou em se associar,
mas com o tempo mais falantes de Nhengatu comecaram a frequentar a casa, o que a fez

se sentir mais motivada a frequentar as atividades da associacao.

Quando expliquei para a dona Maria a ideia de juntar o ensino da lingua e o fazer
do artesanato na aula, ela se prontificou a ajudar, e disse que faria um plano de aula para
a oficina. Dessa forma, por a dona Maria ser falante do Nhengatu, nossa oficina foi focada

nessa lingua.

A sua ideia era comecar pelo alfabeto utilizado na lingua Nhengatu, depois
apresentar as saudagdes, e por ultimo ensinar um ponto chamado por ela de “escama de
tamuata”. Para isso, o ensino da lingua se basearia em uma pequena gramatica normativa
de Nhengatu, de Eduardo Navarro (2011), livro que utilizava para planejar suas aulas.
Disse que deixa o livro em casa para que “as criangas” (COmo se refere aos seus netos)
também aprendam através dele a sua lingua, porém disse que pareciam utilizar mais para
brincar, desenhando entre as paginas. Também fazia corre¢cdes na escrita de algumas
palavras do livro que achava apropriadas, as vezes o fazia com o seu filho que também é

professor e ensina Nhengatu.

Durante o planejamento, pedi para que a dona Maria também incluisse algumas
palavras relacionadas ao cotidiano do trabalho das artesds, como o home dos produtos

que criam, as cores de tingimento que utilizam, o material de trabalho, e o local onde é
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encontrada a sua principal matéria prima, que é o tucum, para que depois pudéssemos
introduzir a parte pratica do ensino do ponto “escama de tamuatd”, em que as artesas

poderiam escutar ela falando mais as palavras apresentadas na aula.

Apesar de achar incomum apresentar essas palavras em uma primeira aula de
linguas, onde normalmente ensinariamos apenas as saudacdes, e outros contetidos mais
bésicos como numeros, direcdes, lugares, e outros, a dona Maria ainda assim acatou a
minha proposta. Me dei conta depois de que 0 seu receio era porgue havia entendido que
ministraria oficinas diferentes, sendo a primeira de Nhengatu e a outra de artesanato, mas
ndo que as duas partes se complementariam. Como também seria uma experiéncia de
aula nova para mim, compartilhei do mesmo sentimento que a dona Maria, mas mesmo

assim nos organizamos e marcamos o dia da oficina.

Para o dia da oficina combinamos as nossas funcdes da seguinte forma: a dona
Maria apresentaria as palavras, bem como ajudaria as artesas com a pronudncia, enquanto
eu ficaria apenas na assisténcia, escrevendo as palavras em Nhengatu no quadro com a
sua ajuda. Também elaboraria o slide com as palavras que escolhemos. Como ja havia na
loja da associagdo uma bolsa feita pela dona Maria, no qual havia utilizado o ponto
“escama de tamuatd”, a Nazaré decidiu que essa bolsa seria o modelo a ser criado pelas
artesas durante a oficina, € na criacao das bolsas elas deveriam aplicar o ponto “escama
de tamuata” ensinado pela dona Maria. Assim, a Nazaré se dispds a levar os materiais
necessarios para a confeccéo da bolsa, que foram véarios novelos de tucum, comprados

com o recurso do projeto.

Figura 10: Convite feito pela coordenagéo da ASSAI para as associadas
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i onvidamos todas as jovens e artesdos da
ossa associacdo para participar de uma &
. Oficina de Nheengatu e Oficina de
Artesanato, que acontecerda no dia 5 de 2
1, dezembro de 2024 (quinta-feira). =
= As oficinas serdo ministradas pela =
*'fff’professora Maria do Carmo Piloto e &4
g proporcionarao um aprendizado =
enriquecedor. &
# Local: Sede da Associagao ASSAI ;
| @ Horério: Das 8h as 12h ¥
. Material necessario: Cada participanteg

evera trazer novelos, que serdo
' utilizados na préatica de tecelagem,
. | garantindo um melhor aproveitamento do

vl

. conteldo. é
~ Sua participacdo é muito importante! Ndo =
perca essa oportunidade de aprendizado e

troca de conhecimentos.
Atenciosamente a coordenacgdo do ASS
r

Fonte: Arquivo pessoal.

2.6.2 Execucdo da “Oficina de Nhengatu e Artesanato” na ASSAI

No dia da oficina contamos com a presenca de 16 mulheres na sede, e entre elas
havia apenas duas jovens. Na sala os grupos das mulheres falantes de Nhengatu e Tukano
estavam formados, e, nesse dia, as mulheres falantes de Tukano foram as mais atentas a
aula. A dona Maria pediu que eu comecasse a oficina, entdo com as boas-vindas expliquei
0 motivo de fazer a oficina, relembrando que era uma demanda das préprias mulheres,
também como foi o processo para escolher a dona Maria como formadora para a oficina

e como organizamos a aula.

Seguindo o nosso plano, enquanto a dona Maria apresentou e ensinou a prondncia
das palavras, principalmente para as mulheres que ndo entendem Nhengatu, fiquei
escrevendo no quadro o que escutava, e as vezes sendo corrigida pela formadora do dia.
Algumas mulheres falantes de Tukano estavam a todo momento perguntando como
escrevia algumas palavras, e como falar outras, entdo novas palavras foram surgindo
durante a nossa exposicao, elas anotavam e em certos momentos ensinavam como era em

Tukano também.

Figura 11: Slides apresentados na oficina
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Oficina de Nhengatu

‘ Artesanato

Professora Maria do Carmo Piloto

Saudacoes Iniciais

Bom dia, minhas companheiras!
Yanekuéma se rumuara ‘eta!

Como vocés estao?
maintainhama penhé

Quem é vocé? Eu sou Maria.
Awa ta indé? Ixé Maria.

Vocabulario
Algumas cores de tingimento

Marrom




<Apas )

;
. . Preto e

amarelo

Vocabulario
Tucum Tesoura
Tucunzeiro Novelo
Roca Rama de tucum
Capoeira Bolsa

Agulha

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 12: Dona Maria ministrando a Oficina de Nhengatu e Artesanato
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Vocabulario
Tesoura

Tucum

¢ ovelo
Tucunzeiro N

ucum
Roga Rama de ti
Capoeira Bolsa

Agulha

Fonte: Arquivo pessoal.

No inicio, algumas artesds falantes de Nhengatu ndo concordaram com algumas
palavras que estavam sendo apresentadas, porque justificaram que falam diferente, entdo
para elas algumas palavras apresentadas ali ndo estavam com a tradugdo certa para o
Nhengatu. Ao que tentei explicar que falantes de Nhengatu vindas de diferentes locais
(como elas) ndo falariam da mesma forma, pelo fato de serem de comunidades diferentes,
0 que ndo implicaria em “falar errado”. Em seguida, algumas mulheres do grupo de
falantes do Tukano orientaram para as mulheres falantes do Nhengatu que estavam
questionado, que caso observassem novamente uma palavra que falam de forma diferente
da dona Maria, que compartilhassem na oficina para que também conhecéssemos. Assim,
para incluir as mulheres que estavam duvidando das palavras mostradas pela formadora,
a dona Maria ficou a todo momento perguntando para elas como elas falavam, se falavam

de outra forma tal palavra.

Em algum momento do comeco da oficina, uma das mulheres também comentou
que a lingua Nhengatu deveria ser ensinada por uma pessoa Baré (como ela), pois na sua
concepgdo essa € a lingua do povo Baré. Ouvindo isso, novamente o restante do grupo
das mulheres falantes de Tukano reforcou que as artesds apoiassem umas as outras.

Passado esse primeiro momento, algumas falantes de Nhengatu do grupo
comecaram a participar mais da aula, ajudando com as palavras propostas e as que foram
surgindo, depois, todas participaram ativamente, apoiando a dona Maria durante a parte

pratica da oficina, na criagdo do artesanato.
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Apoés a apresentacdo das palavras, a dona Maria falou brevemente do ponto
“escama de tamuatd”, e mostramos no slide a foto do peixe em que o nome do ponto ¢é
inspirado. E, vendo a foto as falantes de Tukano falaram como é na sua lingua, e

explicaram que esse peixe vive em igarapés.
Figura 13: Slides apresentados na oficina

Vamos tecer a varanda, com
nome de “escama de Tamuata”,
em Nhengatu é Tamuata pirera

Ta SE

Vamos precisar de:

Novelo tecido ou Rama de tucum
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Vamos
comecar!
Yasu = {7
ayupiru! *

Fonte: Arquivo pessoal.

A dona Maria tentou dar algumas instrucdes, porém preferiu que todas
aprendessem o ponto observando-a fazer. Assim, na parte externa da associacéo, todas
observaram o passo a passo do trangado do ponto “escama de tamuatd” e depois
receberam o tucum para que tentassem fazer, tendo o auxilio da dona Maria a todo
momento. E, como o ponto é conhecido por algumas artesas que participaram da oficina,
elas também ajudaram a dona Maria ensinando as artesas que estavam tentando aprender

0 ponto.

Figura 14: Dona Maria ensinando as artesas a fazer o ponto “escama de tamuata”

Fonte: Arquivo pessoal.
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Enquanto tentdvamos fazer o trangado, nos momentos que mulheres falantes de
Nhengatu se juntaram para se ajudar a fazer o ponto, identificamos nas suas conversas
algumas palavras que nos haviam apresentado na oficina. Eu identificava principalmente
as cores que elas falavam, quando se referiam as cores do tucum e aos padrdes que as
mulheres deveriam intercalar com os tucuns de cores diferentes para fazer a “escama de

tamuata”.

Figura 15: Artesas na oficina tentando fazer o ponto

ﬁdfkdé ’ ’1\“

Fonte: Arquivo pessoal.

No final da oficina as mulheres levaram para casa 0 trancado que haviam
comecado durante a oficina. Nas suas casas as mulheres tentariam continuar o trangado
para fazer uma bolsa, usando como inspiracéo a bolsa feita pela dona Maria. Nas semanas
seguintes duas artesas nos mostraram na associagao a bolsa criada a partir do ponto, em

gue acrescentaram suas preferéncias.

Figura 16: Registro do encerramento da oficina com as participantes
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Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 17: Bolsas criadas pelas associadas apos a oficina

AT

Fonte: Arquivo pessoal.
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Antes da oficina, os slides estavam apenas na lingua portuguesa para que durante
a oficina escrevéssemos as palavras em Nhengatu no quadro. Como uma das artesas
sugeriu que fizéssemos uma cartilha para distribuir para as participantes da oficina, entdo
preparei um folder com as novas palavras que surgiram durante as conversas na oficina,
bem como a sua tradugdo para a lingua Nhengatu, no intuito de imprimir e distribuir para
as artesds na semana seguinte. Este foi o folder distribuido para as mulheres da

associacdo, apos todas a inclusoes.

Figura 18: Material distribuido para as associadas apds a oficina

Esta varanda é

chamada de "escama Oficina de Nhengatu
de tamuata”, em e Artesanato
Nhengatu é

tamuata pirera

Realizacdo

Professora: Maria do Ca
Organizadora: Chrys Lua

Peixe tamuata
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e S -
Saudacoes Iniciais Marrom e @ Pretoe
Sumbica 3 amarelo

Bom dia, minhas companheiras! 1 ‘ ::i:‘::a
Yenekuéma se rumuara ‘eta! Bolsa ‘r’:\ k
Bom dia, minhas irmas! Patruna 4
Yenekuema siamuta! & (-
Como vocés estao?
Maintainhama penhé? Roxo e
Quem é vocé? Eu sou Maria. i g:ar::::a
!
Awa ta indé? Ixé Maria. Brinco [} murutinga
Boa tarde Nambipura |
Yanekaruka Verde é @ Corda
Boa noite Suikiri Tupassama
Yanepituna
Vocabulario Ands Tucum Tesoura
Algumas cores de ;
sl - branco Tucurawa Piranha
tingimento e objetos Suikiri Tucunzeiro Novelo
Vermelho Laranja Murutinga Rosa Tucuiwa Tucum apua
Piranga Sumbica Piranga
o ‘ b Roca Rama de
Kupixa :_“C“"'
= ucum
za:oelra akanga
9 Au Iuhwera Bolsa
4 guma Patruna
i Porta jéia, Awi

Branco

A " cesto
Murutinga ol Sambura
Itawa 4

- |

Fonte: Arquivo pessoal.

2.6.3 Devolutiva das artesas sobre a oficina

Antes de finalizar a oficina nos reunimos em uma roda de conversa no saldo e
pedimos para que as participantes compartilhassem suas impressdes sobre a oficina, como
forma de ter um feedback das artesas. As poucas participantes que se manifestaram de
forma aberta para todas disseram que haviam gostado das atividades. Nesse momento
também distribui para cada participante um papel com trés perguntas, para que
escrevessem suas impressdes sobre a nossa atividade, e foi através das respostas escritas

que tivemos mais retorno.

Abaixo estdo as respostas das artesas, registrado da forma que foi escrito por elas,
com a inclusédo de algumas palavras para 0 melhor entendimento dos leitores, sendo esses
acréscimos identificados pelo uso dos colchetes. Nas respostas as artesds expressaram
mais 0 seu ponto de vista e sugestdes. Varias artesds elogiaram a iniciativa, como

podemos ver nas respostas abaixo.
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Nesta ordem, as perguntas foram: O que vocé gostou? O que vocé acha que precisa

melhorar? O que vocé gostaria de ver nas proximas oficinas de linguas e artesanato?

Na resposta da primeira pergunta, “O que vocé gostou?” recebemos as seguintes

respostas:

10.

11.
12.

13.

14.

15.

“Eu gostei da oficina eu aprendi o que eu ndo sabia fazer”.

“Eu gosto de fazer artesanato com as minhas colegas na atividade”.
“Gostei muito da lingua nhengatu, e tecendo a bolsa escama de peixe
cascudo com a lingua indigena foi 6timo!”.

“Eu gostei”.

“Gostei da palestra da colega artesa, de conhecer os nomes das cores”.
“Eu gostei de aprender a fazer bolsa, e também gostei de participar da
oficina da lingua Nhengatu”.

“Aprender em grupo foi muito bom”.

“Eu gosto muito desse ponto tamuata”.

“Gostei da lingua Nhengatu, poucas palavras, e nome de artesanatos”.
“Gostei de ter a oportunidade de aprender essa troca de experiéncia com a
Dona Maria, explicando em Nhengatu os artesanatos e os pontos”.

“Eu gostei muito, mas ndo consegui € vou testar”.

“Eu gostei muito da oficina, aprendi de fazer a escama de tamuata, depois
eu ja vou fazer a bolsa”.

“Eu gostei muito das oficinas por escutar eu queria aprender mas a minha
v6 também pode me ensinar”.

“Gostei muito das colegas que se interessaram aprender a lingua e o
artesanato”.

“Foi muito proveitoso”.

Como respostas da segunda pergunta “O que vocé acha que precisa melhorar?”

escreveram:

1
2
3.
4

“Para mim esta tudo bem, muito participante, foi muito bom”.
“Eu acho que vocé melhorar na oficina, todos anos aprender artesanato”.
“Fo1 6timo”.

“Que comece mais cedo”.



10.

11.
12.
13.
14.
15.
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“Trazer mais associadas na sede da ASSAI e mais dias de oficina para
aprender melhor”.

“Para melhorar mais precisa eu acho tem que [ter] mais outro artesanato,
dar mais ensinar como fazer e mostrar 0s saberes”.

“Precisa ter mais dois ou trés [dias] para aprender”.

“Eu acho que ja ¢ melhor”.

“Melhorar mais mulheres que fala a lingua Nhengatu, para ensinar as
artesas s6 uma nao deu tem que juntar”.

“Bom, tinha que ter mais mulheres falante da lingua Nhengatu, para ajudar
na exposicao juntamente com ela”.

“Falar lingua geral”.

“Participagdo de todos os artesaos”.

“Que eles chamem mais jovens para aprender e que gostem de participar”.
“Precisamos melhorar a aprendizagem da lingua nheengatu”.
“Precisamos [de] mais oficinas com linguas para poder colocar nome nas

pecas”.

E, na ultima pergunta, “O que vocés gostaria de ver nas proximas oficinas de

linguas e artesanato?”, escreveram:

1.

I

10.
11.

“Mais artesanato de outro modelo e a lingua tucano”.

“Proxima oficina outras linguas indigenas, Tukano e tecer outros modelos
de artesanato”.

“Eu quero aprender outras linguas e outro artesanato”.

“Se ela fazer outras oficinas, aprender lingua e artesanato”.

“Que venha acontecer mais oficinas”.

“Na outra oficina gostaria de ver mais nhengatu, outras linguas e outro
artesanato”.

“Preparar antes da oficina, como colocar o nome com a lingua [no]
artesanato e expor outro ponto”.

“Tem que se preparar antes de cada oficina para ndo ficar em branco,
quando for falar na frente para apresentar o artesanato, etc”.

“Eu quero aprender a falar linguas e melhorar os artesanatos”.

“Outras linguas como tucano e outro tipo de oficina”.

“Queria aprender a falar todas as linguas das associadas”.
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12. “Queria aprender também a lingua tucano e outros novos artesanatos,
diferentes”.
13. “Lingua tucano, para colocar nome nas pe¢as que produzimos, para ser

valorizada”.

2.6.4 Pos-oficina e ultimos dias na ASSAI

Como fizemos a oficina faltando apenas duas semanas para a associacao entrar no
periodo de recesso, ndo pudemos realizar mais oficinas, porque a coordenacdo também
deveria finalizar as atividades incluidas no cronograma das organizacfes parceiras.
Mesmo assim, nos dias seguintes de atividade da associagdo, as mulheres que haviam
participado da oficina continuaram pedindo ajuda da dona Maria para fazer o ponto
“escama de tamuata”, e quem havia faltado a oficina também pediu ajuda da dona Maria

e das outras participantes.

Na volta do recesso, no més de janeiro, quando ja havia terminado o trabalho de
campo, a coordenacdo recebeu uma encomenda de Fruteiras Wambé, mas as fruteiras
deveriam ser em um tamanho menor do que costumam criar. Como apenas uma das
associadas atuais sabia confeccionar no tamanho solicitado, a coordenacdo teve a
iniciativa de realizar uma oficina de artesanato em que essa artesa seria a formadora. A
oficina que durou quase uma semana, teve como resultado as fruteiras pequenas e, em
todos esses meses de trabalho de campo (com excegcdo da “Oficina de Nhengatu e
artesanato”), essa foi a primeira vVez que vi as artesas organizarem e chamarem uma das

mulheres entre elas para ser a formadora.
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3 ANALISE E DISCUSSAO

Este capitulo tem como objetivo analisar os dados produzidos durante o trabalho
de campo em S&o Gabriel da Cachoeira, na Associacdo dos Artesdos Indigenas de Séo
Gabriel da Cachoeira (ASSAI), grupo que atualmente é composto inteiramente de
mulheres indigenas. Discutimos aqui a possibilidade de a ASSAI atuar como um espaco
para revitalizacdo de linguas indigenas da regido, como espaco de aprendizado, mas

sobretudo como um espaco de uso e transmissdo das linguas.

Diante dos objetivos da pesquisa, para elencar as potencialidades e dificuldades
da ASSAI como uma casa comunitaria que pode complementar o ensino de linguas
indigenas junto a escola, antes foi necessario analisar o contexto social das mulheres
indigenas, os modelos de educacdo disponiveis na cidade, os desafios em manter uma

casa comunitaria, e a intervencdo necessaria como um esforco de revitalizacdo linguistica.

Para tanto, vamos iniciar nossa discussao retomando o contexto histérico do Rio
Negro e seus desdobramentos para a populacdo indigena urbana, o que diretamente
impacta na estrutura, funcionamento e misséo de organizagdes como a ASSAI. Em
seguida, analisamos a questdo da formacdo, destacando que para pensar em contextos
formativos especificos queremos ver organizagbes como a ASSAI desempenharem
papéis que contribuam para o fortalecimento linguistico. Nesse ponto, falaremos das
limitagdes do contexto da educacdo escolar em Sdo Gabriel da Cachoeira e dos tipos de
formacdes/capacitacbes hoje em dia oferecidas para membras da associacdo, e nos
questionamos quais os sentidos politicos por tras desses cursos. Concluimos esse capitulo
de analise trazendo reflexdes criticas sobre as potencialidades da ASSAI como um espaco
para o fortalecimento das linguas indigenas.

3.1 Desafios histdéricos do Rio Negro e seus desdobramentos entre as mulheres

indigenas da associac¢ao

Antes de discutir sobre a ASSAI e o seu potencial de ser um local alternativo que
contribua para o0 uso e continuidade da transmissdo das linguas indigenas na cidade, é
importante destacar o contexto historico e social em que muitos indigenas do ARN estdo
inseridos, principalmente naquilo que concerne as mulheres indigenas da regido, inclusive
as mulheres da ASSAI - visto que o grupo social com o qual esta pesquisa se prop6s a

trabalhar € majoritariamente formado por mulheres indigenas. Esperamos que, assim,
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possamos compreender como se formaram as dinamicas estabelecidas na cidade, o papel
da ASSAI (e das mulheres como detentoras do conhecimento) e o que vem sendo feito
no espaco para fortalecer as identidades, culturas e linguas indigenas.

Concordamos com Shulist (2018) quando afirma que, para trabalhar com
revitalizac&o linguistica, é vital pensar nos contextos e probleméticas em que os falantes

estdo inseridos, afinal, a lingua € viva porque €é falada por pessoas.

It is necessary to think in terms of power and marginalization in academic
collaborations. My efforts to work on language revitalization in an urban
context demonstrate not only how this population is excluded from most of
these endeavours, but also how projects focusing on language and culture have
paid only limited attention to some of the most serious outcomes of the
widespread oppression experienced by Indigenous populations (Shulist, 2018,
p. 172).

As violéncias da colonizacdo no ARN datam do século XVIII, a partir do contato
de invasores brancos com os indigenas da regido. Desde entdo, varios sujeitos
corroboraram para que as violéncia e repressdes fossem perpetuadas e reproduzidas
contra 0s povos indigenas, principalmente figuras como comerciantes, militares,
mineradoras, garimpeiros, governantes do estado e missionarios de diversas ordens. A
presenca e acdo desses grupos na regido do Rio Negro e nas comunidades indigenas
contribuiu, a longo prazo, para o empobrecimento e dependéncia das comunidades

indigenas ao tipo de servico que esses sujeitos providenciavam.

Wright (2005) descreve como alguns agentes agiam em conjunto para praticar atos
de violéncia contra os povos nativos do ARN, promovendo sequestros, trabalho escravo

e cooptacdo de lideres indigenas das comunidades.

No comego dos anos de 1850, o recém-formado governo provincial em
Manaus instituiu um programa para a “civilizagdo e catequiza¢do” dos indios
do vale do Alto Rio Negro. O governo restabeleceu o Sistema de Diretdrios de
indios, aumentou o nimero de missionarios e instituiu um programa de mao-
de-obra para “servigo publico”, em que se esperava que chefes reconhecidos
pelo governo enviassem & Barra (Manaus) trabalhadores e criangas, a quem
poderiam ser ensinadas as artes da “civilizag@o”. A politica oficial do governo
classificava os povos nativos em indios da floresta (gentios), indios aldeados e
indios “civilizados”. Os diretores e missionarios tinham a responsabilidade de
atrair gentios para 0s rios principais, onde eles seriam mais acessiveis,
enquanto os aldeados forneceriam méo-de-obra para os programas de “servigo
publico”. Para atingir esses objetivos, os diretores confiavam no apoio e na
alianga com os comerciantes e com varios chefes poderosos do Rio Uaupés,
que agiriam como intermediarios na negociacdo das transferéncias,
providenciando trabalhadores adultos e criancas, e organizando buscas
punitivas contra as tribos que resistissem (WRIGHT, 2005, p.111).

Esses acontecimentos marcados por violéncia e repressao contra 0s COrpos € 0s

modos de vidas dos indigenas e suas formas de organizacdo social se estenderam por
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décadas, e fortaleceram a posicdo de poder politico e econdmico de ndo-indigenas no
ARN nos anos seguintes, principalmente de militares, religiosos e comerciantes. Dito
isso, até os dias atuais possuem grande influéncia no municipio, sendo os comerciantes
ndo-indigenas donos de grandes comércios na cidade, e a grande parte das casas dos
militares e de religiosos ocuparem lugares “privilegiados” no urbanismo local,
localizados perto dos centros comerciais e da praia, enquanto muitos indigenas vao
ocupando gradativamente as periferias da cidade. Além disso, o Unico hospital publico da
cidade é comandado pelo exército, e € alvo de muitas acusacdes de negligéncia e

discriminagéo contra os pacientes indigenas®®.

Alguns episddios marcantes na regido atestam esse lugar de poder ocupado por
essas pessoas e apontam para a continuidade de um projeto de colonizagdo, sustentado as
custas do apagamento e sofrimento dos povos indigenas. Esses momentos da histdria do
ARN ndo so revelam as origens do que causaria a marginalizacdo dos povos indigenas
em SGC, mas também expdem como as violéncias da colonizacdo ainda atingem 0s

indigenas, utilizando estratégias que variam com a idade, género e classe dos individuos.

Sobre esses episddios, ainda no século passado, relembramos a construcdo dos
internatos salesianos, em que o0s padres separavam criangas e jovens das suas
comunidades por longos periodos, tentando romper com o sistema de transmissao
intergeracional dos conhecimentos — estratégia colonial de separar os individuos dos seus
territorios e meios sociais para enfraquecer suas identidades — e aplicando aos internos
indigenas varias formas de puni¢fes para reprimir suas culturas e linguas, sob a
justificativa de lhes levar a “educag@o”. Mesmo marcando a vida dessas criangas e jovens
de violéncia e traumas, as herancas deixadas pelos missionarios salesianos na regiao
foram a busca por uma educacao formal pelos indigenas e a incorporagdo de valores ndo-
indigenas nas subjetividades e dia a dia dos indigenas, o que contribuiu também para a
nocao de como a educacdo deve ser exercida e aprendida. Essa incorporacéo € explicada

por Anibal Quijano (1992, p. 12) da seguinte forma:

no se trata solamente de una subordinacién de las otras culturas respecto de la
europea, en una relacion exterior. Se trata de una colonizacion de las otras
culturas, aunque sin duda en diferente intensidad y profundidad segun los
casos. Consiste, en primer término, en una colonizacion del imaginario de los
dominados. Es decir, actla en la interioridad de ese imaginario.

13 ver, por exemplo, matéria sobre o Hospital de Guarnicdo de S&o Gabriel da Cachoeira
https://amazoniareal.com.br/hospital-guarnicao-exercito/.
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Com o fechamento dos internatos nos anos 80, através das denuncias dos abusos
cometidos pelos missionarios, muitas familias indigenas migraram para a sede do
municipio e outras areas urbanas para dar continuidade aos seus estudos e de seus filhos.
Essa realidade foi relatada por muitas artesas da ASSAI, que por essa razao tiveram que

migrar das suas comunidades para SGC.

Apesar da violéncia dos salesianos, e de outras figuras, houve resisténcia e
organizacao por parte dos povos indigenas. Um dos grandes diferenciais do ARN foi que
seus povos mostraram muita resiliéncia ao conseguirem incorporar 0 que aprenderam
com os internatos e usar na luta do movimento indigena pela defesa do ARN, o que vem
sendo demonstrado desde os anos 80 com o fortalecimento das organizagdes indigenas
com apoio também de parceiros indigenistas (Silva 1998, p. 32 apud VIEIRA, 2023, p.
32). Com isso, 0 modelo de educacdo transmitido pelos salesianos vem sendo criticado
por militantes indigenas, principalmente os professores indigenas (muitos formados pelos
internatos) que demandam e criam estratégias para a consolidar uma educacao
diferenciada, comunitaria, intercultural, multilingue e especifica, sendo essas
caracteristicas reivindicadas até hoje pelo movimento indigena que luta pela educagéo

escolar indigena no ARN.

Em anos mais recentes, no que concerne a influéncia de agentes da colonizagédo
em SGC, também relembramos como as herangas dessas violéncias continuam vivas na
cidade, e, sobretudo, afetando e violentando principalmente os corpos e existéncia das
mulheres indigenas. Vale destacar casos emblematicos de crimes de cunho sexual
praticados por comerciantes locais contra meninas indigenas em SGC* sendo os
agressores condenados em 2018, porém vivendo normalmente na cidade. As vitimas dos
comerciantes eram principalmente meninas indigenas de comunidades da regido e da
sede, menores de idade, e de familia de baixa renda. Ao invés de serem punidos pelos
crimes, um dos condenados recebeu em 2019 “titulo de honraria” da Comissao do Direito
da Mulher do municipio, sendo o titulo entregue por um vereador e militar reformado do
municipio. Casos como esse ainda demonstram a impunidade para aqueles que praticam
violéncias contra as mulheres indigenas na regido e sinalizam que as mesmas figuras que
violentaram 0s povos indigenas no passado continuam possuindo poder aquisitivo e

politico nas esferas governamentais, ndo havendo retratacdo para os indigenas do local

14 Manchetes sobre os casos envolvendo os comerciantes de SGC
https://amazoniareal.com.br/tag/marcelo-carneiro-pinto/.



https://amazoniareal.com.br/tag/marcelo-carneiro-pinto/

76

mesmo que em anos passados a cidade tenha sido amplamente conhecida como a cidade
mais indigena do Brasil. Além disso, o caso ainda reforca a continuidade da antiga alianca

entre comerciantes, politicos e militares no ARN.

Também, mencionamos o relatdrio organizado por Flavia Melo (2023), o qual
levantou dados de crimes contra mulheres ocorridos em SGC entre 2010 e 2019, sendo
que no periodo foram registrados 2.277 crimes, dos quais destacaram-se violéncia fisica,
psicoldgica e moral. O perfil dos agressores merece destague nesse contexto, ja que em
61% dos casos 0os homens ocupavam profissdes armadas e militarizadas, e em casos que
continham mais informag6es como origem dos agressores mostrou a presenca relevante
de pessoas dos estados do Maranha, Para e Rio Grande do Sul. No entanto, também chama
atencdo para as subnotificagdes que podem ter ocorrido, ja que mesmo que a pesquisa
tenha se restringido a cidade que no periodo contabilizava 93,2% da populacdo como
indigenas, apenas 32 casos registrados continham informacg6es étnicas das vitimas e
autores e 98,8% (2.250) ndo tiveram sua etnia/raca informada. Segundo o relatério, a
omissdo dos dados pessoais e a subnotificagcdo apontam para uma percepcao de agentes
do Estado sobre a violéncia contra mulheres, e a hierarquizacdo de crimes considerados

mais ou menos graves.

Com base nos casos expostos, vemos que ao passo que grupos que detinham poder
politico e econébmico se estabeleciam na regido e na sede do municipio, usam seus
privilégios para se beneficiar e explorar a populacdo indigena, sobretudo as mulheres.
Essa chegada da populacdo externa e desse tipo de violéncia acompanha o aumento da
urbanizacdo de SGC, sendo que as pessoas indigenas que chegavam no contexto urbano
estavam mais expostas a essas violéncias, uma vez que sofriam com a marginalizacao e
0 empobrecimento. Na cidade, além das altas taxas de alcoolismo entre a populacao
indigena, também ha relatos de casos envolvendo abuso sexual (como relatado acima),
violéncia domeéstica, suicidio, e trafico de mulheres feitos ndo s6 por empresarios, como
também por militares (SHULIST, 2018). Essas violéncias atingem as vidas de muitas
pessoas em SGC e ndo é incomum conversar com as pessoas da cidade e ouvir que isso

aconteceu ou com algum parente préximo ou com algum vizinho.

No meu trabalho de campo, também comecei a notar o quanto essas violéncias
estdo presentes entre meus familiares e como nds, como parentes proximos, por vezes nao

refletiamos sobre a gravidade desses casos e como séo sistematicos na nossa familia, vi
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tios que sofriam com alcoolismo, primos envolvidos cada vez mais com o uso abusivo de
drogas, primas vitimas de violéncia doméstica e gravidez precoce, parente que morreu
por negligéncia do hospital militar, e parente préximo que perdeu o filho para o suicidio.
Entdo, quando ouvia sobre essas situacdes com meus familiares, pensava “como pensar
em falar com meus familiares sobre a importancia de continuar ensinando e falando a
lingua Tukano quando muitos estdo tentando superar as violéncias que vivenciam na
cidade?”, ou “Como fortalecer a identidade entre meus familiares ¢ comunidade quando
essas mesmas pessoas ndo possuem acesso a saude bésica de qualidade, moradia

adequada, trabalho, e dinheiro para se alimentar?”’.

Da mesma forma, quando conversava com as mulheres na ASSAI, elas também
compartilhavam essas mesmas situagdes que atingiam seus irmaos, filhos, netos e
maridos, e dentre as violéncias que a populacdo indigena de SGC sofre, o alcoolismo era
0 que mais estava presente nos relatos das mulheres da associagdo. Quase todas tem algum
parente proximo que sofre com os problemas de alcoolismo, e em outros casos, que
morreu por isso. Entdo, também entendia que haviam muitas urgéncias nas suas vidas, e
muitas vezes querer conversar com elas so sobre cultura e lingua se tornava uma questao

muito abstrata ante os problemas que enfrentam diariamente.

Nesse sentido, reforcamos as palavras de Marcia Kaingang (2020, p. 3) quando
diz “Um povo que luta dia ap6s dia pela sua sobrevivéncia fisica, pela garantia de seus
territorios tradicionais, sem uma politica pablica de subsisténcia minima para suas
comunidades ndo consegue vislumbrar um futuro de linguas fortalecidas e revitalizadas”,
por isso, para refletir sobre propostas de ensino de linguas indigenas, o contexto social
deve ser pensado também. Formas de ultrapassar ndo so os obstaculos impostos as linguas
indigenas, mas também os obstaculos que acabam violentando nossas existéncias

enguanto indigenas em contexto urbano.

Mesmo assim, quando frequentava a associagdo e conversava com as mulheres,
percebia que estar ali proporcionava a elas o conforto necessario para que elas
compartilhassem comigo ndo s6 sobre suas vidas, mas também o que sabiam sobre o
artesanato, suas comunidades e sobre a lingua. Em conversas descontraidas, enquanto
conversavamos sobre a vida, de forma natural os seus conhecimentos surgiam de forma

atravessada nas conversas, me proporcionando também momentos de aprendizagem.
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Por esse motivo que destacamos na pesquisa o espaco da ASSAI, pois mesmo na
cidade, com todos os seus desafios, a casa comunitaria das artesas indigenas é um lugar
de resisténcia e onde muitas mulheres encontram acolhimento, pois ao estar ali se veem
incluidas em um coletivo em que ha mulheres que compartilham de conhecimentos
indigenas e vivem isso diariamente, entdo criam vinculos afetivos umas com as outras e
fortalecem na cidade um espaco comunitario. Isso se da principalmente pelo seu carater
politico como organizacao indigena, que reine a classe dos artesdos indigenas e das
conhecedoras da cultura, e ao fazer isso proporciona um espaco onde elas se sentem a
vontade para expressar esses conhecimentos, seja fazendo artesanato, comidas tipicas, ou
falando as suas linguas, o que também contribui para a autoestima das mulheres. E,
paralelo a isso, as artesas também tém a chance de receber formacéo profissional, que
contribui para a independéncia das mulheres com a geracdo de renda a partir dos
artesanatos, e preenche lacunas na falta de ofertas de formag&o principalmente para

mulheres indigenas que sdo méaes e dependem do artesanato (ndo todas da ASSAI).

Pensando nisso, € inegavel que os trabalhos de descrigdo e registro das linguas
indigenas de SGC sdo indispensaveis. Por outro lado, nos perguntamos que estratégias
podemos propor especificamente para a area urbana de SGC que assegure a preservacao
de espacos como a ASSAI, que séo frequentados por conhecedores da cultura e falantes

da lingua?

O que compreendo a partir dos meses de trabalho de campo é que, na cidade,
especificamente em SGC, os espagos liderados por organiza¢Bes indigenas tém o
potencial de reunir conhecedores da cultura e transmitir entre os frequentadores do espaco
elementos da cultura e identidade indigena, entre eles a lingua. Porém, isso s6 acontecera
de forma mais eficaz se a formacéo politica entre os frequentadores dos espacos também
acontecer, pois a partir dessa formacéo os frequentadores da casa terdo o discernimento

de escolher e levar para frente o que Ihes é ensinado nesses espacos comunitarios.

3.2 Desafios da educacdo escolar e formacao politica para o engajamento

comunitario

Falar sobre essa formacao politica é falar sobre educacdo, mas ndo a educacéo da
escola e universidade, visto que a formacéo politica acontece em um espago especifico e
com pessoas que possuem conhecimentos além do académico. Contudo, antes de adentrar
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nessa tematica, vale mencionar os diferentes tipos de educagéo que existem em SGC e 0s
que observei principalmente na ASSAI, para assim, diante do contexto educacional da
cidade, refletir sobre como esses modelos estdo contribuindo para a preservacdo dos
conhecimentos locais e quais alternativas para o ensino de linguas podem ser

consideradas a partir disso.

Como mencionado anteriormente, 0 movimento indigena do ARN vem atuando
desde os anos 80 de forma organizada institucionalmente para fortalecer o territorio, a
educacdo, salde e seguranca dos povos indigenas. Para os povos indigenas do Rio Negro,
duas alternativas se destacaram ao pensar em formas de mudar suas realidades e preservar
a cultura e o territdrio, que foram 1) se organizar politicamente; e 2) buscar uma educacéo
de qualidade. Sobre a busca de uma educagdo de qualidade pelos povos indigenas,

Gersem Baniwa explica que:

Para muitos lideres indigenas do Rio Negro, especificamente, a motivacédo
mais forte para a educacdo de alta qualidade e autodirigida é que ela fortalece
sua capacidade de se apropriar das ferramentas da sociedade dominante e de
adquirir o capital social necessario para lutar pelas necessidades econdmicas e
politicas de seus povos (GERSEM BANIWA, 2012 apud SHULIST, 2018).

Como resultado da luta das organizag@es indigenas, em parceria com indigenistas,
temos a partir de 2000 conquistas significativas no ambito da educacao escolar indigena,

como visto a seguir,

Na década de 1980, periodo de luta pela redemocratizagdo do Brasil, 0s
movimentos indigenas se mobilizaram com organizacGes da sociedade civil,
igrejas e universidades. Na década de 1990, os povos indigenas assumem o
debate da implementagdo da politica de escolarizacéo indigena e exigem a
efetivagdo do direito & uma Educagéo Escolar Indigena. Na década de 2000, os
indigenas assumem instancias de governo, com apoio das instituicbes
indigenistas, iniciam-se as discussdes e apresentam uma politica de gestdo da
Educacéo Escolar Indigena (SILVA, 1998, pg. 32 apud VIEIRA, 2023, p. 32).

Assim, a educacao e organizagdo politica dos povos indigenas foram e ainda sdo
aliadas na garantia de direitos para os povos indigenas. Com essa percep¢cdo muitas
organizacg0es indigenas nos anos 1980, 1990 e 2000 se fortaleceram e buscaram assegurar
o direito dos povos que estavam representando, e como resultado disso temos a conquista
de vérias politicas publicas direcionada para os povos indigenas desde que se uniram em
organizacges indigenas nos moldes atuais e usaram o que aprenderam com a educacdo
formal e ndo-indigena para debater com os nao-indigenas, e dessa forma ultrapassar as

dificuldades impostas pelos grupos dominantes com as suas burocracias.

Nos anos seguintes, em um contexto mais recente no ARN, no ambito da educacéo

escolar indigena, temos algumas conquistas como a implementacédo de escolas indigenas
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nos territorios e na sede, professores indigenas formados, aces afirmativas para
indigenas no nivel do ensino superior e consequente aumento de pesquisadores indigenas
do ARN. Porém, mesmos com as conquistas no papel, muito ainda falta na pratica para
que o conhecimento indigena seja incluido nos ambientes escolares e académicos, e que
dialogue de forma igual com os conhecimentos ndo-indigenas, visto que até 0 momento
h& um desequilibrio em como esses conhecimentos sao passados, principalmente no que

diz respeito as linguas indigenas nas escolas de SGC.

Shulist (2018) durante seu trabalho de campo em SGC relatou que as escolas da
sede ensinavam para as criancas e jovens apenas a lingua Nhengatu, e isso se mantém até
os dias atuais, mesmo com a crescente presenca de indigenas na cidade que sao falantes
de outras linguas indigenas. Na época, a lingua Nhengatu como Unica lingua indigena nas
escolas se explicava pela falta de fundos para incluir as outras linguas indigenas
cooficializadas, e a presenca de pelo menos umas das linguas da regido sendo ensinada
dentro de uma instituicdo carregava um peso simbolico, ja que muitos viam essa inclusdo
como valorizacgdo da cultura indigena, e menos como uma oportunidade de implementar
aulas de linguas indigenas em que o objetivo fosse de fato aumentar o nimero de falantes
de Nhengatu na cidade. Além disso, mesmo com essa inclusédo, a atencao para o Nhengatu
era direcionada em momentos pontuais e breves, como um horério de aula durante a
semana e em comemoragfes como o Dia dos Povos Indigenas, o que se estende até os
dias atuais e faz com que a lingua portuguesa continue sendo a principal lingua a ser

aprimorada nesse ambiente formal (SHULIST, 2018).

Também, a implementacdo da educacdo formal especifica para a populacéo
indigena da cidade além de enfrentar a precarizacdo do quadro docente, mau uso do
orcamento destinado a educacdo e infraestrutura precéria, ainda deve competir com
antigos grupos da cidade que possuem poder politico e econémico, que nesse caso sao 0s
militares. Shulist (2018) registrou um caso em que a diretora (mulher indigena) de uma
escola de SGC justificou que o curriculo com o conteudo especifico, relacionado as
praticas e conhecimentos indigenas e voltados para os estudantes indigenas, encontrava
resisténcia nas salas de aula, porque alguns militares, pais de alguns alunos ndo-indigenas
dessa escola, ndo queriam que seus filhos recebessem uma “educagdo de baixa qualidade”
sO por passarem alguns anos em SGC, entdo pressionavam a diretora para que seus filhos
ndo fossem “prejudicados”. Isso acontece porque muitos militares ndo-indigenas sao

alocados em SGC e ali devem passar pelo menos dois anos, até serem realocados em
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outras regides, e nesse periodo alguns levam a familia para a cidade. Nesse caso, mesmo
que a quantidade de alunos ndo-indigenas seja menor que a quantidade de alunos
indigenas, ainda assim, a escola priorizava as necessidades educacionais dos alunos néo-
indigenas, privilegiando por exemplo o aprimoramento da lingua portuguesa acima de
outras linguas e reforcando a ideia de que apenas o dominio do curriculo ndo-indigena
garante a chegada desses alunos a universidade (SHULIST, 2018). Assim, as
necessidades dos alunos indigenas eram preteridas, e mesmo o ambiente que deveria
acolhé-los ndo teve a forga necessaria para agir contra as vontades de individuos que
continuam a fortalecer a marginalizacdo dos indigenas na cidade, entdo, na realidade,
esses espagos “indigenizados” ndo compreendem 0s conhecimentos indigenas, e por
consequéncia, as linguas indigenas. Ter escolas indigenas com curriculos especificos e
professores indigenas ainda ndo é garantia de preservacao das culturas, e menos ainda das
linguas indigenas, posto que o capital politico ainda impede que nossas conquistas

politicas sejam exercidas na pratica.

De maneira mais ampla, outros desafios vivenciados no ambito da educagédo
escolar indigena, na regido e no Brasil, foram reportados no Relatorio do Encontro
Nacional de Educagio Escolar Indigena, realizado em 2024, e destacamos que “No Norte,
foi apontada a luta pela valorizagdo dos ancidos como referéncias vivas nas comunidades
e a necessidade de politicas pedagogicas locais”, e a respeito do ensino médio para os

jovens indigenas, os seguintes desafios:

foi ressaltada a falta de suporte para garantir a permanéncia dos jovens no
Ensino Médio. Questdes como transporte, alimentacdo e a auséncia de
programas que dialoguem com as especificidades culturais das comunidades
foram apontadas como fatores que contribuem para a evasdo escolar. A
necessidade de criar estratégias que unam educagdo formal aos saberes
tradicionais foi defendida como fundamental para o fortalecimento da
identidade dos jovens e seu papel nas comunidades (Relatério do Encontro
Nacional de Educagdo Escolar Indigena, 2024).

Diante disso, vemos um desafio comum a regido, de pensar em outros espagos que
podem ser aliados (e ndo sobrepor) na preservacao dos saberes indigenas, visto que a
educacao que os indigenas anseiam — a educacéo escolar indigena —ainda enfrenta muitos
desafios para ser concretizada em espacos formais de ensino, como a escola. Por isso,
nesse trabalho sugerimos como espacos alternativos na cidade casas comunitarias
lideradas por organizag6es indigenas, que sdo espagos informais e que agrupam muitos

detentores do conhecimento tradicional e, dependendo do envolvimento dos lideres da
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casa com o movimento indigena, ainda promovem a formacdo politica necessaria para

desenvolver o senso critico.

Em SGC, durante o trabalho de campo, estive junto da ASSAI, observando os prés
e desafios da casa comunitaria da ASSAI, e como esse coletivo poderia contribuir com o
ensino de linguas e a transmissdo da cultura. E, mesmo que a associa¢do esteja menos
atuante com o movimento indigena nos ultimos anos, ainda assim, proporciona
oportunidades de aprendizagem sobre a cultura material e imaterial dos povos indigenas,
como pude notar ao passar 0s oito meses junto as mulheres e aprender a confeccionar
artesanato, conhecer historias sobre a regido e em algum nivel me aproximar mais da

lingua Tukano.

Assim, nesse contexto de grupos indigenas buscando se fortalecer através de
organizacOes que surge a ASSAI, em 1999, como uma das bases da FOIRN. No inicio o0s
objetivos da associacdo incluiam ndo so a luta pelos direitos indigenas e valorizacdo das
artes indigenas, mas também o fortalecimento dos direitos dos artesdos de SGC. E, com
a lideranca de pessoas como a professora Cecilia Albugquerque que tinha contato com
organizagOes indigenas e estava ciente das bandeiras que estava carregando ao fundar a
associacao, a ASSAI conseguiu se estruturar (com muita dificuldade) e até hoje mantém

suas atividades.

A questdo é: os tempos mudaram e os desafios também. E as liderancas que
estiveram e estdo a frente da ASSAI possuem vivéncias e experiéncias diferentes da

professora Cecilia, principalmente no que diz respeito a formacao politica.

Destaco os temas da educacdo e formacdo politica na ASSAI, pois, além dos
fatores sociais e histéricos do ARN, sdo esses fatores que também influenciam em como
as atividades no espaco sdo coordenadas, e dessa forma como influenciam as pessoas que

frequentam o local.

Como mencionado no capitulo “Observacdes do campo”, a educacdo e as
formacgbes que ocorrem no espaco da ASSAI foram lideradas na maior parte por
organizacOes ndo-indigenas vindas de fora do ARN. Somado a isso, no decorrer do ano,
poucas (ou nenhuma se considerarmos que ndo foi para todo o coletivo) formagdes
politicas feitas por organizac6es indigenas foram realizadas junto a ASSAL. E, a respeito

disso, as constatactes de Gersem Baniwa (2019) sobre esse afastamento das organizacGes
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indigenas maiores com as suas bases ainda se mantém quando analisamos esse fendbmeno

nos dias atuais:

Nos Gltimos anos 0 movimento indigena centralizou suas acles e estratégias
de mobilizacdo e de lutas nas grandes capitais urbanas do pais e do mundo, o
que era e é essencial para dar visibilidade as realidades indigenas sempre
invisibilizadas. Essa decisdo, porém, provocou certa desconexdo das
realidades e lutas das aldeias, deixando estas a mercé de interesses politicos
locais, em geral, anti-indigenas ou anti-movimento indigena. Diante do vazio
deixado pelo movimento indigena organizado que foi muito atuante nas
ultimas décadas do século XX e na primeira década do século XXI, hoje quem
articula, mobiliza, pauta e alimenta o imaginario das liderancas indigenas
locais sdo as igrejas, os partidos politicos, os politicos, os garimpeiros, 0s
fazendeiros e outros estrangeiros estranhos ou mesmo inimigos dos direitos
indigenas (GERSEM BANIWA, 2019, p. 254).

Esse vazio, como menciona Gersem, acabou tornando o espago receptivo para a
presenca de organizacdes que trazem consigo valores e praticas que na realidade afastam
0 coletivo de seus propdsitos, que no caso da ASSAI estdo no estatuto. E, como observei
na associacdo, & medida que essas organizacdes externas propagavam o éxito de seus
trabalhos, a0 mesmo tempo ndo havia uma formacgédo (mesmo que profissional) que fosse
intercultural e critica para o coletivo das mulheres, em vez disso, frequentemente essas

organizag6es fomentavam mais préaticas assimilacionistas.

Em relacdo a isso, Alva Rosa Tukano reflete,

O movimento indigena, inicialmente, tinha bem explicito seus objetivos e
agora parece ndo estar claro o objetivo das organizacdes indigenas que estdo
sendo fundadas, ou seja, qual é o objetivo da luta do movimento indigena apds
33 anos de garantia dos direitos indigenas, ja que no decorrer deste tempo as
politicas publicas foram criadas (VIEIRA, 2023, p. 38).

Com isso, penso que os atuais desafios que o espaco da ASSAI esta enfrentando
é a chegada de organizacdes nao-indigenas e alguns individuos que tém ocupado o posto
de parceiros da associacdo. Esses atores defendem o fortalecimento das mulheres
indigenas, mas, seja por desconhecimento ou intencionalmente, acabam propagando
através de suas capacitacBes praticas exploratorias e homogeneizadoras. Ndo levantam
suspeitas, pois sdo organizagdes e pessoas que levantam a bandeira de que “trabalham
pelo bem viver dos povos indigenas”, pelo desenvolvimento da bioeconomia ¢ do
empreendedorismo indigena. Ademais, € justo destacar que nao é responsabilidade dessas
organizag0es externas proporcionarem uma formacdo profissionalizante para as
organizacgOes indigenas que elas se propdem a trabalhar junto. Contudo, torna-se no
minimo suspeito de instrumentalizagcdo quando essas organizacdes parceiras, que dizem

trabalhar para o fortalecimento do bem viver e a autonomia indigena, na realidade estao
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reproduzindo praticas que buscam apenas “integrar” os indigenas ao mundo do ndo-

indigena.

Utilizo exploratério como caracteristica dessas capacitacdes pois, como exposto
nas observagdes de campo, as capacitacdes levadas pela Organizacdo Um estimulavam a
constante pratica de lucrar com a compra de matérias-primas a precos baixos, e esse
material que elas utilizavam para confeccionar seus proprios artesanatos eram também de
indigenas das comunidades de dentro da Tl. Ao mesmo tempo, a Organizagdo Um
também cometia a mesma pratica com as artesds, pois a propria Organizacdo Um
incentiva que as artesds vendessem as pecas a precos baixos para compradores de fora.
Acontece que esses compradores de fora eram parceiros da Organizagdo Um.

Além disso, a forma que o modelo de comercializagdo ensinado pela Organizacéo
Um -baseado na exploracdo e desvalorizagdo da natureza, vista apenas como matéria
prima — se propagou através da ida dos representantes da ASSAI a comunidade de
artesdos-extratores demonstra a cautela que deve haver quando o “fortalecimento”
favorece apenas uma das partes, e, nesse caso, a cadeia de producdo desde os arteséos-
extratores até a revenda por organizacOes de fora parecia favorecer apenas a organizacéo
Um e os compradores de fora. Ao olharmos o panorama historico do ARN, foram essas
“solugdes” que causaram muitas mazelas aos povos indigenas, ao favorecer poucos e
empobrecer muitos nas comunidades e criando dependéncia econdmica da populacdo
indigena em relacdo aos ndo-indigenas.

Outro ponto eram as horas que muitas mulheres levavam para produzir as pegas,

como exposto na descric¢do do trabalho de campo:

Algumas mulheres tentavam justificar para o capacitador o tempo que levavam
para criar algumas pecas, principalmente as associadas mais velhas, que
explicavam que dividiam seu tempo entre os cuidados com a roga e as tarefas
domésticas, além disso, havia o cansago. “Nao ¢ feito por maquina”, uma
artesd comentou na aula. Entretanto, o capacitador insistia que isso dificultaria
a contagem das horas durante a precificacdo das pecas, e para que as artesas
vendessem mais seria ideal passar menos dias e horas produzindo os
artesanatos.

Além de uma rotina exploratoria, esse pensamento também incitava uma
homogeneizacao da cultura material, quando parte das artesds comentavam que fazer uma
peca simples que levava menos tempo era mais facil de vender, e assim algumas mulheres
produziam mais colares ou pegas pequenas, € menos pecas mais elaboradas que elas

sabiam que gastariam mais tempo e por isso ndo venderiam.
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Apesar disso, algumas artesds questionavam o tipo de modelo que estavam
tentando impor ali, como podemos na fala de uma das artesds que defendeu o tempo de
trabalho que as mulheres levam para criar as pecas, exemplificando com o tempo que o
préprio processo de pensar e criar artesanato leva, ja que assim como Colar Paneiro que
as mulheres confeccionam na ASSAI, as pecas das artesds indigenas sdo inspiradas no

dia a dia e em elementos da cultura, como o paneiro.

[...] Por exemplo o sambura, esse samburéa foi feito um més. O colar paneiro,
ele ndo saiu a toa ndo, 0 que veio? A peneira, veio 0 paneiro, que antigamente
0s Nnossos pais faziam farinha e colocavam dentro. A peneira que a gente usa
pra fazer a farinha. O sambura onde a gente colocava alguma coisa. Entdo tudo
isso foi feito por trinta dias, ndo foi so dois dias. (Artesd associada. Arquivo
pessoal. Jul. 2024)

Figura 19: Colar Paneiro

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 20: Paneiro
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Fonte: Arquivo pessoal.

Essa padronizacdo se manifestava de outras formas também, como no tamanho
que as pecas deveriam ter, 0s centimetros e as gramas, porque eram as medidas pedidas
pelos compradores também. Lembro da minha surpresa ao visitar a casa de uma das
artesas da ASSAI e ela me mostrar o quarto onde guardava 0s seus artesanatos, porque
ali as pecas eram criadas de acordo com a sua criatividade sem se ater aos padrdes que
eram pedidos na associagao, o que criou uma diversidade de pecas com diferentes cores,
formas e matérias primas na composi¢do. Posteriormente, ela me explicou que as suas
pecas ndo iam para a loja da ASSAI porque os compradores (organizagdes de fora)
pediam mais as pecgas padronizadas e que foram ensinadas nas capacitagdes, porque o
produto feito da forma especificada por eles poderia vender mais, tornando-as boas

empreendedoras.

E pertinente pensar essas formagdes pois as organizacdes e outros parceiros da
ASSAI levavam para as associadas apenas solugdes e modelos alinhados ao que agradava
“o mercado”, sem propor alternativas apoiadas em valores mais locais, coletivos e justos.
E, ndo s6 os capacitadores possuiam esse raciocinio, ja que em certa ocasidao ouvi
inclusive de um pesquisador ndo-indigena que frequentava o local e se dispunha a ajuda-
las com projetos quando disse que era importante sim a valorizacdo das artes e da cultura
promovida pela ASSAI, porém, mesmo sabendo que o modelo passado ali reforcava a
exploragdo do trabalho das mulheres afirmava que elas necessitavam vender, mesmo que
fosse a precos baixos, e 0 modelo que estavam ensinando era o apropriado porque o

mundo ¢ “inevitavelmente” competitivo.
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A esséncia desse discurso, que ndo considera outras formas de estratégias,
criacOes e producBes, nos alerta para 0 que ja vimos acontecer em outros periodos da
histéria do ARN. Com uma roupagem mais atual, o desenvolvimento almejado por
algumas organizac¢des ainda estd associado aos objetivos do sistema moderno/colonial
(MIGNOLO, 2004).

Development cannot delink itself from the words with which it was formed —
growth, evolution, maturation. [...] The word always implies a favourable
change, a step from the simple to the complex, from the inferior to the superior,
from worse to better. The word indicates that one is doing well because one is
advancing in the sense of a necessary, ineluctable, universal law and towards
a desirable goal (ESTEVA, 2010, p. 6).

Além disso, o tipo de pensamento que alguns parceiros da associa¢ao endossavam
em suas formacgOes e discursos imobilizam e limitam, pois ndo dialogam com a
diversidade, e como posto por Paulo Freire (1996), também concebem a existéncia de
alguns grupos (por sinal, grupos minorizados) apenas no campo da determinagdo e ndo
da possibilidade, buscando reproduzir a arte indigena simplesmente como um produto de

escala industrial, e ndo valorizando seu processo artistico.

A ideologia fatalista, imobilizante, que anima o discurso neoliberal anda solta
no mundo. Com ares de p6s-modernidade, insiste em convencer-nos de que
nada podemos contra a realidade social que, de histdrica e cultural, passa a ser
ou a virar “quase natural”. Frases como “a realidade ¢ assim mesmo, que
podemos fazer?” ou “o desemprego no mundo ¢ uma fatalidade do fim do
século” expressam bem o fatalismo desta ideologia e sua indiscutivel vontade
imobilizadora. Do ponto de vista de tal ideologia, sé ha uma saida para a préatica
educativa: adaptar o educando a esta realidade que ndo pode ser mudada. O de
que se precisa, por isso mesmo, é o treino tecnico indispensavel a adaptacdo
do educando, a sua sobrevivéncia (FREIRE, 1996, p. 22).

E por essa razdo que entendemos que a formag&o politica se faz necessaria em
espacos de coletivos indigenas. Sera que solugdes baseadas no “desenvolvimento” que
historicamente vem sendo o gerador do apagamento, silenciamento e marginalizacdo dos
povos indigenas podem fortalecer suas causas? Talvez a Otica deva mudar para as
questdes politicas e mais ligadas as estruturas sociais locais, pois essas carregam chave e
devem ser revistas e reivindicadas. E, isso deve ser um dos objetivos do movimento
indigena atual e de suas organizages, bases e comunidades. O tipo de formacao politica
para indigenas a que me refiro € uma que promove o conhecimento e indaga os indigenas
a serem participantes ativos e atentos. Gersem (2019) ja apontava para essa necessidade

entre as organizacdes indigenas, afirmando que:

E fundamental que as liderancas e organizacdes indigenas voltem a promover
militancia de base e nas bases, sem deixar de atender as demandas e agendas
externas do indigenismo nacional e internacional. Sem uma militancia
organica permanente e sistematica das aldeias, nas aldeias ou pelo menos
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envolvendo as aldeias e suas liderangas conectadas a rede nacional e
internacional do movimento indigena, ndo ha como enfrentar as forgas
devastadoras do capitalismo selvagem moderno, que arrasta consciéncias,
mentes, coragdes, culturas e almas, das quais os indios ndo estdo imunes.
Formagcdo de liderangas indigenas, organizada e ofertada, permanentemente e
autonomamente por meio de uma escola de formacéo politica é mais do que
necessario para cultivar, promover e alimentar a cultura da militancia de base
(GERSEM BANIWA, 2019, p. 254).

Gersem menciona que essa formacdo permanente e sistematica é necessaria
apenas para aldeias e militantes, e 0 que notamos a partir da ASSAI é que a formacao
politica deve ser feita e difundida ndo s6 entre as organizagdes, mas envolver indigenas
além das organizacdes, inclusive jovens e criangas indigenas, e incluir as &reas urbanas,
que por diversos fatores também podem ficar desconectadas do movimento indigena.

A exemplo disso, coletivos grandes como o do Férum de Educacdo Escolar
Indigena (FNEEI) promovem formag&o politica, e em coletividade decidem como essas
formacBes devem acontecer. Para formar e fortalecer os indigenas do coletivo, durante o
Encontro de Educacdo Escolar Indigena de 2024, atividades foram pensadas para que as
pessoas do coletivo tivessem uma participacdo mais significativa em lugares que podem
reivindicar seus direitos, e essas a¢cdes poderiam acontecer de forma semelhante na casa

comunitaria da ASSAI em parceria com outras organizagdes indigenas.

Entre as propostas apresentadas, destaca-se a criacdo de redes de organizacéo
indigena, que permitam a troca de experiéncias e o fortalecimento de propostas
comuns. Foi sugerido o desenvolvimento de workshops e treinamentos para
formar liderancas indigenas em temas como mudangas climaticas, direitos
humanos e educacdo para intervirem nas discussdes (Relatério do Encontro
Nacional de Educacédo Escolar Indigena, 2024).

Essa formacdo € necessdria ndo sO para que as organizagGes indigenas e 0s
proprios indigenas ndo sejam instrumentalizados por entidades que ainda promovem a
“Integracdo a sociedade”, mas também para que elementos das culturas indigenas e as

préprias formas indigenas de liderar ndo sejam corrompidas e apagadas.

3.3 Fortalecimento das linguas indigenas: potencialidades e entraves da casa
comunitaria da ASSAI

Com perspectiva da possibilidade que devemos olhar para as alternativas ao que
estad posto para a preservacao das linguas, e unir esforcos com diferentes atores para uma
revitalizacdo linguistica, vemos que além de linguistas, antropélogos e financiadores,
também é necessario o envolvimento dos préprios membros da comunidade como

protagonistas no planejamento e execucdo dos esforcos ligados a revitalizagcdo. A ASSAI
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€ um espaco e um coletivo que resiste no meio urbano, e por resistir continua a preservar
e transmitir seus conhecimentos ao modo organico das mulheres indigenas da casa, ainda
que enfrentem muitos desafios impostos pelas novas roupagens do colonialismo, e tentem
superar diariamente os velhos entraves das condigfes socioecondmicas, de género e do

préprio racismo, como exposto nas se¢des anteriores.

Diante disso, a pesquisa nos permitiu desenvolver um olhar sobre as
potencialidades e os desafios que a ASSAI teria enquanto um centro de fortalecimento
para as linguas indigenas. Como veremos, pensamos que um modelo testado em outros
lugares e que pode funcionar na ASSAI ¢ do tipo imersivo e de contraturno escolar, em
que teriamos atividades de transmissdo linguistica contextualizadas com as demais
atividades sociais, politicas e culturais da associagdo, aliada a momentos especificos de

intervencgdes formativas, como oficinas e minicursos.

Ao compararmos com a estratégia alternativa de revitalizacao linguistica proposta
por Marcia Kaingang (2020), com o projeto Kanhgadg vi jagfe, que significa “ninho de
lingua Kaingang”, vemos que fatores como o aprendizado baseado na transmissdo
intergeracional, imersdo, e reproducdo do conhecimento tradicional nas diversas areas
(fauna e flora, medicinal, artesanal e linguistica) ja acontecem na ASSAI, mesmo que

sutilmente.

No contexto da ASSAI, esses fatores ficaram mais evidentes nas atividades/acdes
que descrevo principalmente no topico “Atividades internas da ASSAI”, a respeito das
atividades e agdes das artesds da ASSAI que ocorriam quando néo havia a interferéncia
dos capacitadores externos. Os momentos descritos demonstram a forma que as mulheres

se ajudavam, e, sobretudo, como ensinam umas as outras dentro da casa comunitaria.

Ocasionalmente as mulheres me perguntavam se eu sabia falar Tukano, e quando
eu respondia que ndo, algumas diziam que eu tinha que aprender, e que ali seria um espaco
bom para comecar, me dando como exemplo o pesquisador ndo-indigena que ia para a
casa também e estava conhecendo e falando algumas palavras em algumas linguas das
mulheres da casa. Ao falarem isso, reconheciam a capacidade do coletivo de ensinar algo
para o0s visitantes. Entdo, a formacdo ndo acontecia apenas com 0s capacitadores, mas

também nos momentos em que se reuniam ¢ faziam as “atividades internas”.

Para aprender com elas, eu fazia perguntas no momento em que realizavam algum

tipo de atividade; por exemplo, quando faziam artesanato, eu pedia mais instrucGes para
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saber o que fazer, porque como mencionado antes elas falavam mais nas suas linguas
indigenas, que para muitas é primeira lingua (L1), e a forma que elas ensinavam era
principalmente através da demonstragdo. Percebi que essa € a didatica da casa da ASSAI,
que é diferente da forma de ensinar dos ambientes escolares. Essas atividades/agdes
didaticas da ASSAI sdo justamente aquelas mais fiéis ao ambiente familiar e coletivo das
comunidades indigenas. Na ASSALI, isso se via nos momentos de conversas — sejam nas
mais descontraidas ou mais sérias, de preparo da comida tradicional, da confeccdo de
utensilios e aderegos, do cuidar do bercario de plantas — que se assemelha ao cuidar da
roga e manifestar os conhecimentos sobre ela —, e o compartilhamento de formulas de

remédios caseiros.

Por isso, a casa comunitaria da ASSAI revelou ser um espago que aproxima e
proporciona o contato com diversos elementos da cultura, logo, um ambiente que
possibilita uma imersdo na cultura em que a forma de ensino e aprendizagem sdo atraves
da conversa, da observacdo e da pratica conjunta, ao invés dos modelos utilizados na
escola tradicional. A casa da ASSAI, inclusive, potencializa o uso das linguas indigenas
entre as artesds indigenas e outros frequentadores (como eu fui), ja que cria um contexto
propicio — dentro da cidade onde o portugués domina — para que as linguas indigenas
sejam utilizadas, ja que retne no espaco falantes que tem como L1 as linguas indigenas
dos seus grupos linguistico Tukano, Aruak e Tupi, e por isso podem interagir nas suas
linguas maternas. Entdo, a casa comunitaria resiste diante de fatores que podem acelerar
o deslocamento linguistico, que Sallabank (2013) aponta como sendo a reducdo dos
interlocutores e dos contextos de uso. Mesmo que ndo seja uma imersdo total, ja que a
lingua portuguesa é usada como lingua franca no contexto multilingue da cidade e,
portanto, na casa comunitéria, ainda assim continua sendo um espago de grande

potencialidade.

Nos espacos da casa como o quintal, saldo, e cozinha, diferentes atividades eram
feitas, mas em todos esses espacos as linguas indigenas de cada artesa eram utilizadas por
elas. A medida que eu realizava junto com elas qualquer tipo de tarefa, também ouvia e
por vezes identifica palavras em suas linguas. Nesse sentido, as vivéncias que me
proporcionaram mais aprendizagens foram durante o tingimento do tucum, na confeccéo
de um artesanato grande que necessitava de mais maos para ser finalizado, e nos lanches

comunitarios, pois eram 0s momentos ideais e propicios para se juntar e conversar.
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Nos momentos dos lanches na ASSAI, tinhamos contato com algum prato ou
bebida tipica da regido, ja que assim como a diversidade de etnias das mulheres, 0s
costumes alimentares muitas vezes variam de povo para povo, regiao para regiao. O
potencial desse momento de lanche coletivo estd em aprender os ingredientes, saber como
as mulheres chamam a comida nas suas linguas, nome das frutas, local que é encontrado,

maneiras de preparar.

Os dias de tingimento do tucum s&o 0s momentos mais oportunos para aprender
sobre as cores e plantas da regido, pois durante a atividade levam as plantas e explicam
(quando perguntamos) a funcdo dela ali e nas medicinas tradicionais. Para além disso,
algumas ainda compartilhavam sobre a combinacg&o de plantas que testavam para alcancar
as tonalidades de cores desejadas, aliando os conhecimentos tradicionais ao aspecto
criativo, e, assim, evidenciando que ali a reinvencdo desses saberes € uma caracteristica

que ajuda a preservar a cultura também.

Todas essas atividades feitas pelas artesds se assimilam ao que elas aprenderam
nas suas comunidades de origem e fazem menc¢éo aos modos de vida das comunidades.
Vemos na ASSAI que essas préaticas se reformulam para coexistir com as novas praticas
do meio urbano. Um exemplo disso € o Colar Paneiro, pe¢a produzida pelas artesds da
casa, em que as mulheres se inspiraram no paneiro — objeto do dia a dia utilizado até hoje
para carregar mandioca, e outros materiais — para criar um acessorio novo. Outro exemplo
é a Bolsa Pena de Mutum, que se adaptou conforme a mudanca de contextos e modos de
vida, ou seja, da comunidade para a cidade, como falado pela Dona Maria do Carmo*® no
video que fiz para divulgar o artesanato das mulheres da ASSAI. Ela menciona “hoje em
dia, serve para celular, antigamente ndo, meu pai usava para colocar o cartucho dele, o
fumo dele, o cigarro dele, fosforo, quando vai no mato”. Assim, as mulheres preservam
os elementos que compde as praticas culturais do ARN, e em especial, as suas memaorias

a respeito dos costumes das suas familias e comunidades.

Além disso, o contexto da ASSAI estimula a proximidade das frequentadoras com
o territorio, jA que no processo de criacdo das pecas elas utilizam constantemente
materiais que so sdo encontrados dentro do territorio, e alguns desses materiais possuem

nomes especificos na lingua indigena, que muitas vezes elas dizem que ndo sabem o0 nome

15 v/ideo da Maria do Carmo.
https://www.instagram.com/reel/DAISY vZtc40/?2utm source=ig_web copy link&igsh=MzRIODBIiNW
FIZA%3D%3D.



https://www.instagram.com/reel/DAlSYvZtc40/?utm_source=ig_web_copy_link&igsh=MzRlODBiNWFlZA%3D%3D
https://www.instagram.com/reel/DAlSYvZtc40/?utm_source=ig_web_copy_link&igsh=MzRlODBiNWFlZA%3D%3D
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em portugués. Isso faz com que continuem se referindo a esses materiais nas suas linguas,
e assim continuam preservando as linguas indigenas, além de criar no espaco da casa
referéncias ao territorio. Isso é exemplificado no video que gravei da Nazaré®, em que
ela compartilha as suas memadrias sobre os artesanatos e descreve o processo de criagdo
de algumas pecas. No video ela fala sobre uma semente utilizada em uma de suas bolsas,
disse ““¢ uma semente que a gente encontra na beira do rio né, o nome desse daqui s6 com
0 Tukano eu sei, beh ’td, é tipo um carogo de tucuma”. Também, no video da artesd Maria
de Jesus quando mostra os tipos de trancado feitos na corda, e 0S seus nomes em
Nhengatu, que foram ensinados pela sua mée, e que atualmente foram adaptados para
serem utilizados nas bolsas, “essa corda que a gente usava antigamente s6 para armar
rede, hoje, atualmente, a gente utiliza elas nas bolsas, s6 que mais fina, [...] essa corda se

chama buya k&wera, e essa outra, com esse outro ponto chama mussum k&wera™?’.

No que tange os obstaculos, a ASSAI se depara com alguns entraves que impedem
o coletivo de exercer plenamente a manutengdo e transmissdo das linguas indigenas,
principalmente quando falamos de uma aprendizagem da lingua com base na transmissao
intergeracional, visto que mesmo com a presenca de muitas mulheres que detém
conhecimentos culturais e linguistico na casa da ASSAI, a auséncia quase constante de
criangas e jovens na casa comunitaria faz com que esses conhecimentos linguisticos ainda
ndo cheguem de forma satisfatoria aos potenciais novos falantes. Falantes esses que na
cidade tem assumido cada vez mais a lingua portuguesa como L1, e cada vez menos as
linguas de seus povos como L2, como é o de caso alguns filhos e netos das mulheres da

ASSAI, que nao falam e ndo entendem as linguas indigenas delas.

Diante disso, ainda nos deparamos com a questdo do purismo da lingua indigena,
em que os falantes nativos de alguma lingua indigena do ARN cobram que as novas
geragdes (falantes ndo nativos) falem essas linguas com a mesma fluéncia, sem mudangas
na pronuncia. Esses discursos sdo direcionados principalmente para as criancas e jovens

indigenas que cresceram mais proximos dos centros urbanos, e tem o portugués como L1,

16 \/ideo da Maria Nazaré.
https://www.instagram.com/reel/DDs2ywuROsU/?utm_source=ig_web_copy_link&igsh=MzRIODBIN
WFIZA%3D%3D.

17 Video da Maria de Jesus.
https://www.instagram.com/reel/C92hFBVNBEQq/?utm_source=ig_web _copy link&igsh=MzRIODBIN
WFIZA%3D%3D.
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Como 0s casos que escutei de muitas méaes e avés na casa da ASSAI, e mesmo dentro da

minha familia.

Essa atitude é um desafio e deve ser desconstruida também, pois impede que as
criancas e jovens se sintam motivados a aprender a lingua dos seus parentes mais velhos,
ja que na perspectiva desses parentes a nova geracdo — principalmente aquela que esta
mais proxima das &reas urbanas — ja ndo fala a lingua indigena “certo”. Entdo, em certas
ocasides, a atitude dos falantes nativos é rir das pronuncias e tentativas dessas criancas e
jovens, e subestimar a capacidade deles de falar a lingua indigena “corretamente”.
Contudo, mesmo que esses falantes nativos assumam essa Vvisdo purista sobre a lingua,
eles proprios também ndo falam mais essas linguas da mesma forma que falavam seus
parentes antes deles, que viviam mais nas comunidades indigenas dentro da TI, e menos
em um ambiente em que a lingua portuguesa domina, como é em SGC. Portanto, palavras
em portugués, por exemplo, ja sdo muito utilizadas por eles quando falam nas suas linguas
indigenas, como percebi dentro da casa da ASSAL. Acerca desse processo, Dada Baniwa
reforga que a proximidade com os centros urbanos influéncia para que falantes de linguas
indigenas do ARN incorporem cada vez mais palavras do portugués em sua fala, e o
Nhengatu, que foi levado para 0 Rio Negro por colonizadores, mas atualmente € lingua
indigena dos povos da regido, principalmente dos Baré, Baniwa, e Werekena, continua a
passar por mudangas. Ela explica que “os falantes de Y&gatu como lingua materna séo,
em sua maioria, bilingues em portugués, e esta Ultima tem se tornado a lingua mais usada
na comunicacdo cotidiana. O Yégatu falado hoje tem muitos empréstimos do portugués”

(MARTINS, 2022, p. 71). Dad4 Baniwa ilustra esse processo nos seguintes exemplos:

e Influéncias e/ou empréstimos do portugués no léxico do Yégatu:

Antigo - Atual - Portugués
tiba - paia - pai

sy - maia - mae
andma - familia - familia
retdma - sidadi - cidade
pU-iradi - nOvi - nove

¢ Verbos portugueses morfoldgica e fonologicamente incorporados:
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Re-moréi — ‘eles moram’

A-koneséi — ‘eu conhego’

U-kotai — “eles contam’

U-akoteséi — ‘aconteceu’

Ya-pudéi — ‘podemos’ (MARTINS, 2022, p. 72).

Seguindo essa linha, Sallabank e Fergunson (2013, p. 148) destacam “even the
language of the oldest generation of speakers, commonly considered embodiments of the
‘norm’ or as language authorities, presents evidence of inter-speaker variation and
challenges ideologies of authenticity and ‘correctness’”. 1sso sé da pois, conforme a
mudanca de ambiente, as linguas também sofrem variagdes, como no caso de pessoas que
migram das comunidades para a sede de SGC. Entdo essas mudancas podem ocasionar

na lingua:

e novas formas padronizadas podem ser usadas em contextos educacionais
e outros contextos formais;

e uma nova terminologia pode ser desenvolvida para tornar a lingua
funcional em novos dominios;

¢ alingua dos novos falantes em ambiente urbano pode mostrar a influéncia
da sua primeira lingua (normalmente a lingua dominante do lugar — o
portugués em Sao Gabriel da Cachoeira) em termos de sintaxe e
pronuncia;

e Essas mudancas sdo também responsaveis — na perspectiva dos falantes
nativos mais criticos — pelo surgimento de falantes ilegitimos, ou seja,
quanto mais variacGes, menos auténtica € a lingua utilizada por esses
novos falantes (SALLABANK, 2013).

No caso de potenciais novos falantes que vislumbramos para o contexto urbano
de SGC, deve-se considerar que a lingua portuguesa € a sua L1 e a lingua dominante da
cidade, por isso, se torna insustentavel pedir que essa geragao fale de forma fluente ¢ “sem
erros” a lingua indigena, ja que o contexto da cidade ndo permite que a lingua indigena
seja utilizada de forma regular, entdo, o ensino da lingua indigena deve ser pensado de
outra forma na cidade, sendo mais vidvel que para as criancas e jovens em contexto

urbano seja pensada como uma potencial L2. E, os principais ambientes em que os filhos
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costumam falar a L1 dos pais, ou av0s, sdéo em ambientes privados, como a casa e entre
familiares. Por isso, as linguas indigenas para esses jovens nao terdo 0s mesmos objetivos
de uma L1, que seriam a completa fluéncia, dominio da escrita e interpretagdo dessa
lingua, e sim, garantir uma comunicacdo com seus familiares e pares, e preservar o

aspecto linguistico das suas culturas.

Tendo isso em vista, € essencial intensificar entre os falantes nativos e familiares
mais velhos informagdes a respeito das mudangas que podem ocorrer na lingua, e
fortalecer atitudes mais positivas em relagdo aos potenciais novos falantes, como bem
explicita Marcia Kaingang (2020), quando diz que além da ternura e paciéncia, os falantes
nativos ao ensinar a lingua indigena devem “Sempre ter em mente que estd ensinando a
lingua a principiantes. Ao invés de focar nos erros linguisticos das criangas, comemorar
seus esforgos para tentar falar sua lingua originaria” (NASCIMENTO, 2020, p. 13). Para
isso, devem ocorrer formacdes sobre o tema, entdo se na casa comunitaria da ASSAI fosse
instituido um trabalho de revitalizacdo linguistica — diferente do modelo escolar —, essa

preparacdo de conscientizagéo do coletivo deve ser parte do processo.

Outro impasse observado é a falta de atividades dentro da casa comunitéria que
engajem as criangas e jovens que acompanham as artesds. Como descrito, quando esse
publico vai para a ASSAI a sua principal forma de passar o tempo é mexendo no celular,
ou no caso de algumas criancas, brincar nos espagos externos da casa. Com excecéao de
algumas jovens — pelo menos trés jovens — que quando compareciam ficavam junto com
suas maes/avos fazendo artesanato, e ouvindo elas conversarem. De qualquer forma, o
numero de criancas e jovens envolvidas ativamente nas atividades internas da casa é

baixo.

Baseado no Kanhgdg vi jagfe, uma estratégia para inverter essa situacdo seria a
partir da definicdo de pessoas que pudessem acompanhar as criangas na casa comunitaria
durante os dias de atividades da ASSAI, e elas também seriam responséveis por envolver
as criancgas nessas atividades, seja na confeccdo do artesanato, cuidados com a horta e do
bercario de plantas medicinais, e outras atividades do dia a dia da casa. Essas pessoas
devem ser do coletivo, e falar com as criangas preferencialmente em alguma lingua
indigena, e quando necessario, em portugués. Isso proporcionaria uma aproximacgao entre

as criancas e atividades culturais que, naturalmente, envolvem o uso da lingua indigena.
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Com esforgos do coletivo para trabalhar esses entraves, a casa comunitéria da
ASSAI poderia complementar o ensino que a escola oferta sobre as linguas indigenas,
mesmo que a leitura ou escrita das linguas nao seja o ponto central da proposta de espaco
de ensino-aprendizagem aqui apresentada, ja que na casa comunitaria o mais adequado

seria priorizar a comunicagéo a nivel de uma L2.

Além disso, ser uma organizacdo indigena, também pode estimular aos
alunos/jovens/criangas reflexdes sobre as suas realidades e identidades, através formagoes
politicas, motivando-os a se interessar em preservar a lingua dos seus povos. Além dessa
formacdo que engaja, ha também a questdo de fortalecer o senso de acolhimento. A
ASSAI é um espaco que oferece em algum nivel acolhimento para as mulheres, mas como
visto, essa coletividade deve ser mais fortalecida com as formagdes politicas. Mas afinal,
quais outros lugares na cidade as mulheres podem encontrar acolhimento e se sentir parte
de uma comunidade? Muitas vezes a igreja proporcionar esse espaco em SGC, em que as
pessoas podem compartilhar as suas dores e serem ouvidas. Isso faz com que as mulheres
também acabem participando mais de comunidades onde a igreja esta. Porém, os espagos
organizados pelas organizages indigenas também sdo espacos que podem oferecer esse
acolhimento, porque nos, na nossa condicdo de indigenas, também temos muitas dores e
experiéncias semelhantes, que podem ser compartilhadas em momentos como no
Acampamento Terra Livre (ATL), assembleias e outros encontros liderados por
organizacgOes indigenas. E, o potencial desses espacos pdde ser percebido na ASSAI,
guando algumas mulheres foram para as atividades do movimento indigena e retornaram
com um discurso mais preocupado com a importancia da defesa dos direitos indigenas,

papel das mulheres como liderancas, e a luta politica necessaria para defender isso.

Marcia Kaingang (2020) destaca que esse aspecto que busca estimular a
consciéncia politica do coletivo que frequenta o espaco também é parte fundamental, e é
significativa para estimular a comunidade a se envolver no projeto e participar com

interesse na revitalizacao linguistica e cultural.

A implementagdo do Kanhgag vi jagfe traz como uma das etapas fundamentais
o trabalho de engajamento da comunidade. Conscientizacdo, militancia,
despertar o afeto das familias, da comunidade para com a lingua e a cultura
através de reunides, oficinas, rodas de conversas, visitas as familias, tem sido
um processo continuo fundamental (NASCIMENTO, 2020, p. 13).

Destaco também a reflexdo de Sarah Shulist (2018, p.21) sobre o ativismo em

torno da lingua e o que resulta de pesquisas envolvendo linguas indigenas, no qual a
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autora diz que trabalhar com o tema ndo “envolve sé a criagdo de materiais para utilizacao
da lingua, mas também a imaginacdo de contextos em que serdo utilizados e de futuros
publicos que os falardo”. Para descobrir quais seriam esses contextos reais de uso da
lingua pelas criangas/jovens em contexto urbano, foi preciso dedicar um tempo de
pesquisa junto com a comunidade da ASSAI para propor uma intervencéo, assim, fazer

um planejamento linguistico foi necessario.

3.4 “Eu queria aprender mas a minha vé também pode me ensinar”: importancia e

desafios da “Oficina de Nhengatu e Artesanato” na ASSAI

Para sanar alguns dos entraves observados durante a pesquisa de campo,
observamos que seria necessario aliar um contexto formativo ao aspecto imersivo que a
ASSALI possibilita. Para tanto, organizamos a “Oficina de Nhengatu e Artesanato” na
ASSAI. A pesquisa de campo me possibilitou observar e refletir que tipo de intervencéo
para revitalizacdo linguistica poderia ser desenvolvida para o coletivo, considerando as
necessidades apresentadas pelo coletivo da casa comunitaria. Hinton (2001), ao destacar
a importancia do planejamento linguistico, constata alguns fatores que justificam esse
planejamento, e que cabem ao contexto da ASSAI. Hinton (2001, p. 51) diz

“The thought processes and research involved in language planning help a
community establish reasonable and realistic goals and help find the most
effective methods and strategies of reaching those goals. [...] Community-
based language planning is a way of making sure that the community, rather
than outside agencies such as governments, public schools, and so on, stays in
charge of its own language policy. Outside agents may be an important
component in language revitalization and may even help in language planning,
but they should not be the ones to determine the future of the language.”

Diante disso, o tempo de planejamento foi preciso para pensar formas de destacar
0 protagonismo das mulheres da casa, garantir que a oficina ndo fosse ministrada por
pessoas de fora da associagdo e constatar que tipo de ensino de linguas indigenas queriam
implementar na oficina, assim, passamos para a implementagdo da oficina e depois

avaliacéo.

Essa oficina foi resultado das demandas das artesds por um curso de linguas,
principalmente para os seus filhos. Como o0 meu trabalho de campo estava quase no fim,
me propus a fazer uma tentativa de curso. Contudo, o que deveria ser um curso acabou se

tornando uma oficina de um dia. Nessa empreitada, procuramos incluir o contexto das
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mulheres, a lingua e produzir um conhecimento que seria Util ao publico das artesas da

casa.

De imediato, um ajuste necessario seria em relacdo ao tempo de trabalho com a
lingua indigena, que deveria se estender por mais dias. Mas, pelo contexto de final de
trabalho de campo, foi possivel fazer apenas um dia de oficina. Entdo, para trabalhos
futuros de revitalizacdo, deve haver mais dias, e de preferéncia ser um trabalho continuo.
Isso foi sugerido, inclusive, pelas participantes da oficina, que indicaram que apenas um
dia, ou no caso da nossa oficina que levou a manha inteira para ser realizada, ndo é o
suficiente para falar sobre a cultura e lingua indigena, sendo que na escola é esse tipo de
cronograma que é pensado para a lingua, por isso, 0 tempo deve ir contra esse cronograma

escolar. No feedback elas responderam:

e “Trazer mais associadas na sede da ASSAI, e mais dias de oficina para

aprender melhor”

e “Precisa ter mais dois ou trés [dias] para aprender”.

Outro ponto foi a baixa participacdo de criancas e jovens na oficina. Apenas uma
jovem, uma crianca de 12 anos e uma crianga com menos de 10 anos estiveram presentes,
e mesmo assim, a criangca com menos de 10 anos foi para acompanhar a mée no dia,
porém, ficou mais do lado de fora do saldo. Como a atividade foi voltada principalmente
para atender os interesses das artesas, a oficina pode ter sido menos atraente para a crianga
mais nova, o que reforca que deve haver atencdo especial para esse publico se a casa

comunitaria decidir implementar algum projeto de revitalizacao linguistica.

Quanto a jovem e a criancga de 12 anos, que é neta de uma das associadas, a oficina
pareceu cativar bem esse publico, pois elas se engajaram e prestaram atencdo a todo
momento, inclusive, expressaram através das perguntas que entreguei no final da oficina
gue mais jovens deveriam ser convidados. A resposta da crianca de 12 anos foi bastante
significativa ao destacar o papel de formadora da avo, quando disse “Eu gostei muito das
oficinas por escutar eu queria aprender mas a minha v6 também pode me ensinar”, iSSO
ressalta a parte fundamental que as mulheres indigenas tem na formacdo da educacgédo
indigena (ndo é educacdo escolar indigena) das criancas e jovens, trabalho esse que ja
comega dentro da familia, e tem o potencial de se estender para espagos como o da casa

comunitaria da ASSAI.
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Essa fala manifesta a necessidade de criar oportunidades e espagos onde as
mulheres indigenas podem atuar como as formadoras, sobretudo as ancids, que detém
conhecimentos culturais e linguisticos que se tornam mais valiosos em um contexto de
migragcdo como o de SGC, dai surge a importancia de ter convidado a dona Maria para
ser a formadora da oficina, pois ela ocupa muitos papéis sociais que a levam a possuir
vivéncias e conhecimentos diversos, visto que além de ser artesd, é mae, avo, professora,
lideranca, falante da lingua indigena e mulher Baniwa que migrou de seu territorio
tradicional para a cidade, portanto, dificilmente um professor apegado aos moldes
estritamente escolares de ensino e curriculo pode ocupar por completo esse lugar de

formador da educacdo indigena das novas geragdes na cidade.

Entres as respostas das mulheres, muitas ideias que concernem também a
metodologia a ser utilizada foram sugeridas para as préximas oficinas, como vemos nas

respostas abaixo.

e “Melhorar mais mulheres que fala a lingua Nhengatu, para ensinar as artesas
s6 uma ndo deu, tem que juntar”

e “Bom, tinha que ter mais mulheres falante da lingua Nhengatu, para ajudar na
exposicao juntamente com ela”

e “Participacdo de todos os artesdos”.

Assim, seria ideal que em outras oficinas mais de uma artesd atuasse como
formadora, até mesmo para ir contra 0 modelo escolar de ter apenas um professor por
mateéria, por exemplo. Um ensino mais fiel ao modelo de educacdo indigena é através do
ensino conjunto, em que todas compartilham conhecimentos, o que também fortalece o
sentimento de valorizacdo de mais mulheres como detentoras do conhecimento e as

empodera para que se apropriem desses espacos de protagonismo.

Como fruto dessa oficina, acredito também que esse momento deu o incentivo
necessario para que elas realizassem a primeira oficina (visto que desde que eu cheguei
na casa nunca havia visto uma oficina organizada por elas e para elas) s6 com as
associadas, que teve como formadora uma artesa da casa. Nessa mesma linha de trabalho
conjunto, as participantes também destacaram que gostaram da oficina por reunir as
mulheres e estimular que se ajudassem. Assim, a oficina também contribuiu para o

fortalecimento das dindmicas de acolhimento, e isso ficou evidente em alguns momentos,
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como no inicio da apresentacdo da dona Maria em que as artesas falantes do Tukano a
motivaram a continuar a exposi¢do das palavras mesmo com 0s questionamentos das
mulheres falantes de Nhengatu, e em seguida as falantes de Nhengatu acolhendo a aula
da dona Maria e contribuindo tanto com as palavras como no momento da confecgéo do
ponto tamuata. Proporcionar esses momentos é fundamental para que as mulheres se
sintam acolhidas, e fortalecam o sentimento de afeto e de comunidade ao ajudar as outras

mulheres da casa. Nas suas palavras, disseram:

e “Eu gosto de fazer artesanato com as minhas colegas na atividade”

e “Aprender em grupo foi muito bom”

e “QGostei de ter a oportunidade de aprender essa troca de experiéncia com a
Dona Maria, explicando em Nhengatu os artesanatos e os pontos”

e “Gostei muito das colegas que se interessaram aprender a lingua e o

artesanato”.

Uma reflexdo que surgiu ao decidir qual lingua indigena seria escolhida para a
oficina foi a possibilidade de juntar as duas linguas majoritarias (Nhengatu e Tukano)
faladas na ASSAI em uma mesma oficina. Contudo, foi bem recebido pelas artesas ter
apenas uma lingua indigena na oficina, porque para as mulheres falantes de Nhengatu foi
um momento em que puderam ajudar as mulheres falantes de Tukano, e para as falantes
de Tukano foi interessante aprender palavras novas. Assim, para esse contexto especifico,
a decisdo também refor¢ou um sentimento de valorizacédo e curiosidade sobre como seria
a oficina com outras linguas indigenas, tanto que as mulheres falantes de Tukano
sugeriram que tivesse uma oficina s6 de Tukano nas proximas e que fossem incluidos
outros artesanatos para que pudessem ensinar uma técnica diferente também. Suas

posicdes foram:

e “Eu gostei da oficina eu aprendi o que eu ndo sabia fazer”

e “Gostei da lingua Nhengatu, poucas palavras, e nome de artesanatos”

e “Mais artesanato de outro modelo e a lingua tucano”

e “Préxima oficina outras linguas indigenas, Tukano e tecer outros modelos de
artesanato”

e “Eu quero aprender outras linguas e outro artesanato”

e “Se ela fazer outras oficinas, aprender lingua e artesanato”
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e “Que venha acontecer mais oficinas”

e “Na outra oficina gostaria de ver mais nhengatu, outras linguas e outro
artesanato”

e “Outras linguas como tucano e outro tipo de oficina”

e “Queria aprender a falar todas as linguas das associadas”

e “Queria aprender também a lingua tucano e outros novos artesanatos,
diferentes”

e “Lingua tucano, para colocar nome nas pegas que produzimos, para ser

valorizada”.

A respeito dessa Ultima resposta de uma artesd, decidimos aliar o ensino de um
artesanato para que as mulheres também se interessassem em participar da oficina, visto
que se fosse uma oficina que s6 focasse na apresentacdo de palavras, dificilmente as
mulheres teriam comparecido. Levando em conta o contexto das mulheres da casa que
buscam aperfeicoar seus artesanatos para as vendas, pensamos que essa oficina também
deveria proporcionar uma formacdo que contribuisse para o seu oficio, e diante disso,
para relacionar esses artesanatos com a lingua, durante a aula tentei estimular o uso da
lingua Nhengatu para nomear suas pecas, dessa forma também estariam preservando a
lingua Nhengatu atraves das suas criacGes, sendo que isso ja ocorre na ASSAI, pois
muitas pecas tem nomes que fazem referéncia as linguas indigenas e fauna e flora local,
como Fruteira Wambé, Colar Mussum, bolsa escama de tamuat& (como a que criaram a
partir da oficina). Assim, falei que poderiam brincar com as palavras e fazer combinacdes
como “bolsa murutinga”, “patruna verde” ou “nambipura amarela”. Em um primeiro
momento elas acharam engracado, mas também gostaram de fazer essas combinacdes.

Por isso, algumas mencionam no feedback essa nomeacéo de pecas, como podemos ver:

e “Precisamos [de] mais oficinas com linguas para poder colocar nome nas
pecas”

e “Preparar antes da oficina, como colocar o nome com a lingua [no] artesanato
e expor outro ponto”

e “Lingua tucano, para colocar nome nas pegas que produzimos, para ser

valorizada”.

Como mencionado na secao “Execu¢ao da Oficina de Nhengatu e artesanato na

ASSAT”, a proposta da oficina foi construida junto com a Maria do Carmo, que havia sido
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indicada pela coordenacéo da ASSAI para ser a formada nessa primeira oficina. Eu estive
como assistente na oficina, para propor a partir do que vi na ASSAI o que poderiamos

incluir na aula e o que poderiamos fazer de diferente do modelo da escola.

No primeiro momento, essa proposta de pensar uma oficina diferente do modelo
tradicional de aula de linguas, em que a escrita e leitura é algo indispensavel, causou um
estranhamento entre a coordenacdo e a propria formadora da oficina, ja que queriam
reproduzir o mesmo modelo de aula da escola, chamando alguém de fora da associacao
para escrever a lingua Nhengatu na oficina. Entdo, j4 no inicio tive que explicar
brevemente a minha proposta e porque eu queria tentar fazer uma aula mais dinédmica,
com um foco maior na interacdo e conversa, do que na escrita, para que elas também
pudessem acatar esse modelo e participar ativamente. Percebi que, mesmo com alguns
receios, elas aceitaram a minha proposta, quando eu disse que eu também poderia escrever
as palavras em Nhengatu no quadro para que as participantes pudessem registrar. E, por
um lado, foi bom escrever, porque pudemos registrar o que havia sido passado, e apropriar

desse instrumento.

Na oficina ndo era o foco um ensino gramatical, muito menos que envolvesse a
escrita, ainda que tenha feito parte da oficina, mas em um papel secundario. A oficina,
sobretudo, teve como propdsito aproximar o publico a uma lingua indigena que nem todas
conheciam, e reforcar a memorizacdo dessas palavras através de referéncias. As
referéncias sdo essas que naturalmente fazem parte do contexto, entdo sdo palavras
mencionadas repetidas vezes, pois podem ser encontradas na casa comunitaria, como
acessorios, matérias-primas, cores, plantas, tanto que todas as imagens de objetos que
foram utilizadas no slide da oficina sdo os artesanatos e materiais das proprias artesas da

ASSAI, séo fotos que tirei nos dias que estive com elas na casa.

Vale mencionar que o recurso financeiro que conseguimos através do projeto da
Organizacdo Dois possibilitou a comprar do material que utilizamos na oficina, que foram
os novelos de tucum. A compra do material viabilizou que as mulheres pudessem praticar
0 ponto tamuata em um material tradicional, e ter contato com uma referéncia da casa.
Por ser um material considerado caro para as artesds, se nao tivessemos disponibilizado
0 tucum, muitas teriam utilizado barbante ou outros tipos de fio sintético, para ndo
danificarem o seu material de trabalho. Além disso, com o recurso também foi possivel

pagar a dona Maria pelo seu trabalho como formadora da oficina, forma que encontramos
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de incentivar mais a participacdo da artesd que fosse escolhida e de reconhecer
financeiramente os conhecimentos culturais e linguisticos da artesa, visto que, da mesma
forma que os capacitadores das organizagdes parceiras, a artesa escolhida também estaria
na oficina compartilhando conhecimentos oriundos de uma longa formacédo, que é
resultado de uma educagdo vivida e conectada ao territdrio tradicional. Assim, a
experiéncia da nossa oficina reforcou uma justica financeira, que as acdes voltadas para
as linguas indigenas conduzidas por povos indigenas demandam apoio financeiro para
sua realizacdo e remuneracdo justa, ainda mais em um espagco como a ASSAI, que
também possui um viés financeiro, em que as mulheres frequentam a casa nao s6 pelos
vinculos afetivos, mas também para encontrar formas de gerar renda na cidade, e

desenvolver mais a sua autonomia financeira.

Acreditamos que iniciativas que se desenvolvam devem seguir esse caminho de
remunerar as pessoas indigenas de forma justa e equitativa por compartilharem seus
conhecimentos com as demais, e que essa disponibilidade de or¢camento de mais longo
prazo — caso se desenvolva uma estratégia de revitalizacdo duradoura — ird ampliar os
publicos indigenas interessados em aprender e manter suas linguas, e fortalecer as
organizacdes indigenas em suas missdes de preservar as tradi¢des e modos de vida.

Figura 21: Material da oficina que contém as referéncias (objetos da casa comunitéaria)
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Ter um espaco que faz menc¢do a lingua é essencial para engajar os novos falantes
a memorizarem e aprenderem as palavras na lingua indigena. Como apontou Marcia
Kaingang (2020, p. 12) é importante nesse espaco alternativo “Focar nas habilidades orais
e receptivas da lingua originaria, ao invés da leitura e escrita. Uma nova lingua se aprende
ao escutar e usar em diversos e repetidos contextos”. Ela também ressaltou que, durante
a criacdo do ninho de lingua Kaingang, foi necessario reforgar no espaco do ninho
atividades conhecidas pelas criangas e jovens, ou seja, que sao realizadas no cotidiano
comunitario, ao invés de atividades tipicamente escolares, o que também pode ser uma
recomendacédo para a ASSAI, e que destacamos na oficina ao incluir o processo do fazer

artesanato. Sobre isso diz:

“O ninho de lingua ndo ¢ uma escola, nem queremos que o espagco do ninho
pareca uma sala de aula. [..] As atividades do ninho sdo as atividades ordinarias
da comunidade, sdo as atividades que as criancas observam todos os dias e das
quais participam. Também damos prioridade as atividades culturais que estéo
se perdendo (...)” (NASCIMENTO, 2020, p. 12).

A partir da demonstracdo do trangado do ponto tamuatd e o contato com 0s
materiais, as participantes tivessem a chance de ouvir mais as palavras que haviam sido

apresentadas e ter referéncias dessas palavras, além de poder conversar no processo, e
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principalmente, sair da sala e aprender em outros espagos, de forma mais holistica,
também aprender com o artesanato. Em alguns momentos as mulheres brincavam falando
“fulana agora vai fazer a patruna (bolsa) dela”, ou se referiam as cores em Nhengatu
brincando. Isso foi importante, porque mesmo em conversas descontraidas, elas
memorizavam a lingua Nhengatu durante o fazer do ponto tamuatd, isso também

proporcionou a oficina um clima mais espontaneo.

Através da oficina foi possivel observar também atitudes que as frequentadoras da
casa comunitéria tém sobre a lingua, como questdes ligadas a identidade e autenticidade
de um falante nativo. Isso ocorreu no inicio da oficina, quando uma das mulheres mais
velhas que é falante do Nhengatu, uma mulher Baré, criticou a escolha da Dona Maria do
Carmo como formadora, pois por ser Baniwa, ndo poderia ministrar a oficina, ja que para
ela o Nhengatu é lingua dos Baré, entdo uma pessoa Baré deveria ser a formadora. Mesmo
que a Dona Maria do Carmo seja falante nativa do Nhengatu, parte do coletivo da ASSAI
e do mesmo grupo que essa mulher dentro da divisdo de grupos linguisticos presentes na
ASSALI, ainda assim ela foi “rejeitada” inicialmente, visto que para essa mulher Bar¢, ela
ainda ndo poderia ser a professora de Nhengatu. Além disso, como falante nativa, porém
vinda de uma comunidade diferente das outras mulheres que também sdo falantes nativas
do Nhengatu, naturalmente, ocorrem variagOes entre a forma que ela fala e a forma que
as outras mulheres Baré falam, mas, essas mulheres Baré apontavam que a dona Maria
ndo estava ensinando de forma “correta”, ja que elas se referiam, por exemplos, a cores,
de forma diferente. Inclusive, essa visdo conservadora fez com que algumas mulheres
ndo-falantes do Nhengatu acreditassem que a Dona Maria ndo sabia Nhengatu, ja que ela
foi questionada porque estava mostrando palavras diferentes, como uma artesa respondeu
no momento do feedback “Tem que se preparar antes de cada oficina para nao ficar em
branco, quando for falar na frente para apresentar o artesanato, etc”. Isso destacou a visao
presente na casa comunitaria sobre quem tem o conhecimento linguistico e quem tem
propriedade linguistica.

Language ownership has to do with the relationship between language and
social group membership . . . In many communities, the language ‘owners’ are
the ones who are perceived, or who perceive themselves, as having the right to
determine the future of the language by virtue of their social position in society
(GRENOBLE; WHALEY, 2006, p. 166 apud SALLABANK, 2013, p. 151).

Assim, notamos que as atitudes puristas, da qual as criangas e jovens em contextos

urbanos séo alvos, também atingem falantes nativos, que apesar de serem do territério e
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dominarem a lingua, podem ser “ilegitimos” (nessa concep¢ao) se nao for parte do mesmo

grupo étnico.

Essa visdo acaba por dificultar a implementacdo de estratégias ligadas a
revitalizacdo linguistica, pois, ndo aceita transmitir a lingua se houver variagdo
linguistica, o que alude a um purismo, e desestimula o envolvimento de pessoas dispostas
a ajudar. Para além da relacdo de poder e legitimidade sobre como deve ser feita a
revitalizacdo linguistica, essas atitudes ainda ignoram o0s processos sociogeograficos que
também afetam as linguas, visto que a T.l. do ARN é grande, e ndo s6 os Barés que falam
o Nhengatu, a lingua Nhengatu se espalhou de tal forma que outros grupos étnicos
constituiram suas identidades e no¢des de pertencimento a esse grupo linguistico a partir
desse processo também, como € o caso de algumas comunidades Baniwa da regido do
baixo I¢ana que ao invés do Baniwa, tem o Nhengatu como L1. Sobre isso, Freire (2008)
explica:

O nheengatu, até a primeira metade do século XX, foi sempre segunda lingua,
ndo era lingua materna de nenhum grupo, nao era lingua de identidade. O que
aconteceu? Nesse processo de deslocamento linglistico, alguns grupos
perderam sua lingua particular, adquiriram a LGA, tornaram-se monolingiies
nela, aprenderam o portugués como segunda lingua e mantiveram-se na LGA,
que passou a ser uma lingua de identidade deles. E o caso da etnia baré, que
nao tem nada a ver com os grupos tupis, é um grupo de fala Aruak, que durante
décadas viveu uma situacdo de bilingliismo (lingua baré x lingua geral), mas

acabou deixando de falar a lingua baré, ficou monolingiie em lingua geral e
hoje € bilingue (lingua Geral x portugués) (FREIRE, 2008, p. 138).

Apesar dessas dificuldades, devemos atentar também para a recepgéo positiva que
a oficina teve entre as mulheres e para os aspectos positivos resultantes dessa atividade.
Essas observacfes devem ser vistas como recomendacgdes para pensar novas estratégias,
mudar o que deve ser mudado e seguir tentando desenvolver alternativas que, junto com
a ASSAI, aproximem as novas gerac¢@es das linguas dos seus povos. Como afirma Hinton
(2001, p. 52), o planejamento linguistico é continuo, logo, também acontece durante a
implementacdo de atividades, programas e projetos linguisticos. Assim, ao mesmo tempo
em que avaliamos nesta secdo a implementacdo da oficina, também constatamos novos
detalhes, atitudes, potencialidades e mudancas que podem ser incluidas no proximo

planejamento da oficina de linguas indigenas.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa descreveu o funcionamento da casa comunitaria da ASSAI, a
relacdo de suas frequentadoras com as linguas indigenas, e analisou as potencialidades
em se realizar um projeto de revitalizacdo linguistica nesse espaco. Para além desses
objetivos, ainda foi possivel trabalhar junto de forma pratica e organizar com as artesas
indigenas da associa¢do uma oficina de lingua e cultura, que focou em um ensino da
lingua indigena junto com o ensino de um artesanato, sendo essa proposta adaptada para
0 contexto especifico da casa. Foi também um momento de reconexdo e aprendizado
pessoal, aprendendo mais das linguas e revivendo os modos de vida do lugar de onde

nasci e cresci, encontrando parentes e amizades ao longo do ano que passei em SGC.

Ao trabalhar com um espaco alternativo como a ASSAI, 0 nosso intuito desde o
inicio foi de evidenciar como um espaco diferente do ambiente escolar pode contribuir
para 0 uso e a transmissdo de linguas indigenas através de suas atividades especificas
como coletivo e associacdo de artesds indigena. Acreditamos ter encontrado um espaco
de grandes possibilidades, mas, ainda assim, percebemos como pode ser dificil
desassociar nossas formas de ensinar do modelo tradicional, que vem como “heranga” de
um passado salesiano. O ensino que s6 acontece e pode ser percebido como ensino quando
envolve a escrita, um livro, o lapis, e um quadro. E claro que o ensino escolar é
importante, visto que lutamos pela educacéo escolar indigena de qualidade, mas quando
falamos de estratégias e lugares alternativos para o ensino de linguas, deve-se tentar fazer

diferente, se ndo sera apenas reproducao.

Essa visdo cristalizada se apresentou como algo que deve ser desconstruido,
porque ela sobressai as formas indigenas de ensinar e aprender que estdo no chdo do
territério e das comunidades, essas que naturalmente presenciei no dia a dia da ASSAI,
gue tem como base a demonstracdo, a contacao de histdrias, e as conversas sobre a vida,
que revelam conhecimentos nas mais diversas areas, alem de especificos sobre o
artesanato - um elemento cultural iconico para os povos indigenas e também importante
fonte de renda para muitas pessoas indigenas, sobretudo as que vivem no ambiente

urbano.

Diante da analise dos dados obtidos, compreendemos que a ASSAI é um espaco
que pode fortalecer e preservar os conhecimentos tradicionais na cidade, através da

convivéncia na casa com as mulheres indigenas e a defini¢do de pessoas especificas que
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possam trabalhar na casa com as criancgas e jovens indigenas. Também concluimos que a
ASSAI tem a capacidade de ofertar um espaco alternativo de ensino imersivo, em que 0
ensino intergeracional ocorra e perpasse diversas areas do conhecimento, como proposto
por Mércia Kaingang (2020) para o modelo do ninho de lingua Kaingang, o qual nos
inspirou a pensar como deve ser uma agao de revitalizagdo linguistica em Sao Gabriel da
Cachoeira. Enquanto organizacdo indigena em contexto urbano, ainda pode contribuir de
forma mais profunda para essa preservacgéo, ao aliar formacao politica a esse ensino. Mas,
para que isso ocorra, é necessario que a ASSAI crie e fortaleca um contexto formativo
que seja uma resposta contra as violéncias que a populagdo indigena sofre em SGC,
sobretudo violéncias que impactam a vida das mulheres e meninas indigenas, para
identificar e lidar também com as novas roupagens do colonialismo presentes na cidade
e dentro da associagdo. Em particular, vimos com preocupacgéo a entrada de “parcerias”
ndo-indigenas, que reproduzem e reforcam légicas coloniais, com capacitacfes quase
exclusivamente lideradas por ndo-indigenas, que visam impor modos de producéo e de
valorizacdo de mercados que nao levam em consideracdo o processo criativo e Unico do
artesanato, buscando sua uniformizacao e desvalorizando o trabalho de cultivo e obtencéo
da matéria prima e da producgdo da arte em si.

Por fim, acreditamos que foi importante desenvolver essa pesquisa para impactar
antes de tudo sobre a nossa realidade como pessoas indigenas em contexto urbano, assim,
com este trabalho buscamos oferecer para as discussdes sobre revitalizacdo linguistica e
ensino de linguas indigenas um diagndstico e uma proposta alternativa adequada a

realidade dos indigenas que vivem no contexto urbano de SGC.
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ANEXO
ANEXO A - Termo de autorizacéo de uso das informacoes assinado pela
coordenadora da ASSAI
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ANEXO B - Termo de autorizacao de uso das informacdes assinado pela
formadora da Oficina de Nhengatu e Artesanato




