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RESUMO

Este estudo investiga os terreiros de Umbanda em Brasilia, a partir de uma
perspectiva dupla: de um lado buscou-se construir um panorama historico de insercéo
dos terreiros no Distrito Federal; de outro, em escala mais préxima, compreender a
relacdo entre o rito e o espaco sagrado. A pesquisa envolveu consultas em
documentacdo primaria sobre o plano de Lucio Costa para a capital federal, com o
intuito de identificar a destinacdo dos terrenos a implantacdo de espacos de cultos;
levantamento de dados atuais sobre os terreiros, entrevistas e registros espaciais e
de elementos simbdlicos na forma de croquis. A dissertacdo apresenta-se em trés
capitulos, sendo o primeiro Quem vem la?, que aborda as origens da Umbanda, sua
legitimacao enquanto religiao, bem como a configuracao dos seus espacos fisicos. O
segundo Para além dos muros, que analisa 0s primeiros movimentos da religido no
Distrito Federal, além de tracar um panorama de como 0s espacos de cultos se
estabeleceram no territorio. E por fim, Os muitos caminhos, dedicado a uma incursao
nos terreiros com objetivo de se observar as relagcdes entre espaco e rito. Espera-se
gue esta pesquisa amplie a visibilidade dos terreiros de Umbanda e incentive novos
debates sobre as interacfes entre religido, espaco e sociedade contemporanea,

promovendo uma valorizagdo maior da cultura afro-brasileira.

Palavras-chave: Terreiros; Umbanda, Plano Piloto; espacos religiosos; Brasilia






ABSTRACT

This study examines the Umbanda terreiros in Brasilia from two perspectives:
first, to provide a historical overview of the incorporation of terreiros into the Federal
District; and second, at a more detailed level, to understand the relationship between
rite and sacred space. The research consisted of consulting primary documentation on
Lucio Costa's plan for the Federal Capital to identify the allocation of land for the
creation of places of worship; collecting current data on the terreiros, interviews and
spatial records and symbolic elements in the form of sketches. The thesis is divided
into three chapters, the first of which, Who Comes There?, deals with the origins of
Umbanda, its legitimisation as a religion and the configuration of its physical spaces.
The second, Beyond the Walls, analyses the first movements of the religion in the
Federal District and outlines how the cult spaces were established in the territory. And
finally, The many paths, dedicated to an incursion into the terreiros with the aim of
observing the relationship between space and rite. It is hoped that this research will
increase the visibility of the Umbanda terreiros, stimulate new debates on the
interactions between religion, space and contemporary society, and promote a greater

appreciation of Afro-Brazilian culture.

Keywords: Terreiros; Umbanda; Pilot Plan; religious spaces; Brasilia.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa apresenta uma abordagem da Umbanda na chamada Brasilia
Ecuménica. Os problemas de pesquisa podem ser sintetizados em duas questdes
estruturais. A primeira destina-se a responder como a Umbanda se instalou na nova
capital do pais; a segunda problematiza a presenca dos terreiros em um salto no
tempo, com o objetivo de compreender as relacdes que estabelecem com a cidade e,
numa escala mais proxima, como se configuram, considerando a relagao rito e espaco
sagrado.

O objetivo geral do trabalho é entender a Umbanda no espaco do Distrito
Federal, os objetivos especificos abarcam mapeamento dos terreiros, levantamento e
descricdo dos terreiros escolhidos para visitagdo. O Distrito Federal conta com
aproximadamente 129 terreiros de Umbanda, contabilizados em pesquisa de Rafael
Sanzio Araujo dos Anjos (1) e do IPHAN (2); entre eles, selecionaram-se 05 para a
pesquisa de campo. A selecdo desses terreiros deveu-se a sua implantacdo em areas
institucionais destinadas a atividades religiosas, ao carater de antiguidade, ao tempo
de permanéncia em mesmo logradouro, as dificuldades enfrentadas para sua fixagao
no territério, a trajetéria de seus fundadores e a implantacédo recente em logradouro
préprio. Este ultimo critério levou a um terreiro em area rural, uma vez que nao existem
registros recentes de terreiros implantados em areas institucionais na cidade.

Diante disso, esclarece-se que o recorte espacial da pesquisa compreende
uma variacao de escala e abordagens distintas, de forma que se tenha uma nocao
panoramica da distribuicdo dos terreiros na escala do territorio e outra, uma visdo da
organizacédo espacial no interior dos muros dos espacos de culto.

Quanto ao recorte temporal, considerou-se para a primeira abordagem espacial
mencionada as décadas de 1960 ao inicio da década de 1990 e para a segunda, 0
presente (2024). O primeiro espaco de tempo coincide com o periodo em que se
identificam o primeiro e o ultimo registro de terreiros de Umbanda implantados em
lotes institucionais com destinacdo a atividades religiosas nos centros urbanos do
Distrito Federal. Ato necessario, pois a posse do terreno configuraria maior liberdade
criativa para as intervencdes pretendidas, conforme os saberes e as simbologias
inerentes aos cultos. E também o periodo onde se noticia com mais frequéncia no

Jornal Correio Braziliense sobre os espacos de culto e a cultura dos terreiros de
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Umbanda e de outros povos de terreiro, sendo fundamental para entender a
discrepancia dada a visibilidade dos terreiros e as dificuldades reais enfrentadas para
implanta-los em areas centrais.

O segundo recorte temporal € o presente (2023-2024), o Unico possivel para a
realizacdo da pesquisa de campo.

Quais séo as justificativas para esta pesquisa? Primeiramente, ela € motivada
por uma inquietagdo pessoal, uma vez que se constata a auséncia de discussdes
sobre os espacos de terreiro de Umbanda no campo da arquitetura religiosa.
Enquanto arquiteto e recém-umbandista — a trajetéria deste autor na religido se
iniciou no ano de 2017 — causou surpresa a caréncia de estudos académicos que
contemplassem o tema. Embora a arquitetura tenha se debrugcado em diversas
manifestacbes de fé, a Umbanda e seus ambientes de culto ficam a margem das
analises, o que levanta questbes sobre a valorizacdo e o reconhecimento desses
espacos na sociedade contemporanea.

N&o seria honesto, no entanto, dizer que, se ndo estivesse ligado a religido, o
tema provocasse inquietacdo neste autor. Isso reforca a importancia de que as
instituicbes académicas incluam e incentivem para pesquisas e estudos sobre 0s
terreiros de Umbanda. Diferentemente do Candomblé, que conta com diversos
estudos, a Umbanda, popularmente conhecida como uma religido “genuinamente
brasileira”, ainda encontra pouco ou quase nenhum espaco nos debates. Os trabalhos
gue surgem sao, em grande maioria, desenvolvidos por adeptos da religido. Portanto,
o trabalho que se apresenta encontrou seus motivos no ambito pessoal, mas também
no ambito das instituicGes de ensino e pesquisa.

O estudo contou com suporte de autores de referéncia, mencionados nesta
introducéo de forma sucinta, considerando que um espaco maior lhes sera dedicado
no desenvolvimento da discusséo. A pesquisa de Rafael Sanzio Araujo dos Anjos (1),
coordenador do projeto Mapeamento dos Terreiros do Distrito Federal, foi motivadora.
O autor realiza um levantamento importante sobre o quantitativo significativo de casas
presentes no territorio. Esse trabalho destaca a relevancia das religides de matriz
africana e afro-brasileira na configuracéo cultural da regido do Distrito Federal e lanca
luz sobre a caréncia de pesquisa sobre esses espacos.

Sobre o nascimento da Umbanda, recorreram-se aos estudos do socidlogo
Renato Ortiz (3) que correlaciona os terreiros as transformacdes socioecondmicas

relativas aos processos de industrializagcdo e urbanizagdo das cidades. O alto



21

quantitativo no crescimento da religido, em uma perspectiva historica, seria fruto “da
emergéncia de uma religido no seio de uma sociedade que se transformava e se
distanciava de um passado tradicional” (3 p. 51). Em suas analises, demonstra que a
religido teve crescimento superior em regides urbanizadas e industrializadas do pais.

E, contudo, impossivel dissociar “nascimento” da Umbanda de seu “mito de
origem”, como define a antropdloga Diana Brown (4). A autora, ao considerar a historia
de Zélio Fernandino de Morais — a quem serdo dedicadas as primeiras paginas desse
estudo — estabelece relagdes entre os “fundadores” as transformagdes politicas e
sociais ocorridas entre as décadas de 1920 e 1970 no Rio de Janeiro, atenta para o
carater institucional e politico da religiao que se “formaliza”, se expande e se consolida
nesse periodo.

As religides muitas vezes apresentam figuras miticas — como deuses, herois
e profetas — que desempenham papéis fundamentais nas historias de sua fundacéo,
transmitindo ensinamentos e valores. A historia de Zélio Fernandino de Moraes, que
remonta a 1908, a partir da incorporacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, é um
desses exemplos em que o sobrenatural se impde, determinando um caminho
compartilhado pela maioria de seus adeptos.

Existem diferentes versdes para a historia de Zélio, optou-se nesse estudo pela
de Rubens Saraceni (5), médium e escritor brasileiro, que dedicou sua trajetéria aos
estudos relacionados ao sagrado, sendo reconhecido e referenciado no meio
umbandista.

A discussao sobre a origem ou origens da Umbanda, no entanto, vai além. Luiz
Antdnio Simas (6), professor, historiador e babalad no culto de Ifa (sistema de
divinacdo oracular presente nas religides de matriz africana), ndo apenas explora as
diferentes versdes da “criagdo” da Umbanda e as reivindicagdes de suas origens, mas
também destaca a diversidade na organizacao ritualistica que ndo se fixa em um
modelo ou espaco especificos.

Marcos Silva da Silveira (7), em pesquisa sobre os cultos de possessédo no
Distrito Federal, argumenta que o movimento de deslocamento para o centro do pais,
para a capital moderna, possui uma dindmica semelhante a dos "cultos de possessao"
que emergiram em S&o Paulo no final da década de 1940. Ele afirma que “a expansao
dos cultos de possessao afro-brasileiros tem [sic] acompanhado todo o processo de
modernizacdo da sociedade brasileira e é favorecido por ele” (7 p. 6), o que se alinha

com o entendimento de Ortiz (3).
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Entender os espacos de culto na Umbanda perpassa pelo entendimento da
constituicdo dos espacos de terreiro que, no Brasil, relacionam-se, originalmente, a
cultura dos povos de candomblé. No entendimento de Muniz Sodré (8), os terreiros
“‘podem dizer-se de candomblé, Xangd, pajelanca, jurema, catimbd, tambor de mina,
umbanda ou qualquer que seja 0 nome assumido pelos cultos negros em sua
distribuicao pelo espaco fisico brasileiro” (8 p. 53).

Como se pode constatar, este autor andou em boa companhia, ndo s6 a dos

humanos, mas também as dos santos que o protegem e guiam.

A dissertacao esta organizada em trés capitulos, a saber: Quem vem la?, Para
além dos muros e Os muitos caminhos.

Quem vem 1a?, relata como se deu a fundacdo da Umbanda em diferentes
abordagens, iniciando com o “mito de Zélio”, considerado fundador e patrono da
religido no Brasil, a partir do entendimento de Saraceni (5). Aborda as relacfes entre
0s processos de urbanizacdo e industrializacdo das cidades e a necessidade da
criacdo de nova religido a fim de atender as aspira¢cdes da nova sociedade, segundo
os estudos de Ortiz (3). Considera também o entendimento de Brown (4) e Silveira (7)
acerca de como as relacdes politicas e sociais contribuiram para a legitimacdo da
Umbanda e, por fim, incorpora as contribuicdes de Simas (6) sobre as origens da
Umbanda, que antecedem o movimento conhecido no Brasil.

Neste capitulo inicial, discutem-se as relacdes entre a Umbanda e as
macumbas cariocas, que influenciaram sua constituicdo, com base nos estudos de
Roger Bastide (9), Reginaldo Prandi (10) e Jodo do Rio (11), bem como a configuracéo
dos seus espacos fisicos, a partir dos entendimentos de Sodré (8), Norberg-Schulz
(12) e Milton Santos (13).

Para além dos muros, volta-se para os primeiros movimentos da Umbanda no
Distrito Federal, recorrendo aos levantamentos dos terreiros de Umbanda realizados
por Anjos (1) e pelo IPHAN (2), abordando também figuras iconicas do movimento na
cidade como Jodo Baiano, Tido Calazans, Jorge Faria, Dona Marlene e Tia Neiva.
Traca um panorama de como 0s espacos sagrados se estabeleceram no territorio,
retomando o plano inicial de Lucio Costa (14), com a distribuicdo de areas destinadas
a atividades religiosas no Plano Piloto; expde a publicizacdo desses espacos,
majoritariamente ligados a instituicbes catodlicas, ilustrados nas revistas Souvenir de

Brasilia e Revista Brasilia e analisa a ocupagdo desses espacos, institucionais,
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considerando seus processos de registros cartoriais e suas futuras ocupacdes pelos
terreiros. No ambito deste capitulo, apresentam-se as representacdes da religido, do
culto, da cultura e dos lugares sagrados, a partir das publicacbes do jornal Correio
Braziliense.

O capitulo: Os muitos caminhos é uma incurséo nos terreiros para conhecé-
los em suas configuracdes espaciais e elementos arquitetdnicos, visando a relacéo
entre rito e espaco. A partir da observagédo dos espacos dos terreiros e dos didlogos
com seus representantes, € elaborado um breve relato sobre a historia da constituicdo
dessas casas, além de uma descricdo de seus espacos de culto e da ritualistica
particular.

Ao explorar esses aspectos, espera-se contribuir para uma compreensao mais
profunda da presenga da Umbanda na capital federal e seu impacto nas dinamicas

sociais contemporaneas.
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QUEM VEM LA?

Quem é aquele velhinho
Que vem no caminho
Andando devagar

Com seu cachimbo na boca
Puxando fumaca e soltando no ar
Ele é do cativeiro

E Pai Benedito,

Ele é Mirongueiro.

Ele é do cativeiro,

E Pai Benedito,

Ele é Mirongueiro.

(Ponto de Pretos-Velhos — Pai Benedito)

Do “surgimento” da Umbanda
Niter6i, municipio do Rio de Janeiro, 15 de novembro de 1908.

O jovem de 17 anos, Zélio Fernandino de Moraes (1891-1975),
€ levado a Federacéo Kardecista de Niterdi, municipio vizinho ao que
residia, Sao Goncalo das Neves, ap0s passar por avaliacbes médicas
realizadas pelo Dr. Epaminondas de Morais, seu tio e diretor do
Hospicio de Vargem Grande. O médico ndo conseguiu identificar
razdes clinicas dos “ataques” sucessivos sofridos pelo jovem, que ora
o fazia agir e falar como um velho, ora lembrava um “felino Iépido e
desembaragado” conhecedor dos segredos da natureza, dos animais
e das plantas. ApGs ter passado por trés exorcismos, sem éxito,
realizados por um padre, também seu tio, e por sugestdo de
Epaminondas, que acreditava estar o jovem “endemoninhado”, Zélio
Fernandino foi conduzido aquela federacéo (5).

No relato de Zélio ao jornalista Ronaldo Linhares?, alguém teria
sugerido a sua familia encaminha-lo a Federacdo Kardecista de
Niter6i pois 0 que pareceria acometer 0 jovem seria “coisa de
espiritismo” (5 p. 20). Assim, a familia procedeu, depois de mais um

“ataque” sofrido pelo rapaz no dia 15 de novembro de 1908. José de

1 Entrevista transcrita por Rubens Saraceni e publicada em Os Decanos: Os
Fundadores, Mestres e pioneiros da Umbanda (2003).
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Souza, médium vidente, presidente da Federacdo Kardecista,
recebeu Zélio em transe e indagou quem ocupava O Seu Ccorpo,
demonstrando que os chamados “ataques” eram resultados de
incorporagdes involuntarias (5).

O espirito incorporado se apresentou como um caboclo
brasileiro. O médium ent&o afirma: “Vocé se identifica como caboclo,
mas eu vejo em vocé restos de vestes clericais” (5 p. 21). Ao que 0

espirito responde:

O que vocé vé em mim sdo restos de uma existéncia
anterior. Fui padre, meu nome era Gabriel Malagrida e,
acusado de bruxaria, fui sacrificado na fogueira da
Inquisicdo por haver previsto o terremoto que destruiu
Lisboa em 1755. Mas, em minha Ultima existéncia fisica,
Deus concedeu-me o privilégio de nascer como um
caboclo brasileiro (5 p. 21).

Questionado sobre qual seria seu nome, o caboclo responde:

Se é preciso que eu tenha um nome, digam que sou o
Caboclo das Sete Encruzilhadas, pois para mim néao
existirdo caminhos fechados. Venho trazer a Umbanda,
uma religido que harmonizara as familias e que ha de
perdurar até o final dos séculos (5 p. 21).

José de Souza continua a indagar o espirito e pergunta sobre
a necessidade de se fundar uma nova religido, ao que o caboclo

dispara:

Deus, em Sua infinita bondade, estabeleceu na morte o
grande nivelador universal: rico ou pobre, poderoso ou
humilde, todos se tornam iguais na morte. Mas vocés
homens preconceituosos, ndo contentes em estabelecer
diferencas entre os vivos, procuram levar essas mesmas
diferencas até mesmo além da barreira da morte. Por que
ndo podem nos visitar esses humildes trabalhadores do
espago, se, apesar de ndo haverem sido pessoas
importantes na terra, também trazem importantes
mensagens do além? Por que o “nd0” aos CABOCLOS e
PRETOS-VELHOS? Acaso ndo foram eles também filhos
de Deus? (5 p. 21).

A resposta do caboclo carrega o descontentamento com o

espiritismo, uma vez que a presenca dos espiritos de caboclos,

Médium

pessoa que tem a
faculdade especial de
servir de intermediario
entre o mundo fisico e
espiritual.  Termo do
espiritismo, adotado pela
umbanda.

Incorporacdes
processo em que O
médium entra em transe,
‘recebe” a entidade.



Aparelho/cavalo
designa a pessoa que
serve de suporte para a
“descida” da entidade do
médium.

Entidades

seres espirituais que
trabalham com seus
médiuns na umbanda.
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pretos-velhos e criancas, nas sessdes kardecistas, ndo eram bem
recebidos por serem considerados espiritos inferiores, e, muitas
vezes, eram “escorragados” (5 p. 22) de suas mesas.

O caboclo anuncia que no dia seguinte, na casa de seu
aparelho/cavalo, haveria uma mesa onde todas as entidades,
independente de suas graduacdes em vida, poderiam se manifestar.
Ha imprecisédo sobre as datas do encontro de Zélio e José de Souza
e a anunciada sessao a se realizar na casa do primeiro, pois o registro
de Rubens Saraceni (5), marca o mesmo dia 15 de novembro para
ambos, o que pode ter sido um erro de escrita.

Questionado ainda sobre o nome da ‘igreja” que se
estabeleceria, o caboclo diz: “Tenda Nossa Senhora da Piedade”,
explicando que: ‘“lgreja, Templo, Loja dao um aspecto de
superioridade, enquanto que Tenda lembra uma casa humilde” (5 p.
21).

A sessao realizada na sala de jantar da casa de Zélio, no
municipio de Sado Gongalo das Neves, contou com a presenca curiosa
de médiuns kardecistas atuantes, amigos, familiares e de outros
meédiuns gue haviam sido desligados de suas casas (kardecistas) por
incorporarem entidades “indesejadas”. A data de 15 de novembro de
1908 passa, entdo, a guardar esse simbolismo, o dia do surgimento
da Umbanda no Brasil.

O relato sobre Zélio, em uma de suas versdes conhecidas?, é
considerado por adeptos do culto e por estudiosos da Umbanda —
tanto académicos quanto membros da religidgo — um marco de
fundagcdo no pais. No entanto, existem divergéncias quanto a esse

“‘momento histérico ‘real’” (4 p. 10) ou até mesmo se questiona se
houve um fato fundador da religido. Emerson Giumbelli (15), por
exemplo, argumenta que a figura de Zélio ganha destaque somente
guando estudos séo publicados entre as décadas de 1970 e 1980,

incluidos os trabalhos da antropdloga Diana Brown (4) e o do

2 Existem outras versdes para a histéria de Zélio, suprimindo alguns fatos ou
acrescentando outros. Optou-se pela verséo de Saraceni por, além de ser médium,
possuir uma vasta bibliografia sobre a Umbanda e outros campos da espiritualidade.
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sociélogo Renato Ortiz (3).

Brown se refere a figura do médium afirmando que, embora
nao estivesse “totalmente certa de que Zélio foi o fundador da
Umbanda, ou mesmo que a Umbanda tenha tido um unico fundador”
(4 p. 10), acreditava que seus relatos eram convincentes “no sentido
de dar conta de como a fundacdo da Umbanda provavelmente
ocorreu, combinando a realidade dos primeiros centros efetivos de
Umbanda e o pessoal participante” (4 p. 10).

Por outro lado, Ortiz, cuja perspectiva sobre as origens da
Umbanda é mais ampla, associa sua criacdo a um processo de
“transformacdes sdcio-econdmicas (sic) que ocorrem em determinado
momento da historia brasileira” (3 p. 48), resultantes dos processos
de industrializacdo e urbanizacao vivenciados nas cidades e, apesar
de ndo acreditar em uma vontade deliberada de criacdo de uma
religido, reconhece a referéncia a Zélio nos momentos iniciais da
Umbanda, inserindo sua iniciativa a lista de fundacdo dos primeiros
centros de Umbanda e sua posterior ramificacdo, corroborando neste
aspecto com o entendimento de Brown.

Brown considera a historia de Zélio um “mito de origem” (4 p.
10) da Umbanda e diverge quanto ao ano de sua fundacgéao, que atribui
a meados de 1920, quando a Tenda Espirita Nossa Senhora da
Piedade passa a funcionar em um “terreno alugado, nos fundos de
uma casa, nos arredores de Niteréi” (4 p. 10). Fato curioso, uma vez
gue o site da propria instituicdo atribui a fundacéo da Tenda a casa de
Zélio em 16 de novembro de 1908 (16), parece que Brown considera
a criacéo da religido quando o ambiente do culto se dissocia da casa
de Zélio.

A autora, em oposicdo a Ortiz, atribui 0 surgimento da
Umbanda a uma decisdo deliberada de alguns médiuns kardecistas,
gue pertenciam aos setores médios da sociedade, incluindo o grupo
de Zélio que, insatisfeitos, voltam-se as religides afro-brasileiras,
passando “a preferir os espiritos e divindades africanos e indigenas

presentes na ‘macumba”™ (3 p. 11, grifo nosso). A preferéncia é

justificada por considerar essas entidades “mais competentes do que

Macumba

nome popular dado aos
cultos afro-brasileiros de
origem nagd cujas
influéncias africanas,
catélica, espirita,
ocultista e amerindia
determinam seus rituais.
Também ¢é conhecido
como um instrumento
musical.



Exus

diferente da associacéo
feita pela autora a
“espiritos diabdlicos”, os
exus sao intermediarios
entre os homens e o0s
deuses.
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os altamente evoluidos espiritos kardecistas na cura e no tratamento
de uma gama muito ampla de doencas e outros problemas” (4 p. 11).
Cita que o movimento advém de visitas a centros de macumba nas
favelas e arredores do Rio de Janeiro e Niter6i, onde os rituais
impressionavam por serem “muito mais estimulantes e dramaticos do
que os do kardecismo” (4 p. 11).

Embora impressionados com a vitalidade dos rituais, a autora

ressalta:

Em contrapartida, porém, ficavam extremamente
incomodados com certos aspectos da “macumba’.
Consideravam repugnantes o0s rituais africanos que
envolviam sacrificios de animais, a presenca de espiritos
diabdlicos (exus), ao lado do proprio ambiente que muitas
vezes incluia bebedeiras, comportamento grosseiro e a
exploracdo econ6mica dos clientes (3 p. 11, grifo nosso).

Para Brown, a Umbanda surgida a partir destes personagens,
para além dos “sincretismos afro-kardecistas” (4 p. 10), representa as
“preferéncias e as aversdes dos seus fundadores” (4 p. 11), que
tentam minimizar ao maximo as referéncias africanas no culto, num
‘esforgo para ‘branquear’ ou ‘purificar a Umbanda” (4 p. 11).
Curiosamente, em um registro fotogréfico oficial dos fundadores e dos
principais lideres do culto a que Brown teve acesso, realizado em
1941, dos 17 homens retratados, 15 eram brancos, dois eram
“‘mulatos”, mas nenhum era negro (4).

Esse paradoxo entre a apropriacdo de elementos da cultura
africana e, ao mesmo tempo, o descolamento dessa cultura da(s)
origem(s) da Umbanda, por alguns grupos, € reforcado no
entendimento de Reginaldo Prandi:

A Umbanda que nasce retrabalha os elementos religiosos
incorporados a cultura brasileira por um estamento negro
que se dilui e se mistura no refazimento de classes numa
cidade que, capital federal, € branca, mesmo quando
proletéria, culturalmente europeia, que valoriza a
organizacdo burocratica da qual vive boa parte da
populacdo residente, que premia o conhecimento pelo
aprendizado escolar em detrimento da tradicdo oral, e que
ja aceitou o kardecismo como religido, pelo menos entre
setores importantes fora da igreja catolica (10 p. 55).
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Mesmo Saraceni (5) alerta para a pluralidade de historias e
definicbes acerca do surgimento da Umbanda, por esta hdo possuir
uma codificacdo ou padrbes preestabelecidos. Algumas das
narrativas situam suas origens ha mais de 300 anos, outras a
apresentam como um movimento dissidente de sacerdotes africanos
gue, para fugirem da escravizacdo, adaptaram seus rituais aos cultos
catolicos ou ainda, uma verséo do inicio do século XX, que apresenta
as figuras de dois sacerdotes africanos escravizados, Umbanda e
Quimbanda, que originaram linhas religiosas diferentes. A Umbanda
teria agregado ao culto tradigdes catdlicas, “camuflando” seus rituais,
enquanto a Quimbanda manteria suas tradiges africanas.

Luiz Antonio Simas (6) ndo apenas explora as diferentes
versdes da “criacdo” da Umbanda e as reivindicagdes de suas
origens, mas também destaca a diversidade na organizacao
ritualistica da religido, que ndo se fixa em um modelo ou espaco

especificos. Simas entende

que é praticamente impossivel estabelecer uma fixidez
dogmatica, doutrinaria, inquestionavel, para praticas
religiosas que, o processo mesmo em que ocorrem, vao
se transformando, adaptando, redefinindo, de acordo com
as dindmicas relagcbes entre a tradicdo e a
contemporaneidade (6 p. 5).

As Umbandas, como Simas se refere, transitam por caminhos
diversos, mas compartilham de um ponto comum, as conexdes entre
o “mundo material visivel, palpavel — e o invisivel” (6 p. 7). O mundo
material constitui-se das pessoas e dos mais diversos elementos do
ambiente em que vivem e, o invisivel, todos os seres espirituais,
encantados, ancestrais que, por meio do transe, manipulam os
elementos materiais com um determinado objetivo, interagindo deste
modo com o mundo real (6).

Dos povos bantos africanos as pajelancas brasileiras, Simas
ndo se prende a uma origem ou definicdo da religido, ao contrario,
discorre sobre possibilidades, sobre elementos simbolicos

manifestados em diferentes rituais religiosos que se fazem presentes
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na (s) Umbanda (s) conhecida (s) no Brasil, e afirma,

as umbandas ndo sdo filhas datadas, mas acumulos de
sabedorias encantadas diversas que dinamicamente se
articulam em cultos multifacetados, plurais, abertos para
alteridades e alteracbes e, ao mesmo tempo,
profundamente tradicionais (6 p. 18).

Entre os estudiosos da Umbanda, ha consenso de que néo &
possivel determinar uma origem genérica para este culto. No entanto,
utilizar-se de determinada cosmogonia para estabelecer relagdes com
outros temas permite aproximacOes e inferéncias que podem
contribuir para uma melhor compreensédo de um determinado objeto
de pesquisa em um dado momento histérico.

Brown, por exemplo, ao considerar o “mito de origem” de Zélio
e estabelecer relagbes entre os “fundadores” da Umbanda com as
transformacdes politicas e sociais ocorridas entre as décadas de 1920
e 1970 no Rio de Janeiro — que marcam as mudancas de regime
politico (governo democratico/governo autoritario), o processo de
urbanizacdo e crescimento populacional, o surgimento de novas
classes sociais, o florescimento do sentimento nacionalista, a
valorizacdo da cultura... — atenta para o carater institucional e politico
da religido que se “formaliza”, se expande e se consolida. A
fundadores da Umbanda, a autora refere-se as atuacbes e aos
espacos de culto constituidos por Zélio e por seus companheiros, que
diz terem sido “os primeiros (...) que se identificavam conscientemente
como praticantes de Umbanda” (4 p. 10) no Brasil.

Institucionalmente, a Umbanda comeca a se organizar
enquanto religiao a partir desse grupo “pioneiro”, que funda, em 1939,
a Federacéo Espirita de Umbanda no Rio de Janeiro (16). Algumas
fontes atribuem essa decisdo ao Caboclo das Sete Encruzilhadas,
que teria determinado a criagdo de uma federagao para “congregar
templos umbandistas e que deveria ser o nucleo central desse culto”
(15 p. 3). Essa articulagdo resultou no Primeiro Congresso de
Espiritismo de Umbanda realizado em 1941 no Brasil, cujos membros

fundadores foram retratados, registro acima mencionado. A
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Federagdo Espirita de Umbanda e seus membros tinham “por
finalidade estudar a religido e codificar os ritos” (3 p. 43).

Cabe, aqui, a reflexao proposta por Giumbelli de desvincular a
fundacao e as origens da Umbanda a depender do objeto de pesquisa
a ser investigado. As origens da Umbanda constituem um terreno
vasto, repleto de atores e significados que ndo podem ser
completamente encapsulados. Sua fundacdo, embora ndo seja
consensual por representar aspiracbes de um grupo especifico,
acabou, ainda assim, por sistematiza-la socialmente a partir de sua
institucionalizacdo no final da década de 1930 e inicio da década de
1940, estabelecendo-a como uma religido brasileira. Como afirma
Ortiz: “A religiao umbandista procura, pois, cristalizar sua forma: o
processo de formacédo religiosa, que se anunciava ha vinte anos,
passa entao a se exprimir através de canais oficiais” (3 p. 43).

Os caminhos que conduziram a legitimidade e ao
reconhecimento da Umbanda, conforme a compreendemos
atualmente, mesmo diante de divergéncias e controvérsias, passam
pelo “mito de Zélio”. A ideia por tras dessa narrativa, como citado por
Simas, possibilitou a partir “da trilha aberta pela Tenda Nossa Senhora
da Piedade” a reivindicagao da “pratica de uma ‘umbanda branca’ ou

”m

‘umbanda pura™ (6 p. 66), distanciando-a das macumbas africanas, o
gue facilitou, de certa maneira, sua aceitacdo e insercéo social. Em
2012, com a LEI n.° 12.644, de 16 de maio (17), o dia 15 de novembro

fica instituido oficialmente como o Dia Nacional da Umbanda.



Candomblés

conjunto de ceriménias
religiosas africanas. O
nome candomblé esta
historicamente associado
aos cultos da Bahia.

Nacdes

designa 0s Varios
templos e vertentes do
candomblé, referindo-se
a grupos ou ramificages
distintas dentro da pratica
religiosa. Cada nagéo
possui suas préprias
tradicdes, rituais, e
formas de adoracao,
muitas vezes associadas
a diferentes etnias ou a
grupos culturais
africanos.

lorubana

gue pertence ou esta
relacionado aos lorubas
(grupo étnico e linguistico
da Nigéria e de partes do
Benim e Togo, na Africa
Ocidental) em qualquer
aspecto de sua cultura,
lingua, religido ou
historia.

Pais e Mées de santo
titulo dado aos
sacerdotes ou lideres
espirituais que dirigem os
rituais, sacramentos e
celebragbes religiosas.
Sao responsaveis por
conduzir as ceriménias,
oferecer orientacéo
espiritual e ensinar o0s
fundamentos da religido
aos seus seguidores.

Feitura (de cabeca)
ritual pelo qual um novo
praticante é oficialmente
iniciado e "consagrado"
ao seu Orixa de cabeca,
que ¢é a divindade
principal com a qual o
iniciado tera uma relagéo
espiritual e protetora ao
longo de sua vida.

Orixas

divindades cultuadas em
religibes africanas e
brasileiras de matriz
africana que representam
as forcas do Universo.
Espirito puro. Santo.
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Da casa a cidade

A macumba praticada no Rio de Janeiro no inicio do século XX
e que “levara ao surgimento da umbanda como religido independente
no primeiro quartel deste século” (10 p. 53), ja possuia pontos de
trabalho firmados em logradouros do entdo Distrito Federal, assim
como os candomblés mais tradicionais. H4, nesse periodo, uma
distingdo entre o entendimento de “macumba” e de “candomblé” no
Rio de Janeiro. Na visdo de autores como Roger Bastide, Jodo do Rio
e Edison Carneiro, citados por Prandi (10), a macumba seria uma
“‘degeneracédo” dos candomblés mais “puros”, que, segundo Bastide
(9), seriam os de nacdes Nag0d, Quéto e ljéxa.

Segundo Prandi os candomblés praticados no Rio de Janeiro
se mostravam um culto organizado e possuiam relacao estreita com
os candomblés da Bahia, de origem iorubana. Referenciando os
relatos de Jo&do do Rio (11), que, embora ricos em detalhes sobre os
cultos de matriz africana, admitem viés preconceituoso, 0s
candomblés que n&o nasciam de pais e maes de santo com feitura
“conforme o rito nagd de Salvador” (10 p. 52) (de origem lorub&) eram,
de certa maneira, descredibilizados.

As macumbas, que preexistiam a Umbanda, de acordo com
Bastide (9), se caracterizariam pela fusdo de diferentes nac¢des do
candomblé, “deixando-se também penetrar profundamente por

influéncias exteriores, amerindias, catolicas, espiritas, dando
nascimento a uma religido essencialmente sincrética (9 p. 18). Prandi,
no entanto, apresenta uma provocacdo ao vincular ao termo a
possibilidade de ser uma “designacgao local do culto aos orixas que
teve o0 nome de candomblé na Bahia, de xang0 na regido que vai de
Pernambuco a Sergipe, de tambor no Maranh&o, de batugue no Rio
Grande do Sul” (10 p. 53).

Isso posto, é fato que as macumbas e o0s tradicionais
candomblés se estabeleceram em diferentes regides da cidade do Rio
de Janeiro. Jodo do Rio (11) aponta diversas ruas onde os cultos eram

realizados, em que a edificacdo, para além de um espaco religioso,
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absorvia também o uso residencial, abrigando seus pais e mées de
santo. Entre as localidades indicadas por ele a partir de seu
informante Antonio, estao as “ruas de Sao Diogo, Barao de Sao Félix,
Hospicio, Nuncio e da América” (11 p. 2), localizadas em regiédo
central da cidade. Outras tantas surgem em seus relatos que expdem
esse “mundo dos feiticos”, como intitula um capitulo de seu livro sobre
as religides de matriz africana, nomeando os lideres dos cultos, bem
como informando sobre as minUcias de suas praticas.

N&o é diferente em relacéo ao espiritismo. Jodo do Rio assinala
diversas outras ruas onde se desenvolviam o0s cultos espiritas na
cidade. Partindo da Federacéo Espirita do Rio de Janeiro, localizada
a Rua do Rosario, uma das poucas casas citadas a que da certo
crédito, ele enumera outras tantas a que atribui carater duvidoso,
anunciando-as como “baixo espiritismo”. Sdo muitos os logradouros
onde se desenvolve essa linha de trabalho espiritual. Seu relato da
conta de alguns dos “cinquenta desses milhares de centros” (11 p. 77)
que visitou. Alguns deles nas mesmas ruas onde os “feiticos” se
realizavam (Figura 1).

A Umbanda praticada na Tenda Espirita Nossa Senhora da
Piedade — TENSP (Figura 2) surge nesse contexto da cidade do Rio
de Janeiro, onde futuramente se fixaria e tinha fortes relagcdes com o
espiritismo kardecista. Incorpora também elementos da macumba,
como os “Pontos Riscados com giz de pemba, velas, flores e bebidas
especificas de cada uma das Linhas de trabalho” (16, grifo nosso),
bem como os pontos cantados, entoados no ambiente pelas vozes
dos presentes que sao “caracteristicas inconfundiveis da Umbanda”
(16).

Segundo Saraceni outros elementos do candomblé ou da
macumba, como as “comidas de santo, atabaques, agogbs e outros
instrumentos musicais” (5 p. 19) e o “sincretismo dos Orixas com os
Santos Catolicos” (5 p. 19) foram se incorporando gradativamente a
Umbanda, a medida que pessoas negras se uniam aos cultos nas
casas que surgiam. Na TENSP, alguns desses novos elementos nao

foram agregados, guardando até os dias atuais sua matriz original.

Pontos riscados
desenho formado por
um conjunto de sinais
cabalisticos, que
riscado com pemba
ajuda a chamar a
entidade ao mundo
terreno. Quando riscado
pelo médium
incorporado identifica a
entidade.

Linhas de trabalho
agrupamentos de
espiritos que atuam nos
terreiros de Umbanda
gue se organizam com
base em arquétipos
para exercerem fungées
especificas de auxilio e
regulacado espiritual. A
exemplo, as trés
primeiras a  serem
utilizadas foram os Erés,
Caboclos e  Pretos
Velhos, representando,
respectivamente, a
crianca/aprendiz, 0]
jovem/guerreiro e o
ancido/sabio.

Pontos cantados

letra e melodia de
cantico sagrado,
diferente para cada
entidade. Prece

evocativa cantada que
tem por finalidade atrair
as entidades espirituais,
homenageando,
gquando chegam e
despedindo, quando
devem partir. Assim o0s
pontos podem  ser
apenas de louvor ou
cantados com outras
finalidades rituais
durante  determinadas
cerimonias.
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Figura 1 - Mapa do Rio de Janeiro (cerca de 1900) com indicagdo de macumbas e espiritismo.

Nos primeiros anos de existéncia, com o culto estruturado, a
TENSP passou por diversos logradouros do Rio de Janeiro, entre os
quais estavam: a casa de Zélio em 1908, o terreno alugado em Niteroi
em 1920, outros espagos néo identificados citados por Brown (4), nos
arredores de Niteroi, até se fixar, em 1938, em um edificio localizado
em area central do Rio de Janeiro, na Rua Thedéphilo Ottoni 90 —
1° andar — mesma regido onde as macumbas e os centros kardecistas
se estabeleceram no inicio do século conforme os relatos de Jodo do
Rio (11) — onde foi concedido o primeiro alvara (

Figura 3) de funcionamento pela Prefeitura do entéo Distrito Federal
em 1940 (16).
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Figura 2 - Fachada da casa de Zélio Fernandino de Moraes, Sdo Gongalo, Rio de Janeiro.

O movimento, no entanto, ndo cessa. Ainda no Rio, a Tenda
passa por outros dois enderecos, na Rua Borja Castro e na Rua Dom
Gerardo (Figura 4), nesta ultima se estabeleceu na década de 1960,
onde permaneceu até a década de 1990 (16). Uma curiosidade citada
pela TENSP (16) € que todas as sedes anteriores onde 0 centro
desenvolveu suas atividades foram demolidas. Atualmente a sede do
centro se encontra na Cabana de Pai Antonio (Figura 5), fundada por
Zélio em meados de 1950 “para a realizacdo de trabalhos especiais,
como rituais festivos, entregas e o amaci, além de sessdes de
caridade, realizadas com seu proprio corpo mediunico” (16, grifo
nosso), localizada na Rua José Ribamar Pereira Ramos, 271,
Cachoeiras do Macacu — RJ, e dirigida pelo neto de Zélio, Leonardo
Cunha.

A partir dessa célula central e de seus frequentadores, iniciou-
se, em 1918, a difusdo de outras tendas de Umbanda pelo Rio de
Janeiro, ponto comum em Ortiz (3), Brown (4), Simas (6), Giumbelli
(15) e a TENSP (16). De acordo com alguns desses autores,
novamente por decisdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, sete
novos nucleos deveriam ser criados para que a partir deles se
propagasse a religido. Deste modo, tem-se a fundagcdo das Tendas

Entrega

ritual onde se oferece
elementos aos Orixas,
geralmente as comidas
de santo, velas, flores e

outros objetos
especificos de cada
Orixa.

Amaci

liquido preparado com o
uso de folhas sagradas,
maceradas em agua. E
destinado a banhar a
cabeca dos médiuns.
Nome dado também a
esse ritual.

Sessdes de caridade
nome dado aos
atendimentos, por meio
de consultas, prestados
pelos guias espirituais.
Também referenciadas
como “giras”.
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Espiritas: Nossa Senhora da Conceicdo (1918), Nossa Senhora da
Guia (1927), Santa Barbara (1933), Sdo Pedro (1935), Sao Jorge
(1935), Sao Jerdnimo (1935) e Oxala (1939) (16). E dificil estabelecer
as localizacbes precisas desses novos nucleos, uma vez que, a
exemplo da “Tenda Mae”, seus logradouros com certa frequéncia se

alteravam. De algumas, sequer encontramos a localizacao inicial.

Figura 3 - Alvara Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, Rio de Janeiro, 1940.

~ -

IY A 1) ;\ .- 1 T Y A1/ A
. “ ‘L)) 1[\)': |' ‘(’ /
AR A { | .\
,.",,. Jl.\ L\ i { l J .‘I;h\ J v ,\\ // \_

IL(( .J S;:’N l»l (.J_;.. .

 DISTRITO FEDERA!

.,‘I




38

Figura 4 - Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade na Rua Dom Gerardo, Rio de Janeiro.

Figura 5 - Cabana de Pai Antonio. Sede atual da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade.
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Paralelo a fundacdo dessas casas, outros espacos de
Umbanda se estabeleceram no Rio de Janeiro e em outros estados
brasileiros, ndo sendo possivel afirmar se foram gerados a partir
desse nucleo central. Ortiz (3) cita a Tenda Espirita Mirim, fundada
por Benjamim Figueiredo, em 1924, no Rio de Janeiro, também
dissidente do kardecismo apos receber o espirito do Caboclo Mirim,
indigena brasileiro, sendo esse também recusado nos trabalhos das
mesas kardecistas; o Centro Espirita Reino de Sao Jorge, fundado
por Otacilio Chardo, em 1926, que recebe os espiritos do preto-velho
Girassol e do Caboclo Vira Mundo, em Rio Grande (RS); a
Congregagédo Franciscana da Umbanda, fundada por Laudelino de
Souza Gomes, em 1932, em Porto Alegre (RS); além de outros
espacos de culto aos quais se limita a oferecer os nomes: Tenda
Espirita N. Sr.2 do Rosério, Cabana Espirita Senhor do Bonfim, Tenda
Espirita Fé e Humildade, Cabana Pai Joaquim de Luanda, Tenda
Espirita Humildade e Caridade, Cabana Pai Tomé do Senhor do
Bonfim, Centro Espirita Religioso Sao Jodo Batista, Tenda Africana
Sao Sebastido, todos localizados no estado do Rio de Janeiro (3).

Embora ndo seja possivel afirmar sua relacdo com as tendas
surgidas por demanda do Caboclo das Sete Encruzilhadas, nas
paginas de divulgacéo virtual de alguns desses espacos, que ainda
se encontram em atividade, faz-se, no entanto, referéncia a Zélio
como “fundador” ou “patrono” da Umbanda no Brasil.

A década de 1930 é considerada, ainda que timidamente, o
inicio do processo de expanséao da religido de Umbanda em outras
regides do pais. Prandi (10) relata que foi deste ano o primeiro registro
em cartorio de um centro umbandista na cidade de S&o Paulo, de
nome Centro Espirita Antdnio Conselheiro e que, a partir desse
momento até o inicio da década de 1950, o numero de centros
registrados na cidade ultrapassava setenta, 0 que comparado com a
abertura de centros kardecistas representava menos que de dez por
cento, tendo o espiritismo kardecista inaugurado mais de mil espagos

no mesmo periodo.
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O quadro visualizado em S&o Paulo possibilita associacdes
com a pesquisa de Brown, no Rio de Janeiro. Segundo a
pesquisadora, os grupos que professavam religides afro-brasileiras,
onde a Umbanda “foi publicamente identificada” (4 p. 14), comumente
sofriam repressfes praticadas por agentes da seguranca publica
durante a ditadura Vargas (1930-1945). Incluidos no grupo de
“potenciais inimigos” do Estado, esses cultos se viam alvo de
perseguicbes e extorsbes por parte da policia, cujos agentes
acreditavam “que os terreiros de ‘macumba’ acobertavam atividades
comunistas” (4 p. 15). As repressdes sofridas tinham por
consequéncia que casas de Umbanda deixassem de se registrar, 0
que justificaria uma subnotificacdo do levantamento e seu
crescimento exponencial em periodo posterior a era Vargas.

Brown (4) afirma que até mesmo os kardecistas sofreram
repressdo, mas nada comparado as situacdes impostas as religides
afro-brasileiras, atribuindo a isso o fato de que seus seguidores
pertenciam a estratos inferiores na piramide social. As repressdes
vivenciadas pelos kardecistas limitavam-se a supressao de algumas
de suas publicactes.

Alguns lideres umbandistas da época — novamente se destaca
a presenca de Zélio, que figurou como “politico varguista a nivel local”
(4 p. 13) — eram entusiastas das politicas do governo Vargas. Este
fato, segundo Brown, pode ter contribuido para que representantes
mais antigos do culto, quando questionados a respeito das repressdes
sofridas, ndo associassem ao governo a responsabilidade por tais
atos, atribuindo-as as acdes do governo anterior, o que também se
justifica, uma vez que as primeiras incursdes policiais contra esses
grupos datam da década de 1920 (4). Esse pensamento se reflete em
uma matéria publicada no Jornal do Brasil de 1967, citada pela autora:
ele (Vargas) “ndao apenas permitia que os terreiros funcionassem
abertamente, como também os frequentava” (4 p. 16), e completa:
“VYemos, portanto, que a ideologia da ditadura varguista se refletiu na
Umbanda, e que o rispido tratamento dispensado aos seus

praticantes foi apagado da memoaria” (4 p. 16).
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A partir da década de 1950, o surgimento das casas de
Umbanda nas cidades brasileiras é notadamente expressivo. Prandi
afirma que, em S&o Paulo, ao final da década, os cultos disputavam
paridade com os kardecistas em relacdo a constituicdo de novas
casas, culminado na década de 1960 com a inversdo do quadro antes
exposto (10).

Brown afirma que tal feito tem como marco o ano de 1945, ao
fim da era Vargas, quando a “Umbanda ja podia ser praticada
livremente, e esta liberdade recém-adquirida resultou na eclosao de
uma intensa atividade organizacional” (4 p. 18). A retomada de um
governo constitucional possibilitou que a Umbanda se transformasse
de “uma pequena seita local numa religido nacional” (4 p. 18). Ortiz
confirma que, a partir de 1950, multiplica-se o niumero de federacfes
de Umbanda no pais em todas as esferas, desde a municipal a
nacional (3).

Simas (6), quando resgata a questao juridica entre o final da
década de 1930 e o inicio da década de 1950, contribui para o
entendimento dos tensionamentos entre o Estado e as religides afro-
brasileiras do periodo. Cita o decreto-lei n°® 1.202 de 08 de abril de
1939, ainda durante o Estado Novo, que dispde no artigo 33, sobre o
veto aos Estados e aos Municipios em “estabelecer, subvencionar ou
embargar o exercicio de cultos religiosos”, o que possibilitaria
ambiente mais favoravel a pratica religiosa por estes cultos, cujo efeito
nao foi imediato.

O mesmo autor atenta para o artigo 284 do decreto-lei n° 2.848
de 07 de dezembro de 1940, do Cédigo Penal, que dispde sobre
crimes contra a saude publica, no qual é considerado crime passivel
de detencdo a pratica do curandeirismo, a depender da interpretacéo,
enquadraria “diversas praticas religiosas afroindigenas (sic)” (6 p. 73)
e o decreto-lei n° 3.688, de 03 de outubro de 1941, cujo capitulo IV,
artigo 42, dispde sobre as contravencgdes referentes a paz publica, por
meio de “gritaria ou algazarra”, de exercer “profissdo incbmoda ou
ruidosa” ou ainda “abusando de instrumentos sonoros ou sinais

acustico”, comumente evocado para a repressao de terreiros.
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Cita ainda a promulgacdo da Constituicdo de 1946, o artigo
141, paragrafo 7°, que decreta: “E inviolavel a liberdade de
consciéncia e de crenca e assegurado o livre exercicio dos cultos
religiosos, salvo o dos que contrariem a ordem publica ou os bons
costumes” e a Lei Afonso Arinos (lei n®1.390, de 03 de julho de 1951)
que inclui entre as contravengdes penais “a pratica de atos resultantes
de preconceitos de raca ou de cor”.

Recuperadas essas leis e artigos, Simas anuncia: “(...) o
Estado Brasileiro parecia mesmo lidar com a questdo racial — e
manifestadamente a sua expressao no campo religioso — na base do

popular ‘morde e assopra’™” (6 p. 117), demonstrando que, embora
com garantia legal para suas manifestacfes, os cultos, ainda assim,
estavam sujeitos a penalidades e perseguicbes a partir de
subterflgios também legais.

Para além da questdo juridica, Ortiz acredita que o salto
guantitativo no crescimento da religido, em uma perspectiva historica,
seria fruto “da emergéncia de uma religido no seio de uma sociedade
gue se transformava e se distanciava de um passado tradicional” (3
p. 51). Em suas analises, demonstra que a religido teve crescimento
superior em regides urbanizadas e industrializadas do pais, porém,
em momentos diferentes — no Rio, atinge seu auge entre os anos de
1952-53, enquanto em S&o Paulo, 0 movimento tende a aumentar a
partir de 1950.

As diferentes abordagens dos autores mencionados déo conta
do processo de difusdo da religido de Umbanda no pais, nenhuma
exclui outra, ao contrario, se complementam. E correto afirmar, que
todas apontam para o maior desenvolvimento do culto, em areas
urbanas, inseridas no contexto das cidades, resultantes de um
processo complexo, onde industrializacdo, urbanizacéo, legislagéo,
politica, cultura e tradicdo confluem para explicar e justificar sua
permanéncia e vivéncia enquanto uma das mais expressivas religides

afro-brasileiras praticadas no Brasil.
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O espaco-lugar do terreiro

No entendimento de Muniz Sodré (8), os terreiros “podem
dizer-se de candomblé, Xangé, pajelanca, jurema, catimbo, tambor de
mina, umbanda ou qualquer que seja o0 home assumido pelos cultos
negros em sua distribuicdo pelo espaco fisico brasileiro” (8 p. 53),
fundados a partir do “(...) ‘plantio’ do Axé no solo, onde é conservado
e simbolicamente realimentado pela comunidade”; entendendo-se por
axe, “(...) o proprio principio da constituigcdo da cultura. (...) € algo que
se planta, cresce e se expande” (8 p. 103).

Como visto, a Umbanda no Brasil € uma religido que surge e
se fixa a partir da fusdo de elementos do espiritismo kardecista, do
catolicismo e de elementos da macumba que, gradativamente, vao se
incorporando ao rito, sugerindo um processo de transformacéo
resultando em diferentes praticas e espac¢os sagrados a depender da
linha de trabalho desenvolvida. E comum referenciar atualmente
0s espacos de Umbanda também como terreiros de Umbanda.

Os espacos de terreiro, conforme Sodré, surgem como
“suporte territorial para a continuidade da cultura do antigo escravo
em face dos estratagemas simbodlicos do senhor, daquele que
pretende controlar o espago da cidade” (8 p. 19), em um contexto em
gue, por meio de um planejamento territorial capitalista, visava-se “a
fascinacdo e ao esmagamento das diferencas” (8 p. 19).

No Brasil, os terreiros relacionam-se, originalmente, a cultura
dos povos de candomblé, onde ali, podem existir plenamente com seu
“estilo de vida, com sua atmosfera particular, sua multiplicidade numa
unidade e seu relacionamento com o espago” (8 p. 20). Sodré atenta
para o fato de que na cultura africana ndo ha uma distincéo radical
entre “profano” e “sagrado”, deste modo o terreiro poderia dizer-se
tanto profano como sagrado, entendendo por profano as estruturas
construtivas de uso residencial ocupadas por membros da
comunidade naquele espaco. Embora também anuncie a visdo da
antropologa Juana Elbein, que entende o espaco do terreiro em duas

dimensoes diferentes, uma, a que confere qualificacdo como espaco
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urbano (com edificacbes de uso publico e privado) e, outra,
compreendida como um espacgo virgem, o “mato”, relacionando-o as
florestas africanas (8).

Entende-se, deste modo, que a estruturagdo do espago do
terreiro configura-se a partir das relacdes entre essas duas dimensdes
— a construtiva e a natural — e das forcas sagradas que permeiam
ambas as esferas e ali é plantada. Esses elementos, no entanto,
podem se integrar, ndo sendo regra uma delimitacéo precisa de suas
areas, principalmente ao se considerar a extensao da area disponivel
para a constituicao do terreiro e, claro, a depender da tradi¢do do culto
(8). Nos tradicionais terreiros de candomblé afro-baianos, a
composicdo do espaco topografico representa similar organizacao
espacial nos quais os templos dos orixas se estabeleciam em Africa,
a que Bastide afirma, “é uma Africa em miniatura, em que os templos
se tornaram casinholas dispersas entre as moitas, quando as
divindades pertencem ao ar livre, ou entdo comodos distintos da casa
principal, se sdo divindades adoradas nas cidades” (9 p. 83).

Sodré ao se referir a macumba carioca e seus espacos de
culto, que “deixaram as matas em favor dos espacos habitacionais” (8
p. 80), esclarece sobre a reproducdo simbolica dos terreiros de
candomblé neste territério de culto urbano, onde os espacos sao
adaptados a realidade imobiliaria local, e os terreiros fundam-se em
iméveis residenciais, ou mesmo, em partes deles. O espaco
“sacralizava-se por meio de rituais adequados e pela presenca de

representacdes mitico-religiosas (...)” (8 p. 80), conformando-se em

um ‘entrelugar’ — uma zona de intersegédo entre o invisivel
(orum) e o visivel (aié) habitado por principios césmicos
(orixas) e representagfes de ancestralidade a espera de
seus "cavalos", isto &, de corpos que lhes sirvam de
suportes concretos (7 p. 80, grifo nosso).

Essa percepcdo observa-se semelhante em muitos dos
espacos de Umbanda que incorporaram em seus ritos as tradi¢cdes da
macumba. Simas da a dimensdo dessa flexibilizacdo do espaco

guando aponta que uma gira de Umbanda pode acontecer tanto “em

Orum

palavra da lingua ioruba
que define, na mitologia
ioruba, o céu ou o mundo
espiritual.

Aié (Aiyé)

palavra da lingua ioruba
que define a terra, o
mundo fisico.

Gira

corrente espiritual onde
ha a reunido ou
agrupamento de Varios
espiritos de uma mesma

categoria, que se
manifestam através da
incorporacao nos

médiuns. Podendo ser
Caboclos, Pretos-
Velhos, Criancas, Exus e
Pomba-Giras, entre
outros. Pode também
ser referenciada como
“sessdao de caridade”.



Pontos de forca
locais em que a energia
dos Orixas e Entidades
pulsam com  maior
intensidade e em seu
estado mais "puro”. S&o
associados a locais da
Natureza (matas, rios,
mar...) e/ou a espacos
consagrados dentro dos
terreiros.

lyalorixa (Yalorixa)

Mé&es-de-santo. Chefes
dos terreiros. Séo
encarregadas por cuidar
dos praticantes que o0s
frequentam e do
ambiente em que se
realizam as atividades.
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um espaco litirgico mais convencional, em uma comunidade de
terreiro” (6 p. 7) quanto em um ambiente doméstico, referindo-se a
casa de um médium, demonstrando sua capacidade de adaptacdo ao
longo dos anos e reforcando seu caréater plural e dindmico.

A Umbanda, tal como a conhecemos hoje, quando da
possibilidade de se estabelecer em grandes terrenos, comporta em
seus espacos de culto as duas dimensdes simbdlicas citadas por
Sodré: a do urbano e a do natural. Os terreiros desenham-se da uniéo
de elementos construtivos com elementos da natureza que,
usualmente, guardam pontos de forca do local.

Bastide explica que axé "designa em nagb a férca invisivel, a
forca magico-sagrada de tdda divindade, de todo ser animado, de
tédas as coisas" (9 p. 84) e, embora incorpore outros significados no
Brasil, também se trata “de um depositario de férga sagrada” (9 p. 84).
Sodré acrescenta ainda que a forga depende “de um espacgo-lugar
vivido como totalidade” (8 p. 99), onde o homem, a natureza e as
coisas (construidas) se inter-relacionam e significam: “a terra, as
plantas, os homens sdo portadores de axé, sdo veiculos de
possibilidades de afetar e ser afetado, diretamente vinculadas as
praticas rituais” (8 p. 103) e a essa forca (axé) atribui-se a capacidade
de “gerar espaco” (8 p. 104). Espaco que, aqui, pode ser entendido
para além da materialidade, para além da “organizacéao tridimensional
dos elementos que formam um lugar”’, como aponta Norberg-Schulz
(18 p. 449). E, como afirma Milton Santos, “algo dindmico e unitario,
onde se reunem materialidade e acdo humana” (13 p. 23).

Recorrendo a trajetéria de mae Aninha, feita no tradicional
candomblé da Bahia e que viveu por diferentes épocas e lugares no
Rio de Janeiro, onde fundou o reconhecido llé Axé Op6 Afonja, Sodré
entende que, embora a lyalorixa ndo tivesse nenhum terreiro na
cidade, seu local de residéncia (espaco fisico) passou a “acolher as
demandas liturgicas” (8 p. 104), e seu axé “supria a diferenciagao
espacial estabelecida pela topografia do terreiro tradicional, abrindo
caminho para iniciacbes e para o0 desdobramento de lugares

sagrados” (8 p. 105), concluindo que “o terreiro definia-se, assim, ndo
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por sua territorialidade fisica, mas enquanto centro de atividades
liturgicas e polo irradiador de forga” (8 p. 105).

O lugar (sagrado) do terreiro faz pensar, deste modo, o
conceito formulado por Norberg-Schulz, onde “o lugar é a concreta
manifestagdo do habitar humano” (12 p. 3), em que o autor interpreta
habitar “como estar em paz num lugar protegido” (18 p. 443). O
terreiro representa, enquanto lugar de expresséo tangivel da forma
como os seres humanos vivem e interagem com o ambiente, nao
somente um local fisico, mas também um espaco onde as forcas
césmicas e sagradas sdo experimentadas, podendo entdo associa-
los a sensacédo de paz e tranquilidade.

O exemplo de mé&e Aninha replica-se em diversos espagos-
lugares sagrados de macumbas e Umbandas que, em suas
instalacdes no espaco urbano, mesmo sem dispor de grandes areas,
ou ainda dispondo de areas com extensdes consideraveis, ndo se
configuram como 0s espacos-lugares “ideais” dos terreiros
tradicionais afro-baianos. Os espacos disponiveis sdo, entdo,
consagrados para a pratica de seus cultos, desdobrando-se em
lugares sagrados. Os terreiros, deste modo, passam a existir em suas
totalidades simbdlicas. Apesar de, comumente, ndo se configurarem
fisicamente como “ideais”, dentro desse modelo tradicional de terreiro,
se tornam espacos carregados de significado e valor espiritual, a partir
das praticas, rituais e da memobria coletiva que esses lugares
representam, independente da materialidade apresentada.

Feita esta breve exposicdo sobre a origem dos terreiros de
umbanda e sua expansao, é preciso voltar o foco para a nova capital

e buscar entender como esta religido assenta por aqui 0 seu axe.
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Seu Tranca Rua das Almas. Por Gabriel Strauss.
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PARA ALEM DOS MUROS

Disseram que Exu nédo vinha

Nessa terra trabalhar

Disseram que Exu n&o vinha

Nessa terra trabalhar

Mas Exu é pontual

Se promete é pra néo faltar

Mas vejam sO

Mas vejam s6

Seu Tranca Ruas chega sempre com o luar
Mas vejam s6

Mas vejam s6

Seu Tranca Ruas chega sempre com o luar

(Ponto de Seu Tranca Ruas das Almas — Exu)

Do lado de fora

Movimentos na nova capital

Antes de tratar a questdo anunciada no capitulo anterior, parte-
se das pesquisas mais recentes para retroceder no tempo em que a
nova capital se construia e era destino de muita gente, com diferentes
percepcdes de mundo e orientagdes religiosas.

O Distrito Federal retne em seu territério — conforme o
Mapeamento dos Terreiros do Distrito Federal, estudo mais recente
publicado em 2018, coordenado por Rafael Sanzio Araudjo dos Anjos
(1) — cerca de 230 terreiros de religidbes de matriz africana e afro-
brasileira que desenvolvem suas atividades nas linhas de Umbanda,
Candomblé, Umbanda/Candomblé, Jurema e Quimbanda. Conforme
o0 levantamento, mais de 85% desses terreiros exercem suas
atividades em areas urbanas. Os mais antigos deles atuam na capital
desde o fim da década de 1950. Dos 230 terreiros catalogados pelo
estudo, 129 trabalham na linha de Umbanda, representando 56% do
total apurado.

Levantamento  anterior, realizado em 2009, pela
Superintendéncia do IPHAN no Distrito Federal (19), registrou em sua
primeira fase do projeto 26 lugares de culto de religides de matriz-

africana e afro-brasileira, sendo que, por questdes logisticas, somente
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20 lugares de culto foram inseridos no resultado divulgado nesta
etapa da pesquisa.

O levantamento final publicado em 2012 (2) registrou, a partir
de saidas de campo, 52 lugares de culto, 09 casas do primeiro
levantamento se repetem e outras 11 ndo sdo destacadas
individualmente, embora sejam mencionadas em partes do
documento e compdem o levantamento anterior. Deste modo, tem-se
um total de 63 terreiros identificados nas duas fases do projeto.

A pesquisa tinha como interesse “refletir sobre os principais
aspectos do que se convencionou designar Brasilia Mistica” (2 p. 8),
além de considerar uma solicitagdo enviada ao 6rgao, por parte de
grupos religiosos de terreiro datada de 2008, no qual reivindicavam a
“preservacgao de lugares centrais de culto” (2 p. 8) e a inclusdo dos
espacos de terreiro nas aclOes relacionadas ao planejamento
territorial.

O levantamento, no entanto, como ressaltado pela prépria
instituicado, definiu como opg¢ao uma “amostragem representativa —em
lugar da varredura exaustiva” (2 p. 14) desses lugares de culto, devido
a diversos fatores enfrentados, desde a limitacdo orcamentaria para
a execucdao do projeto ao desejo de disponibilizar a sociedade, com
maior celeridade, os resultados da pesquisa. Considerou também
como recorte espacial, ao contrario do mapeamento realizado por
Anjos (1), a microrregiao do Brasil que compreende 0s municipios da
RIDE (Regido Integrada de Desenvolvimento do Distrito Federal e
Entorno), o que incluiu terreiros pertencentes aos municipios de Goias
e Minas Gerais.

Deste modo, os lugares de culto — definidos pelo 6rgdo como
“territérios de agdes, simbolos, significados, estratégias e atitudes que
se consolidam referéncias de identidade cultural do Distrito Federal e
de seu Entorno” (2 p. 10) — foram selecionados a partir de alguns
critérios, dentre os quais, o desenvolvimento de atividades sociais
junto as comunidades a que pertencem, o numero de frequentadores
das casas e o carater de antiguidade. Esse recorte, segundo o IPHAN,

embora ndo tenha alcancado um amplo quantitativo de lugares de
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culto, “da conta de importantes matrizes do Candomblé, linhas de
Umbanda e demais religiosidades de matriz afro-brasileira atuantes
no sitio delimitado” (2 p. 15).

Do total levantado pela pesquisa, 33 terreiros desenvolvem
suas atividades no Candomblé, 19 terreiros na Umbanda e 04 em
ambas as linhas. Os outros 07 terreiros atuam em diferentes cultos:
Jurema, Umbanda Iniciatica, Terec6, Omolocd e rituais diversos,
embora tragam relacdo direta com a Umbanda. Somente 32 dos
terreiros levantados pelo IPHAN aparecem na pesquisa de Anjos (1),
por ndo considerar em seu recorte espacial, como mencionado, 0s
municipios pertencentes a RIDE. Embora o niumero de casas de
candomblé seja maior no documento publicado pelo IPHAN, faz-se
presente no texto a afirmacédo de que, no territorio do Distrito Federal,
sdo majoritarias as casas de Umbanda, conforme dados a que tiveram
acesso no decorrer do estudo (2).

A presencga desses lugares de culto no Distrito Federal se
confunde com a prépria historia da construcdo de Brasilia. Como
demonstra a leitura de Anjos (1), no processo migratério dos
trabalhadores das diversas regifes do pais para o planalto central,
suas crencgas, culturas e rituais os acompanharam. Suas barracas e
barracbes passaram a materializar os elementos de suas
religiosidades, até que pudessem estabelecer nesse novo territorio
seus espacos religiosos.

Em pesquisa sobre os cultos de possesséo no Distrito Federal,
Silveira (7) apresenta, inicialmente, um panorama sobre a
religiosidade de Brasilia a partir de estudos que tinham por objeto
grupos religiosos especificos. De ufélogos espiritas que viam Brasilia
como sede de uma civilizacdo de uma Nova Era a surgir no terceiro
milénio cristdo; passando pelas instituicbes Pentecostais que
consideravam a cidade a Terra Prometida, cuja construcao seria um
plano de Deus e eles o povo eleito; a constituicio do Vale do
Amanhecer de Tia Neiva, lider espiritual do movimento, cujo
desenvolvimento espiritual deu-se com a construcéo da cidade, e vale

ressaltar, teve vivéncia na Umbanda, e mais tarde recebendo
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referéncias espiritas kardecistas, criou o Vale do Amanhecer para
abrigar “um ecletismo e um universalismo inigualaveis dentro dos
Cultos de Possessao” (7 p. 24).

Problematizando a pouca bibliografia produzida acerca dos
cultos de matriz-africana e afro-brasileira no Distrito Federal, Silveira
resgata, a partir da caracterizacdo de alguns cultos de possesséo
presentes na capital, os movimentos do povo de santo, que se
estabeleceu neste territorio, por meio de relatos orais sobre as
trajetérias de seus lideres espirituais e de adeptos dos cultos,
possibilitando, deste modo, a compreensao “em torno do simbolismo
religioso e de suas relagcdes com a vida social como um todo” (7 p.
41).

Anjos (1) e Silveira (7) ressaltam ainda a relevancia da
participacao politica no processo de insercédo desses grupos ha nova
sociedade em formacédo. Anjos (1) enuncia alguns pontos, nos quais
se destaca a influéncia de funcionarios publicos vindos do Rio de
Janeiro para Brasilia que contribuiu para o “estabelecimento de
Centro Espiritas, Tendas e Terreiros na nova capital” (1 p. 25),
demonstrando as dificuldades de insercao das religides de possessao
no Distrito Federal, também uma inesperada proposicéo de se levar
para as solenidades oficiais de inauguracao da cidade representantes
da cultura popular, “como representantes das religides de matriz
africana e das tradigbes goianas” (1 p. 18), que ndo obteve apoio
politico.

Silveira (7) afirma que a diferenca entre o processo de
estabelecimento dos cultos de possesséo no territorio de Sdo Paulo
na década de 1940 e em Brasilia, no final da década de 1950 e inicio
da década de 1960, se da justamente pela influéncia politica, que ora
beneficiaria alguns de seus integrantes. Portanto, a dificuldade dos
povos de terreiro, ndo importando a cidade, enfrentava questbes
semelhantes, precisando muitas vezes da intervencéo de politicos ou
de pessoas influentes para se fixar em regides centrais da cidade.

Embora a populagéo de afro religiosos no Distrito Federal se

mostrasse relevante no cenario sociocultural da cidade desde 1959 —
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conforme demonstra o censo experimental realizado a época, estando
inserida no grupo dos “Espiritas”, terceiro maior seguimento religioso
na Brasilia que se erguia, cujos adeptos, em sua maioria, residiam em
regides como o Plano Piloto, Ndcleo Bandeirante, Taguatinga e
Candangolandia — isso nao significaria igual representatividade dos
terreiros na ocupacdo no centro da cidade. Esta era uma situacao
surpreendente, pois mesmo sabendo-se que, como afirma Anjos (1),
a populacdo em formacgéo na capital se mostrava menos catolica e
religiosa do que a média da populacado do pais.

Inicialmente, os povos de terreiro estabeleceriam seus espacos
religiosos no perimetro do Plano Piloto, ou em regides mais afastadas
do centro da cidade, “nos acampamentos, favelas e povoados
situados fora dessa area” (1 p. 25). Nos acampamentos das
construtoras, que usualmente se formavam na regido central, ndo se
encontram registros da existéncia desses espacos de culto nos
momentos iniciais da construcio (década de 1960). E de
conhecimento, no entanto, a partir do relato de uma ex-moradora do
acampamento Pederneiras, um dos muitos que originaram a atual Vila
Planalto, mae desse autor, que havia, na década de 1970, no
acampamento Tamboril, localizado na mesma regido, um centro de
Umbanda conhecido por “Centro do Seu Alberto”, onde a bisavo,
também desse autor, era médium.

Na Vila do IAPI® — um dos acampamentos formados por
migrantes que vinham para a capital em busca de oportunidades de
trabalho sem vinculo com construtoras, também conhecida por
‘invasao” do IAPI e no entdo nucleo provisério da Cidade Livre
(Nucleo Bandeirante) encontram-se alguns registros e relatos orais
sobre centros de Umbanda que se assentaram nessas localidades em

seus primeiros anos de existéncia®.

3 A Vila do IAPI recebe este nome por ter se estabelecido préximo aos postos do
Instituto de Aposentadorias e Pensfes dos Industriarios (IAPI), localizados no
complexo do Hospital HIKO (Hospital Juscelino Kubitscheck de Oliveira) local
onde hoje se encontra o Museu Vivo da Histéria Candanga, em regido entre a
Candangolandia e o Nucleo Bandeirante.

4Informacdes obtidas no jornal Correio Braziliense, em alguns sites das instituicGes
pesquisadas, bem como nos relatos orais de integrantes de terreiros nas
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Com a chegada de funcionarios publicos em Brasilia, vindos
principalmente do Rio de Janeiro e se instalando nos apartamentos e
casas da Asa Sul, encontros fortuitos entre adeptos do culto
possibilitaram a formag&do de nucleos religiosos que utilizavam suas
préprias residéncias para a realizacdo de seus trabalhos espirituais.
Fato recorrente nos relatos dos representantes de terreiros que se
fixaram na capital. Agora, ndo s6 nos acampamentos e nucleos
provisoérios a religido se via representada, mas também no centro
urbano em formacéo.

Conforme organizavam seus grupos e ampliavam seus filhos
de fé, os espacos domésticos j4 ndo suportavam as demandas dos
consulentes, que em um crescente procuravam por atendimento
espiritual, requerendo maiores espacos fisicos para a realizacdo dos
seus rituais. Como alternativa, alguns grupos alugavam salas
comerciais para se estabelecerem. Com o inicio da distribuicdo de
areas destinadas a atividades religiosas (vale frisar nem sempre
relacionada a doacdo, mas majoritariamente na formalizacdo de
contratos de compra e venda), alguns grupos iniciaram o processo de
adequacao a legislacdo vigente a fim de pleitear lotes para a
construcéo de suas sedes.

Mesmo havendo disponibilidade de éareas em diferentes
regides do Distrito Federal, tanto centrais quanto periféricas, as
entidades religiosas ndo podiam escolher onde se assentar. Cabia a
NOVACAP, e mais tarde a TERRACAP, oferecer opcdes de lotes para
venda conforme critérios estabelecidos pela instituicdo, o que muitas
vezes afastava os fiéis de determinados grupos, ao serem
disponibilizados terrenos em localidades distantes daquelas onde os
grupos originalmente desenvolviam suas atividades, ou ainda, em
regido central, porém, com custos incompativeis com sua realidade
orcamentéria, impossibilitando a aquisicdo para muitos deles.

Como doacéo de lotes, tem-se conhecimento de somente um

registro no Plano Piloto, relacionado a Antonio de Assis Laus, relatado

dissertacdes de Swai Roger Teodoro Cleaver [25] e Marcos Silva da Silveira [3].

Filhos de fé

refere-se aos praticantes
e devotos da Umbanda,
gue se reunem para
realizar seus rituais.
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nas pesquisas de Anjos (1) e Silveira (7), e outro em Ceilandia,
relacionado a Sebastido Calazans na pesquisa de Ordep Serra (20),
contudo, ha inconsisténcias em relacdo ao segundo. Ambos teriam
recebido lotes por doagéo do préprio presidente Juscelino Kubitschek.

Como no Rio de Janeiro de 1908, com a figura de Zélio
Fernandino de Moraes, a Brasilia que se constrdi no fim da década de
1950, pode-se admitir, possui também suas figuras simbdlicas e
reconhecidamente importantes no movimento de Umbanda que
emerge na capital.

Alguns nomes se destacam nas pesquisas sobre o tema, como
Antonio de Assis Laus, conhecido como Joao Baiano, frequentemente
mencionado como uma figura central. Outros importantes lideres
incluem Sebastido (Tido) Calazans, Jorge da Costa Faria e Dona
Marlene Souza Braga. Também é relevante mencionar Neiva Chaves
Zelaya, a Tia Neiva, cuja préatica, embora ndo se restrinja a Umbanda,
incorpora muitos elementos dessa religido afro-brasileira em seu
ecletismo. Esses lideres, e tantos outros, desempenharam papéis
cruciais na formacédo e no desenvolvimento da Umbanda em Brasilia,
refletindo a diversidade e a riqueza das tradicGes espirituais presentes

na cidade.

JOAO BAIANO

Figura com bom transito nas instancias publicas e de grande
prestigio entre os umbandistas, Antdnio de Assis Laus, 0 Jo&o Baiano,
nome de seu preto velho que acabou por se incorporar em sua vida
social, figurava como uma liderangca na comunidade, conseguindo
transpor os limites de seu centro, com agdes sociais e festividades
publicas que se inseriam na dinamica da cidade, tendo sua casa de
culto reconhecida como uma das mais importantes no cenario

religioso de Brasilia nas décadas de 1960 e 1970 (7).
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De acordo com Silveira, o Sr. Antonio de Assis Laus, “modesto
funcionario de um Tribunal Superior” (7 p. 47), transferido do Rio de
Janeiro para a cidade, teria recebido por doagédo em 1959, do proprio
presidente Juscelino Kubitschek, um terreno localizado na quadra 913
do Setor de Grandes Areas Sul para desenvolver suas atividades
religiosas, considerado o primeiro centro de Umbanda a ser aberto no
Plano Piloto.

Jodo Baiano era conhecido por promover festivais de Umbanda
gue reuniam diversos centros umbandistas nos estadios desportivos
de Taguatinga e do Gama; desenvolvia atividades sociais para
amparar meninos de rua que participavam de um projeto realizado no
espaco cultural do Gran Circular (local proximo a Rodoviéria do Plano
Piloto), ligado a Fundacao do Servico Social e a Fundacgéo Cultural do
Governo do Distrito Federal, conseguindo alimentac&o e transporte
para as crian¢as junto a empresarios do DF. Realizava uma grande
festa em homenagem a Cosme e Dami&o no fim de todo més de
setembro, além de organizar procissdes em homenagem a Sao Jorge,
relacionado ao Orixa Ogum, na Avenida W3 Sul, nos meses de abril.
Essas atividades requeriam boas relacdes junto ao Governo do
Distrito Federal — uma vez que envolviam solicitacfes de pautas nos
estadios e a alteracdo do transito nas avenidas da W3, e com 0s
setores empresariais e de imprensa, que financiavam e divulgavam
os eventos (7).

Falecido em 1980, seu terreiro permaneceu funcionando por
mais 10 anos, em meio a crises constantes, devido as tentativas de
mudanca das diretrizes da casa pela nova dire¢éo, assumida por sua
ex-esposa, Francisca Laus, que se orientava em caminho oposto ao
legado deixado pelo lider religioso, voltando-se ao culto aos orixas,
gerando conflito e resisténcia do corpo mediunico. Embora o centro
fosse uma sociedade civili sem fins lucrativos, pertencendo
oficialmente a corrente mediunica, Francisca Laus acionou a justica
requerendo a posse do espac¢o, ndo havendo um desfecho para o
caso até sua morte em 1992 (7). Sabe-se, conforme relato de Anjos

(1), que o terreno de quase 20 mil metros quadrados foi vendido a
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uma instituicdo educacional, onde atualmente se encontra parte das

dependéncias da UNIP (Universidade Paulista).

TIAO CALAZANS

A historia de Sebastido Calazans, embora pouco difundida, se
confunde com os primeiros momentos da construgdo de Brasilia. A
figura do Diretor Espiritual do Centro Espirita Caboclo Peri até o ano
de 1988, quando falece, € lembrada nos relatos orais da pesquisa de
Swai Roger Teodoro Cleaver (21), sendo referenciado como “um dos
umbandistas mais atuantes nos inicios de Brasilia” (21 p. 67),
principalmente ao se tomar 0os primeiros momentos da realizagéo da
festa em homenagem a Yemanja as margens do Lago Paranoa.

De acordo com publicacdes do jornal Correio Braziliense
datadas de 21 de abril de 1981 e de 17 de outubro de 1987, Sebastiao
Calazans chegou a Brasilia em outubro de 1956, a convite do
engenheiro José Ferreira de Castro (“Juca”) Chaves, com quem
trabalhava no Rio de Janeiro, para atuar inicialmente na construcao
do Catetinho. Bombeiro hidraulico, Sebastido participou das obras de
construcdo da Granja do Ipé, do Banco do Brasil — estrutura provisoria
em madeira localizada na Cidade Livre (Nucleo Bandeirante), além de
onze blocos residenciais da quadra 108 Sul.

O antropdlogo Ordep Serra (20), em seus estudos sobre a
Umbanda em Brasilia, relata que Sebastido teria também recebido do
préprio presidente Juscelino Kubitschek um terreno na Ceilandia, para
implantacdo de seu Centro. Nas reportagens em que € entrevistado,
o fato ndo € mencionado, embora relate que morava em uma area
religiosa, local onde, de fato, foi encontrado quando procurado para a
entrevista realizada em 1981.

Mesmo ndo abordando sua vida religiosa nas entrevistas
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concedidas ao periodico, em registro anterior, também do Correio
Braziliense, datado de 07 de agosto de 1977, seu nome é mencionado
como o Diretor Espiritual do Centro Espirita Caboclo Peri, localizado
na QNM 32 moddulo E — Ceilandia Norte, em reportagem sobre as
festividades de comemoracdo do 1° aniversario da Federacao
Brasiliense de Umbanda e Candomblé, realizada no local. O Centro,
diante de muitas adversidades, até os dias atuais, desenvolve suas
atividades na regiéao.

PAI JORGE

Umbandista desde o nascimento, Jorge da Costa Faria,
servidor publico do Superior Tribunal Eleitoral, chega a Brasilia em
1961, transferido do Rio de Janeiro. Fundador do Centro Espirita e
Assistencial Nossa Senhora da Gldria, “o0 mais antigo em
funcionamento ininterrupto num mesmo lugar” (7 p. 49), localizado na
711/911 Norte, Pai Jorge traz para a capital o mesmo modelo de culto
gue praticava no Rio de Janeiro. Falecido em 1982, sua esposa,
Jurema Pituba Faria, assume a Diretoria Espiritual da casa, fundada
em 1965, inicialmente em um apartamento da Asa Sul, se
estabelecendo somente em 1971 no endereco informado.

O centro desenvolvia atividades de caridade dando assisténcia
as criangas da antiga “Invasdo do CEUB” — que se estendia pela
regido posterior aos lotes da Avenida W5 Norte, realizando aos
domingos uma cerimbnia destinada a elas, onde, ao final, era
distribuida sopa aos presentes. As acfes de caridade estdo
diretamente associadas aos trabalhos da casa, a exemplo da
distribuicdo de cestas basicas as pessoas necessitadas ao longo de
todo 0 ano e da sopa, que era servida aos domingos, estar presente

no cardapio da cantina em todos os dias de gira, onde os necessitados
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gue procuram por alimento podem ser servidos.

O termo “Assistencial” foi inserido ao nome do Centro
posteriormente a sua fundagcdo, por determinacdo da Cupula
Espiritual da casa, orientando a manuteng&o continua dos trabalhos
assistenciais a populacéo carente do Distrito Federal, e que hoje se
reflete na SAREMA (Sociedade Assistencial Recanto da Mae
Jurema), que possui centenas de familias cadastradas. Nas
festividades em homenagem a Cosme e Damido, além dos
tradicionais saquinhos de doces, sdo também oferecidas cestas
basicas e almoco as pessoas que se dirigem ao Centro, assim como
no Natal, onde além dos alimentos, séo distribuidos brinquedos as

criangas.

DONA MARLENE

Dona Marlene Souza Braga, esposa do Procurador Geral da
Republica Carlos da Cunha Braga, veio para Brasilia em 1961
acompanhando seu marido, também transferido do Rio de Janeiro.
Conforme Silveira (7), D. Marlene trouxe seu terreiro pronto da capital
carioca, instalando-o em um terreno as margens do Cdrrego do
Urubu, em regido do Lago Norte. A escolha do local teria sido
determinada pelo seu guia espiritual, o Caboclo Urucucu da Cobra
Coral.

Silveira (7) relata que D. Marlene, incorporada pela entidade,
seguiu de veiculo com seu marido e sua mae pela estrada que
contorna o Lago Paranoa. O caboclo teria mandado parar o veiculo
em determinado local, de onde continuaram a pé, encontrando 9 km
adentro da mata, um espaco onde havia uma pequena cachoeira.
Seria ali o terreno escolhido pela entidade. “Esta estoria da

transferéncia e da fundacé&o do centro em Brasilia, de carater lendario,
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esta inserida dentro de todo um processo de negociacdo do espaco
religioso junto as autoridades publicas (...)” (7 p. 70).

Como ndo havia a época areas a venda que atendessem as
suas necessidades rituais e apés recusa de sua solicitacdo de um lote
para fins religiosos junto ao Governo, D. Marlene, orientada pelo seu
guia, ocupou o local apontado. O Centro, um barracdo de madeira, foi
inaugurado no dia de Nossa Senhora da Conceigdo, em 08 de
dezembro de 1961. Dois anos mais tarde, a NOVACAP tentou retira-
la do local, contudo, a metragem ocupada configuraria as medidas
exatas de um madulo rural permitido, aquela época, para a regido. A
retirada fracassou. A TERRACAP, posteriormente, tentou a mesma
medida, mas D. Marlene, acionando a justica, conseguiu a posse do
espaco em regime de comodato. Consta na pesquisa de Silveira (7)
gue D. Marlene teria montado na regido a primeira escola primaria
gue atendia as criancas da Vila Paranoa.

D. Marlene, segundo Silveira (7), teria sido também quem
iniciou as festividades em homenagem a Yemanja as margens do
Lago Paranoa em 1962. Contudo, na pesquisa de Cleaver (21) sobre
as celebracdes, esse registra menc¢ao do jornal Correio Braziliense,
datada de 3 de janeiro de 1974, de que a comemoracao teria se
iniciado em 1958. O periédico, no entanto, s6 inaugura reportagens

sobre o0 acontecimento a partir do ano de 1969.

TIA NEIVA

Neiva Chaves Zelaya, clarividente conhecida como Tia Neiva,
fundadora do Vale do Amanhecer, mudou-se para a Cidade Livre
(Nucleo Bandeirante) em 1957 para trabalhar como motorista de
caminhd@o nas obras de construgdo de Brasilia. No mesmo ano, Tia

Neiva é acometida por diversas manifestagdes medilnicas, em que,
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prevalentemente, visualizava a figura de um indigena vestido com
plumas brancas, o Pai Seta Branca, que viria a ser “0 supremo
dirigente da Falange do Amanhecer” (22 p. 100).

De acordo com Ana Lucia Galinkin (23), Tia Neiva teria iniciado
“sua busca de "desenvolvimento" por varios locais onde se praticava
o espiritismo” (23 p. 63), inclusive nos cultos de Umbanda. Em 1959,
conhece a médium Dona Neném, que a orienta no emprego de sua
ainda em 1959,
Espiritualista Seta Branca, sediada na Cidade Livre (Nucleo
Bandeirante) (23).

Por orientacdo dos espiritos, € aconselhada a mudar suas

mediunidade (22). Juntas, fundam a Uniao

instalagces para uma zona rural, conhecida por Serra do Ouro, na
rodovia que liga Brasilia a Anapolis (BR 060), sendo acompanhada
por Dona Neném e um pequeno grupo de adeptos. Em 1964, as
médiuns se separaram. Dona Neném se mudou para Goiania e Tia
Neiva se instalou em Taguatinga, em 1965, onde a ordem recebe
novo nome: Obras Sociais da Ordem Espiritualista Cristd (OSOEC).
No mesmo ano, conheceu Mario Sassi, futuro companheiro e
secretario-geral da instituicdo. Em 1969, novamente orientados pela
espiritualidade, mudaram-se para uma regiao proxima a Planaltina,
onde se estabeleceram definitivamente, local que conhecemos
atualmente por Vale do Amanhecer (22).

N&o se pode afirmar que Tia Neiva, em algum momento inicial
de sua jornada espiritual, tenha fundado um Centro de Umbanda,
contudo, na ritualistica eclética que se fixou no Vale do Amanhecer
muitas sdo as referéncias a religido, tanto em ritualistica quanto em
elementos e entidades espirituais com as quais trabalham. Os
espiritos dos Pretos-Velhos e dos Caboclos sdo duas das trés
“Entidades de Luz” que atuam nos rituais de desobsessao e de passes
realizados pela ordem.

Segundo Galakin, “é¢ notavel a presenga de componentes
significativos originarios da umbanda e do kardecismo” (23 p. 73), em
gue enumera algumas referéncias a Umbanda: a semelhanca nas

expressbes corporais e falas dos Pretos-Velhos e caboclos, a
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presenca de um cambono para interpretar suas falas quando
necessario, a hierarquizacéo das entidades em falanges, a utilizacédo
de uma mesma técnica de ‘passes’ por Caboclos e Pretos-Velhos e
a forma de atendimento, onde a entidade e o assistido se “confrontam”

individualmente nas consultas.

A trajetéria da Umbanda em Brasilia, marcada por figuras como
Jodo Baiano, Tido Calazans, Pai Jorge, Dona Marlene e Tia Neiva,
revela a rica diversidade espiritual que permeia a capital. Seus
legados sdo testemunhos da riqueza espiritual e cultural que a
Umbanda representa, refletindo uma diversidade que continua a
ressoar nas praticas contemporaneas.

Esses lideres ndo somente estabeleceram centros de culto,
mas também se tornaram agentes de transformacao social, unindo a
comunidade em torno de praticas assistenciais e festividades.

A medida que Brasilia se desenvolvia, essas liderancas
ajudaram a estabelecer um espaco sagrado e acessivel, onde as
tradicoes afro-brasileiras puderam florescer, contribuindo para o

mosaico cultural da capital.
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Os espacos do sagrado

A primeira edificacdo religiosa construida em alvenaria no
Distrito Federal de que se tem registro é a Ermida Dom Bosco,
inaugurada em 1957, e executada por solicitacdo de Israel Pinheiro,
entdo presidente da NOVACAP (Companhia Urbanizadora da Nova
Capital). No entanto, os espacgos religiosos, antes disso, foram se
estabelecendo no territério conforme a chegada dos trabalhadores
gue se fixavam nos acampamentos que se formavam na regiao.
Esses espacos tinham carater provisorio, construidos em madeira,
tendo seu uso por tempo determinado. Cabe ressaltar que a
localizacdo e as edificacbes desses lugares sagrados ndo eram
determinadas somente por 6érgdos de governo, mas também por

mobilizacbes populares que os demandavam.

Com o fluxo cada vez maior de trabalhadores que
chegavam para a construcdo de Brasilia os
acampamentos, (...), se transformaram em uma pequena
vila. Logo a populagdo comecou a demandar os
elementos da vida cotidiana de uma pequena cidade,
como a construcdo de uma pequena capela (24 p. 33).

A literatura sobre a construcéo de Brasilia se refere, em geral,
a constituicdo de espacos religiosos relacionados a denominacédo
cristd, vinculadas majoritariamente a Igreja Catdlica Apostolica
Romana. Outras instituicbes sdo referenciadas ocasionalmente. As
religides espiritas e de matrizes africanas aparecem em citacdes
ligeiras e/lou em documentos estatisticos, como 0s censos, embora
tenham tido fortes representacdes nas aglomeracdes urbanas que
foram se constituindo.

Os registros dos espacgos a que se tem acesso, edificados nos
primordios da construcdo, nos contam uma determinada historia, que,
de certa maneira, associa-se a instituicao religiosa a qual Dom Bosco
representava, mito comumente evocado quando se discorre sobre
Brasilia. O olhar atribuido ao espaco urbano tem viés, o que nos

coloca diante da invisibilidade de determinados grupos e cultos
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enquanto também participantes deste movimento.

Segundo Reginaldo Costa Couto (25) a transferéncia da
Capital Federal para o interior do pais inaugura seu capitulo mistico,
para além do movimento puramente politico, por uma decisdo de
Juscelino Kubitschek que resgata o sonho de Dom Bosco e sua
profecia sobre uma localidade situada entre os paralelos 15° e 20°,
onde surgiria uma grande civilizacdo, a qual foi atribuida a alcunha de

“Terra Prometida”, de onde jorraria leite e mel. Segundo Couto:

Assim, no maior pais catélico do mundo, a construcao da
nova capital se torna cumprimento da profecia de grande
e venerado santo. (...) Ele é mito sagrado e consagrado.
E também o santo fundador da Brasilia mistica. (25 p. 41)

N&o é correto afirmar, no entanto, que a utilizagdo do sonho
mitico de Dom Bosco tenha surgido de uma decisdo monocratica do
presidente ou de qualguer personagem, vinculando-o a
materializacao da cidade. Tal proposicao permite lacunas. Ha que se
atentar ao conjunto de fatores — politicos, sociais, culturais,
econdmicos e religiosos, que orbitavam em torno desse projeto
ambicioso e de poder que, como lembra Silveira, figurava como a
fundagdo de wuma nova nacdo brasileira “instaurando-se
definitivamente, construindo num ponto novo e geograficamente
central, o espaco privilegiado de seu futuro” (7 p. 7).

O que se pode inferir sobre o discurso de Juscelino a esse
respeito € que esse se apresentaria quase como uma estratégia para
a busca de aprovacao popular e de correligionarios, uma vez que a
construgdo de Brasilia angariaria grande oposi¢cdo durante sua
execucao. Segundo Couto (25), o Brasil ja se apresentava como o
maior pais catolico do mundo, cenario que corroboraria tal
apropriagao.

A Revista Brasilia, ao registrar os elementos religiosos que vao
se erguendo na cidade, considera aqueles implantados nas regides
do Plano Piloto e da Cidade Livre (Nucleo Bandeirante), essa ultima

tida inicialmente como proviséria, limitando-se a publicar imagens e
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reportagens relacionadas as edificacbes e instituicbes de ensino
vinculadas a Igreja Catolica, sendo de carater provisorio ou definitivo.
A capela do Alvorada (Figura 6), a Ermida Dom Bosco (Figura 7), a
igreja Nossa Senhora de Fatima (Figura 8) e a Catedral de Brasilia
(Figura 9) séo recorrentes em suas edi¢cfes. O Ginasio Dom Bosco
(Figura 10), a igreja Matriz Sdo Joao Bosco (Figura 11) e o Ginasio
Brasilia e Escola Técnica de Comércio La Salle (Figura 12),
construgdes em madeira localizadas na Cidade Livre, sdo pontuadas
em algumas edi¢cdes. O Colégio Dom Bosco, implantado no Plano
Piloto, ja em alvenaria, recebe matéria de destaque em virtude de sua

inauguracao, na ultima edicao da Revista (Figura 13).

Figura 6 - Construgdo da capela do Alvorada.
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Figura 7 - Ermida Dom Bosco.

Figura 8 - |Igreja Nossa
Senhora de Fatima — Igrejinha.

Figura 9 - Catedral de Brasilia.
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Figura 10 - Colégio Dom & [ 0. 2
Bosco. Cidade Livre.

primesran
(Fote do M. Fonrunsile)

Figura 11 - Matriz Sao Jodo
Bosco. Cidade Livre.

Figura 12 - Ginésio
Brasilia e Escola Técnica
de Comércio La Salle.
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Figura 13 - Colégio Dom Bosco. Asa Sul.
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Os registros contidos no acervo do Fundo NOVACAP,
custodiado pelo Arquivo Publico do Distrito Federal — Arpdf, ndo
diferem muito, as imagens retratando os espacos religiosos seguem
a mesma dindmica, muitas delas sdo semelhantes as da Revista
Brasilia, inaugurando somente uma nova regido da cidade, o
Acampamento Central da NOVACAP, atualmente a Candangolandia
(Figura 14 e Figura 15).

Figura 14 - Capelinha - Acampamento Central da NOVACAP.

Figura 15 Nossa Senhora Aparecida - Acampamento Central da
NOVACAP.
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Na revista A Historia de Brasilia, editada pelo jornalista Carlos
Rodrigues, em sua primeira edicdo datada de 1960, é retratada a
construgcdo da cidade a partir de galerias de imagens teméticas. No
topico Religibes de Brasilia, além das edificacfes anunciadas nesta
pesquisa, Vvolta-se a atencdo para novas religibes cristas,
protestantes, representadas pelas edificacbes das igrejas Batista e
Presbiteriana (Figura 16 e Figura 17).

Figura 16 - Igreja Presbiteriana.
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Figura 17 - Igreja Batista.
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E sintomatico o discurso contido nos registros fotogréaficos,
permitindo uma interpretacdo do que estaria se estabelecendo como
socialmente aceito na cidade. Embora em discurso proferido pelo
presidente Juscelino Kubitschek, em ocasiao do lancamento da pedra
fundamental do Santuario de Nossa Senhora de Fatima, a Igrejinha,
fosse afirmado a assisténcia a todos os pioneiros, “procedentes de
todos os quadrantes, sem preconceitos de fé, de regionalismo ou
convicgdes politicas” (26 p. 135), 0 mesmo néo se identificaria em
relacdo a destinacdo de espacos religiosos nas areas centrais da
cidade.

Com a escolha do projeto vencedor do concurso de Brasilia,
em 16 de marco de 1957, declarando vencedora a proposta de LUcio
Costa, € importante ressaltar, de partida, a presenca marcante do
elemento representativo da fé crista, a Catedral de Brasilia, localizada

no tracado do eixo monumental. Conforme relatério de Lucio Costa,

A Catedral ficou igualmente localizada nessa esplanada,
mas numa praca autdbnoma disposta lateralmente, ndo sé
por questdo de protocolo, uma vez que a lIgreja é
separada do Estado, como por questdo de escala, tendo-
se em vista valorizar o monumento (...). (14 p. 32)

Embora Lucio Costa alerte para a separacao Igreja/Estado em
seu texto, mandamento presente na Carta Constitucional desde 1981,
firmando o estado laico no Brasil, ele insere o edificio religioso em
area central, com grande protagonismo, préximo aos poderes da
Republica. Acdo essa repleta de simbolismos.

Ao se tomar o projeto vencedor, identifica-se no planejamento
da cidade a integracdo da populacdo com diversos espacos de
religiosidade. No desenho das Superquadras, Lucio Costa, a partir da
destinacdo de areas dos conjuntos residenciais para a implantacao
das igrejas de bairro, reforca esse carater simbolico, ainda que
evidente “o destaque dado aos locais de edificacdo das igrejas e
capelas catdlicas” (1 p. 18).

A construcdo da cidade moderna absorve o contexto mistico,

apresentando uma possibilidade de formacédo de um territorio plural
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gue permitiria a ocupacédo das areas reservadas por diversos grupos
religiosos. Ernesto Silva, no entanto, afirma que embora houvessem
“diversos locais para a constru¢ao das pequenas igrejas das unidades
de vizinhanga” (27 p. 281), a demanda ainda assim era muito grande,
partindo da Igreja Catodlica a reivindicagdo de inumeros lotes, e
completa, “as diversas seitas da Igreja Protestante pediam, para cada
uma, terrenos, e também os ortodoxos, os anglicanos, os judeus, a
Igreja Catolica Brasileira...” (27 p. 281). Os povos de terreiro,
praticantes das religibes de matriz africana e afro-brasileira e os
espiritas kardecistas ndo séo citados, embora também solicitassem
Seus espacos.

Ndo € dificil, no entanto, estabelecer um paralelo entre o
ambiente representado em Brasilia e o que ocorria no plano nacional.
Prandi (10) afirma que as décadas de 1940 e 1950 sdo marcadas pela
perseguicdo da igreja a pensamentos ideologicos e doutrinas
contrarias as que a instituicdo defendia, tendo os cultos espiritas
(kardecistas e umbandistas) e o protestantismo como seus fortes
concorrentes.

Ainda sobre esse ambiente religioso, Prandi (10) lembra que a
Igreja Catdlica se impunha a sociedade como forca centralizadora,
proclamando-se como a “unica religido brasileira”. Com o novo
proletariado que surge na década de 1950, obriga-se a mudar tais
estratégias pastorais, a fim de alcangar as “novas expectativas
populares nascidas de uma nova sociedade” (10 p. 54). Contudo,
visando a manutencao de sua hegemonia, proclamaria, em 1957, “os
guatro maiores inimigos da Igreja na América Latina: o
protestantismo, o comunismo, 0 espiritismo e a maconaria” (10 p.
54).

O Plano Piloto de Brasilia asseguraria de imediato a
prevaléncia do catolicismo, em seu tragado inicial, mediante a doacéo
de grandes areas centrais, envolvendo desde a inser¢do da Catedral
de Brasilia, em seu eixo monumental, aos pequenos terrenos das
unidades de vizinhanca. Embora também pudesse atender, em menor

escala, a outros grupos religiosos, como sugere a planta de
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localizac&o do Setor de Grandes Areas Sul de 1962 (Figura 18).

Esta planta assinala, nos conjuntos das Superquadras, as
areas reservadas para os templos religiosos: 11 lotes trazem a
legenda “Area para templos religiosos” e outros 03, a legenda “Igreja
Catolica”. De acordo com Dom Raymundo Damasceno Assis (28),
esse quantitativo referente as areas destinadas a Igreja Catdlica seria
replicado no lado norte da cidade, onde seriam construidos os
templos das igrejas néo paroquiais.

Ainda segundo Assis (28), com a colaboracédo do Presidente da
Republica, estabeleceu-se um critério junto a NOVACAP gque definia
uma paroquia para cada grupo de 15 mil habitantes. “Cada conjunto
paroquial disporia de uma area de 45 mil m2, assim distribuidos: 15
mil m2 para a paroquia, igreja, residéncia, etc. Outros 15 mil m2 para
o colégio masculino e 15 mil m? para o colégio feminino” (28 p. 46).

Assis (28) observa que as areas destinadas a instalacédo de
paréquias foram doadas a arquidiocese; as destinadas aos colégios
seriam vendidas, ficando essas sobre responsabilidade do arcebispo
gue, em entendimento com as Ordens e Congregacdes Religiosas
interessadas, as direcionariam a NOVACAP, para a formalizacao do
processo de compra e venda dos terrenos.

Ernesto Silva (27) relata o aceite desses termos por parte de
Lacio Costa, que concorda em reservar essas areas de 15.000 metros
guadrados, na Avenida W4, para a constru¢cdo dos mencionados
conjuntos paroquiais a fim de satisfazer as reivindicagdes da Igreja.
Fato documentado no diario de Brasilia, em 17 dezembro de 1958.

Realiza-se em Brasilia a assinatura das primeiras
doacdes feitas pela NOVACAP a Igreja Catdlica, para
construcdo de colégios, conjuntos paroquiais, templos
etc., cerimdnia assistida pelo Arcebispo de Goiania e o
Presidente da Companhia. As escrituras referem-se a 22
terrenos, destinados a conjuntos paroquiais, colégios
anexos as paréquias, 44 colégios independentes das
paréquias e seis terrenos para a construcao de seis
igrejas. (29 p. 156)
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Flgura 18 - Planta de locac&o Setor de Grandes Areas Sul —
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No lado norte da cidade, as areas localizadas nos conjuntos
das Superquadras, 13 no total, trazem a informacéo “Area destinada
a templos religiosos”, sem nenhuma especificacdo ou atribuigdo a
determinado grupo religioso, embora seja de conhecimento, como
informado por Assis (28), que 03 dos lotes seriam destinados a
implantacdo de igrejas catolicas ndo paroquiais, totalizando os 06
terrenos mencionados no Diario de Brasilia. Ndo foram localizadas
plantas completas de locacao da regido norte, somente as setorizadas
por quadras.

De acordo com Anjos (1), a excecdo da igreja e das
representacfes dos Catdlicos Romanos, a maioria das designacdes
religiosas iniciou seu processo de ocupacdo e organizagdo no
territério a partir de 1957. As religibes de matriz africana e afro-
brasileira abrem seus fundamentos em éareas afastadas do centro
urbano, contudo, se faziam representadas no contexto sociocultural
da cidade. Anjos afirma que “os afroreligiosos estavam estabelecidos
em todas as localidades do Distrito Federal, sendo numericamente
mais numerosos no Plano Piloto do que em Taguatinga” (1 p. 30).

Analisando o0 mapa das areas destinadas as atividades
religiosas (Figura 19), nos conjuntos das Superquadras Sul e Norte,
nas entrequadras, sao identificados 27 lotes com metragens que
variam entre 900 m2 e 7.000 m2. As areas dos terrenos destinados aos
conjuntos paroquiais, somadas, totalizam 330.000 m2, que
representam quase o dobro da soma da area total dos 27 lotes
citados, se todos possuissem a metragem maxima de 7.000 m2,

N&o é surpresa o direcionamento dado a essa politica de
distribuicdo de lotes na capital, uma vez que as referéncias e a
presenca da instituicdo catdlica sempre foram muito evidentes nos
discursos dos representantes do Estado e em eventos oficiais, como

lembrado no Diario de Brasilia de 1959:

E interessante frisar que, em todas as grandes iniciativas
lancadas em Brasilia, a Igreja tenha estado presente,
estimulando o trabalho governamental que visa cumprir
um preceito constitucional e um imperativo do nosso
desenvolvimento econdmico, com a transferéncia da
capital do pais para o Planalto Central. (30 p. 17)
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Figura 19 - Mapa de areas destinadas a atividades religiosas.
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Os espacos religiosos centrais localizados nas unidades de
vizinhanca, representados no mapa, foram ocupados entre as
décadas de 1960 e 1970. Em levantamento atual realizado a partir
das plataformas digitais GeoPortal e Google Earth, identificou-se o
perfil religioso ilustrado na Tabela 1.

Representacfes de diversas religides estdo presentes nesse
territério central. Templos catélicos, anglicanos, presbiterianos,
budistas, luteranos, metodistas, israelitas, protestantes, espiritas
(kardecistas).... Todos implantados em terrenos com destinagcao a
atividades religiosas, de grande relevancia e visibilidade no conjunto
urbano. Outros templos ocupam ainda areas nos Setores de Grandes
Areas Sul e Norte que, regulados pela NGB 01/86 (Normas de
Edificacdo, Uso e Gabarito), podem assumir uso semelhante.

A partir deste levantamento, que retrata o plano inicial de

Brasilia, ficam evidentes os grupos religiosos que conseguiram se
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fixar nessa regido. Mesmo sendo um processo de ocupacéao gradativo
e entendendo o fator de demanda, a maioria das areas cedidas esta
associada ao catolicismo e ao protestantismo. E correto afirmar que
guase todos o0s seguimentos religiosos estdo representados nas
areas das entrequadras destacadas no mapa, a excecao das religides

de matriz africana e afro-brasileira.

Tabela 1 - Tabela ocupacao lotes institucionais.

Pardquia S3o0 Camilo de Léllis

|greja de Cristo

Igrejinha Mossa Senhora de Fatima

Catedral Episcopal Anglicana

Paroguia Mossa  Senhora  de
Guadalupe
Igreja Presbiteriana de Brasilia

Templo 3hin Budista Terra Pura

Templo Seicho-Mo-le

Igreja Evangélica
Luterana no Brasil

de Confissao

Federacio Espirita do Distrito Federal

Igreja de Deus em Brasilia

lgreja do Mazareno

Igreja Crista Maranata

Igreja Congregacional de Brasilia

Capelania Miltar S3o0 Miguel Arcanjo e
Santo Expedito

Associacdo Cultural |sraelita Brasilia

Pardquia Mossa Senhora da Esperanca

Igreja Cristd Evangélica de Brasilia
Capela da Divina Misericdrdia

|Ban 1% Igreja Batista Ma Asa Morte

Igreja Messidnica Mundial Do Brasil -
Igreja Brasilia

Igreja Luterana - IELB
Igreja Metodista 406 Morte

Igreja Batista Capital - Campus Morte

Igreja Presbiteriana Alvorada
Igreja de Mova Vida de Brasilia
Pargue Clhos D'agua

Grande Criente do Distrito Federal

Dos 230 terreiros mapeados por Anjos (1) em todo o Distrito
Federal, somente 02 estdo implantados em lotes institucionais
destinados a atividades religiosas no Plano Piloto, no Setor de
Grandes Areas Norte, sendo os dois espacos voltados para a
Umbanda.

Dos 129 terreiros de Umbanda mapeados, 96 exercem suas
atividades em areas residenciais (em residéncias de bairros ou
condominios); 17 se encontram em areas rurais (parcelamentos ou

chéacaras); 03 ndo foram mais localizados; e somente 13 exercem
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suas atividades em lotes institucionais destinados a atividades
religiosas.

Nos mapas seguintes, apresentamos 0 processo de registro
cartorial das areas religiosas institucionais localizadas no Plano Piloto,
ocupadas em sequéncia. Esses registros sdo confrontados com o0s
das areas religiosas institucionais em posse dos terreiros de
Umbanda, também ocupadas em sequéncia. A analise se concentra
no territério do Distrito Federal entre as décadas de 1960 e 1990,
sendo o primeiro recorte estabelecido para esta pesquisa.

A década de 1960 (Figura 20) marca o inicio dos registros, que
se dao aceleradamente. Os lotes localizados nas Unidades de
Vizinhanga Sul e Norte, nas quadras 300, sdo os primeiros. Nas
guadras 400, 03 lotes sao registrados na Asa Sul e outros 03 na Asa
Norte. Os lotes destinados aos conjuntos paroquiais tém a totalidade
de seus registros nos Setores de Grandes Areas das quadras 600 e
900 Sul. Trés terrenos ocupados por terreiros de Umbanda tém seus
registros, respectivamente, 01 lote em Sobradinho, datado de
07/06/1965, onde se estabeleceu a Tenda Espirita Mata Virgem e
Caboclo Cacador Ventania das Matas; 01 lote no Nucleo Bandeirante,
datado de 13/07/1966, onde se estabeleceu a Tenda Espirita Sao
Jerdnimo; e 01 lote no Setor de Grandes Areas Norte, na 711/911,
datado de 13/02/1968, adquirido pelo Centro Espirita e Assistencial
Nossa Senhora da Gléria (CEANSG), em 1970, casa da qual este
autor faz parte.

Na década de 1970 (Figura 21), outros 03 lotes sdo registrados
nas Unidades de Vizinhanca das quadras 400 Sul e 01 lote é
registrado nas quadras 400 Norte. Neste periodo se da o maior
numero de registros de lotes posteriormente adquiridos por terreiros
de Umbanda no Distrito Federal, sendo, 01 no Setor de Grandes
Areas Norte, na quadra 603, registrado em 28/07/1970, adquirido pela
Tenda de Oxal4; e outros 05 na Ceilandia, onde 03 lotes tem suas
datas de registro em 13/04/1972, adquiridos pelo Centro Espirita Luz
e Verdade Cabocla Jurema, pelo Centro Espirita Ogum lara e pelo
Centro Espirita Caboclo Peri. Em 16/08/1976, é registrado o lote
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adquirido pelo Centro Espirita Caminheiros de Santo Anténio de
Padua e, em 16/01/1977, o lote adquirido pela Seara Espirita Ogum,

Oxéssi e Xango.

Figura 20 - Evolucgao da ocupacéo de lotes destinados a atividades religiosas - 1960.

Figura 21 - Evolucéo da ocupacéo de lotes destinados a atividades religiosas - 1970.
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A década de 1980 (Figura 22) registra o ultimo lote disponivel
nas Unidades de Vizinhanca das quadras 400 Sul e os dois ultimos
lotes das quadras 400 Norte. S&o registrados dois lotes adquiridos por
terreiros de Umbanda em Samambaia, o primeiro datado de
24/02/1985, do Centro Espirita Santa Barbara, e em 24/08/1988, o da
Tenda Espirita Caboclo 7 Montanha.

Na década de 1990 (Figura 23), finalizam-se os registros de
lotes adquiridos pelos terreiros de Umbanda, na regido do Guard,
onde, em 11/07/1994, séo registrados os lotes adquiridos pelo Templo
Espiritualista Umbandista, o Tempo de Unir (TEUTO) e pelo Centro
Espirita Caboclo Serra Negra.

Dos 13 terreiros de Umbanda implantados em lotes
institucionais em todo o Distrito Federal, nenhum esta inserido nas
areas centrais das Superquadras de Brasilia. Mesmo seus registros
tendo sido formalizados e havendo solicitacdes de areas por parte
dessas instituicbes em mesmo periodo, nenhuma delas conseguiu
adquirir terrenos nos lotes destinados as “igrejas de bairro”.

Os pedidos de doacdo eram prontamente rejeitados. As
oportunidades de compra de terrenos no SGAN, a época conhecido
como “Setor Religioso”, exigia grandes recursos financeiros, sendo
raros 0S grupos que conseguiam arcar com o0s altos custos dos
terrenos, uma vez que o célculo realizado para a venda considerava
a extensao dos lotes, sendo em sua maioria de grandes metragens,
além de nédo haver a facilitacdo do pagamento.

Os documentos representados pelas Figuras 25 e 26 ilustram
parte do processo movido pelo Centro Espirita Caminheiros de Santo
Antdnio de Padua, que, em Uultima tentativa, solicita um terreno nas
entrequadras norte que, por sua dimenséao, podia ser adquirido pela
instituicdo. A negativa a solicitacdo data de 1° de novembro de 1972,
e apresenta a justificativa de ndo haver lotes disponiveis na regiao.
Contudo, trés lotes foram registrados, na mesma regido, entre 0s anos
de 1981 a 1983, e ja estavam previstos no plano inicial de Lucio
Costa.
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Figura 22 - Evolucéo da ocupacéo de lotes destinados a atividades religiosas - 1980.

Figura 23 - Evolucéo da ocupacéo de lotes destinados a atividades religiosas - 1990.




Figura 24 - P4gina de processo de solicitacéo de terreno.
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Figura 25 - P4gina de processo com resposta a solicitagdo de terreno.
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N&o foi localizado nos arquivos do fundo pesquisado (Fundo
NOVACAP — Arpdf), novo processo movido pela referida instituicao.
Sabe-se que ela desenvolve suas atividades, ha 52 anos, em
logradouro institucional localizado na Ceilandia. Os terreiros de
Umbanda que se fixaram na regido do Plano Piloto, nos Setores de
Grandes Areas Norte, adquiriram a posse de seus terrenos por meio
de contratos de compra e venda.

De acordo com Anjos (1), diversas eram as Tendas, os Centros
Espiritas e os Terreiros no Distrito Federal que trabalhavam a margem
da legalidade, em funcéo das dificuldades administrativas impostas
pela legislagéo vigente, impossibilitando sua constituicdo enquanto
entidade religiosa. Estabelecer-se no perimetro urbano exigia
“conhecimento, tempo e dinheiro dos envolvidos” (1 p. 30), tamanha
a burocracia que se apresentava. Enquanto instituicao religiosa ainda
em organizagao no Distrito Federal e apesar de sua forte atuagao no
contexto sociocultural da cidade desde os primeiros momentos, 0S
espacos sagrados das religibes de matriz africana e afro-brasileira
viveram um processo gradativo de afastamento das areas centrais, o
gue se reflete no plano construido até hoje.

Esse distanciamento do convivio social, manifestado por meio
de uma separacgéo fisica “velada”, carrega o peso da segregacgao. O
fenbmeno tem raizes na propria fundacdo da cidade, onde certos
grupos sédo sistematicamente preteridos em relagdo a outros, apesar
de sua significativa relevancia sociocultural, amplamente vivenciada e
divulgada na cidade, como demonstram as reportagens do principal
veiculo de comunicagéo a época, o jornal Correio Braziliense, sobre

as quais se discorre nas linhas a seguir.
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Um outro olhar

Brasilia, Distrito Federal, a partir de 1960.

Para além dos muros dos terreiros, a cultura do povo de
Umbanda se manifesta nos espacos da cidade por meio de suas
tradicdes e do sincretismo religioso. A ocupacédo de espacos nas
paginas do jornal Correio Braziliense sugere uma proximidade entre
a sociedade civil e a cultura afro religiosa que se vé ali representada.

O culto, as tradicbes e os lugares sagrados, a partir das
publicacdes do jornal, permitem observar, ao longo dos anos, a forca
e o0 alcance da religido no Distrito Federal. O jornal Correio
Braziliense, principal veiculo de comunicacdo da cidade, foi
inaugurado juntamente com Brasilia, em 21 de abril de 1960.

Fundado por Assis Chateaubriand, proprietario do “Diarios
Associados”, descrito por Cleaver como um “verdadeiro império
brasileiro na area das comunicagdes” (21 p. 22), o jornal teria sido
fruto de uma aposta com o presidente Juscelino Kubitschek que
solicitara a criacdo de um periédico para a cidade. Caso Juscelino
concretizasse a construcdo de Brasilia, Chateaubriand criaria o jornal
(21). Funda-se, entao, o jornal.

O veiculo, tal como se conhece hoje, € uma segunda edi¢ao do
periodico homoénimo, fundado por Hipdlito da Costa em 1808, cuja
premissa era tratar de assuntos relacionados a causa abolicionista,
sendo considerado o primeiro periddico brasileiro (21). Assis
Chateaubriand resgata o titulo, que, para Cleaver, seria uma forma de
‘produzir uma convergéncia entre a criagdo do jornal e o discurso
fundador da cidade”, representando um “novo comeco para o pais”
(21 p. 22).

Reportagens publicadas no Correio Braziliense, entre as
décadas de 1960 e o primeiro ano de 1990, descreviam diferentes
cenarios relacionados a dinamica estabelecida entre os espacos de
culto e a cultura dos terreiros de Umbanda, bem como de outros povos

de terreiro, com a cidade recém-edificada. Embora seja necessario
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observar com cuidado o discurso apresentado no periddico, por poder
refletir uma perspectiva parcial sobre o tema, as matérias permitem
uma andlise critica da discrepancia entre a visibilidade midiatica e as
dificuldades reais enfrentadas para a implantacédo desses lugares de
culto nas areas centrais da cidade.

No ano de inauguracdo de Brasilia e do Correio Braziliense,
inaugura-se também o olhar sobre a Umbanda no periodico, de forma
timida, em pequeno anuncio no alto da pégina 03, envolto por
matérias sobre politica e propagandas. A fundacéao do Centro Espirita
da Confederacdo Umbandista do Brasil, implantado na Cidade Livre
(Ndcleo Bandeirante), concede a Umbanda, em 13 de dezembro de
1960, seu primeiro pequeno lugar de destaque no veiculo de

comunicacéo (Figura 27).

Figura 26 - Inauguracdo de Centro Espirita
Umbandista.

“ENTRO DE UMBANDA

Juumu-se. -domingo, nu 4%,
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SOCIuGH0 . Mcdhlns de 1oGas as
parte do Brasil estiveram presen-
les 4o alo, ¢omb também o sr
Tancredo Silva.  presidente da

congenere do’ Estado da ‘Guana-
bara. Presidin o ato inaugucal o
delcgado de federaghio sr. Anto-
nio da Silva Miranda.

Entre os anos de 1961 e 1964, as poucas referéncias ao culto
se dao no periddico por acontecimentos em outros estados do Brasil,
noticiando desde a celebragdo de matriménio a cirurgia espiritual. Em
abril de 1965, tem-se nova referéncia a religido em Brasilia. E
noticiada a comemoracao ao Dia de S&o Jorge, relacionado ao Orixa
Ogum nas religides afro-brasileiras. O pequeno texto discorre sobre
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romarias as igrejas e aos centros espiritas da cidade, em homenagem
a entidade.

No dia 05 de janeiro de 1966, € relatada a primeira grande
intervengcdo em area publica pelos povos de terreiro em Brasilia
(Figura 27). A festa em homenagem a Yemanja, que marca as
comemoracdes da virada do ano, foi realizada as margens do Lago
Paranoa. O texto, sem autoria, informa que o evento foi coordenado
pela “Federagdo Umbandista” da capital. De acordo com Anjos a
Confederacédo Espirita Umbandista do Brasil (CEUB) “instalou a sua
representacdo em Brasilia em 1960, mas somente trés anos mais
tarde (...) se organizaria legalmente para dar inicio, em 1966, a
inser¢des publicas na dindamica local” (1 p. 25), o que, possivelmente,
também contribuiu para o cenario ilustrado.

O ano de 1966 se caracterizaria, de fato, como um marco
divisor na Vvisibilidade do povo de Umbanda no veiculo de
comunicacgdo, ndo quantitativamente, mas apontando uma abertura
para insercdes mais detalhadas sobre suas atividades e tradicfes. Em
junho de 1966, a religido ganha destaque em chamada de capa no
Correio de Taguatinga - suplemento semanal do Correio Braziliense,
anunciando matéria em pagina dupla que descrevia uma celebracao
de casamento em um terreiro da cidade satélite mencionada (Figura
28). Em novembro do mesmo ano, identifica-se o primeiro anuncio de
loja de artigos religiosos e consultas espirituais de Umbanda no
veiculo (Figura 29).

Dentre as diversas ocorréncias do termo “umbanda”
identificadas na década de 1960 em pesquisa na Hemeroteca Digital
Brasileira, no fundo do Correio Braziliense, muitas se referem a
acontecimentos em outros estados da Federacao, a anuncios de lojas
de artigos religiosos ou a produtos artisticos (musicas, programas de
TV, cinema...). No entanto, alguns registros que abordam as
dindmicas socioespaciais da religido no territério do Distrito Federal,

bem como elementos de sua cultura, merecem destaque.
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Figura 27 - Festa de Yemanja.

“REVEILLON” DE UMBANDA
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Figura 28 - Casamento na Umbanda.
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Em pequeno texto de janeiro de 1967 (Figura 30), sobre as
supersticdes que envolvem a “sexta-feira 13", relata-se sobre a
procura aos terreiros de Umbanda para passes “para fechar o corpo”,
chamando a atencado para o numero crescente de adeptos aos cultos
afro-brasileiros no pais “sem que haja uma explicacdo social para o

fenbmeno”.



Figura 30 — Mais adeptos.

CORREIO BRAZILIENSE

BRASILIN, G FEIRA, 12 DE IANEIRO DE 1T

‘exta-feira. 13

Hoje é o primeiro dia 13 do ano e,
coincidentemente, € sexta-feira. A supersticdo
sobre o acontecimento varia. Uns acham que o dia
da sorte e procurardo bilhetes de loteria com o
ndmero, enguanto outros evitardo até sair de casa.
Ha ainda os que aproveitam o dia para “fechar o |
corpo”, procurando a bengdo das igrejas ou o
“passe” nos terreiros de umbanda. Cenas como a
apresentada na foto serdo comuns, hoje, em todo
o Pais, onde os cultos afro-brasileiros, sem que
haja explicacdo social para o fenébmeno, ganham a
cada dia um maior nimero de adeptos.
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Na primeira edicdo do ano de 1968, do dia 3 de janeiro,
novamente em reportagem sobre as festividades de ano novo, a
Umbanda recebe novo espaco no periodico — o que passaria a ser
recorrente nos anos seguintes. Dessa vez, referindo-se a uma
procisséo partindo do Clube Nautico e chegando as margens do Lago
Paranoa, nas dependéncias do Clube da ASCB — Associacdo dos

Servidores Civis do Brasil. A festividade foi organizada pela ASCB e
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executada pela Federacdo Espirita Umbandista de Brasilia (Figura
31). Em fevereiro, em matéria publicada sobre os aspectos sociais da
invasao do IAPI em tépico sobre religido, € realizada a afirmagao: “Ha
muita umbanda no local. Um velho morador da ‘Invasdo do IAPI’
calcula em pouco mais de dez onumero de centros espiritas ou

umbandistas”.

Figura 31 - Festa Yemanja.
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Na segunda pagina da edicdo de 1° de janeiro de 1969, explica-
se o0 porqué das comemoracbes em homenagem a Yemanja
acontecerem a beira do lago, dando nova localizacéo a festa, agora
em terreno ao lado do Clube Nautico. Nota-se que também nas
celebracdes publicas ndo havia uma fixidez do espaco para os rituais,
como esclarece Simas (6), conquistado somente anos a frente. Entre
anuncios, pequena reportagem abordando apropriagbes de
elementos simbdlicos rituais para uso como acessorios de “moda” e
divulgagcédo da inauguragédo de nova casa de Umbanda no Gama,
chama a atencdo a matéria intitulada “Casamento no dia de Séo

Jorge”, que nao trata apenas da celebragao matrimonial.
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Capa do Caderno 2, com texto de autoria de Maria Raquel
Santilli, sdo abordados alguns pontos na reportagem que cabem
ressaltar. Primeiro o terreiro onde foi realizada a cerimodnia, o Centro
Espirita Nossa Senhora da Conceicdo, localizado, a época, na
estrada do Paranoa, descrito como um dos maiores de Brasilia, 0
terreiro de Dona Marlene, referido anteriormente. Segundo aspecto
interessante é a descricao do ritual, que permite o entendimento sobre
as tradi¢Ges do culto. E por fim, a informacao acerca da profuséo de

centros de Umbanda atuantes na cidade, a jornalista anuncia:

Seria bastante dificil precisar o niamero de terreiros e
centros umbandistas de Brasilia, devido a falta de controle
desses dados por parte dos préprios umbandistas. As
tendas espalham-se pela Asa Norte e Sul, e cidades
satélites, sendo aproximadamente de cinco a seis os mais
concorridos”. (31)

O relato, se confrontado com os mapas de evolucdo das
ocupacoes de terrenos por terreiros de Umbanda no Distrito Federal,
provoca algumas reflexdes. Embora seja informado a existéncia de
um grande quantitativo de casas, e em particular no Plano Piloto, isso
nao se reflete no plano fisico da cidade, ao menos em areas
institucionais, levando a confirmacao de dois pontos mencionados: as
dificuldades enfrentadas para a regularizacao e o desenvolvimento de
suas atividades em areas comerciais e residenciais.

Ao contrario dos anos anteriores, onde as reportagens sobre a
tradicional homenagem a Yemanja sdo referenciadas apos as
festividades de ano novo, em 31 de dezembro de 1969, o evento é
divulgado previamente a populacdo no conjunto de celebragbes que

marcaréao a data. “Réveillon’ e ceriménia de Umbanda dividem, hoje
anoite, as atencdes do brasiliense” (Figura 32), esta é a primeira frase
da reportagem, que apresenta uma imagem dos representantes do
povo de terreiro as margens do Lago Paranoa. Pela primeira vez,
anuncia-se a participagdo do poder publico que, além de garantir a
disponibilizacao de agentes de seguranca, disponibiliza a colaboracao

do Corpo de Bombeiros que garantiria a iluminagéo do local, em area
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situada entre o clube Cota Mil e o Motonautica.

Figura 32 - Réveillon e ceriménia de Umbanda.
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Na década de 1970, as referéncias ao termo Umbanda séo
sete vezes maiores do que na década anterior no periédico. Nao
diferente em relacéo as reportagens que descrevem suas dinamicas
socioculturais na cidade. Diante de tantas ocorréncias, fez-se
necessario selecionar alguns aspectos que cabem nesta discussao.

Inserida no calendario de festividades da cidade, a festa de
Yemanja é recorrentemente anunciada, ganhando a cada ano maior
visibilidade no veiculo. Em janeiro de 1970, no entanto, a reportagem
apresenta alguns dados, mencionando a presenca de cinco mil
pessoas que assistiram a homenagem realizada por mil e quinhentos
adeptos da religido, oriundos de terreiros do Plano Piloto, Cidade
Livre, Taguatinga, Sobradinho e Gama.

Em matéria de abril, intitulada “Brasilia ja nasceu religiosa”,
discute-se a inegavel hegemonia da Igreja Catdlica na cidade, embora
se afirme a multiplicidade de crencas presentes no territorio, entre as
quais a Umbanda. Em setembro, noticia-se uma procissdo em
homenagem ao “Orixa Xangd, o Deus da Justica, e a Eré, o Deus das

Criangas”, que teria tomado a W3 Sul, partindo do Hotel das Nacgdes
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(Setor Hoteleiro Sul) e chegando a Praca 21 de Abril (707 Sul). O
evento teria tido a presenca de adeptos dos “3.600 terreiros do Distrito
Federal”, segundo a reportagem, além de informar que essa néo teria
sido a primeira procissédo ocorrida nas ruas de Brasilia, citando evento
similar ocorrido em 1966 em homenagem a Orixa Oxum.

A noticia chama atencdo em dois aspectos: a quantidade de
terreiros informada, uma vez que n&do se tem conhecimento do registro
desses espacos; e 0 desejo dos povos de terreiro, que inclui os
representantes do candomblé, em aproximar a populacdo das
religides de matriz africana e afro-brasileira, buscando aceitacédo no
ambiente urbano.

Em janeiro de 1971, em texto de autoria de Jodo Neves, sao
disponibilizados enderecos de alguns dos “inumeros Centros, Tendas
e Terreiros umbandistas no Distrito Federal” com intuito de dar
assisténcia espiritual aqueles que buscam por auxilio. A lista conta
com 14 terreiros de Umbanda e permite observar alguns movimentos
ocorridos na cidade quando confrontada com o levantamento de
Anjos (1). Dos terreiros elencados, oito deles ndo séo identificados no
mapeamento; o de Jodo Baiano, que apds fechamento, foi vendido a
uma instituicdo de ensino; e quatro mudaram de endereco no territorio
do Distrito Federal.

Em novembro de 1973, o periédico informa que o niumero de
adeptos da religido chega a duzentas mil pessoas, e que se percebe
na cidade uma proliferacdo dos terreiros, que contaria com
aproximadamente 4.800 casas (Figura 33).

E preciso cuidado ao analisar essas informacées, como bem
alerta Tania Regina de Luca (32 p. 116), para que nao se faga “o uso
instrumental e ingénuo” dos periddicos “como meros receptaculos de
informacdes a serem selecionadas, extraidas e utilizadas ao bel
prazer do pesquisador’. Cruzando a informacdo apontada pela
reportagem com o censo de 1970, a populacdo total do Distrito
Federal seria de pouco mais de meio milh&o de habitantes. No extrato
por religido, somando-se os quantitativos dos grupos “espiritas” (que

incluiam os umbandistas) e o de “outras religides”, o total apurado
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pelo censo seria pouco maior do que 20 mil habitantes. Mesmo
incluindo o grupo “sem religido”, esse numero nao chegaria a 33 mil

habitantes.

Figura 33 - Umbanda soma 200 mil adeptos.

Umbanda soma 200 mil adeptos: DF

A esse respeito, Anténio de Assis Laus, o0 Jodo Baiano, informa
a entrevista que, do total dos terreiros anunciados, apenas 110 eram
registrados na Confederacdo, embora confirme o nimero de adeptos.
Uma hipétese possivel para o quantitativo apresentado seria, como
acontece atualmente, a presenca de adeptos e frequentadores que,
embora compartilhem da religido, enquanto autodeclara¢éo no censo,
incluem-se em outros seguimentos religiosos. Nao €é raro a presenca
de consulentes de outras religides procurarem os terreiros de
Umbanda para auxilio espiritual.

Informacao em torno do quantitativo de terreiros presentes no
territorio repete-se em 1975, em publicacdo do més de maio, em que
se homenageia aos Pretos-velhos. Nela, aponta-se para a existéncia
de aproximadamente 1.000 terreiros em Brasilia. Em agosto do

mesmo ano, em texto de Teixeira Cruz, é informado o numero de

2.336 terreiros, estatistica, segundo o autor, apresentada pelos
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préprios centros (Figura 34). Fato é que ndo se tinha um controle
preciso dos terreiros na capital.

Em reportagem de outubro de 1976, comunica-se a fundacgéo
de uma nova federagao na cidade. Em 6 de agosto do mesmo ano, a
Federacéo Brasiliense de Umbanda e Candomblé (FBUC) empossa
como presidente da instituicdo José Caetano Filho. A reportagem
anuncia que Caetano Filho teria fechado 36 terreiros que operavam
irregularmente na cidade. Convocando todos 0s responsaveis por
terreiros no Distrito Federal a comparecerem a sede da entidade para
regularizacao.

Com o intuito de unir os povos de santo, da Umbanda e do
Candomblé, a FBUC organiza, em novembro de 1976, o 1° Festival
Brasiliense de Umbanda e Candomblé (Figura 35), realizado no
Ginasio de Esportes Presidente Médici (atual Arena BRB Nilson
Nelson, por anos conhecido com Ginasio Nilson Nelson), que geraria
prejuizo financeiro a instituicdo e inauguraria uma crise interna.
Caetano afastou-se da presidéncia em dezembro do mesmo ano,
tendo assumido o cargo o vice-presidente, José Paiva de Oliveira.

Em maio de 1978, a discussdo sobre os inUmeros terreiros
presentes na capital volta a manchete. Desta vez, Paiva anuncia que
somente 400 casas sdo registradas em Brasilia, e que um numero
igual atuaria sem registro. A década encerra com a tradicional festa
de Yemanja sendo veiculada no periddico, mas pouco antes, em
outubro de 1979, na cidade do Gama, levanta-se um questionamento
dos representantes locais da religido, cobrando o Estado por mais
areas especiais (institucionais) para a implantacdo dos terreiros de
Umbanda e Candomblé, uma vez que muitos deles continuam a
desenvolver suas atividades irregularmente, funcionando em lotes
residenciais, o que Ihes impdem o horario das 23h para finalizar suas
funcoes.

As informagdes apresentadas pelo periodo acerca da presenca
dos lugares de culto dos povos de terreiro na década de 1970 na
capital federal, embora superestimadas em diversos momentos, e até

pouco criveis, ainda assim, permitem um olhar critico sobre a
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assisténcia dada pelo governo local em relacdo a destinacdo de
espacos legais para que os cultos de matriz africana e afro-brasileira
pudessem se estabelecer e desenvolver suas atividades de forma
regularizada no territério. Embora, como no mapa apresentado, a
década de 1970 tenha representado o periodo em que mais se teve
registro de terreiros em areas institucionais, o numero apresentado

pouco reflete a realidade apontada pelo olhar do Correio Brasiliense.

Figura 34 - 2.236 terreiros.
EM BRASILIA

E.m Brasilia o nGmero de
terreiros cresce praticamen-
te da noite para o dia. O
(Gama e Taguatinga mantém
a lideranca. No Guara e em
Sobradinho existem também
inimeros terreiros, todos
com uma frequéncia muito
hoa. Uma estatistica dos
proprios centros indica a
existéncia em Brasilia de
2,436 terreiros, o que eviden-
cia claramente o fenomeno.
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Figura 35 - Festival de Umbanda.
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Na década de 1980, embora se tenha o maior numero de
referéncias a Umbanda no periddico, cuja maioria relacionava-se a
anuncios diversos e propagandas de lojas de artigos religiosos, as
grandes matérias sobre a religido diminuem em frequéncia e surgem

discursos pejorativos a seu respeito. Muitas das reportagens também
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fazem referéncias aos candomblés conjuntamente.

Dentre as reportagens do periodo chama atencao texto com
titulo “Sede de Deus”, de julho de 1980, que aborda os diferentes
credos religiosos presentes na capital apontando o eixo Ceilandia-
Taguatinga-Gama como a regido que mais concentra instituicées
religiosas, associando o fato a populacdo de menor poder aquisitivo
gue habita a regido. A extensa matéria dedica-se a Igreja Protestante
e a Igreja Ortodoxa, citando em um paragrafo o catolicismo e o
espiritismo (Kardecismo, Umbanda e Candomblé) como as que
atraem mais adeptos no planalto central, e anuncia que, somente em
Taguatinga, existem cerca de 200 terreiros e centros espiritas.

Em 31 de dezembro, sobre a festa em homenagem a Yemanja,
€ dada nova localizacéo para o evento, agora ao lado da ponte Costa
e Silva (atualmente Honestino Guimarades). A matéria informa ainda
gue a Confederacéao Brasiliense de Umbanda e Candomblé espera a
presenca de 200 mil pessoas para as comemoracoes.

Em abril de 1982, o periddico traz na sessao “Cartas do Leitor”
(Figura 36) — espaco para a manifestacéo dos leitores sobre assuntos
diversos — uma reclamacéo de um morador da Asa Norte, sobre o som
dos atabaques e dos pontos cantados nos terreiros de Umbanda
implantados na regido do SGAN 711, que diz:

Esta certo reservar areas no Plano Piloto para ‘instituicées
religiosas e educacionais’ e, depois, permitir que nelas se
instalem centros de umbanda que s6 fazem perturbar o
sossego noturno dos moradores? Nao esta, é claro.

O texto demonstra publicamente o preconceito com a religido,
em gue nem mesmo como instituicdo religiosa é vista por alguns
cidaddos. Em edicédo de 26 de outubro, em sessédo chamada “S.O.S.

da Cidade”, reclamacgao semelhante é relatada.



100

Figura 36 - Umbanda em area religiosa?
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Sobre a Festa de Yemanja, em dezembro do mesmo ano, novo

levantamento surge em relacdo aos terreiros filiados na
Confederagdo. Apontam-se 402 instituigdes, contudo, alerta-se que o
namero € muito superior, por muitos optarem pela nao filiacdo. A
maioria deles, segundo a matéria, estaria localizada no Gama e na
Ceilandia.

Tratando sobre o crescimento da Ceilandia, surge em
reportagem de 15 de marco de 1983, um dado sobre a religiosidade
na regido, afirmando que 14,3% da populacéo local € Catdlica, 11%
Umbandista, 7% Espirita e 53% Protestante, demonstrando a forca da
religido naquela area.

Em 31 de dezembro de 1985, o jornal noticia, pela primeira vez,
a ndo realizacdo da festa em homenagem a Yemanja. Em respeito ao
falecimento de dois lideres espirituais da cidade, Tia Neiva (Vale do
Amanhecer) e Yokanaan (Cidade Eclética) e da Yalorixa mais antiga
de Brasilia, Noémia Rodrigues dos Santos. A festa nunca havia
deixado de ser celebrada, s6 sendo retomada no ano seguinte.

Em 22 de junho de 1988, o jornal traz a publico a disputa judicial
travada pela viiva de Anténio de Assis Laus, o Jodo Baiano, falecido

em 1980, pela posse do terreno onde implantou seu terreiro de
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Umbanda. Na matéria, € confirmada a doacéo do lote, localizado no
SGAS 913, pelo proprio presidente Juscelino Kubitschek.

A década de 1990 traz poucas ocorréncias sobre o tema. Os
arquivos digitais da Hemeroteca limitam-se ao seu primeiro ano.
Dentre os poucos registros, chama atencédo a publicacdo de 1° de
junho de 1990, na qual o Papa Joéo Paulo II, recebendo um grupo de
bispos do Norte do Brasil, teria condenado a macumba, o candombilé,
a umbanda e os demais ritos afro-brasileiros. Em 14 do mesmo més,
nova noticia relata que as palavras foram colocadas na boca do Papa
por sua assessoria e pelo cardeal responsavel pelo grupo de bispos.

Em dezembro do mesmo ano, dividindo pagina com matéria
gue descreve as comemoracdes do Dia da Biblia pelos evangélicos,
outra reportagem informa sobre a crescente representatividade do
Candomblé e da Umbanda no pais e na cidade (Figura 37). Referindo-
se também as diferencas entre as religides, muitas vezes vista como

uma so.

Figura 37 - Africa e Biblia.
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O olhar do Correio Braziliense sobre a Umbanda, entre as
décadas de 1960 e o inicio da década de 1990, demonstra como a
religido foi perdendo forca no veiculo de comunicagdo mais popular
da cidade. Os destaques em grandes paginas informando sobre os
cultos e a cultura dos povos de terreiro dao lugar a polémicas e
depreciacfes da religido. Nao que nao houvessem antes. Porém, sem
anunciar a grandiosidade do movimento, o que fica, permite a
disseminagcao de ataques e inverdades, que, conhecidamente, se

mantém nos anos seguintes.
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Sereia. Por Gabriel Strauss.
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OS MUITOS CAMINHOS

Todo mundo quer umbanda

Quer, quer, quer umbanda

Mas ninguém sabe o que é umbanda
Mas quer, quer, quer umbanda
Umbanda tem fundamento

Mas quer, quer, quer umbanda

(Ponto cantado por Pai Anténio,

Preto Velho de Zélio Fernandino de Moraes)

Do lado de dentro

Considerando o panorama exposto e entendendo 0s cenarios
nos quais a Umbanda se manifesta, chegam-se a alguns caminhos
percorridos por casas que se estabeleceram em é&reas institucionais
da cidade, em terrenos destinados a atividades religiosas.
Entendendo a necessidade de um olhar sobre a constituicdo desses
espacos na atualidade, o estudo foi acrescido de um terreiro inserido
em area rural, uma vez que ndo se tém registros recentes de terreiros
gue ocupem novas areas institucionais. Como referido na metodologia
do trabalho, consideramos 0s seguintes critérios para a selecédo da
pesquisa de campo, cujo proposito € o entendimento da relacéo rito e
espaco nos terreiros de Umbanda:

e antiguidade;

e 0 tempo de permanéncia em um mesmo logradouro;

« as dificuldades enfrentadas para sua fixacéo no territorio;
e atrajetoria de seus fundadores;

« implantacdo recente em logradouro proprio.

Foram selecionados os terreiros: Centro Espirita e Assistencial
Nossa Senhora da Gldria (Plano Piloto), Centro Espirita Caboclo Peri
(Ceilandia), Tenda Séao Jerbnimo (Nucleo Bandeirante) e Centro

Espirita Caminheiros de Santo Antonio de Padua (Ceilandia), em
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areas institucionais. Ea Casa Espiritualista Caboclo das Sete
Encruzilhadas (Nucleo Rural Boa Esperanca Il — Lago Norte), situado
em area rural.

As visitas as casas selecionadas foram realizadas em dias de
gira, estando presentes este autor e os graduandos em Arquitetura e
Urbanismo, Alana Caldas e Raphael Oliveira Sipriano, que
desenvolvem pesquisas na Universidade de Brasilia sobre o tema,
com orientacdo da Prof.2 Dr.2 Elane Ribeiro Peixoto. Em algumas das
casas, foram realizadas mais de uma visita, devido a impossibilidade
de conversar com seus dirigentes (ou representantes autorizados pela
casa) em um mesmo dia. Para observacao dos espacos citados neste
documento foram realizadas oito visitas.

Os obijetivos das visitas consistiam, em um primeiro momento,
na observacao do ritual e do espaco do terreiro, e, em sequéncia, a
partir da conversa com seus representantes, buscar informacdes
sobre as origens da casa, da forma como o espaco foi constituido,
bem como de sua histdria. Os registros do espaco foram realizados
em croquis e posteriormente trabalhados digitalmente para insercéo
neste documento.

Nas proximas linhas, este autor apresenta ao leitor um breve
relato sobre a histéria da constituicdo dessas casas e 0 convida a
conhecer seus espacos de culto, seus elementos simbdlicos e
sagrados, bem como sua ritualistica. A linguagem utilizada para
descrever esses espacos pode destoar da utilizada até entdo,
inevitavel, por tratar-se de um relato do que se p6de observar.

O inicio é pela casa da qual o autor faz parte, o Centro Espirita
e Assistencial Nossa Senhora da Gléria, por dois motivos: o olhar de
guem vivencia o espaco de dentro e ter permissdo para descrevé-lo

mais detalhadamente com os elementos que o compdem.

Cruzemos os portdes!
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Centro Espirita e Assistencial Nossa Senhora da Gléria -
CEANSG

Figura 38 — Fachada CEANSG.
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Fundacgéo
15 de agosto de 1965

Fundador

Jorge da Costa Faria
Orixas
(Padroeiro/Consagracao)
Yemanja e Ogum

Guias Chefes

Caboclo Pena Branca
“Seu” Ogum Canjira

Pai Joaquim das Almas

Vovo Maria Conga

Fundado em 15 de agosto de 1965, em um apartamento da Asa
Sul®, é o terreiro de Umbanda mais antigo que se mantém em mesmo
endereco até os dias atuais na regido do Plano Piloto, na SGAN EQ
711/911.

O grupo, formado por lagos de amizade e afinidades religiosas,
era liderado pelas entidades de Jorge da Costa Faria — o Caboclo
Pena Branca, o Pai Joaquim das Almas e o Exu Tranca Rua das
Almas. O grupo tinha a intencdo de batizar o Centro que criaram com
um dos nomes dessas entidades. No entanto, houve intervencéao de
Pai Jorge para que o Centro se pautasse pela impessoalidade e que

“seus guias, mesmo sendo os lideres espirituais daquele movimento

5 Estavam presentes Newton Egydio Rossi, Neomésia Rodrigues de Angelis, Edda
Vettori, Décio Faria, Atilio Saran, José Garcia Ribeiro, Carlos Rodrigues de Angelis,
Jurema Pituba Faria, Jorge da Costa Faria e Luciano Gnone.



108

nao poderiam ser privilegiados” (33).

Pai Jorge, seguindo a crenca de que “todo dia é dia de algum
Santo”, sugeriu 0 nome relacionado a Assuncao (em Gloéria) de Nossa
Senhora, e assim firmou-se o Centro Espirita Nossa Senhora da
Gloria (CEANSG). O termo “Assistencial”, inserido ao nome do
Centro, foi posterior a sua fundacdo por determinacdo da Cupula
Espiritual (33).

O CEANSG apo6s vérias tentativas junto a NOVACAP para a
doacdo de um terreno para se fixar, adquiriu um lote em 1970 que
quitou gracas a doacles de seus frequentadores. No intervalo de
tempo entre os anos de 1965 e 1970, o grupo desenvolveu suas
atividades espirituais nas residéncias de seus fundadores,
normalmente em apartamentos no Plano Piloto.

Devido as dificuldades financeiras, o Centro inaugurou sua
primeira sede, um barraco de madeira com ch&o pisado, em 23 de
abril de 1971, e o consagrou a Ogum, tendo como padroeira Yemanja.
Pai Jorge dirigia os trabalhos com o auxilio de sua esposa, Méae
Jurema, de seu cambono oficial, Rivaldo da Costa Lucena e de seu
Ogéa Edson da Silva (Ogéa ad perpetuam rei memoriam). Pai Jorge
faleceu em 1982, aos 56 anos.

Em 1989, a sede definitiva do terreiro foi inaugurada, 15 anos

apos o assentamento do primeiro tijolo da edificacéo.

Oga

médiuns de sustentagdo
e firmeza durante os
rituais do terreiro,
precisando manter a
vibragédo adequada
através dos diferentes
tipos de toques no
atabaque e/ou pontos
cantados.



Ao cruzar os portdes do Centro
Espirita e Assistencial Nossa Senhora da
Gléria (Figura 39), estabelece-se uma
nova relagcdo com o espaco que ja néo é
urbano, mas sagrado.

A entrada do terreiro figura como
um portal, um lugar de transi¢céo, onde se
deve reverenciar as entidades protetoras
— Exus e Pomba-Giras.

A partir do acesso principal, dois
caminhos se delineiam e conduzem a
duas casinholas construidas em
alvenaria, chamadas de “tronqueiras”.
Nelas sédo depositadas as firmezas dos
guias espirituais e nelas também se fixam
0s assentamentos de energias préprias
do templo, que protegem e repulsam
forcas negativas e, por isso, requerem o
contato direto com a terra (o solo),
necessario para a descarga e
desimpregnacdo das energias negativas
(33).

A esquerda de quem entra, estdo
as firmezas dos Exus e das Pomba-Giras,
representados pelo Senhor Tranca Ruas
das Almas e por Dona Gira Rosa. A
direita, encontram-se as firmezas dos
Pretos-Velhos, representados pelo Pai
Joaquim das Almas e por Vovo Maria

Conga (Figura 40).
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Espaco e rito

Figura 39 — Terreiro CEANSG.

CRECHE (,‘ 4
\ (
e i ]
( e
> \
i i ¢ |(\
| p 2,
L
o J
WA
/ | e gl
( s
{ g s |
C {
— e | (
: >»ﬁ‘~/\// } | ) ) |
(BN ‘ |
| 4
BANHEIRDS ] 1
O AREA VERDE PRIVADA |
E | | ‘
SALAD :
CosiiA JARDIM D05 EXVS

ADPMINISTRATIVO

AREAIVERDE PUBLICA

CRUZEIRD ‘ il 1 ‘
RE Fi
. ‘
|
[
‘fmafma';es
ACESSO

( _

) )

G

PUBLICO PRIVALO PUBLICO PRIVADO



110

De frente a cada casinhola, os médiuns e os visitantes devem
primeiramente cumprimentar aos Exus e as Pomba-giras (a esquerda)
e em seguida aos Pretos-Velhos (a direita). Aos Exus, entoa-se a
saudacao: “Laroyé! Exu!” e aos Pretos-Velhos a saudacgéao: “Eu adorei
as almas!”. As tronqueiras sdo sempre fixadas em local por onde
todos passam antes de acessar 0s aposentos internos do terreiro.

O caminho central conduz a uma grande palmeira, atras da
gual encontra-se a firmeza do Senhor Ogum Megé, considerado no
terreiro como o Rei da Umbanda. Nova saudacéo € realizada diante
da &rvore e da tronqueira, que recebe em sua superficie superior o

cultivo de algumas plantas. A saudacdo a Ogum: “Ogunhé”.

Figura 40 — Entrada do terreiro.

|!

O caminho novamente se bifurca em acessos que levam a
entrada principal do Templo. A &rea que ladeia o caminho é

preenchida por gramados e por canteiros circulares com diferentes

Pomba-Gira
entidade
considerada
feminino e também
mensageira entre 0
mundo dos orixas e a
Terra.

espiritual
um Exu

Tronqueiras

pontos de forca onde
sdo assentadas as
firmezas dos Exus e
Pomba-Giras. Portal que

protege o terreiro de
energias e acoes
negativas.

Firmezas

refere-se a uma forca
firmada em um
determinado local
utilizando-se de
elementos ritualisticos

(velas, agua, fumo...)

Ogum Megé
Orixa vencedor de
demandas e lutas.

Templo

no terreiro a
principal é
designada

casa
assim
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espécies de vegetacao, desde pequenos arbustos, espadas de Ogum
(espadas de S&o Jorge), flores, rosas, arvores e palmeiras. O
desenho do caminho que leva da rua ao templo representa a uniao de
dois elementos: uma cruz, referenciando as almas, e um “Y”
referenciando uma encruzilhada de Pomba-Gira. As encruzilhadas
popularmente conhecidas, representadas pela letra “X”, séo
destinadas aos Exus.

A porta do templo é central e conduz a um saguédo (Figura 41).
Em frente & porta, posicionado no chdo, no centro da parede da
fachada, um pequeno pedaco de pedra e um cilindro de concreto sao
utilizados para que se deixe, apés o ritual de defumacao de inicio da
gira, uma vela branca e um copo d agua, firmezas também destinadas

aos Exus e as Pomba-Giras, guardadores da entrada do Templo.

Figura 41 — Acesso ao Templo.
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O saguao possui quatro comodos, simetricamente dispostos
nas laterais. Os dois primeiros, a direita e a esquerda, correspondem
respectivamente aos sanitarios masculino e feminino. Os dois outros,
0 da direita leva a uma sala que conduz a um mezanino, onde se
guardam objetos, documentos e livros. O segundo, a esquerda, é

destinado ao uso administrativo.
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Na entrada do templo, ha uma parede curva com uma imagem
de Yemanja sincretizada como Nossa Senhora da Gloria, a padroeira
do terreiro. A direita da imagem, o acesso leva a area dos consulentes
homens e, a esquerda, a area das consulentes mulheres. No terreiro
tem-se por pratica a separacdo dos grupos, contudo, como a
audiéncia feminina costuma ser maior que a masculina, as trés ultimas
fileiras de assentos ao lado direito sGo comumente destinadas as
mulheres, ficando os homens, em caso de lotacdo, de pé nas areas
livres nas laterais e fundo direito do templo (Figura 42).

A é&rea da assisténcia € composta por cadeiras estofadas,
dispostas em fileiras. Os primeiros assentos sao destinados aos
consulentes idosos e/ou com necessidades especiais. Nao se deve
bloquear nenhum dos caminhos e acessos durante as giras,
garantindo a nao interrupcéo do fluxo energético.

Separando a area da assisténcia e a area do corpo mediunico,
onde sao realizados os trabalhos espirituais, tem-se nova tronqueira
em formato de pequena mureta com trés aberturas, uma frontal e duas
laterais, por onde se entra e sai durante os atendimentos. A entrada
€ sempre realizada pela abertura central e a saida pelas laterais,
mantendo-se desse modo o fluxo energético.

Nas duas laterais da abertura central da tronqueira (muretas),
dois pequenos nichos séo dedicados a firmeza pelos Ogéas. Junto ao
solo, velas brancas e copos d agua sao dispostos para os Exus e
Pomba-Giras. Nas aberturas laterais da tronqueira, outros dois nichos
também recebem as firmezas (velas). Essas firmezas sdo pontos de
forca que protegem e desimpregnam o espaco de atendimento de
correntes negativas.

Na area destinada aos atendimentos, o corpo medidnico se
posiciona em filas paralelas as paredes laterais do templo e ali
permanece durante a gira para a realizagao dos trabalhos. A primeira
fileira, proxima a parede, é formada pelos cambonos. Em seguida, se

posicionam os médiuns prontos.

Médiuns prontos
nome dado no terreiro
aos médiuns que
realizam atendimentos
incorporados pelos seus
guias.



Quartinha

pequeno jarro com agua,
elemento captador de
energias negativas.

Nana

primeira e mais antiga
dos orixas depois de
Oxala. Guardia do saber
ancestral. Dona das
lamas de onde foram
feitos os seres humanos.
Cor na Umbanda: Roxo
(ou Lilas).

Xangb

senhor dos raios, do
fogo e dos trovdes. Orixa
da Justica. Cor na
Umbanda: Marrom (ou
Vermelho).

Oxo6ssi
senhor das florestas.
Orixa da caca, das

plantas e dos animais.
Cor na Umbanda: Verde.

Ogum

senhor da metalurgia,
tendo dominio do ferro e
do aco. Orixa das lutas e
das demandas. Cor na
Umbanda: Vermelho (ou
Azul).
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Figura 42 — Templo.

PUBLICO
PRIVALO
0x0ss/ ~ XANGD NANA PORTA SEM ACESSO
< ] [
SALA DE , »
FIRMEZA CABOCLD PENA BRANCA RS
E CABOCLO COBRA CORAL - :
M : HOMENS
\ FIRMEZA PAI JOAQUIM
{ MURETA
ESPELHO \ \
D' Acua /1 FARMEZAS EXV _]'
GonGA & FIRMEZA CENTRAL [ e
~ FONTE (CACHOEIRA) IN o o _|.
[ FIRvEZA VOVO MARIA CONGA -
' MULHERES
s»m e FIRMEZA SAO MIGVEL. O\
: ARCANIO ; o -
oxu VIA G v o6um PORTA SEM ACESSO
CALLAMENTD M VA CALCAMENTD

Ao longo das paredes laterais da area de atendimento, seis
grandes nichos triangulares, trés de cada lado, recebem um vitral com
coloracdo especifica de um Orix4, bem como uma *“quartinha”
posicionada sobre uma pequena laje em alvenaria. As quartinhas
possuem cor correspondente ao Orixa representado no nicho. Do lado
direito, o primeiro nicho é destinado a Nana, de cor lil4s; o segundo a
Xang®, de cor marrom; e o terceiro a Ox0ssi, de cor verde. Do lado
esquerdo, o primeiro nicho destina-se a Ogum, de cor vermelha; o
segundo, a lansé&, de cor amarela; e o terceiro, a Oxum, de cor azul-
claro.

No centro do terreiro, ha uma estrela de cinco pontas que
identifica o ponto de forca central da casa, onde esta plantado o axé.
Ninguém é autorizado a pisar nesse ponto, somente 0s guias chefes,
guando incorporados, pisam esse chéo, ou os Ogas.

Ainda nas paredes laterais, apos os ultimos nichos dos Orixas
Oxossi (a direita) e Oxum (a esquerda), outros dois nichos, escavados
na parede e em formato de um triangulo equilatero, guardam as

firmezas, a direita, do Caboclo Pena Branca e do Caboclo Cobra-
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Coral, entidades-chefe da cupula espiritual do templo, a quem o corpo
mediunico, seus filhos, devem respeito e obediéncia, estando sob sua
guarda e protecdo (33), e a esquerda, as firmezas de Sao Miguel
Arcanjo, padroeiro da Umbanda.

Essa area do templo € chamada de “parte alta do terreiro”, onde
se localiza o Gonga (Figura 43). No CEANSG, o Gongéa possui o
formato de uma piramide, que remete a uma cachoeira, construida
com pedras. A parte superior sustenta a imagem do Mestre Jesus (Pai
Oxald). O Gongéa é composto por duas partes, uma aberta a todos,
chamada de oratério, e outra secreta, chamada de Ota, sempre
coberta por uma cortina, sendo acessada somente por ordem dos
Guias-Chefes da casa. Sobre a mesa do oratério esta posicionada
outra imagem de Yemanja, assim como alguns elementos
ritualisticos, como flores, velas, guias de trabalho, copos com agua,
entre outros (33). Todos os filhos da casa, ao entrarem no terreiro para
trabalhar, devem saudar o Gonga, “batendo a cabeca”.

Na base da piramide do Gonga, um espelho dagua
semicircular recebe a agua que verte do topo da estrutura, bombeada
em um ciclo continuo durante toda a gira. Nas paredes laterais que
envolvem o Gongé, outros dois nichos triangulares recebem as
firmezas das entidades-chefes dos Pretos-Velhos, sendo o da direita
0 nicho de Pai Joaguim das Almas e o da esquerda o nicho de Vovo
Maria Conga, estando as firmezas dessas entidades também em
contato com a terra. O Gonga é somente ocupado pelos membros da
clpula espiritual do terreiro®. Acima do Gonga, a cobertura possui
formato de uma piramide. Nas laterais do Gonga, dois corredores
levam a area privada do Templo (Figura 44), onde se encontram as
salas de cura. Os guias espirituais podem levar os consulentes até
elas para realizarem alguns trabalhos. Nesta area, privada,
encontram-se 0s vestiarios dos médiuns com banheiros; os quartos

da Baba e de Pai Celso.

6 Mae Jurema Pituba Faria, Yalorixa, Baba do Terreiro; Seu Celso Faria e Seu
Ricardo Faria, filhos de méae Jurema; o médium Gilberto Queiroz Aucélio, membro
antigo da casa e os Ogés (ao inicio e término da gira).

lansa (Oya)

senhora dos ventos, dos
raios, das tempestades e
dos trovoes. Orixa
protetora; guia das
almas dos falecidos. Cor
na Umbanda: Amarelo
(ou Vermelho).

Oxum

senhora das aguas
doces, dos rios e
cachoeiras. Orixa do
amor, da fertilidade e da
maternidade. Cor na
Umbanda: Azul claro (ou
Amarelo).

Oxala
(Orixald/Obatald)

0 primeiro dos Orixas,
pai de todos. Criador do
mundo e da
humanidade. Cor na
Umbanda: Branco.

Yemanja (lemanja)
senhora dos mares e
dos oceanos. Mae dos
Orixas. Divindade da
fertilidade, maternidade
e protetora das criangas
e idosos. Cor na
Umbanda: Azul marinho
(ou Azul claro).

Gongé (Conga)

nome dado ao altar em
alguns terreiros de
Umbanda.

Bater a cabeca

ritual que consiste em
pousar a fronte sobre a
mesa do oratorio
utiizando o  manto
sagrado (toalha de santo
ou pano da costa), que
compde o uniforme dos
médiuns.

Baba (Babalorixa)
termo utilizado para
designar o Pai-de-Santo,
podendo também ser
utilizado para designar a
Yalorixa (Méae-de-Santo)
que é chefe do terreiro.
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Figura 43 — Gonga.

O corredor a direita se estende até outros dois acessos, um
levando ao subsolo, onde se localiza um espacgo, com piso de terra,
onde sO se entra em ocasides especiais e determinados pelos Guias
Chefes e outro levando a parte externa do templo, direto ao Jardim
dos Exus, espaco para concentracdo e firmezas dos médiuns antes
das giras, bem como para trabalhos espirituais com essas entidades.

Do lado direito do Jardim dos Exus, ha um pequeno quarto
destinado a preparacdo do defumador, nele se acende a brasa
utilizada no turibulo. O Jardim possui parte de sua area pavimentada
e parte gramada, além de alguns canteiros em alvenaria cultivados
com algumas plantas e ervas.

Ao fundo do Jardim dos Exus um portdo leva a area verde
privada, onde se encontra a firmeza da corrente — estrutura circular
construida em alvenaria semelhante a um carretel, nela sao
depositadas velas e outros elementos para a firmeza dos médiuns
com seus Orixas, Guias e Protetores Espirituais (Figura 45). No centro
da superficie superior da estrutura, ha uma piramide de pedras com
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um cristal no topo. A funcdo da pedra € canalizar as energias
césmicas, tornando-se um potente centro de forcas (33). Na mesma
area héa diversas arvores (dentre elas sete mangueiras) e plantas e

outras firmezas.

Figura 44 — Area privada.
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Figura 45 - Firmeza da corrente.
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Na area lateral ao templo (Figura 47) um portdo da acesso aos
veiculos dos membros da corrente. Mesmo entrando-se por esse
acesso, € preciso reverenciar os Exus e Pretos-Velhos e,
posteriormente, se direcionar as tronqueiras da entrada, realizando as

saudacdes mencionadas.

forma de se conectar
magisticamente com o0s
Orixas ou as entidades,
através da oferta de
diferentes elementos:
velas, bebidas, fumo,
comida de santo...

Omuli/Obaluaé
senhor das curas e das
doencas. Orixa que
protege contra a morte
prematura e apazigua a
ira da terra. Cor na
Umbanda: Amarelo e
preto (ou Branco e
Preto).
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Logo a esquerda, uma edificagcdo, com duas residéncias
geminadas, abriga em uma o caseiro e sua familia e, em outra, uma
irma da corrente.
Oferendas

Nesta entrada, encontra-se o Cruzeiro das Almas (Figura 46),
uma estrutura com base quadrangular dividida em quatro sec¢bes, que
funcionam como nichos para oferendas. E “um local para depositar
suas tristezas e perturbagdes espirituais” (33), bem como de “busca
da limpeza dos nossos corpos fisicos e espirituais” (33). Sao
depositadas oferendas quando solicitado pelos guias espirituais, ap6s
o atendimento. O nicho frontal destina-se aos Pretos-Velhos, o lateral
direito, as Pomba-Giras, o lateral esquerdo, aos Exus e o da parte
posterior, a Omult/Obaluaé. A estrutura sustenta uma grande cruz

de madeira fixada no centro.
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Figura 46 — Cruzeiro.

‘!'% 2]
? ;;'53:
ki

Adiante, localiza-se outra grande edificacdo, composta por uma
sala para atividades administrativas, a cantina/cozinha — onde sao
preparadas as refeigdes vendidas durante as giras e as oferendas dos
Guias e Orixas, um saldo com mudltiplas funcbes (espera antes das
giras, alimentacdo, festas e atendimento as familias quando das
atividades nos dias de Cosme e Damido e Natal) e dois banheiros. Na
area lateral a direita dessa edificacdo, mais ao fundo do terreno, outra
firmeza em formato circular destina-se as oferendas aos Orixas

realizadas pelos consulentes.

Figura 47 - Area lateral ao Templo.
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Voltada para a Avenida W5, foi construida uma creche (Figura
48) que ndo chegou a funcionar por impedimento da Secretaria de
Educacao, embora todas as normas tenham sido atendidas. Normas
antigas foram recuperadas para deliberadamente impedir o
funcionamento da creche, construida onde havia sido a primeira sede
do terreiro.

A época, as firmezas da casa se encontravam nesse local e se
estendiam a area verde, onde também havia um Cruzeiro. Ainda hoje,
permanecem no local as bananeiras plantadas por solicitacdo de Seu
Tranca Ruas das Almas e as arvores. A constru¢do do templo atual,
projeto do arquiteto Raimundo Jorge Chaves e sob orientacéo de Seu
Pena Branca, levou aproximadamente 15 anos para ser concluida. As

antigas firmezas das tronqueiras foram transferidas para o local onde



119

se encontram hoje. Os desenhos de ambos os templos foram
concebidos a partir da ritualistica da casa. A ocupacéao, a circulacao e
o fluxo de pessoas tém um propdsito. Nenhum espacgo ha arquitetura
do terreiro é aleatorio.

Figura 48 — Creche.
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Pouco antes de iniciar a gira, um membro da corrente se
posiciona proximo a tronqueira, onde € lido para a assisténcia e para
0os membros da corrente um trecho do Evangelho Segundo o

Espiritismo. Soa uma badalada de sino. Todos os membros da
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corrente mediunica tomam suas posi¢cdes. Soam mais sete badaladas
de sino, momento de concentracdo. O Oga responsavel pela
conducao da gira realiza as saudagdes iniciais. Um ponto cantado da
inicio ao ritual de defumacdo. Apos defumar as firmezas e os
presentes na area dos trabalhos, segue-se para a area da assisténcia,
pelo corredor central, onde os consulentes recebem também a

defumacao que se estende até a area externa. A defumacao visa

“descarregar o ar ambiente, higienizar o astral desse local
carregado ou a aura individual de uma pessoa através do
elemento fogo que, decompondo as ervas, afasta as
camadas negativas, queimando larvas, cascdes, miasmas
e escorias astrais, como também, harmonizando a
vibragdo do ambiente” (33).

Apés a defumacao, iniciam-se as saudacdes aos Exus e
Pomba-Giras, onde o corpo mediunico e a assisténcia voltam-se para
a entrada do terreiro, em referéncia a tronqueira e entoam o0s pontos
a todos os Exus, a Pomba-Gira Rosa (Dona Gira Rosa) e a Seu
Tranca Ruas das Almas. Voltam-se novamente ao Gonga. Entoa-se
0 ponto de abertura saudando Oxala e lemanjd. Em seguida,
realizam-se as preces aos guias a que a gira é dedicada, podendo ser
aos Pretos-Velhos, aos Caboclos, aos Exus ou as Criancas, a
depender do dia. Nas giras de Pretos-Velhos e Caboclos canta-se na
sequéncia o hino a Ogum e S&o Miguel Arcanjo, seguido do hino ao
guia espiritual do Templo — o Caboclo Pena Branca e o hino da
Umbanda.

No momento seguinte, é entoado o ponto de chamada do Guia
Chefe, que comandara a gira. Incorporado, ele é saudado por todos
0s membros da corrente. ApGs orientagdes do Guia Chefe aos Ogas,
cantam-se 0s pontos de chamada geral, os guias dos médiuns que
dardo atendimento incorporam seus aparelhos. Neste momento, as
entidades dirigem-se ou se referenciam, cada uma ao seu tempo, ao
centro do terreiro, onde esta localizada a estrela de cinco pontas, e
saudam o local. Apés a preparagdo dos guias, € iniciada a chamada

dos consulentes.
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Inicia-se com as criancgas, quando das giras de Pretos-Velhos,
em seguida os idosos e portadores de necessidades especiais e,
entdo, os demais presentes na assisténcia, por meio de senhas
previamente distribuidas. Os consulentes, ao cruzar a tronqueira pela
abertura central, de pés descalcos, se encaminham para a entidade
indicada. Sua saida € determinada pelo lado onde o atendimento foi
realizado, para manter o fluxo energético. Nao se deve cruzar o
espaco.

ApoOs os atendimentos, as entidades podem permanecer em
terra ou, quando autorizados, desincorporarem. Os médiuns
desincorporados continuam o trabalho, assumindo a funcéo de
cambonos, prestando assisténcia as entidades ainda em terra. Com
a subida de todas as entidades dos médiuns de atendimento, prepara-
se para o encerramento da gira. A Ultima entidade a subir é o Guia
Chefe, para quem é entoado um ponto em agradecimento pelos
trabalhos realizados.

O encerramento da gira se da com a saudacéo final realizada
pelo Oga, seguido do canto final, onde os médiuns seguem em fila,
uma a cada lado, eles saudam a tronqueira, 0s porteiros, os Ogas —
posicionados junto a estrela, o Gongad e os membros da cupula
espiritual presentes, dirigindo-se entéo aos corredores laterais.
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Centro Espirita Caboclo Peri

Figura 49 — Centro Espirita Caboclo Peri (interior).

Fundacéao
04 de dezembro de 1972
Fundador

Sebastido Calazans
Orixa (Consagracao)
Yansa

Guias Chefes

Caboclo Peri

Tranca Ruas das Almas

Pai Joaquim

A histéria do Centro Espirita Caboclo Peri confunde-se com a
de seu fundador, Sebastido Calazans, quando ele se estabeleceu na
Cidade Livre, por volta de 1958. Tido iniciou seus atendimentos
espirituais na Cabana de Sao Jorge, dirigida pelo médium conhecido
como Zé Gamela. Segundo relato de sua filha, apds divergéncias com
o médium, ressentido pela popularidade de Tido, conseguiu um

espaco na Vila Tendrio, uma ocupacao proxima a Cidade Livre. Neste

local, Tido atendeu os que o procuravam de 1968 até 1972, quando
foi removido durante a Campanha de Erradicacéo de Invasdes (CEI)
para Ceilandia.

No lote de cinco mil metros quadrados, Tido construiu um

barraco feito de lona e de chéo batido, sendo essa a primeira sede do

sede definitiva em alvenaria. O Caboclo Peri, sua entidade principal,

escolheu o local para a implantacéo no lote e desenhou no chdo como

0 espaco deveria ser distribuido. Com a obra finalizada, foi autorizado
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pelo guia a erguer sua residéncia, ao lado da sede, lugar em que viveu
até a morte. O centro foi consagrado a Santa Barbara, sincretizada
como a Orix4 lansa.

Os atendimentos de Tido eram realizados quase todos os dias
da semana, seu tempo era dividido com o seu trabalho de bombeiro
hidraulico e o ensino de jovens carentes que se interessavam pela
profissao.

N&o é de conhecimento da familia que o terreno teria sido dado
por Juscelino Kubitschek ao préprio Tido, como afirma Serra (20). O
terreno, segundo os familiares, teve um custo.

ApOs a morte de Tido, sua filha, Naia, assumiu os trabalhos.
Permaneceu durante alguns anos na direcdo espiritual da casa. O
Centro interrompeu suas atividades por alguns anos, retomando-as
sobre a direcdo de outro membro da familia que, com outros

familiares, gradualmente o reergueu’.

7 A familia ndo soube precisar as datas exatas dos referidos acontecimentos.



Uma placa alta no interior do
terreno identifica o Centro Espirita
Caboclo Peri, cercado por um
muro. O acesso é feito a pé ou de
veiculo, até a casa principal,
localizada nos fundos do lote
(Figura 50). Ao lado esquerdo do
portdo, encontra-se a tronqueira
dos Exus, onde sdo feitas as
firmezas de Seu Tranca Ruas das
Almas.

O acesso ao interior da casa
€ feito por uma abertura central,
sem fechamento, que leva a um
sagudo. Ao lado esquerdo,
encontra-se a Cafua de Seu
Tranca Ruas e ao lado direito o
guartinho de Pai Joaquim, Preto-
Velho, ambas entidades chefes do
terreiro.

Outros dois cémodos, um a
cada lado, servem como espacos
de armazenamento/depdsito. Outra
abertura, essa, com um portdo
metalico, de mesma dimensao da
primeira, leva a area da assisténcia

e dos rituais (Figura 51).

Figura 50 - Terreiro Centro Espirita Caboclo Peri.
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Figura 51 - Acesso a casa.
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H&a dois banheiros, o masculino, a direita, e o feminino, a
esquerda. O espaco destinado a assisténcia abriga, a direita, os
consulentes homens e, a esquerda, as consulentes mulheres. O
mobiliario é simples (Figura 52).

Um gradil baixo, feito com barras de metal com um portéo no
centro, separa a area dos rituais e a éarea da assisténcia,
determinando o fluxo para os atendimentos. No teto, alinhada a
entrada, uma quartinha de cor branca guarda um ponto de firmeza da
casa. Daquele ponto, nenhuma entidade incorporada pode passar
sem a permissdo das entidades chefes do terreiro e sem estar
acompanhada. Na area dos rituais, ha um acesso que leva a uma
cozinha. Nas paredes laterais, seis grandes janelas, trés a cada lado
do saldo, garantem a ventilacdo ao local. Ao fundo, a esquerda, um
recuo na parede indica a posicéo onde se dispdem os atabaques. Na
parede do fundo, encontra-se o Gonga (Figura 53), uma mesa coberta
por cortinas brancas, em cujo interior sdo colocadas algumas
firmezas.

Sobre a mesa, da esquerda para a direita, estdo dispostas as
seguintes imagens e elementos: S&do Jorge (Ogum), lemanja (Orixa),
Preto-Velho, Caboclos (duas imagens), Sdo Sebastido (Oxéssi),
Cocar (Caboclo Peri), Jesus Cristo (Oxald), Nossa Senhora da
Conceicdo (Oxum), Cosme-Damido-Doum (lbejis), Santa Barbara

(lansd@), S&o Jerdnimo (Xangd — duas imagens) e Xangd (Orixa).

N
I .
chuime 5‘
L 1
_nuqﬁon_
- ~
Cafua
pequeno quarto onde se
encontram firmezas e

elementos de trabalho
da entidade.

Ibejis

divindades gémeas
protetoras das criangas.
Orixas da alegria e da
inocéncia. Cor na
Umbanda: Rosa e Azul.
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Préximo a cada imagem séo depositadas firmezas (bebidas, plantas,

flores e velas) relacionadas aos Orixas e Guias Espirituais.

Figura 52 - Interior da casa.
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Figura 53 — Gongé Centro Espirita Caboclo Peri.
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Em frente ao Gonga séo dispostas, uma a cada lado, duas
cadeiras cobertas por um tecido branco. A da direita referencia o
Preto-Velho Pai Joaquim e a da esquerda o Caboclo Floresta. Entre
as duas cadeiras, em uma bandeja redonda, esta localizado o ponto
riscado do Caboclo Peri. Todos esses elementos sao pontos de
firmeza da casa. Mais ao centro do saldo, € disposta a firmeza central
de Seu Tranca Ruas das Almas.

A cobertura do grande saldo é decorada com bandeirinhas de
papel de seda, nas cores dos Orixas que compdem a mesa: vermelho
(Ogum), azul (lemanja), verde (Oxdssi), branco (Oxald), azul-claro
(Oxum), rosa-claro (Ibejis), amarelo (lansd) e marrom (Xango).
Aproximadamente 5.500 bandeirinhas foram utilizadas para cobrir
toda a area.

Nas laterais do Gonga, duas aberturas levam a uma area
privada, que contém dois quartos com banheiros utilizados como
vestiario. Esses espacos possuem também a funcdo de camarinha,
utilizadas no ritual no qual o médium fica recolhido para a feitura de
seus pais e mées de santo.

No encontro das paredes do fundo e lateral direita, existe uma
pequena “cachoeira”, estrutura construida com pedras, relacionada a

Xang6, onde repousa uma imagem do Orixa.

A dirigente espiritual da casa, posicionada em frente ao Gonga,
toca um sino. Os médiuns se posicionam. Mulheres de um lado e
homens de outro. A casa possui um numero reduzido de meédiuns,
sendo cinco mulheres e um homem (que atua como Oga). Inicia-se 0

ritual de defumacéo. Primeiro defuma-se o espaco e a dirigente que,

Camarinha

comodo existente no
terreiro que tem como
finalidade abrigar o0s
iniciados que ficam
recolhidos por alguns
dias. Pratica mais
comum no Candomblé,
embora aconteca em
alguns  terreiros de
Umbanda.



Marinheiros
(Marujos)

linha de trabalho na
Umbanda regida pela
forca descarregadora
das aguas salgadas de
mé&e lemanja. Trabalham
com limpeza energética
e espiritual,
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por sua vez, defuma a médium que realiza o ritual. Segue-se para as
meédiuns mulheres e o ogd, o portdo de entrada, consulentes,
banheiros e area externa sdo defumados.

Novo toque do sino. Iniciam-se as saudacdes. Um por vez, 0s
meédiuns repetem 0 mesmo movimento: saldam o Gonga, a cadeira
de Pai Joaquim, a dirigente da gira, a cachoeira, a cadeira do Caboclo
Floresta, os atabaques, o0 oga e a firmeza de Exu.

Sino. Todos se ajoelham colocando a fronte no chdo. E
realizada a prece inicial. De pé, iniciam-se as saudacfes, entoando-
se pontos cantados. Canta-se para Oxala, Oxum, Omolu, Nan&, Sao
Miguel Arcanjo, Ogum, Ox0ssi, Xango, lansd, lemanjé, Ibejis, Pretos-
Velhos e Exu. E, entdo, declarada a abertura dos trabalhos.

Entoando-se o ponto de chamada do Caboclo Peri, a dirigente
incorpora. A entidade dirige-se ao Gonga, as firmezas, ao oga e as
médiuns, saudando-o0s. Em seguida, chega préximo ao portdo para
dar passes nos presentes. Os consulentes, descalgos, cruzam o
portdo, se dirigindo & entidade que realiza o trabalho. Eramos poucos
na assisténcia, cinco pessoas. Dai essa forma de atendimento.

Puxando novos pontos dos caboclos, as demais médiuns, ndo
todas, incorporam. Seguem o0 mesmo rito de saudacdes realizado por
Caboclo Peri, embora n&o realizem atendimentos. Passado um
tempo, dirige-se ao Gonga onde ha a desincorporacdo. A ultima
entidade a subir € o Guia Chefe da casa, o Caboclo Peri.

Segue-se para outro momento do rito, onde se canta para 0s
Orixas. Inicia-se com os pontos de Ogum, na sequéncia Xang0,
Oxum, lansa e lemanjé. Incorpora¢cfes ocorrem enquanto se cantam
0s pontos, onde as entidades se deslocam pelo espaco em direcao
aos atabaques, ao Oga, as meédiuns nao incorporadas e a assisténcia.
A ritualistica segue o comando da dirigente espiritual da casa, que
orienta quais entidades chamar. Apés manifestacdo dos Orixas, é
determinado que se cante para 0s guias espirituais Marinheiros
(Marujos). Esses, ao incorporarem, repetem, do mesmo modo, as
saudacdes, permanecendo mais tempo em terra, realizando seus

trabalhos espirituais.
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Encaminhando para o encerramento da gira, canta-se para a
subida dos Marinheiros, que também se dirigem ao Gonga para a
desincorporacdo. Com todos posicionados no mesmo local de inicio
da gira, toca-se o sino. Todos se ajoelham. Sino. Entoa-se ponto de
agradecimento aos trabalhos realizados, seguido das preces do Pai-
Nosso e Ave Maria. Sino longo. Todos se levantam e voltam-se para
a entrada do terreiro, onde é entoado ponto para Exu, Seu Tranca
Ruas das Almas, agradecendo pelos trabalhos realizados e fechando

a gira.
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Tenda Espirita Sdo Jeréonimo

Figura 54 — Fachada Tenda Espirita S&o Jer6nimo.

Fundagao
13 de junho de 1963
Fundador

Samuel José Pereira Neto
Orixas (Consagracao)
Xang6 e Yemanja

Guias Chefes

“Seu” Sete Figueiras
Maria das Trevas

“Seu” Tata Mirim

Samuel José Pereira Neto veio para Brasilia por volta de

1959/1960, trazido por um alto funcionario do Ministério da Justica,
qgque lhe deu emprego. Inicia seus atendimentos espirituais no
apartamento em gue morava na regido do Plano Piloto8.

Em 1963, estabeleceu- se em uma casa (barraco de madeira)
na Segunda Avenida da Cidade Livre, que recebeu em agradecimento
de uma consulente. Permaneceu trabalhando no endereco por alguns
anos, juntamente com sua esposa, cambona chefe de suas entidades.

Com fluxo crescente de consulentes, o espaco ndo os suportava.

Procurou entdo a NOVACAP, conseguindo parcelar o valor de um

;‘;” terreno na terceira Avenida do Nucleo Bandeirante, onde permanece
"/V Ve - -
- até os dias atuais.

8 No Rio de Janeiro Samuel trabalhou na Tenda Espirita Sdo Jorge, a sexta casa
fundada, em 15 de fevereiro de 1935, por determinacdo do Caboclo das Sete
Encruzilhadas.
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Os frequentadores do terreiro pertenciam a diferentes
segmentos sociais. O atual presidente da instituicdo conta que um
fazendeiro, em agradecimento a cura de seu filho, doou para o terreiro
uma area de aproximadamente 22.500m? em Luziania. Ela foi
fracionada em cem lotes, vendidos para angariar fundos para a
construcéo da sede do terreiro. Muitos dos lotes eram comprados por
frequentadores da casa, que os doavam novamente a instituicdo, para
serem novamente vendidos. Desse modo, edificou-se sua sede,
consagrada aos orixas Xang6 e lemanja.

Samuel e seu corpo medilnico realizavam giras quase todos
os dias da semana, atendendo aos apelos espirituais de seus
frequentadores. Faleceu em 1994. Com sua morte, uma meédium da
casa assumiu os trabalhos espirituais.

Dona Dalva® teria sonhado com o “Velho Samuel’ dizendo
guererem vender o terreiro. Ela saiu de Brasilinha (Planaltina de
Goias) acompanhada por seu marido e chegou a Tenda, o sonho se
confirmava. A dirigente da casa estava negociando o terreno com um
pastor. Dona Dalva assumiu os trabalhos espirituais do terreiro, em
1996, permanecendo no comando da casa até 2020, quando sua
filha se torna a Yalorixa do terreiro.

As atividades assistenciais da Tenda Espirita Sdo Jerdnimo
continuam com a distribuicdo quinzenal de sopa aos moradores de
rua, além de cestas basicas e cobertores, e campanhas para doacgao
de alimentos para outras instituicdes. O atual presidente afirma que
restam alguns lotes fracionados por Samuel (seu av0), que serao
vendidos para a concretizacdo de um Instituto'®, cuja missédo sera
atender as criangcas, as mulheres e aos idosos em situacdes de
vulnerabilidade social ou violéncia. As atividades assisténcias
objetivam aproximar a comunidade do terreiro e contribuir para a
desmistificagdo do preconceito associado aos cultos de matriz

africana e afro-brasileiros.

9 Filha de Samuel que até entdo atuava no Candomblé.
10 Era sonho de Samuel criar uma Instituicdo de assisténcia social.




Figura 55 — Terreiro TESJ.
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Implantado em um lote com duas frentes, com a fachada
principal voltada para a Terceira Avenida, no Nucleo Bandeirante, o
terreiro é cercado por um alto muro de alvenaria (Figura 55). Nele,
hé representagdes dos orixads aos quais o terreiro é consagrado,
Xango e lemanja. No centro do muro, um portdo da acesso ao local.

A frente do portdo, um médium da casa recebe os
consulentes, indicando o caminho a ser percorrido (Figura 56).
Primeiramente, reverencia-se, a esquerda, uma imagem de Ogum
Xoroqué. Em seguida, reverencia-se a casa dos Exus, onde todos
os Exus e Pomba-giras, também protetores da casa, estédo
assentados. A direita, reverencia-se a casa dos Pretos-Velhos e, na
sequéncia, o Cruzeiro, onde médiuns e a assisténcia realizam suas
firmezas.

No meio do patio, uma parede semicircular direciona o fluxo
de entrada, além de guardar a visdo do interior da casa. Um acesso
a esquerda leva a cozinha de santo, onde sdo preparadas as
oferendas aos Orixas. A direita, outro caminho leva a um corredor
lateral do lote, chamado de Espaco Aruanda, para onde a
assisténcia pode se dirigir, caso necessite falar ao telefone ou
mesmo permanecer enquanto aguarda por seu atendimento.

O acesso a edificacao é feito por um portao de ferro forjado,
decorado com elementos como o sol e as estrelas. A direita se
localiza o banheiro feminino, uma mesa com agua e uma prateleira
alta com aimagem de S&o Francisco. A esquerda tem-se o banheiro
masculino, uma mesa com café e outra prateleira alta, essa com a
imagem de Santo Anténio.

Seguindo o caminho central, outras duas salas recebem, a
direita, a secretaria e a esquerda, uma lojinha, onde se pode adquirir

artigos diversos relacionados a religido.
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Figura 56 — Patio/saguéo.
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O caminho leva a area da assisténcia (Figura 57), composta
por fileiras de bancos de madeira. As consulentes mulheres se sentam
a direita e os consulentes homens a esquerda.

No terreiro, essa divisao tem relacdo direta a posicao onde se
encontram os assentamentos das Yabas (Oxum, Nana e lemanja).
Duas portas laterais, uma a cada lado, levam, a direita, ao Espacgo
Aruanda, e a esquerda a cozinha dos médiuns, chamada por eles por
cozinha dos Pretos-Velhos. A assisténcia é separada do espaco ritual
por uma mureta com uma abertura central, que determina o fluxo dos
atendimentos.

O espaco ritual possui 0 chéo coberto por areia. No centro, ha
a firmeza central da casa, o axé, onde quartinhas e velas sao

posicionadas, além de um grande vaso com espadas de Ogum.

(e !
b(gn:lj
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Ogum Xoroqué

Orixa dual, que carrega
as forcas de Ogum e de
Exu.

Cozinha de Santo
local exclusivo para o
preparo dos alimentos e
pratos sagrados das
entidades.

Assentamento
local onde a forga, o Axé,
€ plantada bem como

onde se coloca a
representacéo dos
Orixas e seus

elementos. Tem carater
permanente.

Yabas

Orixds femininas que
representam as forcas
da natureza, a gestéo da
vida e o poder do
matriarcado.



Adja

sineta utilizada para
invocar os orixas pelo
celebrante da gira.

Loucas de Santo
Recipientes onde se
oferecem as oferendas
(comida) aos Orixas.
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Figura 57 — Casa.
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Junto ao Gonga (Figura 58), a esquerda, uma estrutura em
alvenaria é destinada aos Ogas e aos atabaques. Em mesma posicao,
no lado oposto, outra estrutura contém um sofa e uma poltrona,
utilizadas pelos médiuns apds a desincorporacao ou por algum chefe
de terreiro que visita a casa.

O Gonga se assemelha a uma pequena gruta. No interior, ha
uma fonte em forma de cachoeira, cuja agua cai em um espelho
d'agua. No alto da estrutura € posicionada a imagem de Jesus Cristo
(Oxald) e logo abaixo as imagens de lemanja e de Xangd. Dois
pedestais, também no interior da gruta, nas laterais da cachoeira,
sustentam duas imagens de anjos catélicos. Aos lados da abertura,
outros dois pedestais sustentam outros elementos utilizados no ritual,
como o adja.

Nas laterais do Gong4, dois acessos levam a uma area privada
do templo (Figura 59), utilizada para concentracao e energizagéo dos
meédiuns e cambonos antes das giras. Duas escadas, uma a cada lado
da sala, direcionam ao andar inferior, onde se tém os vestiarios
masculino e feminino, além de um espaco de convivio. Ao fundo da
sala, as paredes laterais abrigam a direita um armario para
armazenamento das loucas de santo e, a esquerda, um armario com

os elementos utilizados em dias de festa (toalhas, cortinas e adornos).
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Figura 58 — Gonga TESJ.

Orumila

Orixa  detentor  dos
poderes da intuicdo, da
vivéncia e da leitura dos
destinos. E responséavel
pelos mistérios e
interpretactes do
oraculo de Ifa (Buzios).
Cores: Branco, Verde e
Amarelo.
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Oba

€ uma Orixa guerreira
reconhecida por sua
forca e valentia. E
associada as 4&guas
turbulentas dos  rios.
Cores: Vermelho e
Branco.

Ossanhe

Orixa das plantas,
detentor dos poderes de
cura das folhas e ervas.
Cores: Verde e Branco.

Em outras duas portas na parede do fundo, se acessa um
depodsito e o espaco destinado aos assentamentos dos Orixas. Um
longo corredor dividido em pequenos quartos abriga a esquerda os
assentamentos de Ogum, Oxdéssi, Obaluaé/Omolu e Xangb e, a
direita, Orumila, lansd/Oba, Ossanhe, Ibejis e as Yabas — Nan3, |
Oxum e Yemanja. Ao fundo do corredor, a imagem de Oxala (Jesus
Cristo).

Figura 59 — Area privada.
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Guiné

erva que tem como agao
cortar, quebrar, perfurar
energias e vibracdes
densas além de
encaminhar e curar.
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Voltando ao acesso a cozinha dos médiuns, instalada na lateral
do terreno, segue-se por um corredor que leva aos fundos do terreno.
No caminho, a direita do corredor, ha um espaco de lavanderia, o
acesso a sala de convivio, vestiarios e a sala da direcao do terreiro.

Nos fundos (Figura 60), uma area parcialmente coberta,
aproximadamente dois tercos do espaco, ha um deck de madeira, que
leva a sala reservada para a Yalorixa, onde realiza o jogo de conchas,
semelhante ao de buzios. No deck se realizam as giras de Exus e
Pomba-giras, pois o espaco interno destinado ao ritual ndo comporta
o0 numero de frequentadores. Ao lado do deck ha uma mina, cercada
por algumas plantas.

Logo apds o deck a direita do lote, outra edificagdo comporta
nova cozinha, uma sala (também utilizada como lojinha nas giras de
Exus e Pomba-giras), um banheiro e outro cdbmodo. A assisténcia,
guando da realizacdo das giras, € posicionada na area ao lado da
edificacdo, que também tem funcdo de garagem. No limite do espaco,
ha outra tronqueira que guarda a entrada dos fundos, onde estédo as

firmezas dos Exus Seu Jodo Caveira e Seu Sete Caveira.

Figura 60 — Area externa.
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Na area descoberta, na fachada posterior, na lateral e na frente
da edificagdo, um grande canteiro acompanha as paredes onde h&
algumas ervas e, principalmente, guiné. Essa fachada, voltada para
a Avenida Contorno, ao contrario da frontal, é fechada por um portéao

com barras metalicas.
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Com os médiuns posicionados em duas fileiras, uma de cada
lado, nas laterais da area do ritual, inicia-se a defumacao do espaco.
Acompanhado pelos atabaques e pelo ponto cantado, o médium que
realiza o ritual, primeiramente, defuma o Gonga e os pontos de
firmeza do espaco. Segue para os dirigentes da casa, na sequéncia
os Ogas e os médiuns. Parte para a area da assisténcia e para a area
externa do terreiro, onde continua o ritual.

Toca-se para os Exus e realiza-se uma oracdo. Os médiuns se
posicionam em um semicirculo ao redor da firmeza central, onde é
realizada nova prece, abrindo os trabalhos. Iniciam-se os toques aos
Orixas, entoando-se seus pontos e tocando o Adja. Nesse momento,
0s médiuns iniciam um movimento circulando as firmezas centrais,
dancando conforme o Orixa cujo ponto cantado se destina. Inicia-se
por Xangd, na sequéncia toca-se para Ogum, Oxossi, Ibejis e Omolu.
Quando se canta para lemanja, os médiuns voltam a formacao das
filas laterais. Somente a dirigente do terreiro continua o movimento,
circulando a firmeza central. Ao fim, retoma-se 0 movimento por todos
0s médiuns, toca-se para Nana, Oxum, lansa e Ossanhe. Finaliza-se
o rito tocando para os Pretos-Velhos, guias espirituais.

Findo as saudacdes iniciais aos Orixas e aos Pretos-Velhos,
inicia-se o0 toque aos Marinheiros/Marujos, a quem a gira presenciada
era dedicada. Conforme entoam 0s pontos, 0s médiuns iniciam o
processo de incorporacdo. Todas as entidades, quando incorporadas,
dirigem-se a entrada central da mureta, saudando o local.

Apds posicionados novamente nas duas filas laterais, e

preparados com seus elementos de trabalho, iniciam-se os
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atendimentos, realizados por meio de senhas distribuidas
previamente. Todos o0s consulentes entram descalgcos para o
atendimento. Nas consulentes é vestida uma saia comprida por cima
de suas roupas. Com todos os consulentes atendidos, os cambonos
também passam pelo atendimento com as entidades.

O processo de desincorporacéo se da conforme as entidades
finalizam seus atendimentos. Novamente se dirigem a abertura
central, fazem uma saudacgédo, dirigem-se a firmeza central, nova
saudacdo, encaminham-se ao Gonga, onde ocorre a subida da
entidade. Os meédiuns, desincorporados, dirigem-se ao sofa e a
poltrona na lateral do Gong4, onde permanecem por alguns instantes.
A entidade dirigente da casa, o Marujo Aquelal, é a ultima a subir.

Finalizando a gira, todos os médiuns se relnem novamente em
um semicirculo, rodeando a firmeza central, voltados para a
assisténcia. Entoam o ponto de encerramento da gira, rodeiam a

firmeza em fila, satdam o Gonga e saem pelos acessos laterais.
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Centro Espirita Caminheiros de Santo Anténio de Padua

Figura 61 — Fachada Centro Espirita Caminheiros de Santo Antdnio de Padua.

Fundado em 10 de agosto de 1971, o Centro Espirita
Caminheiros de Santo Antbnio de Padua inicia sua trajetéria na
capital, na regiao do Plano Piloto, em meados de 1970, na residéncia
de sua fundadora, Antonia Lins, na SQN 105. Vinda do Rio de Janeiro
para acompanhar sua filha Creusa Lins Acciolly, funcionaria do
Ministério do Interior, ambas trabalhavam no Centro Espirita
Caminheiros da Verdade, no Rio de Janeiro.

Inicialmente n&o tinham a intencdo de abrir um terreiro na
cidade, procuravam algum existente para poderem trabalhar.
Contudo, ndo encontraram nenhum terreiro com ritualistica
semelhante a da casa que frequentavam no Rio.

Certo dia, o zelador do prédio onde moravam bate a porta do

0 recebeu, passou o defumador no rapaz, incorporou Seu guia
espiritual, Seu Ogum da Floresta, que o atendeu. Realizando o

trabalho com certa frequéncia, em que “a ‘cura’ exigia tratamento
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espiritual e desenvolvimento mediunico” (34), Raimundo, ja
equilibrado, divulga o feito de Dona Antbnia e, mais tarde, se junta ao
corpo mediunico do Centro.

As pessoas da vizinhanca comecaram a procurar Dona Antbnia
para atendimentos espirituais que se realizavam na sala do
apartamento funcional de trés quartos. As meédiuns separaram um dos
cobmodos para realizarem as sessfes, que aconteciam aos sabados
ou domingos.

Com fluxo crescente de pessoas, Creusa, preocupada com
denuncias, temia perder o uso do imovel e explicou a mae que nao
poderiam mais manter aquela situacédo. Voltaram para o Rio de
Janeiro, em busca de aconselhamento do presidente e lider espiritual
do Caminheiros da Verdade, Jodo Carneiro de Almeida, que lhes
autoriza a abrir um Centro em Brasilia.

Para dar continuidade aos atendimentos, o casal Mario e
Terezinha, gratos por uma graca alcancada, ofereceram seu
apartamento para a realizacdo dos rituais, que aconteciam aos
sdbados e as quartas-feiras, na SQN 407 (34).

Em marco de 1971, Creusa protocola um requerimento junto a
NOVACAP, solicitando a concesséo de um terreno para a construgao
de sua sede. O requerimento é arquivado em abril do mesmo ano com
a justificativa de ndo constar no documento endereco para notificacao
da parte.

Em agosto de 1971, sabendo das exigéncias da companhia e
apos meses de tratativas para conseguir os documentos solicitados,
o Centro é oficialmente fundado. Devido as dificuldades encontradas
no processo junto a NOVACAP, em setembro de 1972, por um termo
de juntada por anexacao, € inserido no processo um novo pedido de
apreciacdo da solicitacdo por um senador da Republica. Em
novembro do mesmo ano, novo requerimento € anexado ao processo,
foi inserida toda a documentacao de registro de fundacgéo do Centro,
conforme orientacédo dada pelo 6rgéo. Nele € informado, entre outras
coisas, a dificuldade em se realizar as atividades espirituais em

apartamento, as acg0es sociais que pretendiam desenvolver e o
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pedido para o terreno estar localizado no SGAN, conhecido por Setor
Religioso.

Em dezembro de 1971, a Divisdo de Operagdes Imobiliarias da
NOVACAP informa haver disponivel, no SGAN 611, um lote de dez
mil metros quadrados. Por ter um custo elevado, o grupo nao
conseguiria assumir a compra do terreno nos moldes propostos pela
companhia. Solicitaram, em janeiro de 1972, que fossem facilitadas
as condi¢des de pagamento. A resposta foi negativa.

Concomitantemente ao processo citado, Mario, funcionéario de
carreira do Itamaraty, tendo que se mudar para a Africa, informou que
nao poderia mais disponibilizar o espago onde o Centro tinha sua
sede. Os dirigentes do grupo decidem alugar uma sala comercial na
705 Norte. Em setembro de 1972, o Centro protocolou novo
requerimento, reavivando 0 processo anterior. Reconhecendo a
existéncia de areas menores nos conjuntos das entrequadras,
solicitaram novamente um lote na regido com preco viavel. Houve
nova recusa, justificada pela néo existéncia de areas disponiveis na
regido. Em fevereiro de 1973, o processo € arquivado.

Da 705, o grupo se mudou para a 408 Norte, onde
experimentou uma expansdo, tanto de médiuns quanto de
colaboradores da casa, e acrescentou um dia de trabalho na sua
rotina.

Em 1976, o Centro mudou-se para a casa de Marli e Jorge,
membros do Caminheiros, no Guara. Permaneceram no local por
alguns meses, até que a Direcdo da Casa decidiu alugar um imével
na mesma regido, permanecendo no endereco, na QE 15 do Guara
[I, por quase dois anos.

Creusa relembra que, no inicio de todo esse processo, uma
pessoa proxima ao governador Hélio Prates informou que poderia
conseguir um terreno para o Centro no Guara, a época pouco
habitado. No entanto, essa proposta foi recusada pelas médiuns, pois
a maioria dos consulentes e do corpo medilnico residia no Plano
Piloto. Assim, Creusa concentrou seus esforcos na tentativa de

conseguir um terreno naquela regido, que dispunha de muitos
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espacos, sem ter éxito.

Em 1978, Os Caminheiros adquiriram junto a TERRACAP um
terreno em Ceilandia. No terreno vendido funcionava a feira do Setor
O, que foi deslocada para outro local, gerando represéalias de
moradores e feirantes.

Firmado o contrato de compra e venda, havia no documento
uma clausula de retrovenda. Caso o terreiro ndo finalizasse as
construgcdes no prazo de 24 meses, perderia a posse do terreno. Ao
decidir se estabelecer no local, sendo a maioria dos frequentadores e
médiuns moradores do Plano Piloto, muitos deixaram o grupo por
medo da violéncia local, pela dificuldade de locomogé&o ou ainda por
preconceito.

O projeto para a construcao da sede definitiva foi orientado pelo
Guia Chefe da casa, seu Ogum da Floresta, e desenvolvido pela
arquiteta Silvia Encarnacao Alves Velho.

O desenho inicial do terreiro constava de dois pavimentos. O
grupo acreditava que conseguiria arcar com as despesas das obras
no prazo estipulado, se esforcando para a arrecadacdo de fundos.
Contudo, com o prazo se extinguindo, Creusa solicita a TERRACAP
a prorrogacao do mesmo.

De acordo com Creusa, a area, ja valorizada, gerava grande
especulacado. Para agilizar as obras e impedir a retrovenda do terreno,
houve uma adaptacdo do projeto, com a solucdo proposta em um
pavimento. Com a alteracdo aprovada a tempo, ndo havia mais a
possibilidade de tomada do terreno, se tornando definitiva a sede do
Caminheiros. :

Sendo uma sociedade civil, 0 espago pertence ao corpo
mediunico da casa, tendo em seu estatuto clausula em que, se por
algum motivo ndo houver nenhum interessado em continuar o0s
trabalhos da instituicdo, o espaco podera voltar ao Estado, desde que
seja doado a outra instituicdo espirita. Ap0s uma caminhada ardua,

cheia de desafios, os Caminheiros podem enfim se assentar.




Atravessando o portao
de entrada do terreiro (Figura
62), o caminho principal logo
se divide em outros trés,
direcionando os fluxos. O
caminho a esquerda leva a
uma varanda coberta, onde um
dos membros da casa recebe
0s presentes. Ao lado desse
caminho, préximo ao
cercamento do lote, em uma
area de jardim, encontra-se a
“casinha” de Exu, modo como
se referem as tronqueiras no
terreiro, que guarda as
firmezas dos Exus e Pomba-
giras feitas semanalmente. O
caminho central leva ao interior
da casa. O caminho a direita
leva a uma area com diferentes
funcdes (Figura 63).

O jardim ao lado do
caminho a direita abriga uma
grande  aroeira, também
firmeza da casa, onde foi
inicialmente construido um
barraco, sede provisoria do
terreiro. Préximo ao
cercamento, do oposto a
casinha dos Exus, encontra-se

um espago vazio destinado a
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Espaco e rito

Figura 62- Terreiro Centro Espirita Caminheiros de Santo Antbnio de
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construcdo da Fonte de Siloé, relacionada as
entidades do Oriente, que trabalham com a cura. Pelos
acessos laterais, é possivel contornar todo o terreno.

Na varanda coberta, local de espera antes das
sessfes, encontram-se acessos publicos ao interior da
casa, um acesso privado ao interior da casa, um
acesso ao vestiario feminino, os banheiros e a cantina
— com acesso aos fundos do terreiro.

Seguindo pelo caminho da cantina, no limite do
terreno, encontra-se uma area descoberta onde ha
outra casinha destinada as firmezas de Lazaro (S&o

Lazaro), relacionado ao Orixa Omolu.
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Figura 63 — Area externa.
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Ao lado da pequena construcdo, em um canteiro, Sao
cultivadas espadas de Sao Jorge e Guiné, utilizadas pelos médiuns
para seus banhos obrigatérios antes das giras, realizados com as
plantas mencionadas e arruda. Ao lado, em area com solo exposto,
encontram-se algumas bananeiras, firmezas também de Exu, local
onde também sdo depositadas as oferendas de firmeza e trabalhos
especiais aos Guias e Orixas.

No corredor, agora coberto, encontra-se na sequéncia a
casinha das Almas, local de firmeza dos Pretos-Velhos, fechada por
um pequeno portdo, porém de acesso publico. Em seu interior, na
parede do fundo, hd uma cruz (Cruzeiro). Nas paredes também séo

fixadas prateleiras estreitas, em granito. A do fundo é de uso publico,
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equilibrio energético,
limpando a aura e
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consumir as energias
deletérias e purificar.
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podendo ali serem acesas velas pelos consulentes. As das laterais
destinam-se aos médiuns que, por algum motivo, hdo podem realizar
as firmezas de Anjo da Guarda em suas residéncias — ritual em que,
normalmente, se oferece uma vela de sete dias ao Anjo da Guarda.

Ao lado da casinha, outro cdmodo destina-se ao vestiario
masculino. O caminho leva a outra area descoberta, na extremidade
direita do terreno, onde se encontra nova casinha, com outras
firmezas dos Exus e um novo canteiro com espadas de S&o Jorge. O
corredor, agora na lateral do lote, leva a uma sala onde séo
desenvolvidas atividades sociais e a um depdésito, retornando a area
frontal do lote.

No interior da casa (Figura 64), a partir da porta principal, um
sagudo da acesso, a direita, a sala da tesouraria, a esquerda, a
administracao e, ao centro, a area dos rituais.

Cruzando a abertura do sagudo, chega-se a area da
assisténcia. Do lado esquerdo, uma porta leva a varanda e do lado
direito a sala de cura, chamada de Fonte das Rosas Brancas. A sala
abriga em toda sua extensdo duas fileiras de macas, dispostas em
suas laterais, formando um corredor central. Nela é realizada, as
guintas-feiras, sessdo de cura para consulentes encaminhados pelos
caboclos nos atendimentos das giras. Na parede ao fundo da sala, um
altar sustenta, a esquerda, a imagem de Nossa Senhora da
Conceicdo — Oxum, ao centro, a imagem de Jesus Cristo — Oxala, e
a direita, as imagens de Sdo Sebastido — Oxdssi e Sdo Benedito —
Pretos-Velhos. Na lateral direita do altar, sdo dispostos sobre uma
mesa diversos pedacinhos de papel com nomes de consulentes que
necessitam de cura. Os nomes sao retirados do local somente no fim
do ano.

A area da assisténcia € composta por quatro fileiras de bancos
de madeira, divididas a partir de um corredor central, ficando duas a
cada lado do recinto. A separagdo do espaco da assisténcia e do
espaco de atendimento é feita por uma corrente, fixada nas duas
extremidades da sala. O acesso ao espaco ritual é feito pela direita e

a saida pela esquerda, num fluxo circular.



148

Figura 64 — Interior da Casa.
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O Gonga (Figura 65) € composto por trés cubos de marmore
gue sustentam trés imagens. O do centro, sustenta a imagem de
Santo Antbnio, que d4 nome ao terreiro, ndo tendo nenhuma relacao
sincrética com nenhum Orixa ou Guia Espiritual. Nos outros, o da
esquerda sustenta a imagem de Sao Jerénimo, relacionado ao Orixa
Xango e o da direita, uma imagem de S&o Jorge, relacionado ao Orixa
Ogum, ambas se relacionam aos Guias Chefes da casa — o Caboclo
Sete Pedreiras (Xang6) e o Caboclo Ogum da Floresta (Ogum).
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Figura 65 — Gonga CECSAP.

Duas portas de vidro jateado, nas laterais do Gong4, levam a
um corredor que da acesso a outra sala, de uso privado, onde séo
realizadas as giras de esquerda, chamadas no Centro de Giras de
seguranca, direcionadas aos Exus (rituais restritos aos integrantes da
casa). Também tem funcdo de sala de apoio, onde os médiuns
aguardam pelo inicio da gira e pode ser utilizada por solicitacdo dos
guias para a realizacao de algum trabalho especial.

No centro da sala, pintado no chdo, em vermelho, esta o ponto
riscado do Caboclo Ogum da Floresta. Na lateral esquerda da sala,
encontram-se imagens de Sao Lazaro — Omolu e Cosme e Damiao —
Ibejis, ao lado direito uma firmeza destina-se a Seu Zé Pelintra. A sala
se comunica com o corredor que contorna todo o terreiro.

As casinhas das firmezas dos Exus e de L&zaro, juntamente
com a aroeira, determinam um sistema de forcas baseado na
triangulacéo dos elementos (Figura 66), posicionados desta maneira
por determinacédo do Caboclo Ogum da Floresta. A conexao desses
pontos, que remetem a triangulos, se relaciona com a Trindade da
Umbanda: os Pretos-Velhos, as Criangas e os Caboclos — linhas de

trabalho da religido.
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Figura 66 — Esquema da triangularizagéo.
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Ao chegar ao terreiro, 0s consulentes/visitantes sao
direcionados por um membro do corpo medilnico a uma mesa
posicionada no fundo da varanda coberta, de onde retiram uma
senha. A gira inicia-se ap6s o ritual de defumacédo da éarea de
atendimento e da assisténcia, realizado sem a participacdo dos

consulentes/visitantes. Os médiuns s6 adentram o espaco de
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atendimento apds passarem pelo defumador.

AplOs 0s presentes tomarem seus assentos, € iniciada a
prelecdo, abordando temas diversos relacionados a religido ou
autoconhecimento. Na sequéncia, os consulentes sdo chamados
conforme ordem de chegada, escolhendo a entidade com quem
desejam se consultar. Com os médiuns posicionados nas laterais do
espaco, é realizada uma prece para iniciar os trabalhos.

A incorporagdo dos meédiuns de atendimento vem em
sequéncia. Os demais médiuns (cambonos) recebem seus guias para
descarrego (limpeza). Os médiuns de atendimento incorporados sao
posicionados nas laterais e a frente da area de atendimento. Iniciam-
se as consultas. Os consulentes entram no espaco de atendimento de
pés no chdo. Os médiuns trabalham calcados.

Os médiuns de atendimento iniciam os trabalhos incorporados
por seus caboclos e, a depender da pessoa assistida, outras
entidades também se manifestam: Exus e Criangas. Com certa
frequéncia, os demais médiuns (cambonos) sdo solicitados para
auxiliarem nos trabalhos dos médiuns de atendimento, também
incorporando seus guias. Sempre que finalizam o auxilio a um
atendimento, dirigem-se ao Gonga para a desincorporacao.

Com todos os consulentes atendidos, a gira encaminha-se para
o fim. Enquanto observador do rito para a pesquisa, permanecendo
até o final, também me € solicitado deixar o local ap6s o ultimo

atendimento.
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Casa Espiritualista Caboclo das Sete Encruzilhadas

Figura 67 — Fachada Casa Espiritualista Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Fundac&o (no espago atual):
Agosto de 2018

Fundador

Luciano dos Anjos

Orixas (Consagracao)
Oxéssi, Oxum, Xangd e
Ogum

Guias Chefes

Exu Sete Encruzilhadas
Pai Joaquim da Cachoeira
Zé Pelintra

A histéria da CECSE esta intimamente ligada a trajetéria de seu

lider espiritual, o Babalad (Babalorix&) Luciano dos Anjos, cujos guias
espirituais principais e dirigentes da casa sdo os Exus Sete
Encruzilhadas, Zé Pelintra e o preto-velho Pai Joaquim da Cachoeira.

Natural de Brasilia, Luciano comecou a sentir desconfortos e
entendeu ser necessario procurar ajuda espiritual.

. Passou algum tempo no Vale do Amanhecer, porém
. continuava a sentir e prever acontecimentos que impressionavam.
Suas previsdes relacionavam-se com frequéncia a morte.

A espiritualidade o colocou em xeque, apresentando-lhe duas
opcbes: continuar com sua vida material ou trilhar o caminho
espiritual. Decidiu-se pela ultima, comegando a atender demandas de
pessoas necessitadas de auxilio espiritual em sua prépria casa, no

Guaré Il
A demanda de atendimento foi crescendo, impossibilitando-o
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de permanecer no local. Mudou-se para uma casa maior no Guara
Park, situada ao fundo do Guara Il. Teve ainda outro endereco, em
Arnigueiras, até chegar ao local de sua sede definitiva.

Em companhia de um arquiteto, membro da corrente, Luciano
recebeu a mensagem de Seu Zé Pelintra, que Ihe indicou um lote na
regido proxima ao Taquari. Uma semana depois, em uma gira, uma
consulente ofereceu, em doacao, um terreno a entidade. O local era
exatamente aquele apontado por Zé Pelintra.

O arquiteto, em visita ao terreno e irradiado pela energia de
seus guias espirituais, sugere o local de implantacéo do terreiro, ao
fundo do lote. O terreno contava com uma estrutura, um grande
galpdo que seria utilizado inicialmente para o desenvolvimento das
atividades do terreiro.

No local sugerido, esta sendo construida a sede definitiva da

casa, chamada por seus membros, de casa mae.
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Espaco e rito

Figura 68 — Terreiro Casa Espiritualista Caboclo das Sete Encruzilhadas.
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Em meio a uma cerca viva, formada por diferentes espécies vegetais, um portdo
com barras de ferro d& acesso ao terreiro, localizado em uma area rural do Lago Norte
(Figura 68).

Diante do acesso principal da casa, implantada em local cercado por gramado
e com uma grande massa arbdrea ao fundo, dois médiuns orientam como realizar as
saudagdes nas tronqueiras. A direita, estdo as firmezas dos Exus e Pomba-Giras e, a
esquerda, as firmezas dos Pretos-Velhos.

Subindo alguns degraus, chega-se a uma varanda, formada pela extenséao do
telhado da edificacdo. No espaco, sem fechamentos laterais, outra médium orienta o
atendimento. Alguns assentos s&o dispostos nesse local, na lateral direita. A esquerda,
uma grande abertura leva a area do ritual, acessada somente pelos membros da casa
(Figura 69).
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Figura 69 — Acesso.
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Ao fundo da varanda, um acesso a esquerda leva a area da
assisténcia, mobiliada com cadeiras e bancos. Nao ha fechamentos
laterais, o piso é de cascalho. Toda a area é envolta por vegetacao.

Na lateral esquerda da assisténcia, ao fundo, encontra-se uma
fonte em formato de uma pequena gruta, envolta por vegetagdo e um
espelho d'agua. No interior da gruta encontra-se uma imagem de
Nossa Senhora Aparecida, relacionada a Orixa Oxum. Na lateral
esquerda, também ao fundo, encontra-se outra area com piso em
areia, onde se tem uma casinha de Pretos-Velhos. Esse espaco é
cercado por hastes de bambu seco e por bambu-japonés. Ao lado da
area da casinha hd uma grande arvore, onde assisténcia e corpo
mediunico firmam suas velas (Figura 70).

A éarea do ritual é um grande galpdo com cinco aberturas
frontais. A abertura central determina o fluxo de entrada para os
atendimentos. As outras aberturas possuem uma mureta baixa em
sua extensao. As aberturas também n&o possuem fechamento.

No centro do espaco, na parede do fundo, encontra-se o Aleda
(Figura 71). Formado por uma mesa de madeira, recebe diversas
imagens de Orixas, Guias Espirituais, além de imagens de Sé&o

Francisco, de Nossa Senhora Aparecida e de Santa Barbara. Na

Aleda
altar, nome dado ao
Gonga no terreiro.
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parede atrds da mesa sete prateleiras sustentam as imagens dos
Orixas e de Santos: a esquerda, as imagens de Oxdéssi e Sao
Sebastido, de Xangb e S&o Jer6nimo; ao centro, a imagem de Jesus
Negro, abaixo dela a imagem de Ogum e S&o Jorge; a direita as
imagens de Oxum e Nossa Senhora Aparecida, lansd e Santa
Barbara, Nana e Sant’Ana. Ao lado esquerdo do Gonga, um pedestal

de madeira sustenta uma imagem de Omolu.

Figura 70 — Casa.
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Sete atabaques estdo dispostos a esquerda do Gonga. Na
parede atras dos atabaques hd um quadro do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, Guia Espiritual do terreiro. No canto esquerdo,
proximo a abertura, um espaco € delimitado por cortinas nas cores
vermelha, laranja, verde e azul. Nessa area ocorrem os atendimentos

das entidades ciganas.
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Figura 71 — Gonga CECSE.

Ao lado direito do Gong4a, um espaco é reservado para as

entidades Exus e Pomba-Giras. Na parede encontram-se fixados
cabideiros e um grande quadro com a imagem de Zé Pelintra. Duas
mesas, uma a cada lado da imagem, séo utilizadas como apoio para
objetos das entidades e vasos com rosas-vermelhas, amarelas e
brancas. Na extremidade direita, na parede lateral, encontram-se
armarios de madeira de diferentes modelos e um piano. Na parede ao
fundo, um quadro com a figura de dois negros.

Ao fundo da varanda, aos pés de uma grande arvore, a
assisténcia deixa suas firmezas (velas). Ao lado da varanda, uma area
pavimentada, envolta por vegetacdo, além de espaco de espera,
também é utilizada pelos Exus em seus atendimentos. Ao longo de
suas laterais, canteiros recebem o cultivo de diferentes ervas.

Desse espaco, um caminho de pedras leva a outra edificacao
(Figura 72). Nela, encontram-se o0s vestiarios dos médiuns, 0s

banheiros, a cantina/cozinha, uma area que funciona como lojinha,
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um quarto onde os médiuns incorporados sao levados para vestir as
roupas de suas entidades e uma varanda coberta. Toda essa area é

abracada pela vegetacéo.

Figura 72 — Area externa/apoio.
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A gira inicia com todos os filhos da casa posicionados em
circulo na éarea ritual do terreiro. Ao centro, a frente do Aleda se
posicionam os membros da cupula espiritual da casa. A direita deles,

tomando como referéncia a area da assisténcia, se posicionam 0s
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membros mais antigos da casa, chamados de “forga complementar”,
seguidos pelas médiuns mulheres, que também se posicionam
conforme o tempo de casa.

A esquerda da clpula espiritual se posicionam os Ogas, sendo
seis ou sete os membros que exercem essa funcdo. Considera-se
também o tempo de casa, havendo a distincdo do Oga mais antigo.
Ao lado deles se posicionam os homens, seguindo mesmo critério de
antiguidade.

A defumacédo € realizada também em circulo, iniciando no
centro do Aleda. O ritual continua a ser executado mesmo apos o
inicio da gira, por ser ordem da casa que cada pessoa presente
receba a defumacéo.

A gira se inicia com a palavra do Babalad, dando recado ou
mensagem. Na sequéncia, realiza-se uma prece e iniciam-se 0s
pontos de abertura, comecando a incorporacdo. Os médiuns, em
transe, saudam os dirigentes da casa, o Aled4, os atabaques e Ogas
e, quando presentes, os Tatas. Apds as saudacdes, os médiuns sao
levados a um quarto e vestidos com 0s acessorios de seus guias.

Ao redor de todo o galpédo, os guias deslocam-se até a area da
assisténcia e convidam os consulentes para o atendimento. A gira
observada se destinava as entidades Exus, Pomba-Giras e Ciganos.

Os médiuns do terreiro se dividem em eixos, conforme seu grau
de desenvolvimento. Durante a gira, 0s médiuns mais novos revezam
entre si diversas funcdes, desde a orientagcdo aos consulentes em
todo o espaco do terreiro aos servigcos de limpeza do espaco.

A gira se encerra com a desincorporacdo dos médiuns, que
ap6s saudarem e serem autorizados pelos guias chefes da casa,
dirigem-se aos atabaques e Ogas, ao Aleda e aos Tatas. A entidade
regente da gira € a ultima a subir.

Ao fim, todos os médiuns se dirigem novamente a area ritual
onde se realiza uma prece seguida pelos pontos de encerramento.

Por ultimo, canta-se o hino da Umbanda.

Tatas

reconhecimento  dado
pela espiritualidade a um
membro da casa,
participante ou nédo das
obrigacbes do terreiro;
figuras ancestrais
reconhecidas pela casa.
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Embora cada terreiro de Umbanda possua ritos distintos, os
exemplos descritos revelam similaridades que, além do rito, se
manifestam em seus espacos sagrados. Nao ha um cédigo formal na
Umbanda que determine ou enquadre essas diferentes vivéncias em
um modelo especifico; suas tradicbes sdo essencialmente
perpetuadas pela oralidade.

Contudo, o espaco de culto, que reune diversos signos e
simbolos rituais e nasce de uma orientacdo espiritual, consegue
estabelecer conexdes mesmo entre movimentos tdo distintos. Isso
implica que, embora haja variagdes nos ritos, o ambiente de culto
pode unir e refletir aspectos comuns entre essas praticas.

Pode-se inferir que o rito determina a composicao espacial do
terreiro, que, quando construido a partir do solo limpo, permite a
implantagéo de elementos que, de certa forma, se tornam universais
na religido. No entanto, isso ndo impede a realizacdo do culto em
espacos existentes, que podem ser adaptados para a vivéncia
espiritual, por meio de elementos simbdlicos que assumem tais
significacoes.

Nos exemplos observados, o rito se inicia no momento em que
se cruzam os portdes dos terreiros. As firmezas de entrada, ou
tronqueiras, diferindo em forma, posicdo ou quantidade, sempre estao
protegendo os acessos ao local, onde estdo assentadas as firmezas
dos Exus e Pomba-Giras, guardides desse portal.

Os Templos, ou Casas, referindo-me a edificacéo principal do
terreiro, seguem um mesmo critério espacial para assisténcia e corpo
mediunico. A setorizacdo estabelecida, além de favorecer a interacéo
e a funcionalidade das atividades, determina o fluxo no espaco, que

possui relacdo direta com o rito.
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A separacdo entre essas areas estabelece uma divisdo clara
dos ambientes. Embora compartihem o mesmo espaco em uma
perspectiva macro, essas areas possuem energias diferentes. A
barreira fisica estabelecida, que difere somente em relagdo a
materialidade ou ao nome adotado, figura como um ponto de
transicdo. Pisar na éarea ritual, sempre com 0s pés no chédo, nao
somente demonstra respeito por aquele espago sagrado, mas
também conecta o consulente a energia ali presente.

Outro ponto importante em relacao a esse elemento divisor é o
fluxo energético que ele estabelece no espaco a partir da transposicao
por um corpo externo. Cada terreiro, em seus mistérios, determina,
por meio do rito, como essa energia deve entrar e sair da &rea ritual.
Dai a importancia do elemento divisor na dinamica energética do
espaco sagrado.

Comum a maioria dos terreiros observados, o ponto de firmeza
central da area ritual é evidenciado no centro do espaco e se torna,
de certa forma, publico — mesmo que nao se saiba exatamente o que
€ ou 0 que contém, sua materialidade € identificavel. Esse elemento
plantado também determina o fluxo na area e se relaciona com
momentos especificos do rito.

O Gonga, localizado ao fundo da area ritual, € um ponto central
nos espacos observados. Os elementos que o constituem estdo
sempre relacionados aos Orixas e Guias Chefes da casa. Esse local,
considerado um ponto de forca, € sempre reverenciado no inicio e no
final do rito. Além disso, € para |4 que se dirige, ou se referencia, os
médiuns em processo de desincorporacdo apos os trabalhos
realizados. Sempre ha pelo menos um elemento natural presente
(flores, plantas, folhagens, agua, fogo (vela), pedras). Ali também séo
realizadas firmezas da casa, algumas visiveis, outras ocultas.

O elemento agua também estd sempre presente na arquitetura
dos terreiros, dentro ou fora da area ritual, seja na forma de fontes
(cachoeiras), espelhos d'agua ou nascentes. A agua, presente no rito,
se configura como um elemento de transporte, capaz de absorver,

acumular, imantar ou descarregar qualquer tipo de energia, ou
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vibracéao.

Outro espaco recorrente nos terreiros é o ponto para firmezas
(de velas ou outras oferendas), que se pode configurar como um
cruzeiro, um quartinho, uma arvore ou até mesmo um altar, sendo de
fundamental importancia na ritualistica da Umbanda. Nesse espaco,
a assisténcia e o corpo mediunico firmam seus agradecimentos,
angustias e pedidos.

Edson Muniz, Oga chefe do CEANSG, afirma que nada na
arquitetura de um terreiro é construido ou definido ao acaso. Sua
afirmacdo nos oferece uma dimensédo clara de como o espaco é
formatado para atender a um mandamento superior e orientado pelo
rito.

Essas convergéncias encontradas nos terreiros observados,
nos fazem refletir sobre a possivel existéncia de uma codificacéo
originada da pratica ritual, ndo como modelo, ou tipologia, uma vez
gue néo se faz regra, mas como a composicédo do espago sagrado,
fundamentada na tradicdo, na oralidade e na vivéncia espiritual,
preservadas suas particularidades.

Os ensinamentos, transmitidos de geracdo em geracdo, em
encontros vivenciados ao longo da estrada da vida, possibilitam
trocas. Essas trocas favorecem a fixacdo de elementos que se
perpetuam no espaco-tempo. A oralidade marca, ao longo do caminho
percorrido, pontos de confluéncia e fundamento.

Nesse processo, as caracteristicas de cada terreiro séo
preservadas, mostrando que, embora existam elementos comuns,
cada espaco é unico e moldado pelas vivéncias especificas de sua
comunidade, sem a imposi¢cdo de um padréo uniforme.

N&o € possivel afirmar que esse processo nunca caminhara
para a constituicdo de um nucleo tipolégico. Contudo, compartilho do
entendimento de Simas, quando afirma que “todo espago em que se
risca o ritual é terreiro firmado” [34].
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CONSIDERACOES FINAIS

Mediante o exposto, e a fim de sintetizar as observagdes
realizadas nos terreiros, com base nas relacdes entre rito e espago
sagrado identificadas, elaborou-se o esquema grafico abaixo, que
reune elementos e fluxos comuns as casas visitadas para o estudo.
Buscou-se ilustrar, no esquema, a partir do fluxo principal, como os
espacos sao constituidos, bem como os elementos comuns
associados a ritualistica se distribuem pelo espaco.

O esquema ilustra o fluxo estabelecido a partir do momento em
gue se cruzam os portdes dos terreiros, guardados pelas tronqueiras;
a ocupacdo da area da assisténcia — que se diferencia somente na
divisdo, ou ndo, de géneros; 0 acesso a area ritual, a presenca do
ponto de forca central da casa/templo; e a composicao do Gongé, com
as representacdes dos Orixas. Também identifica como se materializa

0 elemento agua e os locais de firmezas externas dos terreiros.

Tronqueiras Assisténcia (consulentes) Firmeza central
Exus/ Pretos-Velhos homens direita homens esquerda  sem divisao
Pomba-giras mulheres esquerda mulheres direita
Fluxos (acessos Templo/Casa) Firmeza externa Elemento agua
0 N S
e P
l ———— ————
assisténcia/ Gonga  externo
médiums
fluxo direto entrada central entrada e entrada direita
saida pelas laterais | saida central | saida esquerda




166

CEANSG CABOCLO PER|

TESJ

& A FRSR Fox

o o

0Q 0Q

DO = OO =

Esta pesquisa buscou iluminar ndo somente os elementos
espaciais observados nos terreiros de Umbanda em Brasilia, mas
também a complexa relacdo entre esses espacos sagrados e O
espaco urbano da cidade. Ao longo dos capitulos, foi possivel
observar que, apesar das adversidades enfrentadas, a Umbanda se
consolidou como uma expresséo vital da identidade afro-brasileira no
territério do Distrito Federal.

O mapeamento dos Terreiros realizado por Anjos (1) permitiu
observar um panorama contemporaneo do estabelecimento desses
espacos religiosos no territério do Distrito Federal, bem como uma
analise critica sobre o processo de insercdo dessas casas, ao longo
do tempo, no contexto da cidade, viva, vivida, desde os primérdios.

Conhecer os caminhos do surgimento da Umbanda, em toda
sua complexidade e possibilidades, como bem anuncia Simas (6),
assim como o que é um espaco de Terreiro, suas origens, suas
transformacdes e suas adaptacbes ao espaco urbano, como
esclarecem Sodré (8) e Bastide (9), foi crucial para entender os

movimentos ocorridos na nova capital.
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Diferente da histéria contada em que se subtende uma
hegemonia religiosa na Brasilia que se erguia, evocada pelo sonho
mitico de Dom Bosco, representantes dos povos de terreiro, que ja
riscavam esse chéo, nos dao outra direcdo. Embora o processo de
constituicdo de seus espacos sagrados tenha ocorrido lentamente,
desde 1958 a energia de Seu Tranca Ruas das Almas ja se fazia
presente nessas terras.

A analise histérica e espacial revelou que a insercdo dos
terreiros na cidade é marcada por desafios significativos, desde a
necessidade de ocupacdo em areas improvisadas até a busca por
espacos regulamentados. E impossivel, também, dissociar o espaco
ritual da Umbanda do espago doméstico, pois, desde sua fundacéao,
esse tem sido o local onde o culto é inicialmente praticado. Esses
trajetos demonstram n&do somente a luta por reconhecimento e
visibilidade, mas também a importancia dos terreiros como locais de
resisténcia cultural e espiritual.

O cenario observado na contemporaneidade reflete certamente
o distanciamento a que esses lugares sagrados foram submetidos

ainda em 1962, quando j& se visualizava no desenho de Lucio Costa
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tantos espacos destinados a espiritualidade no centro da cidade, que
foram ocupados pelas mais diversas representacdes religiosas, a
excecao das religides de matriz africana ou afro-brasileira. E possivel
afirmar que, mesmo “velada”, a segregacdo espacial se fazia
presente. Tomava contornos ndo tao explicitos, na oferta de areas
sabidamente impossiveis de serem adquiridas por essas
representacoes.

Mesmo diante da visibilidade dos povos de terreiro sugerida
pelo olhar do jornal Correio Braziliense, demonstrando a forca desse
movimento no contexto urbano, quando de sua institucionalizacéo,
Ihes eram destinadas as margens da cidade moderna. Pensar que,
em todo territério do Distrito Federal, somente 13 representacdes
religiosas de matriz afro-brasileira, todas na linha de Umbanda,
ocupam, até os dias atuais, areas destinadas a atividades religiosas,
sendo somente duas delas localizadas em area central da cidade, da
a dimensao dessa desigualdade nascida com o nascimento da prépria
cidade.

Contudo, a Umbanda permaneceu. Criou raizes profundas. Se
faz viva na cidade, mesmo que guardada por muros e portdes. O
didlogo com representantes dos terreiros e a observacéo direta de
seus espacos de culto contribuiram para uma compreensao mais rica
da ritualistica e da simbologia presentes na Umbanda, destacando a
interconexao entre rito e espaco.

Este estudo, ao abordar a arquitetura religiosa da Umbanda,
revela lacunas na literatura académica e reforca a necessidade de
uma inclusdo mais ampla desse tema nas discussdes sobre a
diversidade religiosa no Brasil.

Por fim, espera-se que esta pesquisa ndo sO amplie o
entendimento sobre a presenca da Umbanda em Brasilia, mas
também estimule novos estudos e debates sobre as interacdes entre
religido, espaco e sociedade contemporanea. A valorizacdo dos
terreiros de Umbanda, enquanto elementos fundamentais da cultura
brasileira, € um passo essencial para a promocdo de um espaco

publico mais inclusivo e respeitoso com a diversidade religiosa. Axé!
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