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Resumo

A mitopoesia é comumente compreendida como uma narrativa fantasiosa afastada da
realidade. Por sua vez, Abdias Nascimento a interpreta, de maneira contraria, como
um elemento intrinsecamente ligado ao mundo, sendo, inclusive, um componente de
propagacéo das historias negras e, consequentemente, de afirmagao do ser negro.
Ao pensar desse modo, o filésofo vincula essa definicdo de mitopoesia a sua
concepgao de quilombismo. Este trabalho pretende analisar de que maneira essa
proposta politica é construida, tendo como hipétese que ela se ampara na nogao de
mitopoesia. Para compreender a relagcdo entre as duas nogdes, analisaremos a
mitopoesia a partir de quatro matrizes de pensamento: a metafisica a partir da
concepgao de Wole Soyinka, a politica amparada nas ideias de Julius Nyerere, a
ontoldgica por meio da relagdo com a teoria de Frantz Fanon; e, por fim, a cultural,
relacionando com as ideias apresentadas por Amilcar Cabral. Essa analise se faz
importante para compreender a concepg¢ao politica e cultural do quilombismo como
composta de diversas vertentes que atravessam varios campos da sociedade: do
individuo, nas suas formas de expressdo, no retorno as matrizes ideolégicas, assim
como na resisténcia patente em cada sujeito como modo de identificagdo e
sobrevivéncia, dada a partir da cultura. Concluimos que a mitopoesia vista, dessa
perspectiva, possui uma amplitude, estando presente nas diversas camadas da
sociedade, colocando o pensamento de Abdias Nascimento atravessado por multiplas
linhas interpretativas que culminam no quilombismo, sendo o pressuposto teérico da
construgcéo de narrativas de afirmacéao e resisténcia do ser negro.

Palavras-chave:

Mitopoesia; Quilombismo; Filosofia afro-brasileira; Abdias Nascimento.



Abstract:

Mythopoeia is commonly understood as a fantasy narrative far removed from reality.
Abdias Nascimento, on the other hand, interprets it, conversely, as an element
intrinsically linked to the world, even being a component in the propagation of Black
histories and, consequently, in the affirmation of Black beings. In this way, the
philosopher links this definition of mythopoeia to his conception of quilombismo. This
work aims to analyze how this political proposal is constructed, hypothesizing that it is
supported by the notion of mythopoeia. To understand the relationship between the
two notions, we will analyze mythopoeia from four frameworks of thought:
metaphysical, based on Wole Soyinka's conception; political, based on the ideas of
Julius Nyerere; ontological, based on Frantz Fanon's theory; and, finally, cultural,
relating to the ideas presented by Amilcar Cabral. This analysis is crucial for
understanding the political and cultural conception of quilombismo as composed of
diverse strands that cross various spheres of society: the individual, in their forms of
expression, the return to ideological matrices, and the resistance evident in each
subject as a mode of identification and survival, given by culture. We conclude that
mythopoeia, viewed from this perspective, is broad, present in various layers of society,
placing Abdias Nascimento's thought permeated by multiple interpretative lines that
culminate in quilombismo, the theoretical premise for constructing narratives of
affirmation and resistance of the Black individual.

KEYWORDS:

Mythopoeia; Quilombism, Afro-Brazilian philosophy; Abdias Nascimento.
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Introducao

Uma das mais importantes questdes, e talvez a mais famosa, ao se defrontar
sobre a filosofia como modo de conhecimento, apresenta-se na necessidade de sua
definigdo. Conceituar a filosofia € um dos temas mais caros de toda a historia do
pensamento. Nesse sentido, acredito que poderia encontrar um ponto de
concordancia entre a maioria dos fildsofos que analisaram e discutem esse tema ao
afirmar que a filosofia relaciona-se intrinsecamente ao conhecimento.

Ao refletirmos sobre a filosofia, uma das primeiras coisas que pensamos € a
sua relagdo com a verdade, com o conhecimento e o saber. Quando transportamos
essa concepc¢ao para a realidade social, 0 senso comum compreende o saber como
um lugar de dificil alcance, somente atingido por grandes eruditos.

Tendo isso como pressuposto, ndo encontrar uma filosofia brasileira parece nos
colocar no lugar da inexisténcia do conhecimento no Brasil, da impossibilidade desse
povo de construir o pensamento, assim como o proprio saber, nos restringindo a um
espaco de ineptos a construgdo do conhecimento.

Essa questdo se expressa de maneira mais patente quando se observa a
reducao do pensamento brasileiro a interpretacdo de textos e a reconstrucao tedrica
de grandes pensadores estrangeiros. Uma das formas com que este problema se
apresenta € notada na nossa baixa produg¢ao acerca do nosso proprio pensamento,
inclusive, nas pouquissimas pesquisas acerca do tema. Isso tem como consequéncias
0 numero pequeno de grupos de estudos nesta area e poucos eixos de pesquisa nos
programas de pos-graduacao em filosofia do Brasil. Entretanto, nos ultimos anos, com
o0 aumento das investigagcOes tedricas acerca desse pensamento, houve alguns
prenuncios de mudancgas nessa situagao.

Esse problema reflete-se de maneira contundente nos livros didaticos de
filosofia, que além de nao apresentarem pensadores brasileiros, quando isso é feito,
é realizado de maneira incipiente. Ao nos defrontarmos com esse tema na busca de
um pensamento filoséfico negro brasileiro, os textos e citacbes sao ainda mais
rarefeitos. Mesmo quando nos debrugamos sobre livros acerca da filosofia no Brasil,
como o Filosofia no Brasil: Legados e perspectivas (2017), de lvan Domingues (p.14),
notamos que ele apresenta a realidade brasileira a partir da concepcao de Gilberto
Freyre. Acreditamos que essa escolha ndo é por acaso, pois denota uma questao

importante, que € a compreensao do Brasil como uma democracia racial, concepgao
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que ja foi superada ha mais de 50 anos com os estudos de Florestan Fernandes
(2008), Roger Bastide (1955), Abdias Nascimento (1980, 2016), Sueli Carneiro (2011),
entre outros.

Saliento ainda que a questdo da raga ndo é apresentada como um tema
filoséfico apesar de se relacionar intrinsecamente com a realidade brasileira, pelo
menos até os livros aprovados no Plano Nacional do Livro Didatico (PNLD) para o
Ensino Médio de 2020. Importante notar aqui que nenhum livro didatico aponta as
contribui¢cdes da filosofia afro-brasileira, apesar de a Lei 10.639 de 2003 ja obrigar o
ensino da cultura afro-brasileira e africana no ensino basico.

Uma lei que ja possui vinte e dois anos de existéncia, mas que ainda néo é
vista nos materiais didaticos de filosofia. Mesmo com o livro O ensino de filosofia e a
lei 10639, do professor Renato Noguera, langado em 2014, que mostra como a lei
pode ser implementada a partir de uma filosofia negra brasileira, apresentando, entre
outros, o conceito de quilombismo de Abdias Nascimento, ndo houve mudangas nos
materiais didaticos.

Em relagdo, especificamente, ao pensamento de Abdias Nascimento, o
silenciamento do pensamento filoséfico negro brasileiro também é corrente na pés-
graduacgéao em filosofia, haja vista a inexisténcia de teses em filosofia sobre o pensador
brasileiro. Em busca de diminuir essa lacuna acerca do pensamento negro filosofico
no Brasil, buscamos analisar o pensamento de Abdias Nascimento, inicialmente, com

o intuito de compreender o conceito politico de quilombismo.

Mitopoesia: ficgao ou realidade?

Na primeira leitura do texto O Quilombismo: documentos de uma militadncia pan-
africanista, de Abdias Nascimento (2019), nos inquietamos com a forma como o
pensador utiliza o termo mitopoesia, apresentado como uma narrativa do povo negro
que constréi a sua identidade a partir da afirmacao de si. A inquietacao provém da
forma com que o filésofo utiliza o conceito, na medida em que ele remonta a
experiéncia real da vida, ao passo que esse termo normalmente € utilizado em
referéncia a construgao de historias fantasticas ou ficticias.

Ao realizar pesquisas acerca do termo “mitopoesia” em buscadores como

Google Scholar ou plataformas de artigos e teses académicas, percebemos que ele
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aparece, na maioria das vezes, relacionado a produgcdo de narrativas
fantasmagoricas, sendo um dos conceitos da literatura que aparece sempre em
construgdes de narrativas ou histérias imaginarias. Um dos principais autores que se
relaciona a mitopoesia € J. R. R. Tolkien, autor da série de livros O Senhor dos Anéis,
0 que demonstra como esse conceito esta intrinsecamente relacionado ao mundo
imaginario.

Segundo Marilena Chaui, tal concepgado de mitopoesia advém do pensamento
aristotélico, herdado de Platdo. Naquele momento histérico, a mitopoesia, ou melhor,
a producao de mitos, comecga a se relacionar a construgcdo de narrativas que nao se
distanciam da realidade. Podemos remontar esta ideia ao analisar a concepcao de

mitopoética presente na teoria aristotélica.
Aristoételes e a mitopoesia

O tratamento que Aristoteles da ao mito em sua Poética pode ser entendido
apenas como um elemento técnico essencial a tragédia, de modo que o estagirita
apresenta como deve ser engendrado aquele para se alcancgar a finalidade desta. Nas
palavras de Aristoteles, o mito € apenas “a trama dos fatos” e, visto dessa maneira,
se mostra como uma imitagao das agdes humanas e ndo a propria acao, relacionando-
se, assim, com uma representagao da realidade e nao com a propria realidade.

Portanto, ainda em Marilena Chaui, o mito é entendido como uma
fantasmagoria. Ao relacionar essa concepg¢ao com a ética aristotélica, notamos que,
ao conceituar a nogao de técnica, o filésofo faz uma diferenciacéo entre produgao e

acgao, vinculando a técnica a concepgao de produgao.

Entre as coisas que podem ser de outro modo, ha aquilo que se pode produzir
e aquilo que podemos fazer. S&o coisas distintas a producdo e a acéo [...].
Consequentemente, também sao coisas distintas a habilitagao racional para
agir e a habilitacdo racional para produzir. Por isso, essas coisas ndo estéo
contidas uma na outra;: nem a agdo € produgao, nem a producdo € agao
(Aristoteles, 2011, 1140 a 1- 6).

Parece evidente a relagcdo do mito com a técnica e sua desvinculagao da agao
na obra de Aristoteles. Contudo, no pensamento de Abdias, o mito esta ligado
diretamente a agao. Assim, fazendo um paralelo entre o pensamento desses dois
fildsofos, encontraremos a ideia de mitopoesia vinculada ao conceito de sensatez, o

qual remete a propria acdo. De acordo com o estagirita:

A arte politica e a sensatez sdo a mesma habilitacdo, embora o ser ndo seja
0 mesmo para ambas. Na sensatez que concerne a cidade, a sensatez que
é arquitetbnica é a legislativa; ja a que envolve coisas singulares leva o nome
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comum, arte politica. Esta ultima é deliberativa e realizadora da agéo (de fato,
o decreto é aquilo que se deve fazer, como item Ultimo). Por isso, se diz que
apenas eles dedicam-se a arte politica, pois apenas eles realizam as agdes,
como os artifices manuais (Aristételes, 2011, 1141b22-28).

Ainda em outro trecho, Aristételes define a sensatez da seguinte maneira:

Resta-lhe, assim, ser a [sensatez] uma habilitacdo verdadeira realizadora de
agoes, pela razao, a respeito daquilo que € um bem ou um mal para o homem.
De fato, o fim da producdo é uma coisa distinta, mas o fim da ag&o néo é
distinto, pois o préprio bom senso na acgao é o fim (Aristételes, 2011, 1140b4-
6).

Abdias pretende fazer uma reviravolta na nogdo de mito, ndo mais entendida

como mera técnica, mas como elemento politico. Desse modo, enquanto no conceito
de mito em Aristoteles a agdo nao se identifica com o agente, de modo que o sujeito
da acdo e a finalidade da acéo estao separados e sao diferentes entre si, em Abdias
Nascimento, a mitopoesia € um fazer politico e cultural que propora modos de vida
que estao intrinsecamente relacionados e contidos no sujeito da agao, na medida em
que a busca para o fim da exploragado do ser negro faz parte da propria concepgao
desse ser. Assim, 0 agente e a finalidade da agéo sdo o0 mesmo, se relacionando com

a vida ética de Aristoteles.

A aventura da mitopoesia € concomitante com nossa experiéncia africana,
conquanto a um tempo muito anterior a ela. Parte do sujeito e parte do objeto,
a mitopoesia é capaz de induzir e ser refletida. Nossa razao é tanto poética
quanto forjada: aparelho detector de nossas visdes prospectivas
(Nascimento, 2019, p. 101).

Ou seja, Abdias ndo aponta a criagcdo de mythos ou lendas como o
engendramento de algo que nunca existiu, mas de historias reais. Desse modo, néo
propde uma teoria que se opde a nogao de logos. O que o filésofo parece pretender é
destruir uma concepcgéo racional colonizadora.

Ao nos aprofundarmos no pensamento de Abdias Nascimento,
especificamente, no livro O quilombismo, vimos que o uso do termo mitopoesia se
relaciona a producao de narrativas reais, que tém como objetivo apresentar a historia
negra, de modo que elas motivem as novas geragdes, demonstrando a resisténcia
negra como uma das protagonistas da luta antirracista. Apesar de mitopoesia ser
utilizado apenas 5 vezes em todo o livro, nos parece que seu emprego, com essa
transvaloragdo do seu significado, apresenta um modo novo de se conceber o
conceito. Esse estranhamento em relagdo a uma nova compreensao de mitopoesia
nos faz pensar ndao s6 em uma nova definicdo do termo, mas também numa
construgao filosofica que sera utilizada como ferramenta para fundamentar o

quilombismo.
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O quilombismo e a resisténcia pan-africana’

No livro O quilombismo: documentos de uma militdncia pan-africanista, de
Abdias Nascimento, a questao que salta aos olhos € o titulo escolhido pelo autor, pois
duas palavras pouco usadas cotidianamente ganham destaque: “quilombismo” e “pan-
africanista”.

Talvez tenha sido a primeira vez que a palavra quilombo foi acrescida do sufixo
“ismo”. Segundo Kabengele Munanga, esse emprego pode estar relacionado as
“‘ideologias, filosofias e visées do mundo e da vida” (Munanga, 2019, p. 20). Contudo,
antes de lermos o livro, parece estranha uma concepcao filoséfica que se ampare no
quilombo, se este é entendido, muitas vezes, apenas como “refugio de escravos
fugidos” (Ferreira, 2001, p. 575).

No entanto, Abdias ndo pressupde a ideia do quilombo como um refugio, mas
sim, conforme Beatriz Nascimento, como “um local onde a liberdade era praticada,
onde os lagos étnicos e ancestrais eram revigorados” (Nascimento, B.,1979, p. 17
apud Nascimento, A., 2019, p. 283). Assim, o quilombo é entendido como um ambiente
onde se pode usufruir tdo amplamente da liberdade que a cultura dos escravizados é
retomada e vivenciada.

Beatriz Nascimento impde uma nova significacdo a ideia de quilombo,
apontando uma positivagao dessa nogao, na qual se retira a concepgao do quilombola
COMO um ser passivo e o0 mostra como um produtor ativo de cultura e sociabilidade.
Relacionando essa nog¢do com a compreensdo que Munanga da ao termo
quilombismo, torna-se evidente que Abdias Nascimento utiliza essa transfiguracao do
termo para construir uma concepcao filoséfica amparada no poder de agéncia dos
individuos pertencentes ao quilombo.

Desse modo, o quilombismo nao esta associado apenas aos locais onde se
refugiavam trabalhadoras e trabalhadores negros escravizados, mas também a toda

forma de resisténcia negra no Brasil.

O quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto podiam estar
localizadas no seio da floresta de dificil acesso, que facilitava sua defesa e
organizagdo econémico-social prépria, como também assumiram modelos de
organizagao permitidos ou tolerados, frequentemente com ostensivas
atividades religiosas (catdlicas), recreativas, beneficentes, esportivas,
culturais ou de auxilio mutuo. Nao importam as aparéncias e os objetivos
declarados: fundamentalmente, todas elas preencheram uma importante

' Esta subseg&o, e grande parte do primeiro capitulo, foi publicada como artigo durante o processo de
pesquisa. Cf.: Carneiro, R. 2024.
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funcgao social para a comunidade negra, desempenhando um papel relevante
na sustentagdo da comunidade africana. Genuinos focos de resisténcia fisica
e cultural. Objetivamente, essa rede de associagdes, irmandades, confrarias,
clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés, escolas de samba,
gafieiras foram e s&o os quilombos legalizados pela sociedade dominante; do
outro lado da lei se erguem os quilombos revelados que conhecemos. Porém
tanto os permitidos quanto os “ilegais” foram uma unidade, uma Unica
afirmacao humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma pratica de
libertacdo e assumindo o comando da prépria histéria. A este complexo de
significacdes, a esta praxis afro-brasileira, eu denomino de quilombismo (A.
Nascimento, 2019, pp. 281-2).

O quilombismo deve ser entendido como qualquer meio de resisténcia do povo
negro brasileiro que expresse a propria narrativa histérica, afirmando-se como sujeito
dessa histéria— e essa afirmagao humana, racial, étnica e cultural é que caracterizara
a liberdade. Em outras palavras, o quilombismo é a maneira pela qual os negros no
Brasil buscaram se emancipar do imperialismo e do colonialismo europeu, unindo-se
de diversas formas e possibilitando o resgate de sua cultura ancestral como método
de resisténcia. Com essa concepcido, Abdias Nascimento se alia a uma luta
internacional, o movimento pan-africanista, o que demonstra a amplitude de seu
pensamento.

O primeiro pensador a utilizar o termo pan-africanismo foi Henry Sylvester-
Williams, em 1900. Diante da violéncia devastadora do dominio colonial britanico e do
racismo sofrido pelos africanos em Londres, Sylvester-Williams convocou uma
reunido com o intuito de proteger os africanos das depredag¢des imperiais (Khapoya,
2016, p. 222). Apesar da origem britdnica, o termo € consequéncia de diversas
discussdes que ocorriam desde 1870 acerca do tratamento que os africanos e seus
descendentes recebiam nos Estados Unidos e na Libéria (Barbosa, 2012, pp. 136-7).
Um dos grandes nomes desse debate foi o afro-americano W.E.B. Du Bois,
reconhecido como o “pai do pan-africanismo” (Khapoya, 2016, p. 228). Desse modo,
o pan-africanismo surge como um meio de resisténcia aquilo que Muryatan Barbosa
(2012, p. 136) chamara de colonialismo interno e colonialismo externo. O primeiro
pode ser entendido como uma forma de subalternizagao e discriminagcao dos negros
na metropole colonial e é evidenciado principalmente pela escravizagao e pelo
racismo sofrido pelos negros livres. O segundo, por sua vez, relaciona-se diretamente
a maneira devastadora como se expandia o dominio europeu e estadunidense nas
colbnias africanas.

Os grandes nomes vinculados ao pan-africanismo, além dos ja citados, sao:

Marcus Garvey, Cheikh Anta Diop, Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor, entre
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outros. Todos, apesar de possuirem concep¢des diferentes das formas de resisténcia
nas lutas contra-hegemonicas, acreditavam que apenas pela unido dos africanos e de
seus descendentes seria possivel pér um fim a discriminacdo racial e,
consequentemente, valorizar essas culturas.

Existem diversas perspectivas e correntes do pan-africanismo, mas, para
Vincent Khapoya (2016, p. 65), ha “dois elementos fundamentais: a heranga comum
das pessoas descendentes de africanos em todo 0 mundo e a incumbéncia dos povos
africanos de trabalhar pelos interesses e pelo bem-estar uns dos outros em qualquer
lugar”. De um lado, essa herancga pode ser entendida a partir dos elementos culturais:
as caracteristicas artisticas, a religido, os ritos, que apesar de se manifestarem de
maneiras diferentes no continente africano, possuem tragos comuns que demarcam
sua unidade ou sua africanidade.? De outro lado, essa heranga se evidencia no
racismo e na discriminacdo provenientes da colonizagdo, do imperialismo e do
escravismo, que subjugaram os africanos e seus descendentes a escraviddao nas
Américas, dividiram o continente africano e tomaram o poder de diversos grupos
sociais locais, de modo extremamente cruel e sanguinario, exemplificados
anteriormente a partir dos conceitos de colonialismo externo e interno.

Na medida em que o racismo e a discriminacdo fazem parte da heranca dos
africanos e de seus descendentes, das mais diversas maneiras, € necessario para a
sua propria libertagdo que eles se unam. Por meio dessa unido sera possivel a
construcéo de novas narrativas, assim como o resgate e a vivéncia da cultura africana,
viabilizando “a construgdo de visbes positivas e internacionalistas acerca desta
identidade, entendida como comunidade negra: africana e afrodescendente”
(Barbosa, 2012, p. 31).

E a essa unidade que Abdias Nascimento se refere no conceito de quilombismo
e, para o filésofo, o pan-africanismo é o pressuposto de todas as lutas e insurgéncias
contra a escravidao nas Américas: ele “estava presente em Palmares, que congregava
africanos de todas as origens, assim como seus descendentes, em busca da mesma
liberdade por que lutaram os maroons do Caribe, os revoltosos da Centro-América e

os revolucionarios libertadores do Haiti” (Nascimento, 1997, p. 90).

2 Sobre diversidade e unidade africanas, assim como a nogao de africanidade, ver Kabengele Munanga
(2009, pp. 20-40).
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Assim, na medida em que o quilombismo ¢é “inspirado no modelo da Republica
de Palmares” e refere-se a unido das diversas formas de resisténcia negra no Brasil
(Nascimento, 2019, p. 305), ele deve ser compreendido como uma forma de
resisténcia pan-africanista. Contudo, Abdias Nascimento, ao se aliar ao pan-
africanismo, entende que a exploragdo dos negros, bem como a resisténcia a essa
opress&o, manifestara-se de maneiras diferentes em cada caso diaspoérico.? Para ele,
o quilombismo é a forma como se apresenta a resisténcia negra no Brasil.

Visto que uma das caracteristicas do quilombismo € a construcio de narrativas
historicas nas quais 0 negro aparece como sujeito, pretendemos mostrar como a
nocgao de mitopoesia, proposta no livro Quilombismo, é construida. Intentamos, assim,
apresentar a amplitude do conceito de mitopoesia e sua importancia para a
fundamentacdo do conceito de quilombismo: para nés, a mitopoesia deve ser
entendida como um dos pressupostos fundamentais da proposta politica e
epistemoldgica do quilombismo.

Para levar a termo essa hipbtese, analisaremos o conceito de mitopoesia
presente na obra de Abdias Nascimento buscando entender quais sao os
fundamentos da teoria mitopoética do fildsofo quilombista para, por fim, compreender
qual o papel desse conceito na teoria politica e cultural do quilombismo.

Como percurso metodoldgico para essa pesquisa, estudamos os principais
conceitos que Abdias Nascimento relaciona a nogao de mitopoesia no seu texto.
Desse modo, encontramos algumas ideias basicas que se relacionam com 0 Nnosso
objeto de estudo. Para realizar essa tarefa, na primeira segcédo, apresentamos como
Abdias expde a mitopoesia e, a partir disso, demonstramos a relagao existente entre
o seu pensamento e o de Wole Soyinka, escritor nigeriano, entendendo que esse
conceito se ampara na metafisica do artista ioruba apresentada por ele no texto
“Fourth Stage”.

Visto que a mitopoesia esta intrinsecamente relacionada a construgao de mitos
e este é entendido por toda uma tradigdo ocidental como algo ficticio, na sec¢ao Il o

pensamento de Wole Soyinka sera analisado com a finalidade de expor como o

3 A diaspora, para Abdias Nascimento, ndo é apenas a expulsdo dos negros da Africa, causada pelo
colonialismo, pelo imperialismo e pelo capitalismo a partir do século XVI, mas € também um movimento
que “incorpora populagdes asiaticas, como os draviticos da india e os aborigenes australianos, saidos
do continente africano ha dezenas de milhares de anos. E também a nova diaspora negra na Europa,
constituida, fundamentalmente nos ultimos 30 anos, pela migragdo procedente da Africa e Caribe” (A.
Nascimento, 1997, p. 91).
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pensador realiza uma relacao entre mito e realidade, a partir da nog¢ao de ritual, e, por
conseguinte, como o filésofo nigeriano desconstroi a nogdo de mito como fantasia a
partir de sua critica a concepgao de mitopoesia junguiana.

Ja na terceira secao, abordaremos outro conceito que o filésofo quilombista
relaciona com a mitopoesia e também com a nocéo de quilombismo que, inicialmente,
nos parece remeter a relacao intrinseca entre as duas definigdes. Assim, neste
capitulo, abordaremos a nogédo de Ujamaa presente no pensamento do tanzaniano
Julius Nyerere. Nossa intengdo € mostrar as relagdes presentes entre as nogdes de
mitopoesia e 0 quilombismo, assim como sua direta relagdo com os conceitos de
autossuficiéncia e Ujamaa. O conceito de autossuficiéncia na obra de Julius Nyerere
sera revisitado, em dialogo com Abdias Nascimento, passando por Booker T.
Washington, compreendendo a mitopoesia como elemento fundamental para a
existéncia do quilombismo.

Apoés mostrar a relacdo intrinseca entre o conceito de mitopoesia e
quilombismo, retomaremos a metafisica para mostrar uma outra relagao nessa rede
tecida por Abdias Nascimento, na qual encontramos um importante né6 que € uma
ontologia do ser negro. A partir disso, relacionaremos o pensamento de Abdias
Nascimento a metafisica do ser negro de Frantz Fanon. Isso tem como objetivo
apresentar ao leitor a costura abdiana, na qual a construgdo de mitos negros sera
essencial para a constru¢gdo de uma narrativa da histéria negra que fundamenta a
ontologia negra a partir da memodria.

Por fim, na quinta sec¢ao, na medida em que a mitopoesia é entendida como o
préprio motor da cultura, nos debrugcaremos sobre o pensamento de Amilcar Cabral
com o intento de compreender a sua concepgao de cultura e a importancia da
resisténcia cultural para a afirmacgao da vida, assim como elemento motriz para a luta
pela independéncia.

Concluimos, por fim, apresentando a amplitude do pensamento filoséfico de
Abdias Nascimento, expressa a partir da complexidade filoséfica expressa no conceito
de mitopoesia, que acreditamos ser uma contribuicdo para a compreensao de sua

concepcgao politica do quilombismo.
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Secao | - A mitopoesia como pressuposto metafisico do quilombismo

Apresentagao

Nesta secdo, abordaremos a nog¢ao de mitopoesia apresentada no pensamento
de Abdias Nascimento e procuraremos evidenciar sua importancia para a construcao
do quilombismo. Para isso demonstraremos como a mitopoesia pode ser
compreendida a partir da histéria lendaria de Chico-Rei,* apresentada por Abdias
Nascimento como o grande exemplo mitopoético.

Em seguida, vamos analisar o texto “The Fourth Stage”, de Wole Soyinka, com
a pretensdo de apresentar a teoria metafisica do artista ioruba. Nosso objetivo é
mostrar a originalidade da teoria do filésofo nigeriano, destacando as diferengas entre
seu pensamento e a metafisica do artista nietzschiano. Feito isso, mostraremos as
relagdes existentes entre o pensamento de Soyinka e o de Nascimento, assim como
a teoria do artista tragico ioruba pode ser encontrada na histéria de Chico-Rei.

Por fim, apresentaremos algumas citagdes historicas e literarias que reforgam
a relacdo de proximidade entre os dois pensadores aqui discutidos. Tal interagao
aponta que o fildsofo quilombista conhecia a metafisica ioruba soyinkiana e tem
elementos que fundamentam melhor a hipétese de que a concepgéo politica

quilombista é amparada na metafisica do artista ioruba.

Abdias Nascimento e o conceito de mitopoesia

Ao pensarmos o quilombismo como um espaco de liberdade onde a cultura
pode ser vivenciada, a questdo que se coloca € o que pode ser entendido como
cultura. Tendo como base que a cultura dos africanos e de seus descendentes é o
fundamento para a construcdo do pan-africanismo, ja que seu resgate € um dos
principais elementos de resisténcia, Abdias Nascimento (2019, p. 65) afirma a
importancia do resgate cultural critico. Ou seja, essa volta ao passado nao pode
retomar os costumes africanos sem uma avaliagao prévia: somente apés uma analise
critica sera possivel determinar se eles se adequam nos moldes culturais e morais

contemporaneos. Esse processo expressa o movimento constante de retorno ao

4 Também grafado Chico Rei (Silva, 2007), optamos por utilizar a grafia Chico-Rei, conforme Abdias
Nascimento (2019).
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passado, transformacao e aplicacdo no presente que existe na cultura e a caracteriza
como elemento criador de unidade, liberdade e progresso. Além disso, a cultura
também sera concebida como aglutinadora, na medida em que une costumes,
saberes e manifestacdes de comunidades diferentes, respeitando suas peculiaridades
e exaltando as caracteristicas comuns existentes entre elas.

Ao pensar o pan-africanismo, a cultura e a resisténcia como elementos
indissociaveis, Abdias Nascimento entende que o quilombismo esta intrinsecamente
relacionado ao passado historico, de modo que sua preservacao, como diz Amilcar
Cabral (1973, p. 14 apud A. Nascimento, 2019, p. 65), é necessaria para a constru¢ao
historica e a criagdo da cultura. Abdias Nascimento conceitua cultura como uma
“‘unidade criativa de forcas que, de outra forma, poderiam estar dispersas e
enfraquecidas em suas proprias singularidades” (Nascimento, 2019, p. 65). Portanto,
na medida em que o quilombismo é definido como formas associativas de resisténcia,
a cultura aparece como um dos motores fundamentais de sua realizacao.

Para exemplificar a ideia de cultura do quilombismo, o filésofo cita uma forma
de comunalismo aplicada na Tanzania: o Ujamaa. Essa concepg¢ao intenta, de maneira
critica, resguardar os valores tradicionais para construir um futuro baseado na
ancestralidade, ou seja, retoma valores culturais africanos anteriores ao colonialismo,
mas verifica se ja estdo ultrapassados e, portanto, se devem ou nao ser aplicados

contemporaneamente.

Baseado em nossa rica e dindmica heranga socioecondmica e politica
africana e afro-brasileira, a filosofia e a ciéncia politica afro-brasileira do
quilombismo propdem determinados principios basicos de organizacao
social. Entre estes se inclui o principio de Ujamaa, economia coletiva e
cooperativa, prescrevendo que a terra, as instalagdes industriais e os
recursos naturais sdo de propriedade nacional, destinados ao uso coletivo da
sociedade... O trabalho, para o Quilombismo, assim como era nas sociedades
africanas e quilombos, € um direito e uma obrigagao social (Nascimento,
1982, p. 33).

Abdias Nascimento procura aliar as especificidades das diferentes culturas
negras em uma unidade cultural comum, que se apresenta dinamicamente, na medida
em que se conforma a realidade dos sujeitos. Para tanto, ele busca elementos
culturais ancestrais que sejam compartilhados pelos diferentes povos africanos (como
o Ujamaa) e que também respeitem as diferencas existentes entre essas
comunidades. Note que essa unidade criativa de forcas que caracteriza a cultura
reside nas semelhancas culturais que sao compartilhadas pelos diferentes povos
africanos, de tal modo que essa afinidade fortalecera as suas formas de resisténcia.
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Portanto, a cultura é entendida como a busca de elementos comuns que se
apresentam nos diversos costumes africanos, contudo, percebendo as diferencas
existentes em cada povo, é necessario que se crie uma cultura que atenda a todas as
comunidades. Assim, para Abdias Nascimento, deve ser engendrada uma nova forma
de estrutura social que construa uma unidade entre os mais diversos grupos: € ela
que os agregara e mantera unidos, em resisténcia, ao mesmo tempo que valorizara a
cultura ancestral de cada um.

E importante ressaltar que o primeiro exemplo de cultura apontado por Abdias
Nascimento (2019) esta relacionado a um sistema econémico ancestral, o que denota
a amplitude da concepc¢ao de cultura para o filésofo: para ele, a cultura ndo esta
circunscrita aos costumes particulares de cada comunidade, mas a um espectro

amplo da estrutura social.

Fique bem claro que, insistindo tanto na defesa dos valores africanos de
cultura, religido, de arte, organizagéo social, de histéria e visdo de mundo,
nao os estou enfatizando apenas como uma forma defensiva no meio
agressivo do Brasil. Tampouco separo a afirmagéo da cultura afro-brasileira
das outras reivindicagbes fundamentais da gente negra, como as de ordem
econOmica e de sentido politico. HA um entrelagamento inseparavel de
aspectos que somados constituem a totalidade histérico-existencial e
metafisica, que entendo como sendo a cultura (Nascimento, 2019, p. 177).

Abdias Nascimento (2019, p. 66) ainda salienta a importancia do Ujamaa como
uma auténtica produgcao africana que se opde diretamente ao capitalismo e ao
socialismo doutrinario, pois se o primeiro se alicer¢ca na “exploracdo do homem pelo
homem”, na medida em que extrai lucro do trabalho excedente do proletario, o
segundo se funda “nas crises entre 0 homem e o homem” advindas da forma como o
ser humano é explorado, ou seja, nas crises do capital. Assim, o Ujamaa €& concebido
como uma cultura ancestral que se baseia ndo na crise ou no conflito entre seres
humanos, mas numa relagdo cooperativa e coletiva, significando uma forma de
resisténcia de origem africana independente dos modelos econdmicos eurocéntricos.

Trata-se, portanto, de uma forma de autossuficiéncia.

Chegou a hora em que os africanos podem substituir os sistemas de
pensamento eurocéntricos pelos seus préprios. Qualquer povo soberano,
qualquer cultura genuina, tem instalado dentro de si mesmo seu centro de
gravidade. No6s, como descendentes africanos desalienados do
supremacismo branco, assumimos a Africa como o nosso ancestral centro
vital. Esta perspectiva, esta visdo de mundo, elaborada desde um ponto focal
africano e afro-brasileiro, ndo sé constitui uma resposta a violéncia cultural,
econdmica e fisica cometida contra nés pela expansao colonial-imperialista
do eurocentrismo, como também constitui um sistema de valores, autdctones,
gerados e desenvolvidos independentemente de qualquer outra matriz
cultural (Nascimento, 1982, pp. 31-2).
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Essa autossuficiéncia € alicergada no conceito de mitopoesia. Segundo as
palavras do filésofo quilombista: “a nogao de autossuficiéncia (self-reliance) mergulha
suas raizes na mitopoesia, isto €, no espaco profundo onde a cultura exerce uma
funcdo critica imanente ao seu fundamento criativo e libertador do ser humano’
(Nascimento, 2019, p. 66).

A mitopoesia tem, assim, uma grande importancia: é o espago de acdo e
transformacédo da cultura, em que o resgate ancestral faz uma volta ao passado e
expurga qualquer romantizagéo. Portanto, a cultura possui uma caracteristica critica
essencial, uma forma de mobilidade, a qual coloca sempre seus fundamentos criativos
e libertadores em questao. Assim, a todo momento ha uma transformacao critica da
cultura e de seus fundamentos de maneira dinamica. Em outras palavras, a
mitopoesia realiza a atualizagao cultural no tempo histérico vigente e nao aceita os
valores ancestrais como dogmas, mas como algo que estd em constante
transformacao, demonstrando a sua capacidade criativa necessaria para a propria
construcao histérica, o que evidencia o seu carater libertador, e, consequentemente,

a autossuficiéncia do povo africano e de seus descendentes.

De um lado, é necessario reafirmar nossa tradicional integridade presidida
pelos valores igualitarios de nossa sociedade pan-africana: cooperagao,
criatividade, propriedade e riqueza coletivas. Ao mesmo tempo, torna-se
imperativo transformar a tradicdo em um ativo, viavel e oportuno ser social,
fazendo passar pelo crivo critico seus aspectos ou valores anacrénicos; em
outras palavras, atualizando a tradigdo, modernizando-a. Tornar
contemporaneas as culturas africanas e negras na dindmica de uma cultura
pan-africana mundial, progressista e anticapitalista, me parece ser o objetivo
primario, a tarefa basica que a histéria espera de nés todos (Nascimento,
2019, p. 67)

Parece-nos, portanto, que a mitopoesia possui um papel crucial na resisténcia
negra por sua funcdo de atualizagdo dos valores culturais, que retira o carater
atemporal dos dogmas, propiciando liberdade a partir da transformacao critica da
cultura.

Etimologicamente, mitopoesia € a justaposi¢cao de dois termos gregos: mythos
e poiesis. Segundo Marilena Chaui, o mythos é transmitido oralmente, de “boca a
boca”, e possui uma mensagem ou um conselho. Segundo a pensadora, de acordo
com Herddoto, o verbo derivado do termo é entendido como um anuncio, uma historia
contada e que pode ser confirmada por testemunhos. Contudo, a partir de Platao e
Aristoteles, a acepgao do termo muda para algo irreal, uma ficcao tao forte que pode
ser confrontada com a prépria concepgao de logos (Chaui, 2002, p. 506).
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Por sua vez, o termo poiesis aproxima-se da ideia de constru¢do artesanal, seja
de um objeto, seja de uma obra poética. Ao mesmo tempo que pode ser concebido
como responsavel por sentimentos como a alegria ou a tristeza, também se relaciona
com uma agao voltada para determinado fim, como uma guerra ou um remédio. Para
Aristoteles, a nocéo de poiesis diz respeito a uma pratica na qual o resultado nao se
identifica com o sujeito, relacionando-se, desse modo, com sua concepgao de téckne
(Chaui, 2002, p. 509).

Portanto, mitopoesia pode ser entendida como um espacgo no qual se formulam
e se fundamentam, de maneira critica, narrativas, historias e conselhos para os
negros; onde ha a construgéo de historias que revitalizam a cultura negra; um local
baseado na oralidade, nas conversas do cotidiano, de tal modo que esse
conhecimento seja presente na vida dessas pessoas. Por outro lado, segundo certa
tradicdo, a mitopoesia pode ser interpretada como fantasiosa, a tal ponto que pode
ser compreendida como contraria a razao.

A concepcao de mitopoesia apresentada por Abdias Nascimento se aproxima
da primeira acepgdo.® O primeiro exemplo que ele traz da nogao de mitopoesia tem
relagdo com a histéria de Chico-Rei. Para o filésofo, Chico-Rei “atingiu a legendaria
imortalidade da mitopoesia, na qualidade de primeiro abolicionista da escravizacio de
seu povo” (Nascimento, 2019, p. 87). Segundo Nascimento, apesar de o principal
modo de libertacdo dos africanos no Brasil se caracterizar pela formacao de
quilombos, a historia de Chico-Rei propée uma nova forma de resisténcia.

Chico-Rei, também conhecido como Galanga, Francisco da Natividade,
Francisco da Anunciagéo e Francisco Lazaro, € dado como idealizador da festa do
Reinado (Silva, 2007). Segundo Rubens da Silva (2007), que entrevistou folcloristas,
sociblogos e antropdlogos, entre outros, ndao ha prova histoérica da existéncia de Chico-
Rei, mas sua histéria é repassada e atualizada por fontes orais e escritas.

Depois de chegar virtualmente a chefe da provincia de Minas Gerais, Chico-
Rei teria mandado construir uma igreja para Nossa Senhora do Rosario e ali teria
introduzido a festa do reinado em homenagem a santa. Nas atualizacdes e resgate
dos mitos, Rubens da Silva enfatiza a importancia da valorizagdo de Chico-Rei, além

de Zumbi e Chica da Silva, pelos movimentos negros, que se empenham “no esforgo

5 Trataremos da critica & concepgdo de mitopoesia como ficcional quando abordarmos a critica de
Soyinka a Jung acerca da origem do mito.
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intelectual e politico da construcédo de referenciais simbdlicos para esta populacéo”
(Silva, 2007, pp. 78-9). A atuagdo dos movimentos negros nos parece diretamente
relacionada as ideias de Abdias Nascimento, que da a Chico-Rei o mesmo grau de
importancia de personalidades historicas como Zumbi dos Palmares, Luisa Mahin,
Luis Gama e Joao Candido (Nascimento, 2019, p. 154).

Segundo o fildsofo quilombista, Chico-Rei era rei na Africa antes de ser trazido
para o Brasil com seus conterraneos. Foi levado como escravizado para as minas de
ouro de Minas Gerais, contudo ele tinha direito ao rendimento de um dia de trabalho
na semana. Dessa forma, conseguiu juntar dinheiro suficiente para comprar a alforria
de seu filho e este, em liberdade, juntou dinheiro para comprar a alforria do pai. Esse
método foi utilizado até que toda a comunidade fosse libertada. Apds conseguir esse
feito, Chico-Rei comprou a mina Encardideira.

A mina seguia o modelo pan-africanista do Ujamaa, ou seja, ndo praticava a
exploragédo do trabalho. A riqueza politica e econémica de Chico-Rei cresceu tanto
que ele chegou a ser virtualmente chefe de estado da provincia de Minas Gerais.
Entretanto, ele e sua comunidade foram dizimados pelo império brasileiro
(Nascimento, 2019, pp. 85-6).

Abdias Nascimento mostra a maneira criativa pela qual Chico-Rei consegue
libertar a si e a seu povo da escravidao, aparecendo como um exemplo da mitopoesia
por aprender como funciona a estrutura da sociedade escravista e, por meio das
singularidades desta, formular novas formas de resisténcia, sem abandonar sua
cultura ancestral. Ao mesmo tempo, ele possibilita uma unidade cultural africana,
adaptada ao momento socio-historico em que vive, e constroi uma histéria, uma lenda,
uma narrativa de resisténcia para o povo negro que lhe servira de conselho e apoio.

Essa nova narrativa histérica proposta por Abdias Nascimento mostra a
importancia do povo negro e de suas formas de resisténcia, apresentando-os como
sujeitos historicos. Destarte, ele propde uma teoria que pretende destruir uma
concepcao de historia colonizadora, na qual a narrativa é branca e eurocéntrica.

No exemplo acima notamos que a histéria se apresenta da seguinte maneira:
Chico-Rei foi escravizado pela colonizagao, de modo que seu local de origem e sua
cultura foram retirados dele. Com isso, ele perde a unidade de sua vida: é colocado
em um local desconhecido, do qual ndo compartilha nem os costumes nem a cultura

e onde é tratado como objeto e n&do mais como sujeito.
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Diante de tal sofrimento, da falta que |he faziam seu lugar de nascenga, sua
vida cultural, a organizagao social e os costumes nos quais estava inserido, ele buscou
uma forma de se livrar desse terror. Economizando seus rendimentos, comprou a
alforria de seu filho e de todos os membros de sua antiga comunidade. Com a
conquista da liberdade, Chico-Rei constroi uma sociedade nos moldes ancestrais, de
acordo com a que ele vivia antes da escravizagao, atualizada no tempo histérico. Ele
retoma a unidade de sua vida a partir da reconstrugao cultural de seu pais natal no
Brasil, sendo reconhecido novamente como sujeito de sua historia.

Os pontos cruciais do mito de Chico-Rei sdo: a retomada da cultura ancestral
e dos valores passados e a atualizacao destes para criar uma estrutura de resisténcia.
Esses mesmos pontos retratam a revitalizacdo ou revolugao cultural de valores que
fundamentam a reconstrugao historica negra apresentada n’O quilombismo, de Abdias

Nascimento:

O sistema de valores é a espinha dorsal de todas as culturas. Os valores
impregnam nosso espirito criativo, e, consequentemente, dao forma ao
complexo dos mitos inaugurais: nisto consiste a mitopoesia de uma cultura.
Imagens quintessenciadas da experiéncia, os mitos fundam a matriz
reprodutora de nossas agodes diarias. Eles incorporam os aspectos mais
profundos, significativos e originais de nossa ontologia (Nascimento, 2019, p.
100).

A partir da analise da estrutura da histéria de Chico-Rei, reconhecida como o

grande exemplo de mitopoesia, torna-se evidente a importancia dada por Abdias
Nascimento aos mitos, fundamentando neles as nossas agbes cotidianas, o que
denota uma relagao intrinseca entre o mito, os valores e, por conseguinte, a moral,
sendo a mitopoesia a reproducéo imagética da experiéncia do sujeito negro. E nesse
plano existencial que percebemos algumas relagdes entre o pensamento de Abdias

Nascimento e a metafisica construida por Wole Soyinka.

A mitopoesia na metafisica de Wole Soyinka

Nos anexos do livro Myth, Literature and the African World, de Wole Soyinka
(2005a), encontramos o texto “The Fourth Stage”, no qual o escritor busca a origem
da tragédia ioruba. Segundo ele, as definicdbes do nascimento da tragédia ocidentais
sao insuficientes para explicar o surgimento da tragédia ioruba (Soyinka, 2005b, p.
140).
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O texto é dividido em quatro partes: a primeira expde a metafisica ioruba; a
segunda contrapde a ideia de musica ioruba a concepgao de musica ocidental; na
terceira, visto a importancia da musica na concepg¢ao tragica nietzschiana, apresenta
o porqué de a origem da tragédia ioruba se relaciona com Ogum e ndo com Obatala
ou Xangod, além de discutir a questdo da hubris; por fim, a quarta parte traz a relagéo
entre Apolo e Dioniso com Obatala e Ogum, respectivamente.

Soyinka afirma que a dualidade nietzschiana simbolizada pelos deuses Apolo
e Dioniso como forma de compreensdo do nascimento da tragédia ndo serve para
entender a origem da tragédia ioruba, embora, a primeira vista, pare¢ca haver um
paralelo entre aqueles deuses, a arte serena de Obatala e o eixo criativo de Ogum
(Soyinka, 2005b, pp. 140-1).

Esse paralelo ndo é possivel, pois enquanto Apolo é entendido como o deus da
ilusdo, da aparéncia, do sonho (Nietzsche, 2007, p. 26), Obatala se relaciona com a
prépria esséncia interior, “como uma declaragéo de resolu¢do do mundo” (Soyinka,
2005b, p. 141)%. Por sua vez, relacionar Ogum a Dioniso é retirar as caracteristicas de
Ogum concernentes a forma e aos limites, apontados por Nietzsche como atributos
de Apolo. Isso pode ser notado pelo fato de Ogum ser entendido como o deus que
deu aos homens a capacidade técnica de manusear o ferro’ (Soyinka, 2005b, p. 142).

Segundo Soyinka:

Tais virtudes colocam Ogum a parte das dancgas distorcidas as quais o frenesi
dionisiaco de Nietzsche o levou em sua busca por uma seletiva alma “ariana”,
porém nao prejudicam a grandeza revolucionaria de Ogum. Ironicamente, &
a iluminagado profunda da intuicdo de Nietzsche dos impulsos universais
basicos que nega suas conclusdes exclusivamente raciais sobre a natureza
da arte e da tragédia. Em nossa jornada ao coragéo da arte tragica ioruba,
que de fato pertence aos Mistérios de Ogum e ao éxtase coral dos folides,
nao descobrimos que os iorubas, como o grego fez, “construiram para o seu
coro o cadafalso de um ficticio reino subterraneo e colocaram nele espiritos
ficticios da natureza...”, fundamento sobre o qual, afirma Nietzsche, a tragédia
grega desenvolveu: em suma, o principio de ilusdo (Soyinka, 2005b, p. 142).8

6 No original: “[...] as a statement of world resolution” (Soyinka, 2005b, p. 141). As tradugdes dos textos
citados de Wole Soyinka, neste trabalho, sdo de nossa autoria.

" Sobre o mito de Ogum, ver Reginaldo Prandi (2020, pp. 86-8).

8 No original: “Such virtues place Ogun apart from the distorted dances to which Nietzsche’s Dionysiac
frenzy led him in his search for a selective ‘Aryan’ soul, yet do not detract from Ogun’s revolutionary
grandeur. Ironically, it is the depth-illumination of Nietzsche’s intuition into basic universal impulses
which negates his race exclusivist conclusions on the nature of art and tragedy. In our journey to the
heart of Yoruba tragic art which indeed belongs in the Mysteries of Ogun and the choric ecstasy of
revellers, we do not find that the Yoruba, as the Greek did, ‘built for his chorus the scaffolding of a Active
chthonic realm and placed thereon Active nature spirits ... on which foundation, claims Nietzsche, Greek
tragedy developed: in short, the principle of illusion” (Soyinka, 2005, p. 142).
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Assim, um dos problemas da aplicacdo da metafisica nietzschiana para
compreender a tragédia ioruba € que as conclusbes de Nietzsche possuem um
pressuposto racial que exalta a mitologia grega em detrimento de outras mitologias,
como a ioruba. Para Soyinka, o fundamento tragico nietzschiano se relaciona com a
criacdo de um mundo ilusério e ficticio, enquanto a tragédia ioruba remete a propria
realidade.

E importante notar que Soyinka se refere ao seguinte trecho de O nascimento

da tragédia ou helenismo e pessimismo:

O grego construiu para esse coro a armagao suspensa de um fingido estado
natural e colocou nela fingidos seres naturais. Sobre tais fundamentos, a
tragédia cresceu muito e, na verdade, por causa disso, ficou desde o comego
desobrigada de efetuar uma penosa retratacao servil da realidade (Nietzsche,
2007, p. 51).

Ao nos debrugcarmos somente sobre esse trecho, parece que Soyinka
apresenta a concepgao tragica nietzschiana como a produgdo de um mundo ficticio.
Contudo, Nietzsche escreve logo em seguida: “No entanto, ndo se trata de um mundo
arbitrariamente inserido pela fantasia entre o céu e a terra; mas, antes, de um mundo
dotado da mesma realidade e credibilidade que o Olimpo, com os seus habitantes,
possuia para os helenos crentes” (Nietzsche, 2007, p. 51).

Desse modo, esse mundo criado, para Nietzsche, possui a mesma realidade e
veracidade que o Olimpo dos deuses, 0 que pareceria uma contradigdo no texto de

Soyinka. Porém, para o poeta,

a tragédia ioruba mergulha diretamente no “reino subterraneo”, o caldeirao
fervilhante do sombrio mundo da vontade e da psiqué, a ainda rudimentar
matriz transitéria da morte e do vir a ser. Neste ventre universal Ogum, uma
vez, mergulhou e emergiu, o primeiro ator, desintegrando-se dentro do
abismo. Sua remontagem espiritual ndo requer uma “copia da realidade” na
reencenacao ritual de seus devotos [...] (Soyinka, 2005b, p. 142).°

Dessa maneira, no pensamento nietzschiano ha um mergulho no mundo
dionisiaco, no qual ha a entrega completa do individuo a vontade, sendo necessario
um resgate de Apolo, que cria um mundo ilusdrio, transfigurando todo o terror
dionisiaco em belas formas, a partir da medida e da forma. Por sua vez, Soyinka
apresenta uma metafisica na qual Ogum mergulha no profundo abismo da vontade,

desintegra-se ao entregar-se ao abismo transitério e, somente apds esse percurso,

% No original: “Yoruba tragedy plunges straight into the ‘chthonic realm’, the seething cauldron of the
dark world will and psyche, the transitional yet inchoate matrix of death and becoming. Into this universal
womb once plunged and emerged Ogun, the first actor, disintegrating within the abyss. His spiritual re-
assemblage does not require a ‘copying of actuality’ in the ritual re-enactment of his devotees [...]”
(Soyinka, 2005b, p. 142)
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emerge para que haja a unido dos deuses, ndo nascidos, vivos e ancestrais. Portanto,
toda a metafisica € fundamentada na experiéncia de Ogum, ndo havendo nenhuma
representacao ou copia da realidade como na concepc¢éao nietzschiana.

Na concepcgao ioruba soyinkiana, deuses, ndo nascidos, vivos e ancestrais nao
estdo separados temporalmente, mas coexistem num sé tempo. O objetivo da tragédia
€ a reunidao desses entes na Unidade Original vista em Orisa-nla. Esse deus foi
atingido por uma pedra arremessada por um escravo ciumento e fragmentou-se em
diversos pedacgos, surgindo todo o pantedo ioruba, entre eles Obatala, que sera
responsavel pela criagdo dos homens (Soyinka, 2005b, p. 152).

Essa fragmentacao tera como consequéncia o que Soyinka chama de “angustia
de ruptura, a fragmentagdo da esséncia de si mesmo” (Soyinka, 2005b, p.145)'°, a
concepgao da tragédia ioruba. Assim, ao mesmo tempo que essas pequenas partes
remetem a criacdo dos seres existentes, elas também denotam uma caréncia, uma
falta, a “angustia de ruptura” de um organismo que reunia todos os seres. Deste modo,
a metafisica soyinkiana tem como intuito voltar a unidade original para sanar essa
angustia.

Contudo, para realizar esse retorno € necessario passar por uma cosmologia
dividida em trés estagios: o mundo dos n&o nascidos, dos ancestrais e dos vivos.
Ogum deve sair do mundo dos deuses, submergir no mundo da vontade, do reino
subterraneo, no qual estdo os ancestrais e, ap6s a sua fragmentagao, emergir no
mundo dos vivos; assim, ele constroéi uma ponte entre o mundo dos vivos e o dos
deuses que passa pelo mundo dos ancestrais (Maduakor, 1986, pp. 10-5). Essa ponte
liga os trés mundos numa relagao atemporal, conceituado por Soyinka como quarto

estagio, no qual se encontra a harmonia universal:

E assim acontece também com os outros deuses que nao se aproveitaram,
como Ogum, da possibilidade de um combate redentor onde cada um poderia
se recriar por submissdo a um processo de desintegracdo dentro da matriz
da criatividade cosmica, de onde a Vontade performa a reunido final. O fardo
mais pesado do rompimento € aquele de cada um a partir de si mesmo, nao
o da divindade a partir da humanidade, e o aspecto mais perigoso da jornada
de deus é aquele no qual a divindade deve realmente submeter-se a
experiéncia de transicdo. E uma analise do fundo do coracdo dos fenémenos.
Moldar uma ponte através dela ndo era apenas uma tarefa de Ogum, mas
sua propria natureza, e ele teve que ter a primeira experiéncia, para renunciar
sua individuagdo mais uma vez (a primeira vez, como uma parte da Unidade
original de Orisa-nla) ao processo de fragmentagdo; para ser reabsorvido
dentro da Unidade universal, o Inconsciente, o profundo turbilhdo negro de

% No original: “[...] the anguish of this severance, the fragmentation of essence from self.” (Soyinka,
2005b, p. 152).
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forcas mitopoéticas, para mergulhar completamente dentro dela, entender
sua natureza e ainda, pelo valor combativo da vontade, resgatar, remontar-
se e emergir mais sabio, poderoso a partir da corrente dos segredos
césmicos, organizando as forgas misticas e técnicas da Terra e do Cosmos
para forjar uma ponte para seus companheiros seguirem (Soyinka, 2005b,
pp. 153-4).™"

Notemos que, no quarto estagio, encontra-se a unidade original — entendida

por Soyinka como “o profundo turbilhdo negro de forgas mitopoéticas” (Soyinka,
2005b, p. 153)'? —, que forma uma unidade entre os deuses, os ndo nascidos, 0s
ancestrais e 0s vivos.

Mas como isso € realizado na tragédia ioruba? Segundo Soyinka, o quarto
estagio de experiéncia realiza-se por meio da linguagem, contrapondo-se a
concepgao nietzschiana de que a musica é um medium entre o mundo da vontade

(esséncia) e 0 mundo da representacgao (fenébmenos) (Nietzsche, 2007, pp. 47-8).

Se nos é licito, portanto, considerar a poesia lirica como a fulguragao
imitadora da musica em imagens e conceitos, neste caso podemos agora
perguntar: como é que aparece a musica no espelho da imagistica do
conceito? Ela aparece como vontade, tomando-se a palavra no sentido de
Schopenhauer, isto €, como contraposicao ao estado de animo estético,
puramente contemplativo, destituido de vontade (Nietzsche, 2007, p. 47).

Para Nietzsche, a poesia é a transfiguracdo da musica em palavras, nao
expressando todo o conteudo existente na musica, por isso a linguagem depende,
necessariamente, da existéncia musical e, portanto, ndo é possivel o acesso ao

mundo da vontade a partir da linguagem (Nietzsche, 2007, p. 48).

Toda essa discussao se prende firmemente ao fato de que a lirica depende
tanto do espirito da musica, quanto a prépria musica, em sua completa
ilimitacao, nao precisa da imagem e do conceito, mas apenas os tolera junto
de si. A poesia do lirico nao pode exprimir nada que ja nao se encontre, com
mais prodigiosa generalidade e onivalidade, na musica que o obrigou ao
discurso imagistico. Justamente por isso é impossivel, com a linguagem,
alcancar por completo o simbolismo universal da musica, porque ela se refere
simbolicamente a contradicdo e a dor primordiais no coragdo do Uno-
primigénio, simbolizando uma esfera que esta acima e antes de toda
aparéncia (Nietzsche, 2007, p. 51).

" No original: “And so it is also with the other gods who did not avail themselves, as did Ogun, of the
chance for a redemptive combat where each might recreate each by submission to a disintegrating
process within the matrix of cosmic creativity, whence the Will performs the final reassemblage. The
weightiest burden of severance is that of each from self, not of godhead from mankind, and the most
perilous aspect of the god’s journey is that in which the deity must truly undergo the experience of
transition. It is a look into the very heart of the phenomena. To fashion a bridge across it was not only
Ogun’s task but his very nature, and he had first to experience, to surrender his individuation once again
(the first time, as a part of the original Orisa-nla Oneness) to the fragmenting process; to be resorbed
within universal Oneness, the Unconscious, the deep black whirlpool of mythopoeic forces, to immerse
himself thoroughly within it, understand its nature and yet by the combative value of the will to rescue
and re-assemble himself and emerge wiser, powerful from the draught of cosmic secrets, organising the
mystic and the technical forces of earth and cosmos to forge a bridge for his companions to follow”
(Soyinka, 2005b, p. 152-153).
12 No original: “[...] the deep black whirlpool of mythopoeic forces” (Soyinka, 2005b, p, 153).
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Partindo da perspectiva nietzschiana, Soyinka afirma que a concepgao
europeia de musica nao é suficiente para explicar “a relacdo da musica com o ritual e
o drama entre os iorubas” (Soyinka, 2005b, p. 147)".

Na concepgéo europeia, a musica tem um papel preponderante na tragédia,
sendo conceituada como isolada do mito e da poesia, contudo, para Soyinka, na
musica ioruba, esse afastamento néo é possivel, pois a separagao entre musica, mito
e drama é entendida como algo completamente externo a musica. O intelectual
nigeriano compreende que a linguagem nao deve ser concebida como uma barreira
que diminui a intensidade musical, mas como a explicagdo do significado da musica,
sendo, dessa forma, uma das maneiras pela qual a musica se apresenta. Para elucidar
esse ponto, Soyinka apresenta o exemplo dos cultos funerarios.

Nos cantos desses cultos, as palavras sdo levadas as suas origens poéticas,
de modo que o seu movimento se apresenta como a transformacao da musica e da
danga em imagens. Por conseguinte, a linguagem deve ser interpretada como “o
embrido do pensamento e da musica, onde o mito € companheiro diario, pois ai a
linguagem é constantemente mitopoética” (Soyinka, 2005b, p. 147)'4.

Assim, a linguagem se submete a sua transformacéo em simbolo da tragédia,
que se realizara através do mito, propiciando a apresentacio das “emocodes espirituais
dentro do coragdo da unido coral” (Soyinka, 2005b, p. 148)'°. Isso é necessario para
que a linguagem transcenda ao mundo do universal, onde se originam as melodias
estranhas, dando as palavras aquela sua caracteristica singular e particular (Soyinka,
2005b, p. 148).

Segundo Soyinka, nessa relagao entre simbolo e melodia é revelado ao cantor
o poder da criagao. E, ao se deparar com a totalidade da vontade, ele passa a ter um
sentimento de angustia que a razdo nao consegue interpretar. Nesse momento, os
sentidos sdo suspensos, dando lugar a “experiéncia essencial da realidade cosmica”
(Soyinka, 2005b, p. 148)'6, cessa a relagdo com o mundo fisico, de tal modo que
todos, deuses, ndo nascidos, vivos e ancestrais, estdo sujeitos as mesmas leis e 0

cantor sera o porta-voz das forgas naturais.

'3 No original: “[...] the relationship of music to ritual and drama among the Yoruba” (Soyinka, 2005b,
p. 147).

4 No original: “[...] is still the embryo of thought and music where myth is daily companion, for there
language is constantly mythopoeic.” (Soyinka, 2005b, p. 147)

'S No original: “[...] spiritual emotions within the heart of the choric union.” (Soyinka, 2005b, p. 148)

'6 No original: “the essential experience of cosmic reality” (Soyinka, 2005b, p. 148).
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As divindades encontram-se na mesma situacdo em que vivos, assim como
os ancestrais e os ndo nascidos obedecem as mesmas leis, sofrem as
mesmas agonias e incertezas, empregam a mesma inteligéncia magonica
dos rituais para o mergulho perigoso na quarta etapa da experiéncia, o
imensuravel golfo de transigdo. Seu dialogo ¢ liturgia, sua musica toma forma
a partir da imersao incompreensivel do homem nesta area de existéncia,
inteiramente escondida do reconhecimento racional. A fonte do lirico
possuido, entoando até entdo desconhecidas tensGes mitopoéticas, cujo
refrdo antifonal é, no entanto, instantaneamente capturado e langado com
todo o seu terror e intimidagdo na noite por devotos convincentes, esta fonte
é residuo da area numinosa de transicao.
Esta é a quarta etapa, o vortice dos arquétipos e lar do espirito tragico
(Soyinka, 2005b, pp. 148-9)."7

A partir desse percurso na metafisica soyinkiana, notamos que a mitopoesia

apresenta-se como elemento fulcral, representando a prépria ponte construida por
Ogum que possibilitara a harmonia cosmica. Assim, ela € analoga ao quarto estagio
da experiéncia, momento no qual Ogum, apds sua fragmentagédo no estado natural,

emerge de todo o sofrimento e acaba com a angustia de ruptura:

para ser reabsorvido dentro da Unidade universal, o Inconsciente, o profundo
turbilhdo negro de forgas mitopoéticas, para mergulhar completamente dentro
dela, entender sua natureza e ainda, pelo valor combativo da vontade,
resgatar e remontar-se e emergir mais sabio, poderoso a partir da corrente
dos segredos césmicos, organizando as forgas misticas e técnicas da Terra
e do Cosmos para forjar uma ponte para seus companheiros seguirem.
(Soyinka, 2005b, pp. 153-4)'®

Portanto, a mitopoesia poderia ser compreendida como o apice da tragédia

ioruba. Contudo, de acordo com o que foi apresentado, nos inquieta a seguinte
questao: como podemos pensar a relagao entre a concepgao metafisica soyinkiana e

o conceito de mitopoesia apresentada por Abdias Nascimento?

7 No original: “The deities stand in the same situation to the living as do the ancestors and the unborn,
obeying the same laws, suffering the same agonies and uncertainties, employing the same masonic
intelligence of rituals for the perilous plunge into the fourth area of experience, the immeasurable gulf of
transition. Its dialogue is liturgy, its music takes form from man’s uncomprehending immersion in this
area of existence, buried wholly from rational recognition. The source of the possessed lyricist, chanting
hitherto unknown mythopoeic strains whose antiphonal refrain is, however, instantly caught and thrust
with all its terror and awesomeness into the night by swaying votaries, this source is residual in the
numinous area of transition.
This is the fourth stage, the vortex of archetypes and home of the tragic spiri.” (Soyinka, 2005b, p. 148-
149).
'8 No original: “[...] to be resorbed within universal Oneness, the Unconscious, the deep black whirlpool
of mythopoeic forces, to immerse himself thoroughly within it, understand its nature and yet by the
combative value of the will to rescue and re-assemble himself and emerge wiser, powerful from the
draught of cosmic secrets, organising the mystic and the technical forces of earth and cosmos to forge
a bridge for his companions to follow.” (Soyinka, 2005b, p. 153-154).
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A mitopoesia em Abdias Nascimento e Wole Soyinka

O que nos leva a acreditar no vinculo existente entre esses dois pensadores
esta relacionado com algumas indicagdes no texto de Soyinka que associam o abismo

de transicdo ao drama e como ele pode ser visto na realidade contemporanea.

Espiritualmente, a inquietagao primordial da psique ioruba pode ser expressa
como a existéncia na memoaria coletiva de uma ruptura primitiva no éter
transitério, cujo primeiro desafio efetivo é simbolizado no mito da descida dos
deuses a terra e na batalha com imenso crescimento caédtico que interditou a
reunido com o homem (Soyinka, 2005b, p. 144).1°

Ao afirmar que a descida dos deuses para a unido com os homens, que
resultaria na unidade e na harmonia césmica, foi impossibilitada por batalhas, Soyinka

explica em nota de rodapé como isso pode ser interpretado contemporaneamente:

Eu tornaria isso hoje mais irrefutavel em termos de origem, desenraizamento,
errancia e estabelecimento racial. Essa experiéncia de grupo é menos remota
e faz paralelo com a mitologia do caos primordial, bem como os ritos de
transicdo (nascimento, morte etc.) (Soyinka, 2005b, p. 144).2°

Nesse trecho, percebemos que o abismo de transi¢cao pode ser compreendido
a partir da colonizagao e da escravizagado negra, as quais se apresentam como uma
ruptura da harmonia existente, como um desenraizamento dos individuos negros,
entendidos, consequentemente, como sem lugar, perambulando pelo mundo. Isso
constréi uma memoria coletiva nos negros, de terror, angustia e fragmentacéo do
individuo: ele é imergido em uma cultura completamente alheia a sua, denotando uma
“angustia de ruptura” que se assemelha ao abismo de transi¢ao apontado por Soyinka.

No trecho a seguir, Soyinka explica o abismo de transicdo a partir do mundo

dos vivos, 0s quais servirao como materiais do drama:

E nesses momentos que a memodria transitéria toma controle dele [do homem]
e as insinuagdes o arrancam desse intenso paralelo de seu progresso através
do abismo de transig¢do, da dissolugdo de si mesmo e de sua luta e triunfo
sobre a subsungao por meio da agéncia da vontade. E essa experiéncia que
o dramaturgo tragico moderno recria por meio da acgéo fisica contemporanea,
refletindo emocbes da primeira batalha ativa da vontade através do abismo
da dissolugéo (Soyinka, 2005b, p. 149).%!

% No original: “Spiritually, the primordial disquiet of the Yoruba psyche may be expressed as the
existence in collective memory of a primal severance in transitional ether, whose first effective defiance
is symbolised in the myth of the gods’ descent to earth and the battle with immense chaotic growth which
had sealed off reunion with man.” (Soyinka, 2005b, p. 144)

20 No original:” | would render this more cogently today in terms of race origination, uprooting, wandering
and settling. This group experience is less remote, and parallels the mythology of primordial chaos, as
well as the rites of transition (birth, death etc.)”. (Soyinka, 2005b, p. 144)

21 No original: “It is at such moments that transitional memory takes over and intimations rack him of
that intense parallel of his progress through the gulf of transition, of the dissolution of his self and his
struggle and triumph over subsumation through the agency of will. It is this experience that the modern
tragic dramatist recreates through the medium of physical contemporary action, reflecting emotions of
the first active battle of the will through the abyss of dissolution”. (Soyinka, 2005b, p. 149)
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Notemos que o material do drama é coletado a todo momento, ou melhor, em
qualquer periodo historico, de modo que as agdes remeterdo a primeira batalha, a
batalha de Ogum para fazer a ponte da harmonia cosmica.

Mais adiante, Soyinka reafirma a memoria coletiva a partir de um vir a ser racial,
0 qual pode ser tema dos dramas, desde que respeitem a esséncia da transi¢ao: “ou
novamente a memoria coletiva de dispersao e reunido do vir a ser racial. Tudo isso e
a experiéncia recorrente de nascimento e morte sdo temas psico-histéricos para a
experiéncia tragica: a esséncia da transigdo” (Soyinka, 2005b, p. 149).22

Acreditamos que essas indicagdes de Soyinka nos autorizam a afirmar uma
relacao entre a concepcao de mitopoesia proposta em sua metafisica e a apresentada
por Abdias Nascimento. Se nossa interpretacdo esta correta, podemos entender o
abismo de transigdo, marcado pelo terror e pela fragmentagdo do ser, como o
movimento de dispersao da populacao africana e de seus descendentes ao redor do
mundo, especialmente durante os periodos de escravidao e colonizacdo. Assim, a
partir do conceito de mitopoesia, Nascimento pretende ultrapassar esse estado de
fragmentacao e emergir desse golfo de transicdo por meio da constru¢gao de novas
narrativas que valorizem a resisténcia negra.

Ao relacionar o pensamento de Soyinka com a concepgao apresentada por
Abdias Nascimento, segundo a qual a mitopoesia € um espacgo profundo onde a
cultura realiza sua fungcédo, podemos inferir que esse espago é o mundo da vontade
que tem como objetivo o encontro com os valores ancestrais. Essa busca é realizada
por meio da cultura, visto que, de acordo com Nascimento, ela é a unidade de forgas
e, sem ela, essas forgcas seriam esquecidas em suas singularidades. Para se realizar
essa uniao de forgas no mundo mitopoético, € necessaria a busca da cultura ancestral,
como o Ujamaa.

Parece que essa concepgao de cultura esta estreitamente relacionada a
construcado da ponte por Ogum que une os seres humanos e os deuses. Voltando a
histéria de Chico-Rei, note que ela se apresenta da seguinte maneira: Chico-Rei foi
escravizado pela colonizagao, foi retirado de seu local de origem e, ao mesmo tempo,

tentaram afasta-lo de sua cultura. Com tal acédo pretendia-se remover a unidade de

22 No original: “Or again the collective memory of dispersion and re-assemblage in racial coming-into-
being. All these, and of course the recurring experience of birth and death, are psycho-historic motifs
for the tragic experience: the essence of transition.” (Soyinka, 2005b, p. 149)
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sua vida: ele foi colocado em um local desconhecido, cujos costumes e a cultura ele
nao compartilhava, e onde ele era tratado como objeto e n&do mais como sujeito.

Diante desse sofrimento, do fato de Chico-Rei sentir falta de seu lugar de
nascenga, de sua vida cultural, da organizagdo social e dos costumes de sua terra,
ele busca uma forma de se livrar desse infortunio a partir da economia de seus
rendimentos. Com a conquista da liberdade, ele constr6i uma sociedade nos moldes
ancestrais, de acordo com a que ele vivia antes da sua escravizagao, retomando a
unidade de sua vida a partir da reconstrugao cultural de seu pais natal no Brasil, sendo
reconhecido novamente como sujeito de sua histéria.

Portanto, é possivel encontrar na histéria de Chico-Rei a mesma estrutura que
€ apontada na metafisica soyinkiana: Chico-Rei é fragmentado e mergulhado no
abismo do mundo quando é escravizado. Em seguida, ele une forgas, consegue se
libertar e retornar a Unidade original, reintegrando os valores culturais ancestrais a
sua vida. Isso evidencia o pressuposto metafisico soyinkiano na concepgao de
mitopoesia de Abdias Nascimento.

Essa relacédo entre a metafisica de Soyinka e a de Abdias a partir do mito de
Chico-Rei, apesar de fazer um paralelo entre um pensamento e outro, ainda nos deixa
um pouco em duvida sobre como Abdias se apropria do pensamento ioruba. Isso
ocorre, pois a partir do exemplo acima parece que € uma relagdo apenas teatral.
Assim, iremos mostrar a importancia da mitopoesia e de sua relagdo com a metafisica

do artista ioruba a partir do pensamento do filésofo quilombista acerca do candomblé.

A mitopoesia a partir do candomblé

Como dito anteriormente, ha poucas mengdes do termo mitopoesia nos
trabalhos de Abdias Nascimento, restringindo nossos estudos acerca da importancia
desse conceito. Contudo, parece que as citagbes sao muito bem localizadas para
explicar como o filosofo entende a mitopoesia e, por consequéncia, a sua concepgao
politica.

Nos anexos do livro O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo
mascarado, encontramos uma mengao ao termo mitopoesia (Nascimento, 2016, p.

197), que acredito nos auxilie numa compreensao do papel da metafisica na obra de
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Abdias Nascimento. Ha ali uma relagdo direta entre o candomblé e a concepgao

metafisica ioruba:

Para mim, o mistério ontoldgico e as vicissitudes da raga negra no Brasil se
encontram e se fundem na religido dos orixas: o candomblé. Experiéncia e
ciéncia, revelacao e profecia, comunhao entre os homens e as divindades,
dialogo entre os vivos, os mortos, e os ndo nascidos, o candomblé marca o
ponto onde a continuidade existencial africana tem sido resgatada
(Nascimento, 2016, p.206).

A conexao entre a metafisica do artista ioruba e o candomblé apresenta os
quatro estagios da experiéncia, o que nos faz perceber a relagdo de existéncia dos
escravizados: o sentido ontoldégico para uma vida fragmentada, ocasionada pela
colonizagéo, € dado por meio da religiosidade que se relaciona diretamente com a
cultura natal dos escravizados: o candomblé. Nele se expressa os modos de vida
anteriores a colonizagéo.

E na religido que o negro pode se encontrar, rever a sua existéncia como

sujeito, lugar no qual o protagonista da historia € o ser negro e ndo mais o branco:

Onde o homem pode olhar para si mesmo sem ver refletida a cara branca do
violador fisico e espiritual de sua raga. No candomblé, o paradigma opressivo
do poder branco, que ha quatro séculos vem se alimentando e se
enriquecendo de um pais que os africanos sozinhos construiram, nio tem
lugar nem validez (Nascimento, 2016, p. 206).

O candomblé é o espago onde a liberdade pode ser vivenciada pelo ser negro,
por estar seguro das barreiras construidas pelo branco, desse modo, propiciando ao
ser um ambiente de comunhao e ciéncia. Essa alimentacao que a religido dispde, nao
se relaciona apenas a uma questao fisica, mas da revivéncia e reconstrugao da cultura
africana. Visto a sua capacidade criativa, acaba se tornando um espaco fecundo para
a arte e a vida. Nela se encontra a memoria de uma vida que nao foi despedacada
pelo imperialismo, de modo que se reencontra o vinculo com seus ritos, costumes,
assim como modos de interpretacdo da vida. O africano no terreiro pode reviver sua
cultura, mais do que isso, encontra um espag¢o de memoria que o auxilie a recriar um
espaco de liberdade e resisténcia no Brasil.

Afinal, ndo podemos nos esquecer aqui a relagao entre criacao e cultura, pois
para Abdias é na religido que se pode encontrar a forga inspiradora de suas lutas e

sua arte:

E por isso que os orixas sdo a fundagdo da minha pintura. Para mim, a
imagem e a significacdo que eles incorporam ultrapassam a simples
percepcao visual-estética — sdo a base de um processo de luta libertaria,
dinamizado por seu amor e sua comunhdo e engajamento (Nascimento,
2016, p.206).
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Assim, compreendemos a metafisica como a base e o fundamento da luta
politica de Abdias Nascimento, e o candomblé encontra essa forga pois ele é o
elemento que persistiu e manteve a cultura africana, como sendo um espago em que

0 escravizado revive sua cultura.

Candomblé é o nome que recebeu a religido dos povos iorubas, trazida da
Nigeéria para o Brasil. Porém o candombleé inclui variagbes de outros grupos
culturais vindos da Africa, tais como os ewe (géges) do Benin, Angola-Congo
e outros ramos bantos. Culto dos orixas, o candomblé resistiu e conservou
intacto seu corpo de doutrina, sua cosmogonia e teogonia, o testemunho dos
seus mitos vivos e presentes (Nascimento, 2016, p. 125).

No candomblé é possivel encontrarmos a propria unidade africana, ao passo
que contém em si cultos de diversas regides africanas, conservando suas concepgdes
de mundo e seus mitos. Entretanto, esse espacgo de persisténcia e resisténcia nao
pode ser visto como uma conquista facil, ele superou e resiste a uma grande

perseguicao que é empreendida aos terreiros:

Constituindo a fonte e a principal trincheira da resisténcia cultural do africano,
bem como o ventre gerador da arte afro-brasileira, o candomblé teve de
procurar refugio em lugares ocultos, de dificil acesso, a fim de suavizar sua
longa histéria de sofrimentos as maos da policia (Nascimento, 2016, p. 125).

A resisténcia cultural € um tema que sera abordado mais adiante, na secéo V.
O que nos importa aqui € mostrar a importancia do candomblé como elemento que se
relaciona diretamente com a metafisica ioruba apresentada por Wole Soyinka, de tal
modo que ela resistiu de maneira tdo veemente aos diversos ataques que manteve a
cultura africana a tal ponto de ser o elemento de memdria que possibilita uma relagao
ancestral. Sendo, inclusive, o componente motor de inspiragao para a luta politica e

cultural de Abdias Nascimento.

Nao fago pintura convencional, nem ritual. Tampouco se trata de invencao
arbitraria. Expresso uma vivéncia profunda da cultura afro-brasileira.
Apreendo certas visbes, certas fantasias, sobretudo certas revelacdes
configuradas nos invocados simbolos do candomblé (Nascimento, 1976, p.
49).

A proximidade existente entre Abdias Nascimento e Wole Soyinka

Nao € de menos importancia mostrar que havia uma proximidade entre Abdias
Nascimento e Wole Soyinka, como se pode perceber pela solidariedade do autor
nigeriano ao brasileiro. Primeiro, quando o Itamaraty tentou vetar a participacdo de
Nascimento no Festival Mundial de Artes e Culturas Negras e Africanas (Festac) em
Lagos, na Nigéria, em 1977 (E. Nascimento, 2014, pp. 17 e 225). E depois, em 2014,

quando Soyinka participou da homenagem a Abdias Nascimento, realizada em
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Audiéncia Publica pela Comiss&o de Direitos Humanos e Legislagao Participativa do
Senado Federal, em Brasilia (Senado Federal, 2015).

Abdias Nascimento mostra que, além dos vinculos de amizade com o pensador
nigeriano, ele conhecia muito bem a metafisica soyinkiana. Isso é evidenciado na
introducao de seu livro O quilombismo: documentos de uma militancia pan-africanista,
quando Abdias se lembra do Encontro sobre Alternativas para o Mundo Africano,

realizado no Senegal, em 1976:

O Capitulo 2 e o meu discurso ao Encounter: African World Alternatives,
promovido em Dacar, Senegal, e organizado pelo esforgo enérgico de Wole
Soyinka, manejando as armas forjadas por Ogum em seu nunca acabado
salto transitério através do abismo existencial, rumo a liberdade africana
(Nascimento, 1980, p. 30).

Abdias menciona Soyinka, relacionando-o com sua teoria metafisica, o que
evidencia que o pensador brasileiro conhecia a teoria tragica ioruba. Ademais, é
importante salientar que o capitulo ao qual Nascimento faz referéncia € exatamente o
documento no qual ele apresenta sua concepgao mitopoética.

Entretanto, na terceira edicdo do mesmo livro, Nascimento afirma que o
trabalho apresentado no evento constava no “Documento 6”, que trata da questao da
mulher e das relagdes raciais no Brasil. Mesmo havendo essa divergéncia em relagao
a qual trabalho foi apresentado no Encontro sobre Alternativas para o Mundo Africano,

Abdias menciona novamente Soyinka:

Trata-se da primeira reunido da Unido dos Escritores dos Povos Africanos
organizada pelo esforco enérgico do poeta, dramaturgo e pensador Wole
Soyinka, manejando as armas forjadas por Ogum em seu jamais acabado
salto transitorio através do abismo existencial rumo a liberdade africana.
Nessa tarefa, Soyinka contou com a ajuda de outro aventureiro desse salto
libertario, Carlos Moore (Nascimento, 2019, p. 50).

Ao comparar as duas citagdes, notamos que Nascimento trata Soyinka agora
como dramaturgo, poeta e, principalmente, pensador, cujo objetivo, nesse salto
transitorio através do abismo existencial, é a liberdade africana. Aqui parece que tal
movimento de Soyinka sobre 0 abismo se relaciona a luta do poeta contra a opressao
aos africanos. Nao é de pouca consideracao que toda a vida de Soyinka até o
momento, com noventa e um anos de idade, foi marcada por sua luta politica. Além
desses elementos, notamos que o filésofo nigeriano também é comparado a Ogum,
quando recebe a alcunha de aventureiro.

Mais adiante, exatamente no “Documento 27, em que apresenta o conceito de

mitopoesia, Nascimento utiliza como epigrafe uma citagcao de Wole Soyinka. Tal fato
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reforca a ideia da estreita relagdo entre esses pensadores e, por conseguinte, a

relagdo entre a metafisica soyinkiana e a concepgao de mitopoesia de Nascimento:

Nés, negros africanos, temos sido convidados, sem muita insisténcia, a nos
submetermos a uma segunda época de colonizagdo — desta vez por uma
abstracado universal-humanoide definida e conduzida por individuos cujas
teorias e prescrigdes sado derivadas da apreensédo do seu mundo e de sua
histéria, de suas neuroses sociais e de seus valores (Soyinka, 2005a, apud
Nascimento, 2019, p. 61).

Ao citar Wole Soyinka, Nascimento parece se referir a uma nova maneira de
colonizacdo, uma forma eurocentrista de conhecer as coisas, que nao respeita outras
concepgdes de mundo. Assim, ele mostra um aprofundamento do terror do mundo e
da vontade que fragmenta ainda mais os negros. Esse fato € ainda mais evidente

quando buscamos no livro de Soyinka a continuagao da citagao:

E, claramente, o momento de responder a essa nova ameaca, cada um em
seu proprio campo [...] Porque depois de (ou simultaneamente a) um
confronto conclusivo e dirigido externamente no continente deve vir um
restabelecimento dos valores auténticos dessa sociedade, modificados
apenas pelas demandas de um mundo contemporaneo. Isso parece um
processo bastante 6bvio nos esquemas de histérias interrompidas. Sera que
€ por isso que, ultimamente, nos, africanos, estamos enfrentando um ataque
conjunto, decorado com respeitabilidade ideolégica, em todas as tentativas
de reafirmar o mundo auténtico dos povos africanos e garantir sua apreensao
contemporanea através de estruturas apropriadas? (Soyinka, 2005a, p. x).23

No trecho acima, Soyinka afirma a necessidade de resposta, mas a forma como
isso acontece historicamente remonta a sua teoria metafisica: sempre apdés um
confronto ha uma reintegragcéo dos valores auténticos da sociedade, ou seja, essa
segunda fase de colonizacéo pode ser entendida como um abismo de ruptura que se
aprofunda cada vez mais no terror, mas, depois do confronto direto, ha um retorno a
ancestralidade, permeado pelas demandas da atualidade. Remontando a mesma
estrutura exemplificada na mitopoesia de Chico-Rei, apresentada por Abdias

Nascimento, parece mais evidente a inspiragao soyinkiana do filésofo quilombista.

2 No original: “It is time, clearly, to respond to this new threat, each in his own field [...]. For after (or
simultaneously with) an externally-directed and conclusive confrontation on the continent must come a
reinstatement of the values authentic to that society, modified only by the demands of a contemporary
world. This appears an obvious enough process in the schemata of interrupted histories. Could this be
why of late we Africans have been encountering a concerted assault, decked in ideological respectability,
on every attempt to re-state the authentic world of the African peoples and ensure its contemporary
apprehension through appropriate structures?” (Soyinka, 2005a, p. x)
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Secao Il - A importancia do mito e do ritual na metafisica soyinkiana

Apresentagao

No capitulo anterior mostramos a relagao existente entre os pensamentos de
Abdias Nascimento e Wole Soyinka. Contudo, ao evidenciar o pressuposto metafisico
soyinkiano na filosofia quilombista, a concepgdo de mitopoesia para Abdias
Nascimento, entendida como uma construgdo critica de narrativas negras que
expressam e possibilitam a prépria liberdade dos afro-brasileiros, nos apresenta um
problema: na medida em que a mitopoesia é concebida como a propria producao de
mitos, ao analisarmos historicamente como tal ideia € concebida, nos defrontamos
com as perspectivas de Platdo e Aristoteles, que o entendem como algo ficticio e
fantasioso, o que caminha em direcao oposta as ideias apresentadas por Nascimento.

Para resolver essa questdao, nos voltaremos novamente ao pensamento de
Wole Soyinka, que nos traz uma critica contundente a tal posi¢do, que traz como
grande problema a separacao de mito e realidade, sendo a tragédia entendida como
diferenciacao entre drama e ritual.

Neste capitulo, abordaremos esse problema, inicialmente, mostrando a
intrinseca relagcdo existente entre o mito e a realidade. Por conseguinte,
apresentaremos como ele é pressuposto de todas as regras sociais, a partir da analise
realizada por Soyinka na pecga “A historia de Oxala: A Festa do Bonfim”, de Zora Zeljan.
Nesta investigacédo, Soyinka demonstra como o mito de Obatala foi reinterpretado e
adaptado a realidade brasileira, evidenciando a relagao intrinseca entre mito e
realidade, mito e moralidade.

Em seguida, exporemos o conceito “rito de passagem”, de Arnold van Gennep,
termo que aparece diversas vezes no texto “Fourth Stage”, de Soyinka, que nos
auxiliara no entendimento da relagao fulcral entre a vida e os ritos de passagem, assim
como a importancia do ritual, nos trazendo elementos para compreender a sua relagéao
de identidade com o drama.

Ao tratar do drama como ritual, nos debrugaremos sobre o elemento motriz do
drama, o mito, apresentando como Soyinka realiza a critica a Carl Gustav Jung acerca
da producdo mitopoética, na qual o fildsofo nigeriano mostra as deficiéncias do

pensamento de Jung ao defender o mito como algo fantasioso e nao racional. Por fim,
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mostraremos a importadncia do mito para Abdias Nascimento, assim com suas

relacées com as ideias de Soyinka.

A relagao entre o mito e a moralidade

O livro Myth, Literature and African World é a publicagdo de uma série de
conferéncias apresentadas por Wole Soyinka na Universidade de Cambridge em 1973
(Reis, 2011, p. 19). A principal intengdo do autor € entender o mundo africano a partir
dele mesmo. Para realizar essa tarefa, o pensador nigeriano busca essa “auto-
apreensdao africana” por meio da analise do mito e do ritual (Soyinka, 2005a, p. ix).

Essas conferéncias pretendem retomar e aprofundar um antigo tema discutido
por Soyinka, na sua juventude, em um de seus primeiros escritos tedricos que trata
da metafisica ioruba: “The Fourth Stage” (Soyinka, 2005a, p. ix). Logo no primeiro
capitulo desse texto, percebemos como o escritor considera a importancia da analise
do mito nas sociedades e como ele descreve o seu comportamento.

Soyinka apresenta como alguns mitos iorubas sao reinterpretados de diferentes
maneiras em cada regiao. Segundo o autor, isso se deve ao modo como se manifesta
a vida social, pois ela se relaciona diretamente a forma pela qual o mito sera
apresentado. Isto é evidente quando o autor discute as diferengas entre a religido
grega e a ioruba:

Mas as diferengas essenciais nos verdadeiros mitos autdctones de seus
deuses fornecem pistas para as diferencas no viés moral das duas visbes de
mundo. As penalidades que as sociedades exigem de suas divindades na
reparacao pelos danos simbdlicos ou reais sdo um indice da extensdo pela
qual os principios da restituicdo natural pela desarmonia social podem ser
expressos para governar a estrutura moral desta sociedade e influencia suas
leis sociais [...] Esta relacdo representa dedugdes e aplicagbes do
ordenamento coésmico e natural, e isso ndo € somente normas éticas, mas
técnicas (por exemplo, econémica) que eles fornecem para uma determinada

sociedade (Soyinka, 2005a, p. 14-15).24

24 No original: “But the essential differences in the actual autochthonous myths of the gods themselves
provide clues to differences in the moral bias of the two world-views. The penalties which societies exact
from their deities in reparation for real or symbolic injuries are an index of the extent to which the
principles of natural restitution for social disharmony may be said to govern the moral structure of that
society and influence its social laws [...] This relationship represents the deductions and applications of
cosmic and natural ordering, and it is not only ethical but technical (for instance, economic) norms which
they provide for such a society” (Soyinka, 2005a, p. 14-15).
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Desse modo, o mito transparece nas formas de organizag&o social de uma
dada comunidade. Sera a partir dele que poderemos compreender como ela se
estrutura em todos os seus ambitos. Como exemplo, o pensador confronta as
interpretacbes contemporaneas de Obatala no Brasil, a partir da peca de Zora
Zeljan®5; e da Nigéria, a partir de Obotunde ljimere. Mostraremos aqui como Soyinka
apresenta tais diferencas a partir do mito brasileiro.

Segundo Soyinka, Obatala é entendido como o deus da calmaria, da
tranquilidade, da resignacgao, sendo o responsavel por dar forma aos seres, 0s quais
receberiam o sopro da vida de Olodumaré. Entretanto, em um determinado momento
Obatala bebeu exageradamente vinho de palma, de tal modo que, ao dar forma aos
seres humanos, sua mao escorregou, criando assim os cegos, albinos e aleijados
(Soyinka, 2005a, p. 15).

Zora Zeljan, no drama The story of Oxala: the feast of Bonfim, apresenta a
jornada de Oxala, a divindade que simboliza Obatala no Brasil, em busca de sua
esposa, Nana, que o abandonara e fugira para o reino de Xangd. Ao analisar essa
peca, Soyinka expde trés motivos principais que denotam algumas caracteristicas da
sociedade brasileira. O primeiro é a apresentacao da relagcado da Festa de Bonfim e a
jornada de Oxala da autora em seu posfacio®®, que enfatiza a resignagéo negra como
a expiagao de um fardo racial; o segundo, que remete as causas de fuga de Nan3, a
saber, a criagao deliberada de dois filhos, Omulu e Exu, por Oxala, os quais a enojam
fisica e moralmente, respectivamente; e o terceiro, que porta uma descrigao “rarefeita”
das divindades que as separam do mundo material.

Iniciando sua critica a partir de elementos do posfacio de Zeljan, Soyinka
chama a atencao para como ela pretende descrever uma das formas com que se
apresenta o sincretismo religioso no Brasil, especificamente, mostrando que a Festa
do Bonfim se relaciona diretamente com a jornada de Oxala em busca de sua esposa
Nana. Assim, a autora compreende que os negros afrodiasporicos relacionaram o

Senhor do Bonfim com Oxala.

25 A grafia correta do nome da autora é Zora Seljan, contudo Soyinka escreve Zeljan, pois se mantém
de acordo com o erro presente em sua fonte de pesquisa. Utilizaremos aqui a grafia utilizada por
Soyinka.

% Em seu texto, Soyinka diz que € no prologo (Soyinka, 2005a, p. 16), talvez por engano, pois o texto
possui somente o posfacio (Zeljan, 1975, p. 33).
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Diante da resignagdo que a caracteriza, esta divindade foi entendida como
causada por uma culpa, denotando uma das principais caracteristicas da religido

judaico-crista, de modo que o motivo dessa expiagao era o seu fardo racial:

A Festa do Bonfim, na Bahia, € um dos melhores exemplos de sincretismo religioso
de nossos tempos. E um composto de santos catdlicos e orixas africanos, o que
atesta o espirito conciliador das civilizagcbes mesticas. Por isso a Festa do Bonfim é
também a histdria de Oxala. A pega se origina em uma das lendas de Oxala, o deus
que os crentes do candomblé sincretizaram com nosso Senhor do Bonfim [...] No
processo de ser catequizado, 0s escravos encarnavam a nova ideia da Paixao de
Cristo com sua memoria ancestral do cativeiro de Oxala. Ele era o pai de todos os
outros deuses em sua teogonia. Em uma espécie de peniténcia, e ecoando
costumes cujas origens foram sepultadas no tempo, a piedade simples dos negros
brasileiros induziram neles um desejo de expiar um fardo racial. Era como se
quisessem reviver a ftristeza de sua divindade principal, uma espécie de
compensagcao e restituicdo de sua figura a sua antiga majestade e dignidade (Zeljan,
1975, p. 33).%7

Segundo Soyinka (2005a, p. 17), essa culpa advém de uma concepgéo judaico-
cristd que traz consequéncias extremamente devastadoras ao negro diaspérico que
fora escravizado, na medida em que impde a ele uma culpa pelo seu sofrimento, ja
que, segundo tal concepgéo, ela deriva de sua prépria racga.

Portanto, ao relacionar o seu destino com a jornada de Oxala, ha uma
determinacdo de que o negro deve se manter calmo e tranquilo em relagdo a sua
situacdo de escravizado. Por conseguinte, a autora acaba impondo um
comportamento aquiescente ao negro que, politicamente, funciona como uma forma
de precaucgao as revoltas, na medida em que o negro deve aceitar o seu proprio
destino.

Ainda no posfacio, Zeljan afirma a dificuldade existente em encontrar as causas
da fuga de Nana. Assim, ela buscou remontar essa histéria a partir de lendas
existentes nos lugares mais reconditos do Rio de Janeiro e da Bahia (Zeljan, 1975, p.
33). Essa reconstrugdo do mito, por um lado, segundo Soyinka (2005a, p. 17-18),

produz uma trama diferente da tradigao ioruba, mas por outro lado demonstra como o

27 No original: “The Feast of Bomfin, in Bahia, is one of the best examples of religious syncretism in our
times. It is a compound of Catholic saints and African orisas, which testifies to the conciliatory spirit of
mixed civilizations. That is why the Feast of Bomfin is also the story of Oxala. The play originated in
one of the legends of Oxala, the god that the candomble believers have syncretised with our Lord of
Bomfin [...] In the process of being catechised, the slaves embodied the new idea of Christ’s Passion
with their ancestral memory of Oxala’s captivity. He was the father of all the other gods in their theogony.
In a sort of penance, and echoing customs whose origins were buried in time, the uncomplicated piety
of the Brazilian Negroes induced in them a desire to expiate a racial burden. It was as if they wanted to
relive the sorrow of their main deity, a sort of compensation and restitution of his figure to its former
majesty and dignity. (Zeljan, 1975, p. 33, grifo nosso). Nosso grifo € pra mostrar alguns erros de
digitagao da edigdo do texto de Soyinka, no qual a palavra “originated” € grafada como “orinates”
(Soyinka, 2005, p. 16-17). No texto de Soyinka, a data da referéncia grafada foi 1974. As tradugbes de
Zora Seljan citadas nesse trabalho sdo de nossa autoria.
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mito e a realidade local estéo interligados, o que denota, mais uma vez, aquele como
expressao desta.

Seguindo essas narrativas locais, Zeljan (1975, p. 20) afirma que Oxala,
deliberadamente, criou Omulu e Exu. Omulu seria a divindade da saude e da doenca,
mas extremamente feio, pois deveria sentir a doenga na sua prépria pele para ter o

poder de cura:

Oxaguian: Por que vocé o fez [Omulu] tdo feio?

Oxala: Ele tem que sentir a dor da doenga em sua prépria carne para poder
cura-la nos outros. Eu tenho orgulho desse filho. No entanto, sua mée néo o
aceitou. Dois dias depois que ele nasceu, ela o rejeitou e o jogou no abismo.
Entdo, além de todas as Ulceras de que ja sofria, ele também tem um pé torto

(Zeljan, 1975, p. 20, grifo nosso).28
Omulu ter sido criado feio & extremamente importante, pois essa é a

caracteristica que definira seu carater, de tal modo que é a partir da experiéncia do
sofrimento “na prépria carne”, que se pode encontrar o remédio, assim como suas

potencialidades.

Oxala: Omolu cresceu sozinho e com dor. Ele foi capaz de aprender o
segredo de todas as raizes e folhas enquanto buscava um remédio para sua
miséria. Ele foi moldado pelo desconforto. O sofrimento e a agonia que ele
experienciou o fizeram forte. Agora ele governa a vida e a morte, duas coisas

extremamente perigosas (Zeljan, 1975, p. 20).2°
Soyinka nos apresenta uma mudanga na concepgao do mito de Oxala. Se no

mito tradicional ioruba, Obatala cria os deficientes, albinos e cegos, por causa de um
deslize de sua mao por ter bebido muito vinho de palma, como vimos, no mito
brasileiro, por sua vez, Oxala cria deliberadamente uma divindade com ulceras. Assim,
o pensador nigeriano aponta que houve uma racionalizagdo do mito, de tal modo que
o ser defeituoso criado por Oxala é fundamentado na experiéncia do sofrimento, e é
isso que lhe dara poderes sobre a vida e a morte.

Consequentemente, a falibilidade de Obatala é retirada, realizando, assim, um
afastamento entre o0 mundo divino e o mundo terreno, pois, segundo Soyinka, tal
caracteristica dos deuses expressa a aproximacgao entre as divindades e os seres

terrenos, demonstrando a complementaridade necessaria que vincula e equaliza a

28 No original: “Oxaguian: Why did you make him so ugly?
Oxala: He hah to feel the pain of sickness in his own flesh in order to be able to heal it in others. | am
proud of this son. However, his mother did not accept him. Two days after he was born she rejected him
and threw him into an abyss. Thus, besides all the ulcers from which he was already suffering, he also
got a club foot” (Zeljan, 1975, p. 20).
29 No original: “Oxala: Omolu grew up alone and in pain. He was able to learn the secret of all roots and
leaves while seeking a remedy for his misery. He was tempered by discomfort. The suffering and the
agony he experienced made him strong. Now he rules over life and death, two extremely dangerous
things” (Zeljan, 1975, p. 20).
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relacdo entres seres humanos e divinos. E por meio dessa suscetibilidade ao erro que

se realiza a dinamicidade necessaria para a resolugao de conflitos.

Sabendo-se que a falibilidade humana acarreta certas consequéncias
desarménicas para a sociedade, ela também exige a busca de atividades
corretivas, e € esse ciclo que garante o constante processo regenerativo do
universo. Ao trazer os deuses para dentro desse ciclo, também é garantida
uma continuidade da regulagdo cosmica envolvendo os mundos dos
ancestrais e dos ndo nascidos. O ato de desmedida [hubris] ou seu oposto -
fraqueza, passividade excessiva ou inércia - leva a uma ruptura dos
equilibrios na natureza e isso, por sua vez, desencadeia energias

compensadoras (Soyinka, 2005a, p. 18-19).30
Esse afastamento torna-se mais evidente quando observamos a maneira como

os deuses sdo descritos por Zeljan, segundo as palavras de Soyinka, de modo
rarefeito, citando o mito brasileiro: “lansa é alegre e feliz. Ela danga com a leve brisa
da floresta! Ela se veste com suaves folhas secas e gotas douradas de orvalho da
manha!” (Zeljan apud Soyinka, 2005a, p. 25).3

Soyinka quer mostrar que a retirada da materialidade, vista na descrigdo dos
deuses, a partir de metaforas tdo impalpaveis, cria uma separagao entre o0 mundo
divino e o mundo terrestre, de tal modo que a complementaridade necessaria
(Soyinka, 2005a, p. 24), existente na cultura ioruba, que coloca deuses e seres
humanos no mesmo patamar, € perdida.

Desse modo, notamos no mito brasileiro algumas caracteristicas que denotam
a cultura judaico-crista, como a nogao de culpa, a racionalizagdo das acgdes de Oxala,
assim como um afastamento entre o mundo divino e o mundo terreno, que apresentam
como o sincretismo religioso foi construido no Brasil. Tal fato evidencia que a
compreensao dos mitos esta intrinsecamente relacionada com a vida social, assim,
ele € um elemento de grande relevancia para se compreender as sociedades.

Portanto, essas mudangas no mito ioruba demonstram a propria sociedade
brasileira que, apesar de ter permitido a proliferagao desses mitos no Brasil, realizada
por causa da colonizagao e da diaspora, cristianizou muitos deles.

A partir disso, Soyinka deixa evidente o quanto o mito esta relacionado a vida

social e descreve sua moralidade. Mas a questao que nos impde nesse momento é:

30 No original: “Since human fallibility is known to entail certain disharmonious consequences for society,
it also requires a search for remedial activities, and it is this cycle which ensures the constant
regenerative process of the universe. By bringing the gods within this cycle, a continuity of cosmic
regulation involving the worlds of the ancestor and the unborn is also guaranteed. The act of hubris or
its opposite - weakness, excessive passivity or inertia - leads to a disruption of balances within nature
and this in turn triggers off compensating energies” (Soyinka, 2005, p. 18-19).

31 lassan is happy and gay. She dances away with the light breezes from the woods! She dresses with
gentle dry leaves and golden drops of morning dew! (Zeljan apud Soyinka, 20053, p. 25)

48



se 0s mitos devem ser considerados como descricdes importantes da sociedade, por
que Soyinka se preocupa também com o ritual? Por que ele é um elemento tao
importante para a exposi¢cao da “auto-apreensao africana”?

Talvez a resposta dessa relacédo possa estar na importancia que o mito possui
na sociedade, pois ele fundamentara seus rituais, como notamos na propria Festa do
Bonfim. A peca de Zeljan tem como intencdo principal mostrar os fundamentos do
ritual da Festa do Bonfim, associando-a ao mito de Oxala, (Zeljan, 1975, p. 19).
Portanto, deve haver uma relacdo de dependéncia mutua do mito e do ritual. Para
entender melhor essa relacéo, recorreremos ao pensamento de van Gennep acerca
dos ritos de passagem, que podera nos auxiliar no entendimento da importancia do
ritual na sociedade e, consequentemente, como Soyinka se apropria dessa discussao

para a sua construcio teodrica.

Ritos de passagem em Arnold van Gennep

Soyinka entende o drama ioruba como um ritual, ndo havendo diferencga entre
eles, associando-o em varios momentos ao conceito de ‘“rito de passagem”. Este
termo foi primeiramente empregado por van Gennep, em seu livro Os ritos de
passagem, abrindo um novo leque conceitual para se entender os rituais.

Ao se debrugar sobre os etndlogos de sua época, o antropologo percebe que
ha uma énfase em descrever os rituais e as formas como eles acontecem nas mais
diversas populagdes. Contudo, eles nunca foram estudados como um elemento
importante nas sociedades, apenas como um objeto de segunda classe (Da Matta,
2012, p. 10).

Van Gennep ao cunhar o conceito de rito de passagem, tem como intengao
principal mostrar que os rituais ndo devem ser entendidos de forma isolada, mas que
fazem parte de uma sequéncia maior de ritos que atravessam toda a vida do individuo
na sociedade em que vive. Assim, a vida, para o tedrico, € entendida como uma

continua transformacéo:

Para os grupos, assim como para os individuos, viver é continuamente
desagregar-se e reconstituir-se, mudar de estado e de forma, morrer e
renascer. E agir e depois parar, esperar e repousar, para recomegar em
seguida a agir, porém de modo diferente. E sempre ha novos limiares a
atravessar, limiares do verado ou do inverno, da estagcédo ou do ano, do més
ou da noite, limiar do nascimento, da adolescéncia ou da idade madura, limiar
da velhice, limiar da morte e limiar da outra vida — para os que acreditam nela
(Van Gennep, 2012, p. 180-181).
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Desse modo, a vida do individuo em sociedade é permeada por diversas etapas
e estagios que demarcam a mudanga de um estado a outro. Esses marcos temporais
sdo identificados e realizados a partir de um rito de passagem necessario para a
desvinculagdo de um mundo anterior que possibilita o acesso a um posterior (Van
Gennep, 2012, p. 38).

Assim, os ritos de passagem sao procedimentos adotados por determinada
sociedade, que acompanham e marcam uma mudanca na vida desta mesma
sociedade ou do individuo. Portanto, esses ritos simbolizam a transicdo de um estagio
a outro da vida, preparando o individuo para a continuacao e protecao da vida.

Esses ritos de passagem podem ser percebidos em varios momentos da vida

como no nascimento, ao longo de sua existéncia, inclusive, em sua morte.

A vida individual, qualquer que seja o tipo de sociedade, consiste em passar
sucessivamente de uma idade a outra e de uma ocupagao a outra. Nos
lugares em que as idades sao separadas, e também as ocupacgdes, esta
passagem é acompanhada por atos especiais, que, por exemplo, constituem,
para os nossos oficios, a aprendizagem, e que entre os semicivilizados
consistem em cerimdnias, porque entre eles nenhum ato é absolutamente
independente do sagrado... E o préprio fato de viver que exige as passagens
sucessivas de uma sociedade especial a outra e de uma situagao social a
outra, de tal modo que a vida individual consiste em uma sucessao de etapas,
tendo por término e comego conjuntos da mesma natureza, a saber,
nascimento, puberdade social, casamento, paternidade, progressdo de
classe, especializacdo de ocupagao, morte. A cada um desses conjuntos
acham-se relacionadas cerimbnias cujo objeto é idéntico, fazer passar um
individuo de uma situagdo determinada a outra situagdo igualmente
determinada (Van Gennep, 2012, p. 25-26).

Visto isso, o autor buscou analisar os diversos ritos, entendendo-os como algo
que nao pode ser pensado isoladamente e pontualmente, mas como rituais que fazem
parte de um todo que atravessa a vida social de uma comunidade.
Consequentemente, acabam dando forma e conteudo a sociedade nos ambitos
politico, cultural, econémico, moral, entre outros.

Portanto, os rituais davam significado e sentido a vida da populagéo estudada,
faziam parte do meio social e é a partir deles que se derivardo as diversas regras
sociais e o modo de convivéncia das sociedades, como afirma Da Matta citando a
licao dada por van Gennep: “viver socialmente é passar, passar, € ritualizar” (2012, p.
21).

Ao buscar compreender a teoria soyinkiana a partir da concepgéao de ritos de
passagem de van Gennep, notamos que entender o drama como ritual tem como
consequéncia a construgao de uma amalgama entre a tragédia ioruba e a vida social,

sendo algo intrinseco e necessario para a propria vida e a manutencdo dos lagos
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sociais, assim como vemos no mito de Oxala, apresentado por Zeljan, que foi
transformado de acordo com a realidade brasileira. A relagao intrinseca entre mito,
ritual e tragédia impde sua inseparabilidade, sendo compreendida como um elemento
importante responsavel pelo fim de um estagio e abertura para outro momento da vida,

denotando o grau de importancia da tragédia na metafisica ioruba.

A importancia de entender o ritual como drama

A existéncia humana é permeada por questdes que atravessam os individuos,
as quais advém de uma caréncia, uma falta inerente, que caracteriza a origem do ser
humano. Visto que a existéncia dos seres € concebida a partir da fragmentagao de
Orisa-nla, proveniente da pedra que O escravo arremessou contra ele, ela é
caracterizada como um organismo que se divide em diversas particulas, perdendo,
assim, sua unidade. E é exatamente essa falta de unidade que leva a uma caréncia,
que se manifesta a partir dos conflitos humanos, pois esses seres vivos nao
conseguem recompor sua unidade original, ou seja, a fragmentagao retira o sentido
das coisas: aquilo que antes era tratado como um organismo completo ndo consegue
vislumbrar uma finalidade para a vida, na medida em que ele é sempre concebido
parcialmente e nunca como um todo.

Desse modo, Soyinka aponta que esses conflitos podem ser notados nos ritos
de passagem dos deuses herois, neles se observam a projegcdo dos principais
conflitos existentes na vida humana, presentes nos desafios cotidianos, que devem
ser suplantados para uma melhor convivéncia fisica, social e psiquica. Tais demandas
existenciais se situam nos locais mais recénditos da existéncia, os quais os seres
humanos temem percorrer, sendo necessario o auxilio dos deuses herois para o
enfrentamento de tais adversidades e para a suas resolugdes a partir dos ritos de

passagem.

As trés divindades que tratamos aqui sdo Ogum, Obatala e Xangb. Elas séo
representadas no drama pelos ritos-de-passagem dos deuses-herois, como
uma projecao do conflito humano com as forgas que desafiam seus esforgos
para harmonizar-se com o seu ambiente fisico, social e psiquico. O drama do
deus-her6i é uma expressdo conveniente; deuses  existem
inquestionavelmente, mas seus papeis simbdlicos sado identificados pelo ser
humano como o papel de um aventureiro intermediario, um explorador dentro
de territérios da “esséncia-ideal”, que se move as fronteiras que o ser humano
pavorosamente evita. Finalmente, como uma prefiguragdo do ser consciente
que &, contudo, um produto da criatividade consciente do ser humano, eles
realcam a existéncia humana dentro da consciéncia ciclica do tempo. Isto
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surge como a principal caracteristica do drama dos deuses, que esta dentro
de sua estrutura em que a sociedade tradicional constitui suas questdes
sociais ou formula sua moralidade. Eles controlam as consideragdes estéticas
da representacdo ritual e dao para toda apresentacdo uma experiéncia

multinivel do mistico e do mundano (Soyinka, 2005a, p. 1-2).32
Relacionando a nogéo de rito de passagem apresentada por van Gennep e o

pensamento de Soyinka, vimos que ele € pensado como uma cerimdnia que simboliza
uma importante passagem de uma etapa a outra da vida, a qual é concebida como
um momento de virada da propria existéncia.

Essa cerimbnia serve para demarcar a importancia dessa mudanca,
destacando a superagédo de uma antiga forma de existéncia e o inicio de outra que
nao poderia ser realizada sem o rito de passagem, que é necessario para autorizar
novas formas de vida. Nesse caso, notamos que essa passagem € um mergulho nos
conflitos da existéncia, de tal modo que sua resolugdo demarca a passagem de um
estagio a outro, abrindo novos caminhos e novas formas de existir. Visto que os ritos
de passagem dos deuses herdis sdo uma projeg¢do dos maiores temores existenciais
do ser humano, o enfrentamento e a resolucdo dos problemas realizados pelos
deuses simbolizam a propria libertacdo dos problemas existenciais humanos.

Nesses ritos de passagem, os deuses recolocam os seres vivos naquele lugar
que foi perdido com a fragmentagao da divindade original, dando uma nova unidade
ao ser humano e sentido a sua existéncia, pois agora ele esta dentro da consciéncia
ciclica do tempo que tinha perdido, compreendida pelos mundos dos deuses, nao
nascidos, viventes e ancestrais. A fragmentacdo do mundo é suspensa e 0 mundo
pode ser visto como um todo, a partir da unido de mundos complementares.

Somente apds visitar esse mundo tao temido pelos seres humanos que se
chega as fronteiras do ser e do nao ser, nos territoérios da esséncia ideal, tornando

possivel suplantar os principais problemas humanos, de tal modo que, a partir disso,

32 No original: “The three deities that concern us here are Ogun, Obatala and Sango. They are
represented in drama by the passage-rites of hero-gods, a projection of man’s conflict with forces which
challenge his efforts to harmonise with his environment, physical, social and psychic. The drama of the
hero-god is a convenient expression; gods they are unquestionably, but their symbolic roles are
identified by man as the role of an intermediary quester, an explorer into territories of ‘essence-ideal’
around whose edges man fearfully skirts. Finally, as a prefiguration of conscious being which is
nevertheless a product of the conscious creativity of man, they enhance man’s existence within the
cyclic consciousness of time. These emerge as the principal features of the drama of the gods; it is
within their framework that traditional society poses its social questions or formulates its moralities. They
control the aesthetic considerations of ritual enactment and give to every performance a multi-level
experience of the mystical and the mundane” (Soyinka, 2005a, p. 1-2).
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se formulardo a prépria estrutura social e suas moralidades, as quais conduzirdo a
representacao ritual.

Assim, a vida ndo pode ser separada do ritual, pois sdo esses ritos de
passagem que dao sentido a existéncia, ddo a unidade tdo buscada e necessaria para
o alcance de uma harmonia césmica. Assim, tais rituais ndo podem ser separados dos
diversos elementos que constituem a vida, ao contrario, se relacionam e dao forma as
diversas maneiras de convivio social, assim como a moralidade que as permeiam.

O cenairio ritual possui grande importancia no drama dos deuses, pois sinaliza
todo o ambiente césmico. Para tornar essa relacdo mais evidente e mostrar a
importancia que ela tem para a existéncia, Soyinka explica o rito de passagem a partir
do épico, ja que esse se relaciona mais diretamente a vanglorizacdo das agodes

humanas:

O épico celebra a vitéria do espirito humano sobre as forgas inimigas por
auto-extensao. Ele concretiza na forma da agdo o nascimento arduo do
individuo ou da entidade comum, cria um novo ser através do uso e énfase
da linguagem de auto-glorificagdo pela qual a natureza humana é

saudavelmente propensa (Soyinka, 2005a, p. 2).33
Desse modo, o épico seria a forma de o ser humano desafiar toda a

inseguranca do mundo a partir de suas ag¢des, de tal modo que a sua vitéria tem como
consequéncia a glorificagdo humana que da sentido a prépria existéncia, a partir de
feitos heroicos humanos que demonstram como o ser humano pode enfrentar os
conflitos mundanos e supera-los. Essa superagao é denotada como o nascimento de
um novo ser, assim, a autoglorificagdo se caracteriza como um ritual necessario para
proliferagdo da vida.

Se o0 épico se coaduna com as agdes mais mundanas, que se relacionam
diretamente aquilo que o ser humano pode ou nao conquistar materialmente, o proprio
mundo fisico, por sua vez, o drama esta implicado com as questées mais intrinsecas
presentes na zona do ser e do ndo ser. Esse mundo é o mundo subterraneo, que o
ser humano chega a vislumbrar nas fronteiras mais recénditas do ser, onde, assim
como no épico, em busca de uma harmonia dos conflitos, ele pode agora desafiar e

confrontar suas incertezas metafisicas.

33 No original: “The epic celebrates the victory of the human spirit over forces inimical to self-extension.
It concretises in the form of action the arduous birth of the individual or communal entity, creates a new
being through utilising and stressing the language of self-glorification to which human nature is healthily
prone” (Soyinka, 2005a, p. 2).

53



Apos vermos a importancia do drama e sua amplitude, devemos pensar toda a
composi¢cdo pertencente a esse ritual, de modo que o palco ganhara maior
importancia por ser o elemento necessario para transportar a audiéncia para os

lugares mais recénditos da existéncia, a arena de representac¢ao do reino subterraneo:

O palco, a arena ritual de confronto, chega a representar o espago simbdlico
subterréneo e a presenga do desafiante dentro dele é a primeira expressao
fisica da consciéncia temerosa do ser humano do contexto de sua existéncia.
Seu microcosmo magico € criado pela presenga comum, e neste espago
carregado os habitantes subterraneos sdo desafiados (Soyinka, 2005a, p.

3)_34
Assim, o ser humano é reinserido naquele mundo que antes ele nao

participava, e agora faz parte de um todo que antes ndo poderia ser concebido. Os
outros trés mundos estdo diante do individuo, de modo que s6 assim ele pode
confronta-lo e mergulhar em seus conflitos mais profundos.

Pode parecer que o drama para Soyinka, ao pensar nesse outro mundo, acaba
se distanciando daquilo que € mais proximo, tendo como consequéncia a negagao da
materialidade da existéncia em prol de um mundo metafisico ideal. Soyinka pretende
manter essa corporalidade, esse mundo terrestre, pois isso se relaciona com a
totalidade césmica, retira-la € apresentar apenas uma parte do cosmico. Assim como
ha a complementaridade entre os mundos divinos e humanos, também ha uma
complementaridade entre 0 mundo material e o metafisico.

Desse modo, o escritor nigeriano afirma que nao se deve excluir o mundo
material, pois ele que se apresenta de maneira mais direta para nés na busca da
resolucao dos problemas metafisicos, de tal modo que sua aceitagéo € o ponto fulcral

para o acesso ao mundo metafisico.

Na antiguidade europeia e asiatica, portanto, o ser humano, como o africano,
existia dentro de uma totalidade césmica, possuia uma consciéncia de que a
propria existéncia [being] no mundo e sua apreenséo, seriamente-limitada de
si, era inseparavel do fendbmeno cdsmico inteiro (pois isto permite lembrar que
0os mitos surgiram a partir de uma tentativa humana de externalizar e
comunicar suas intuicdes mais intimas (Soyinka, 2005a, p. 3).3°

O que Soyinka pretende fazer aqui € uma critica ao antiterrestrialismo presente

nas tradigdes cristds e budistas que abandonam esse mundo em prol de um mundo

34 No original: “The stage, the ritual arena of confrontation, came to represent the symbolic chthonic
space and the presence of the challenger within it is the earliest physical expression of man’s fearful
awareness of the cosmic context of his existence. Its magic microcosm is created by the communal
presence, and in this charged space the chthonic inhabitants are challenged.” (Soyinka, 2005a, p. 3)
35 No original: “In Asian and European antiquity, therefore, man did, like the African, exist within a cosmic
totality, did possess a consciousness in which his own earth being, his gravity-bound apprehension of
self, was inseparable from the entire cosmic phenomenon. (For let it always be recalled that myths arise
from man’s attempt to externalise and communicate his inner intuitions)” (Soyinka, 2005a, p. 3).
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ideal, proveniente de uma cultura platénica. De acordo com essa concepg¢ao, 0 mundo
metafisico € entendido como algo superior ao mundo material, ou seja, ha umarelagao
hierarquica entre o0 mundo dos deuses e o mundo terrestre, que acarretaria uma
diferenciagcdo que impossibilita a complementaridade apontada por Soyinka.

Portanto, o palco e todo o seu espago cénico seriam a reconstru¢ao do mundo
metafisico no mundo fisico, de tal modo que somente ele poderia possibilitar a
passagem de um mundo a outro. Assim como o palco, cada elemento do drama é
importante, pois eles se ligam ao que é mais profundo no drama. A mudancga de local
ou qualquer elemento sagrado impossibilita alcangar o éxtase ou a catarse comunal
(Soyinka, 2005a, p. 5-6).

Tal fato acontece pois, para Soyinka, o mundo africano entende o drama como
um ritual, logo, ndo pode ser adaptado e reencenado em qualquer lugar e/ou, de
qualquer forma, pois nao é apenas entretenimento. O drama possui uma relacdo com
a propria existéncia, perdida pelo Ocidente por causa da sua logica
compartimentalizada, que ao separar o mundo fisico do mundo metafisico criou uma
hierarquia deste sobre aquele e, consequentemente, ao retirar essa carga metafisica
compreendeu o0 drama apenas como uma encenagao € nao mais como um ritual.

Essa separacdo entre drama e ritual advém da compreensao do ritual como
algo inferior, proveniente de sociedades n&o evoluidas, de tal modo que nao
conseguem entender o mundo completamente a partir da razdo. O resultado disso
esta no fundamento do ritual, a saber o mito, na medida em que este é o aparato que
balizara aquele. Deste modo, a compreensao do ritual como algo inferior pressupde a
ideia de mito como algo falso e que, por isso, pode ser encenado. Por sua vez, o ritual,
como algo semelhante ao drama, eleva a ideia de mito a realidade, de tal modo que a
tragédia ioruba sera concebida como a propria vivéncia e experiéncia do mito.

A interpretacdo do mito como algo inferior sera o principal fundamento da
compreensao eurocéntrica que alicergcara uma separagao entre sociedades primitivas
e civilizadas. Soyinka se colocara contra essa concepcéao de ritual. Ele se defrontara
com a concepgao de mito apresentada por Carl Gustav Jung, que pode ser encontrada

em sua teoria dos arquétipos.

55



Jung e os arquétipos

A critica realizada por Soyinka a Jung remete ao texto “A psicologia do arquétipo
da crianga”, produzido pelo psicanalista em resposta a solicitagdo de Karl Kerényi de
apresentar os pressupostos psicolégicos da mitologia que trata as criangas como
divindades (Jung, 2000, p. 153).

A critica soyinkiana, apesar de rapida e concisa, tem como finalidade
demonstrar como o racismo se manifesta no texto junguiano. O filésofo demonstrara
que a teoria sobre o arquétipo apresentada por Jung tem um viés eurocéntrico que
impossibilita entender o ritual. Desse modo, o pensador nigeriano apresentara as
deficiéncias no pensamento junguiano a partir de seis problemas existentes no seu
texto, a saber: (i) o questionamento acerca da propria certeza de Jung em relagéo a
universalidade do inconsciente coletivo; (i) a relacdo de independéncia do
inconsciente em didlogo com os fatos fisicos; (iii) a impossibilidade de se pensar o
inconsciente coletivo como algo interno e compartilhado a priori; (iv) a identificagao
dos arquétipos rituais com a fantasia psicoética; (v) a interpretagcéo, a partir desses
elementos, da estrutura histérica, moral e psiquica de outras comunidades sociais; e,
por fim, (vi) como seu texto apresenta contradi¢cdes que evidenciam origens diferentes
do arquétipo no povo primitivo e no povo civilizado, evidenciando, assim, o seu
racismo.

Logo no inicio do texto, Jung afirma que as ideias mitolégicas possuem um
paralelo entre o sonho e os produtos da psicose, pois todos eles se originam no

inconsciente (Jung, 2000, p. 154), de tal modo que ao observar

Mitologemas tipicos justamente em individuos nos quais esses
conhecimentos estavam fora de questdo e mesmo sendo impossivel uma
derivagao direta de ideias religiosas ou de figuras da linguagem popular. Tais
conclusées forcam-nos a assumir que se trata de revivéncias “autéctones”,
além de toda tradicdo e consequentemente da existéncia de elementos
estruturais “formadores de mitos” da psique inconsciente.
Estes produtos nunca ou raramente sdo mitos formados, mas sim
componentes de mitos que, devido a sua natureza tipica, podemos chamar
de “motivos”, “imagens primordiais”, “tipos” ou “arquétipos”, como eu os
designei (Jung, 2000, p. 154-155).

Assim, podemos entender os arquétipos como a matéria-prima dos mitos,

sendo, portanto, os elementos inconscientes que aparecem tanto em “um contexto do
sentido ordenado e quase sempre sem compreensao imediata” (Jung, 2000, 155),
como nos mitos e contos de fada, quanto em “uma sequéncia de imagens geralmente
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incompreensivel, irracional, delirante” (Jung, 2000, p. 155), que ndo necessitam de
sentido, vista no sonho e em produtos da fantasia psicaética.

O mito se faz importante, pois enquanto o sonho e a fantasia psicética se
relacionam ao individuo, ele possui um carater social e coletivo, de tal modo que eles
sdo passados de geragao em geragao (Jung, 2000, p. 155), como histérias tradicionais
que moldardo o comportamento social. Como consequéncia, segundo Jung, a vida
regida por esses mitos colocara uma preponderancia do inconsciente em relagao ao
consciente, de tal modo que o individuo podera negar a realidade fisica em nome
daquela produzida pelo arquétipo, a qual “ndo provém de fatos fisicos mas descreve
como a alma vivencia a realidade fisica, e aqui ela (a alma) procede muitas vezes tao
autocraticamente chegando a negar a realidade tangivel através de afirmagdes que
colidem com essa ultima” (Jung, 2000, p. 156).

Para Jung, esse modo de vida sera caracteristico da mente primitiva, inferior a
mente civilizada, na medida em que é incapaz de diferenciar funcbes basicas da
consciéncia como pensamento e desejo, vivendo a disposigao do querer (Jung, 2000,
p. 155), de tal modo que para se proteger sdo necessarios os ritos de entrada e saida.

Notamos, portanto, uma diferenciagao realizada por Jung da existéncia de dois
tipos de mentes: uma primitiva, a qual sua vida social é regida pelos mitos, por néo
conseguir distinguir o consciente do inconsciente; e outra civilizada, a qual ja possui
um certo poder sobre a consciéncia de tal modo que possui a habilidade de separar a
sua vontade do pensamento.

Portanto, os ritos de entrada e de saida s&o necessarios a mente primitiva
devido a impossibilidade de tornar consciente aquilo que ela quer ou pensa, de tal
modo que esse primitivo se entrega as leis da natureza. Assim, os ritos sao
necessarios para a permissao e protegao de sua vida ao se aventurar ou voltar de

zonas desconhecidas, como vimos no exemplo de van Gennep:

Todo judeu piedoso sempre que atravessa a porta principal de sua casa toca
com o dedo da méo direita a mazuca, caixinha fixada no umbral da porta e
onde se acha um papel, uma faixa, um pano, etc., tendo escrito ou bordado
o nome sagrado de Deus (Shaddai). Em seguida beija um dedo e diz: “O
Senhor proteja tua saida e tua entrada a partir desse momento e para
sempre!”, juntando nesse caso o rito verbal ao rito manual (Van Gennep,

2012, p. 41).36

3% Colocamos essa citagdo de van Gennep que ilustra como se realizam os ritos de passagem de
entrada e saida, propositalmente, como uma contraposi¢do ao pensamento de Jung, evidenciando que
os ritos de entrada e saida também sao elementos da “vida civilizada” presentes na Europa.
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Segundo Jung, os mitos regem a vida desses grupos sociais, sendo
necessarios para a propria existéncia dessas comunidades, pois eles fornecem, além

da protegao, as regras morais para o convivio e harmonia social.

A mentalidade primitiva ndo inventa mitos, mas os vivencia[...] Eles [os mitos]
ndo so representam mas também sdo a vida animica da vida primitiva, a qual
regenera e desaparece imediatamente depois de perder sua heranga mitica,
tal como o homem que perdesse sua alma. A mitologia de uma tribo é sua
religido viva, cuja a perda é tal como para o homem civilizado, sempre e em
toda a parte, uma catastrofe moral (Jung, 2000, p. 156).

Contudo, apesar da importancia dos mitos para a propria existéncia social, seu
fundamento € amparado em um arquétipo, que fora formado de maneira inconsciente,
advindo de um estado primitivo da consciéncia, momento no qual esta é reduzida, em
outras palavras, um estagio pré-consciente (Jung, 2000, p. 157). Esse estado surge
de um tipo de fantasia que nao provém da realidade, ou seja, € algo a priori, autdctone,
que, visto ndo possuir uma relagcdo com a experiéncia e parecer estar presente na

maioria das sociedades, se relaciona ao conceito de inconsciente coletivo junguiano:

Fantasias (inclusive sonhos) de carater impessoal e pessoal, que ndo podem
ser atribuidas as vivéncias do passado individual e consequentemente nao
podem ser explicadas a partir de aquisi¢cdes individuais. Tais imagens da
fantasia tém, sem dulvida, uma analogia mais proxima com os tipos
mitolégicos. Presume-se por esse motivo que elas correspondam a certos
elementos estruturais coletivos (e ndo pessoais) da alma humana em geral e
que sao herdadas tais como os elementos morfoldgicos do corpo humano.
Embora a tradicdo e a expansdo mediante a migragcao de fato existam, ha,
como dissemos, inimeros casos que nao podem ser explicados desse modo,
exigindo pois a hipdtese de uma revivescéncia “autoctone”. Estes casos séo
tdo numerosos que ndo podemos deixar de supor a existéncia de um
substrato animico coletivo. Designei este ultimo por inconsciente coletivo
(Jung, 2000, p. 156-157, grifos do autor).

Este pequeno percurso pelo texto junguiano ja nos fornece diversos elementos
passiveis da critica soyinkiana. Apenas a partir da leitura da citagdo acima
encontramos a forma com que Jung elabora o conceito de inconsciente coletivo, que
sera entendido por Soyinka como uma incerteza em relagao a “universalidade de um
inconsciente coletivo e o arquétipo como habitante daquele interior” (Soyinka, 2005a,
p. 35).%7

Tal fato é notado na medida em que o proprio Jung ndo afirma de maneira
peremptdria a consequéncia logica da existéncia do inconsciente coletivo, ao
contrario, ele utiliza termos como “presumir’ e “supor” para fundamentar sua teoria.

Assim, o autor a partir da semelhanca entre as imagens da fantasia e os tipos

37 No original: “the universality of a collective unconscious, and to the archetype as the inhabitant of that
hinterland” (Soyinka, 2006, p. 35).
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mitologicos, presume que elas sdo elementos coletivos da alma humana. Em
seguida, Jung utiliza um argumento de indugcdo para supor a existéncia de um
inconsciente coletivo, ja que ha muitos casos que a migragdo n&o consegue explicar.

Prosseguindo na analise do trecho citado, Jung afirma que a nocéo de
inconsciente coletivo € como uma heranga humana que nao se relaciona com a
prépria experiéncia, ou seja, a priori, deste modo, é formado por fantasias
inconscientes, as quais sao compreendidas “como auto-retratos de processos que
acontecem no inconsciente ou como assercdes da psique inconsciente acerca de si
prépria” (Jung, 2000, p. 156).

Soyinka questiona a possibilidade de conceber o inconsciente coletivo como
algo que é compartilhado pelo grupo social apenas a partir do mundo inconsciente, ou
seja, sem a experiéncia ou a comunicagao de tais elementos no meio social. O filésofo
nigeriano n&o concorda que algo interno e inconsciente possa ser compartilhado a
priori, pois para ele, necessariamente, o que € compartilhado pelo grupo social deve
ser a partir de uma racionalizacéo, a qual retira aqueles elementos do inconsciente,
para transmiti-lo. Assim, tais fantasias coletivas ndo podem existir na medida em que
para o poeta “a fantasia é individual e incomunicavel — pelo menos nido antes de
terminar o evento, e apenas por meios graficos e verbais” (Soyinka, 2005a, p. 33-
34).38

Desse modo, sua critica alcanga um outro patamar, desfazendo a compreensao
de que o inconsciente coletivo é formado por fantasias, pois partindo do pressuposto
de que ele s6 pode ser concebido dessa maneira, se for transmitido socialmente, por
conseguinte, tudo aquilo que é transmitido deve ser racionalizado para que haja a
comunicagao entre os seres. Logo, as fantasias ndo podem ser meros frutos da
inconsciéncia. Se esse mundo interno coletivo sé pode vir de um mundo exterior, logo

a nocao de inconsciente coletivo também se esvai.

Descrever um mundo interno coletivo como fantasia nao é inteligivel, pois a
natureza de um mundo interno em uma sociedade coesa € a essencializagao
de uma visao de mundo racional, que é extraida da realidade da experiéncia
social e natural e da realidade integrada dos mitos raciais em uma moralidade
viva. A transmissdo eletrbnica (ou ela é simplesmente telepatica?) de
ideogramas de uma fantasia coletiva € uma fantasia apenas de seus
pretendentes. O que se transmite no ritual € esséncia e resposta, as energias
residuais da incursdo do protagonista ao reino da vontade césmica que, na

38 No original: “fantasy is individual and incommunicable - at least, not until after the event, and only by
graphic or verbal means” (Soyinka, 2005a, p. 33-34).
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frase expressiva de Thomson, carrega a comunidade de nova forga para a
acdo (Soyinka, 2005a, p. 34).3°
Talvez o problema principal da teoria junguiana seja a indiferenciagao entre

ritual e fantasia, de tal modo que tudo é entendido como fantasia, sendo tanto um
quanto o outro apenas sintomas de uma “mente perturbada” (Soyinka, 2005a, p. 34).
Isto ocorre pois Jung pressupde que a mente primitiva ndo é capaz de diferenciar os
elementos que caracterizam o inconsciente e o consciente, a saber, a vontade e o
pensamento, respectivamente. Assim esses dois mundos ndo sao concebidos como
distintos, consequentemente, Jung passa a identificar elementos que se relacionam
com o inconsciente, como sonho e fantasia, com os elementos estruturais do
arquétipo ritual (Soyinka, 2005a, p. 35).

O problema desta interpretacdo, segundo Soyinka, é que o mundo mitico
primordial ndo se aloja apenas no mundo inconsciente, mas também no mundo
consciente, pois exatamente pelo mito se relacionar tanto com a moralidade, ele n&o
pode estar excluido do mundo fisico (Soyinka, 2005a, p. 35). Na medida em que as
relagdes sociais sao dindmicas e se transformam a todo momento - como podemos
ver no caso citado da Festa do Bonfim, a qual expressa a forma como a cultura ioruba
se realizou no Brasil -, se os arquétipos nao se relacionassem com o mundo
consciente e fisico, a cultura ioruba seria apresentada exatamente como ela era
conhecida pelos escravizados em seus territérios no continente africano. Contudo,
pela realidade histérica, ela € expressa no Brasil com diversos tragos cristaos.
Importante apontar que mesmo a concepgao ioruba de ljimere, um nigeriano, se difere
da cultura ioruba tradicional apresentada por Soyinka.

Prosseguindo com sua critica a Jung, Soyinka mostra que o psicanalista se
contradiz ao afirmar que o arquétipo € completamente inconsciente ao declarar,
citando o préprio Jung, que “o arquétipo realiza a mediagdo entre o substrato
inconsciente e a mente consciente, ... faz uma ponte entre a consciéncia do

presente... e a totalidade natural inconsciente e instintiva dos tempos primitivos”

39 No original: “To describe a collective inner world as fantasy is not intelligible, for the nature of an inner
world in a cohesive society is the essentialisation of a rational worldview, one which is elicited from the
reality of social and natural experience and from the integrated reality of racial myths into a living
morality. The electronic (or is it simply telepathic?) transmission of ideograms of a collective fantasy is
a fantasy of its claimants only. What is transmitted in ritual is essence and response, the residual
energies from the protagonist’s excursion into the realm of cosmic will which, in Thomson'’s expressive
phrase, charges the community with new strength for action” (Soyinka, 2005a, p. 34).
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(Soyinka, 2005a, p. 35)*°. No texto junguiano esse trecho aparece quando o
psicanalista se defronta com um problema acerca do hermafroditismo no mito da
crianga. Segundo Jung, o hermafroditismo era comum nas sociedades primitivas,
consequentemente, com a ascensao da consciéncia, teoricamente, ele seria extinto,
entretanto, ele permaneceu na sociedade moderna (Jung, 2000, p. 174). Desse modo,
Jung entende que esse fato se deve a caracteristica do arquétipo de ser um intermédio
entre o mundo consciente e inconsciente. Mais do que isso, como visto acima, ele
media esses dois mundos, o0 que parece a primeira vista, que Jung da a esse conceito
uma certa conotacdo consciente, retirando-o daquele espagco completamente
inconsciente.

Voltando um pouco no texto do autor, notamos que Jung apresenta o arquétipo
como algo que surge a partir de uma relagao dialética, na qual o ser humano, diante
de um conflito entre dois elementos opostos, ndo encontra uma saida. Para que essa
contradigdo seja suprassumida, o inconsciente cria um simbolo irracional que pode

responder de maneira mitoldégica ao problema em que o ser humano se encontra.

Na psicologia do individuo trata-se sempre, em tal circunstancia, de uma
situagao de conflito doloroso aparentemente sem saida — para a consciéncia,
pois para esta sempre vale o tertium non datur. Desta colisao dos opostos a
psique inconsciente sempre cria uma terceira instancia de natureza irracional,
inesperada e incompreensivel para a consciéncia. Apresenta-se ela sob uma
forma que nao corresponde nem ao sim, nem ao ndo, sendo portanto
rejeitada pelos dois. A consciéncia nada sabe além dos opostos e por isso
também nao reconhece aquilo que os une. Mas como solucao do conflito pela
unidao dos opostos € de vital importdncia e também desejada pela
consciéncia, o pressentimento de criagdo significativa abre caminho. Disso
resulta o carater numinoso da “crianga” (Jung, 2000, p. 168).

Assim, visto a paralisia que o conflito gera no ser consciente, o inconsciente se
mostra de vital importancia para o prosseguimento da vida, pelo menos, de forma
temporaria, até que a consciéncia possa dar uma resposta a tal contradicéo.

Notamos assim que o arquétipo ndo possui uma origem completamente
inconsciente, como Jung apontara antes. No caso apontado acima, ele advém de uma
contradicdo construida no mundo consciente, que, por ndo ser capaz de resolver,
mobiliza o inconsciente para suplantar essa questdao e dar o movimento dialético

necessario para a continuagao da vida.

Um conteldo importante, mas desconhecido, exerce sempre um efeito
fascinante e secreto sobre a consciéncia. A nova configuragao € o vir a ser
de uma totalidade, isto €, esta a caminho da totalidade, pelo menos na medida

40 No original: “the archetype... mediates between the unconscious substratum and the conscious
mind...", ‘throws a bridge between the consciousness of the present... and the natural, unconscious,
instinctive wholeness of primeval times™ (Soyinka, 2005a, p. 35).
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em que ela excede em "inteireza" a consciéncia dilacerada pelos opostos,
superando-a por isso em completitude (Jung, 2000, p. 168-169).

Contudo, Jung afirma que esse tipo de movimento s6 pode ser realizado no
“grau de desenvolvimento psicoldgico moderno” (Jung, 2000, p. 170), o qual s6 pode
ser encontrado nos europeus, como mostra o exemplo que o autor utiliza, a saber, o
do Menino Jesus (Jung, 2000, p. 169). Isto evidencia a critica que Soyinka faz a Jung,
na qual o psicanalista diferencia a origem do arquétipo no ser primitivo e na mente
civilizada, de tal modo que na mente primitiva o arquétipo € totalmente inconsciente,
nao conseguindo diferenciar o que é o mundo consciente do mundo inconsciente, em
outras palavras, a fantasia da realidade. Por sua vez, na mente civilizada, o arquétipo
advém de um problema completamente consciente, no qual ele sera um mediador
entre o mundo consciente e o inconsciente, como exposto no arquétipo da crianga
hermafrodita.

Assim, parece que toda a estrutura de fundamentagao dos arquétipos e do
inconsciente coletivo junguiano possui como alicerce uma concepgao eurocéntrica
racista que divide a sociedade entre humanos primitivos e aqueles que ele faz parte:
‘o homem primitivo se caracteriza pois - pelo fato de estar mais préximo do instinto,
como o animal — pela neofobia (terror do que € novo) e pelo tradicionalismo. Na nossa
opiniao, ele é lamentavelmente atrasado enquanto nds exaltamos o progresso” (Jung,
2000, p. 164). Desta feita, toda a sua discussao acerca dos mitos esta carregada de
uma inferiorizagao de tal grau que o autor ndo consegue esconder as contradi¢des.

Soyinka, ao realizar esse percurso teorico, tem como intencao retirar a carga
inferiorizante expressa pela concepgao eurocéntrica de mundo, dando um novo lugar
para as nogdes de mito e ritual. Ademais, coloca o drama ioruba em uma nova
posicao, pois ao relaciona-lo ao ritual demonstra a forte relagdo que a arte possui com
a propria vida, compreendendo a arte tragica como algo do cotidiano, necessaria para
a suplantagcdo dos problemas sociais, de tal modo, que ela sera o elemento que
propiciara a propria mudanca de estados da vida, o rito de passagem que dara
dinamicidade a esse conjunto social.

A importancia desse ritual é vista no exemplo do épico, o qual vangloriara de
tal maneira as agbes humanas que motivara os individuos daquela sociedade a
enfrentarem seus problemas cotidianos. Da mesma maneira, a tragédia ioruba ao
conectar o mundo terreno aos outros mundos também eleva o individuo a um novo

estagio da vida, na qual ele se vé como parte de um todo complexo e dinamico.
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Mito, metafisica e mitopoesia em Abdias Nascimento

No texto “Arte afro-brasileira: espirito libertador”, Abdias realiza uma critica
contumaz a desvalorizacdo da arte negra. O pensador retoma o conceito de
mitopoesia relacionando-o com os valores e as formas da criatividade africana, assim

como suas origens e a estrutura sociocultural africana:

Aqueles representantes do eurocentrismo autoproclamaram a sua
incapacidade de entender a verdadeira natureza do trabalho africano como
fenbmeno artistico. Assim, predispostos, como poderiam chegar a
compreensdo do sistema intrinseco de valores e as formas plenas de
significacao da criatividade africana? Como descer as suas raizes, perceber
complexidade, a sutileza e a funcionalidade daqueles produtos no mundo
sociocultural africano? Como penetrar essa realidade mito-poética?
(Nascimento, 2016, p. 197)

Nesse trecho, o fildsofo quilombista critica o absolutismo da arte branca
europeia, que nao reconhece outra arte que nao seja a sua. Desse modo, ao analisar
como as obras de arte africanas ja possuem como pressupostos uma inferioridade,
entre os varios exemplos dessa concepg¢ao, Abdias cita Jung como um desses

discriminadores, a partir de Soyinka (Nascimento, 2016, p. 223):

A mentalidade primitiva difere da civilizada principalmente porque sua mente
consciente € muito menos desenvolvida em extensdo e intensidade. As
fungdes como pensar, exercer vontade etc. ainda nao estao diferenciadas [...]
[o primitivo] é incapaz de qualquer esforco consciente da vontade [...] devido
ao estado crbnico de penumbra do se consciente, frequentemente é quase
impossivel saber se ele somente sonhou algo ou se realmente teve
experiéncia (Jung apud Nascimento, 2016, p. 202).

Essa citacdo deixa evidente o acordo que Abdias possui com Soyinka em
relacdo a compreenséao de mito afirmada por Jung. Ao voltarmos ao livro Quilombismo,
notamos a importancia que Abdias da ao mito. Nascimento afirma que os mitos nao
expressam apenas as questdes superficiais dos modos de vida e as relagdes entre os
individuos e o meio social, mas mais do que isso, o mito expressara a propria ontologia

humana.

A envergadura do nosso projeto exige uma revolugdo cultural permanente. E
todos sabemos que uma revolugao néo pode consistir apenas na substituicdo
de uma pessoa por outra, ou mesmo na troca de um sistema por outro. Ao
contrario, uma revolugao cria ambos: pessoas e sistemas. O sistema de
valores € a espinha dorsal de todas as culturas. Os valores impregnam nosso
espirito criativo, e, consequentemente, ddo forma ao complexo dos mitos
inaugurais: nisto consiste a mitopoesia de uma cultura. Imagens
quintessenciadas da experiéncia, os mitos fundam a matriz reprodutora de
nossas acgoOes diarias. Eles incorporam os aspectos mais profundos,
significativos e originais de nossa ontologia (Nascimento, 2019, p. 100).

63



Ao colocar os mitos nesse patamar, Abdias propde um novo estatuto a sua
concepgao, no qual a revolugdo cultural e pan-africana sera movida, criada e
mobilizada pela mitopoesia, de tal modo que o mito sera o pressuposto fundamental
nao so da propria esséncia humana, mas também do modelo politico que deve
representa-lo: o pan-africanismo.

Os mitos tornam-se tao importantes para Abdias Nascimento que eles serao os
motores da histodria, a base da cultura pan-africana e o que subjaz a propria existéncia.

Para exempilificar isso, o fildsofo recorrera a histéria de Luiza Mahin, mae de
Luiz Gama, combatente, escravizada, que perdeu seu filho, mas que se transformou
a cada momento, mostrando a mobilidade mitopoética, nas diversas transformacgoes
durante sua vida, ndo s6 como pessoa, mas também como forma de combate. Luiza
pode ser vista como um exemplo paradigmatico para todas as mulheres maes negras
que passaram por situagdes semelhantes, de tal modo que a mulher negra sera
concebida pelo pensador como as responsaveis pela sobrevivéncia da cultura e do
povo negro. O mito de Luiza Mahin pode ser um elemento de propulsao e propagagao
da cultura negra devido a sua resisténcia e combate como modo de motivagédo da

mulher negra representando a prépria construgédo ontolégica da historia negra.

A mulher negra, desde algumas das nossas mais antigas tradicées e culturas,
tem seu lugar inscrito em nivel de igualdade aos homens, tanto na
responsabilidade doméstica como nos dominios do poder politico, econémico
e cultural. Na diaspora africana da escravidao, foi somente devido a fortaleza
da mulher africana, ao seu trabalho, sofrimento e martirio que devemos, em
primeiro lugar, a sobrevivéncia de nossa raga. Personificada na mulher negra,
a mitopoesia se sustenta, se mantém e se expande num ritual de gestagéo e
de amor continuamente renovado (Nascimento, 2019, p. 101-102).

Neste trecho podemos notar o exemplo de transformacdo e luta representado nas
mulheres, que servem como um exemplo da mitopoesia, na qual as formas de luta mudam e se
constroem de acordo com o tempo historico e propiciam o registro desses modos de agir,

cultura, e valores por meio dos mitos.
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Secao lll - A relagao entre Ujamaa e a mitopoesia

Introducao

No capitulo anterior expusemos a unidao de mito, ritual e drama presente na
obra de Wole Soyinka com o intento de entender melhor o conceito de mitopoesia e
sua relagao intrinseca com a ideia de mito como algo real e verdadeiro que se
relaciona diretamente com a existéncia. Para alcangar esse objetivo, mostramos como
0 poeta nigeriano compara o mito ioruba com a forma como ele foi apropriado no
Brasil, de modo que percebemos sua mobilidade e dinamicidade por estar ligado a
realidade social, expressando a moral social, sendo, inclusive, um dos elementos que
podem ser utilizados para compreender a moralidade e costumes de dada
comunidade e/ou sociedade.

ApOs realizar esse percurso, nos defrontamos diretamente com o pensamento
de Soyinka acerca do mito, de modo que ao ser entendido como a conjungéo de drama
e ritual, se insere em sua concepgao mitopoética um maior distanciamento da ideia
do mito como ficgdo. Ao contrario, o mito apresenta-se como a propria realidade,
podendo ser notado como a fundamentacao dos rituais, eventos necessarios para a
vida que marcam as passagens da vida e autoriza o individuo a vivenciar outro estagio
da vida. Como fundamentacdo do mito como realidade, ainda discutimos como
Soyinka critica a concepgéo junguiana de mito, a qual é confundida como uma fantasia
inconsciente e racista.

Notamos assim que essa nova concepg¢ao de mitopoesia na obra de Abdias
Nascimento tem como influéncia o pensamento do poeta nigeriano. A mesma critica
realizada por Soyinka a Jung sobre o mito também pode ser encontrada no texto
Genocidio do negro brasileiro, de Abdias Nascimento.

Depois de vermos a importancia da produ¢ado de mito como realidade e nao
mais como ficgdo ou fantasia, neste capitulo pretendemos aprofundar um pouco o
conceito de mitopoesia presente no pensamento quilombista, a partir de uma analise
de uma de suas caracteristicas expressas na sua relagdo com o conceito de Ujamaa
e um dos seus pressupostos fundamentais apresentado na nogao de autossuficiéncia

Assim, perpassaremos o0os momentos em que Abdias aponta a nocgado de

autossuficiéncia com o intento de mostrar a importancia desse conceito na proposta
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politica quilombista, assim como a sua relagdo com os pensamentos de Julius Nyerere

e Booker T. Washington.

Ujamaa na concepcgao de Julius Nyerere

Suor é fermento, pao, Ujamaa

Péo da terra, pela terra

Para a terra. A Terra séo todas as pessoas.
(Soyinka, 1972, p. 80)"®

A década de 1960 € marcada, entre outros fatores, pela independéncia de
diversos paises africanos e pela Guerra Fria, que influenciara diretamente o processo
de descolonizacdo dessas nacoes. Se de um lado esse processo de descolonizagao
busca uma forma de governo que n&o reproduza o anterior, caracterizado pelo
capitalismo imperial, por outro, diante da Guerra Fria, a escolha por um modelo
econdmico contrario ao capitalismo poderia impor um confronto ao governo americano
(Barbosa, 2019, p. 90).

Diante disso, no continente africano houve o surgimento de diversos modelos
socialistas que, ao mesmo tempo em que confrontavam o modelo imperialista,
buscavam se proteger de qualquer ofensiva proveniente da Guerra Fria, como
exemplo, Boesl (2023, p. 2) apresenta as ideias de Léopold Sédar Senghor, no
Senegal; Kwame Nkrumah, em Gana; e Tom Mboya, no Quénia.

Diante desses novos modelos governamentais, podemos encontrar diversas
concepgdes politicas amparadas no socialismo. Com sua obra Ujamaa: Essays on
Socialism, Julius Nyerere aparece como um importante protagonista dessa discussao
ao apresentar uma proposta alicercada na propria histéria e compreensao africana.
Ao publicar uma série de discursos que fundamentam sua concepcgao politica, ele
constroi a ideia de socialismo africano arraigada na nogéo de Ujamaa.

Nyerere (1968, p. 11) apresenta uma proposta politica que se defronta
concomitantemente com o socialismo europeu e o capitalismo. Sua critica
fundamental é que os dois modelos possuem como pressuposto o conflito como o

elemento essencial de suas existéncias: que aparece no capitalismo na luta de

8 No original: “Sweat is leaven, bread, Ujamaa / Bread of the earth, by the earth / For the earth. Earth
is all people” (Soyinka, 1972, p. 80).
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classes e no socialismo europeu ao ter como um de seus fundamentos a crise do
capitalismo.

Nyerere afirma que o capitalismo se origina, inicialmente, na Revolugao Agraria,
a qual impde uma polarizagado de classes entre quem detém ou ndo a terra. Em
consequéncia a esse movimento historico surge a Revolugao Industrial, que cria um
outro confronto de classes: entre o capitalista moderno e o proletariado. Por sua vez,
o socialismo europeu s6 pode surgir por meio da crise do capitalismo, proveniente da
tomada de consciéncia da divisdo de classes na sociedade.

A partir desse percurso, Nyerere mostra que as duas concepgdes possuem em
comum o conflito como elemento caracteristico. Ademais, os dois possuem como
pressuposto a existéncia do capitalismo, ou seja, a revolugado socialista ndo pode

existir sem a luta de classes.”

Educado no socialismo tribal, eu devo dizer que acho essa contradicdo bem
intoleravel. Ela da ao capitalismo um estatuto filoséfico que ele n&o reivindica,
nem merece. Pois, virtualmente, diz: “Sem capitalismo, o conflito que ele cria
dentro da sociedade, ndo pode haver socialismo!” Esta glorificagdo do
capitalismo pelos socialistas europeus doutrinarios, repito: considero

intoleravel! (Nyerere, 1968, p. 11)8°
Nyerere se opbe diretamente a uma concepgdo politica que tenha como

pressuposto tanto o capitalismo, quanto o conflito. Assim, busca construir a ideia de
socialismo africano a partir de sua propria cultura, debrugcando-se sobre o
conhecimento antigo africano, onde encontra uma concepg¢ao de vida cooperativa,

alicercada na ideia de Ujamaa.

Nosso primeiro passo, portanto, deve ser nos reeducarmos; recuperar nossa
primeira atitude mental. Em nossa tradicional sociedade africana éramos
individuos dentro de uma comunidade. Nés cuidavamos da comunidade e a
comunidade cuidava de ndés. Nao necessitdvamos, nem desejavamos,

explorar nossos companheiros (Nyerere, 1968, p. 6-7).8
Ujamaa é uma palavra de origem swahili que significa familia ou irmandade

(Boesl, 2023, p. 2; Barbosa, 2019, p. 92). Ao conceber o socialismo a partir desta

® Essa interpretagéo da teoria marxista faz completo sentido em relagdo ao pensamento do jovem
Marx, entretanto ndo se coaduna com as ideias propostas em seus ultimos escritos, os quais nao
preveem fases do capitalismo para o surgimento do socialismo. Cf. Anderson, 2019; Léwy, 2015; Marx
e Engels, 2015.
80 No original: “Brought up in tribal socialism, | must say | find this contradiction quite intolerable. It gives
capitalism a philosophical status which capitalism neither claims nor deserves. For it virtually says,
‘Without capitalism, and the conflict which capitalism creates within society, there can be no socialism’!
This glorification of capitalism by the doctrinaire European socialists, | repeat, | find intolerable” (Nyerere,
1968, p. 11).
81 No original: “Our first step, therefore, must be to re-educate ourselves; to regain our former attitude
of mind. In our traditional African society we were individuals within a community.We took care of the
community, and the community took care of us. We neither needed nor wished to exploit our fellow men”
(Nyerere, 1968, p. 6-7).
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nogédo, Nyerere apresenta uma proposta politica que pressupde a ideia de vida
cooperativa, igualitaria e unida. Uma concepgao construida na perspectiva de vida
comunitaria, na qual ndo ha a exploragdo do outro, mas uma relacdo pautada no
respeito e empatia ao préximo.

O pensador tanzaniano afirma que a nocao de familia impde uma ideia de
construgdo conjunta, na qual todos os membros sdo compreendidos como
importantes e o cuidado com o outro é tema fundamental. A ideia principal do autor ao
pressupor o Ujamaa, familia como uma concepg¢ao politica, vem da ligagao existente
entre seus membros, de tal modo que as necessidades do outro, nesse modelo, séo
entendidas como importantes para todo o nucleo familiar.

Como exemplo, Nyerere afirma os mecanismos de auxilio aqueles que nao
possuem as mesmas condi¢des de trabalho, como deficientes, idosos, criangas, entre
outros. Esses cidadaos nado sao abandonados pela familia, ao contrario buscam-se
meios para que todos possam acessar as condigcbes minimas para uma vida digna,
tais como a alimentagéo, moradia e vestuario (Nyerere, 1968, p. 33). Uma espécie de

solidariedade entre os integrantes a partir das condi¢des de trabalho de cada ente.

A base sera dividir de acordo com o trabalho realizado, pois embora toda uma
familia compartilhe igualmente saindo para trabalhar todo dia ou néo, as
pessoas mais ativas compreensivelmente nao estariam dispostas a sustentar
as preguicosas que nao sdo membros de sua prépria familia. Ao mesmo
tempo alguma propor¢ao da quantidade total do retorno, ao menos quando a
vila estiver estabelecida, devera ser reservada a ajudar aqueles em grandes
dificuldades — os enfermos, deficientes, idosos e criangas 6rfas (Nyerere,

1968, p. 135).82
Isso se realiza, pois, a nogao de posse nao esta presente nessa sociedade, os

bens dessa familia sdo de todos os membros que a compdem, assim deve ser
entendida a nogdo de Ujamaa, de tal maneira que a posse de qualquer bem é
comunal. Tal fato mostra a igualdade presente em relagéo ao uso dos bens.

Ao apresentar o Ujamaa desse modo, Nyerere alicergca sua concepgao de
socialismo construida a partir de uma atitude mental, como se fosse uma disposi¢ao
a vida em comunidade: “o socialismo — como a democracia — € uma atitude mental.

Em uma sociedade socialista é a atitude mental, e ndo a adeséo rigida a um padrao

82 No original: “The basis must be to share according to the work done, for although in a family everyone
shares equally whether they turned out for work every day or not, energetic people would
understandably be unwilling to carry lazy people who were not members of their own family. Yet at the
same time some proportion of the total return, at least once the village is properly established, should
be set aside to help those in genuine difficulties—the sick, the crippled, the old, and orphaned children”
(Nyerere, 1968, p. 135).
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politico modelo, que é necessaria para assegurar que as pessoas cuidem do bem-
estar uma das outras” (Nyerere, 1968, p. 1).83

Ao se alinhar desse modo, Nyerere, ao contrario de pensar nos modos de
producao para fundamentar sua concepg¢ao politica, como no socialismo europeu
(Barbosa, 2019, p. 97), acredita na forma com que os habitantes constroem as suas
relagdes de convivéncia a partir de uma atitude, pautando a sua concepcao politica a
partir de um lacgo subjetivo entre os seres, tendo a familia como a materializagdo dessa
relacao.

Segundo Nyerere, o Ujamaa era a forma de convivio utilizada na Africa Antiga,
caracterizada pelo modo cooperativo de vida, autogestdo, autonomia e igualdade,
assim o socialismo africano se caracterizara a partir da unidade presente na familia,
na qual, segundo o filésofo, ha o respeito as hierarquias, o cuidado, 0 compromisso
com o outro, assim como a distribuicdo equitativa de bens necessarios para a
sobrevivéncia. Essa base fundamental se apresenta como um elemento consolidador
que tem como pressuposto a ndo exploracao de seus componentes, visto a uniao
presente na familia. Tal concepg¢ao politica devera ser estendida para todo o

continente africano.

O fundamento e o objetivo do socialismo africano é a extenséo da familia. O
verdadeiro socialista africano ndo observa uma classe de pessoas como seus
irmaos e outra como seus inimigos naturais. Nao se alia com os “irmaos” para
o exterminio dos “nao-irméaos”. Ele, ao contrario, considera todas as pessoas
como seus irmdos — como membros de sua familia estendida. E por isso que
o primeiro artigo da Declaracao de TANU (Uniao Nacional Africana do
Tanganika) é: ‘Binadamu woteni ndugu zangu, na Afrika ni moja’. Se isto fosse
originalmente escrito em portugués seria: ‘acredito na irmandade humana e

na unidade africana’ (Nyerere, 1968, p. 11-12).84
Entretanto, o pensador tanzaniano compreende que esse modelo ancestral

possuia alguns problemas. Assim como o0 socialismo europeu e o capitalismo, o

Ujamaa, na Africa antiga, também apresentava tracos caracteristicos da exploracéo

8 No original: “Socialism—Ilike democracy—is an attitude of mind. In a socialist society it is the socialist
attitude of mind, and not the rigid adherence to a standard political pattern, which is needed to ensure
that the people care for each other’s welfare.” (NYERERE, 1968, p. 1)

84 No original: “The foundation, and the objective, of African socialism is the extended family. The true
African socialist does not look on one class of men as his brethren and another as his natural enemies.
He does not form an alliance with the ‘brethren’ for the extermination of the ‘non-brethren’. He rather
regards all men as his brethren - as members of his ever extending family. That is why the first article of
TANU’s Creed is: ‘Binadamu woteni ndugu zangu, na Afrika ni moja’. If this had been originally put in
English, it could have been: ‘I believe in Human Brotherhood and the Unity of Africa’.” (Nyerere, 1968,
p. 11-12) Importante salientar que TANU foi o partido Unico que liderou o Tanganyka apds sua
independéncia em 1961, que posteriormente, com a unido com Zanzibar em 1964 se torna a Tanzania
(BARBOSA, 2019, p. 90-91)
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do outro, como pode ser notado, segundo Nyerere, na vida da mulher® em suas
multiplas jornadas de trabalho, na sua submissdo as hierarquias existentes naquele
momento historico etc. Além disso, apesar de haver uma equidade econdmica e
social, o parametro dessa horizontalidade era baixo, ou seja, uma pobreza

generalizada.

[...] existiam dois fatores basicos que impediram a sociedade tradicional de
seu pleno florescimento.

O primeiro destes era [...] a mulher na sociedade tradicional era considerada
como tendo um lugar na comunidade que nao era so diferente, mas até certo
ponto inferior [...]. O outro aspecto da vida tradicional que devemos romper é
a sua pobreza. Certamente havia um grau atrativo de igualdade econémica,

mas estava em um baixo nivel (Nyerere, 1968, p. 108-109).86
Frente a essas questdes, ndo se deve apenas reconstruir uma concepgao

politica baseada no Ujamaa, como se apresentava na antiguidade, reproduzindo tais
modos de exploragdo, mas combaté-los veementemente. Desse modo, o Ujamaa,
compreendido a partir do socialismo africano, possui como caracteristica a atualizagao
dos costumes antigos as necessidades e demandas contemporaneas.

O Ujamaa, entéao, seria a concepcéao socialista africana que tem como diretriz
o desenvolvimento do pais tanzaniano. Na mesma medida em que é necessario
adaptar o modelo tradicional ao mundo contemporaneo, o socialismo deve também

ser construido, segundo os moldes e costumes da nagéo.

E essencial perceber que dentro da unidade da Tanzania existe também esta
diversidade, que seria insensato para alguém em Dar es Salaam tentar
preparar um modelo de producdo de sementes e organizacao social para ser
aplicado em todo canto do nosso extenso pais. Principios de agdo podem ser
configurados, mas a aplicacdo desses principios deve considerar as
diferentes condigbes geograficas e geoldgicas em diferentes areas, além das
variagdes locais nas estruturas tradicionais basicamente semelhantes

(Nyerere, 1968, p. 121).87

8 |mportante notar que essa concepgido da mulher é diferente para a pensadora Oyeronke Oyewumi,
a qual demonstra que, na sociedade ioruba, a mulher ndo é entendida como inferior. Cf.: Oy&wumi,
2021.
8 No original: ‘[...] there were two basic factors which prevented traditional society from full flowering.
The first of these was [...] the women in traditional society were regarded as having a place in the
community which was not only different, but was also to some extent inferior. [...] The other aspect of
traditional life which we have to break away from is its poverty. Certainly there was an attractive degree
of economic equality, but it was equality at a low level. The equality is good, but the level can be raised”
(Nyerere, 1968, p. 108-109).
87 No original: “It is essential to realize that within the unity of Tanzania there is also such diversity that
it would be foolish for someone in Dar es Salaam to try to draw up a blueprint for the crop production
and social organization which has to be applied to every corner of our large country. Principles of action
can be set out, but the application of these principles must take into account the different geographical
and geological conditions in different areas, and also the local variations in the basically similar
traditional structures” (Nyerere, 1968, p. 121).
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Assim, sera por meio da analise dos costumes e das necessidades da nagao
que serdo impostas a forma como o socialismo africano sera implantado. Visto que
ele possui como caracteristica essencial a igualdade entre as pessoas, uma das
questdes primordiais sera atacar e combater os elementos que possam ocasionar o
seu fim ou a sua diminuicdo. Entre tais elementos, a exploracédo de pessoas sera eleita
uma das principais inimigas, como o lider tanzaniano expde ao apresentar alguns
fundamentos de sua teoria politica: “Nés dissemos que queremos criar uma sociedade
socialista baseada em trés principios: igualdade e respeito pela dignidade humana;
compartilhamento dos recursos que sdo produzidos pelos nossos esforcos; trabalho
para todos e nenhuma exploragédo” (Nyerere, 1968, p. 50).88

Além disso, outro elemento que esta nas entrelinhas do discurso de Nyerere &
o combate a ideologia colonial, ainda presente na populacdo. Ela atravessa todo o
universo social, de tal modo que os desejos dos cidadaos, assim como a forma de
resolugao de problemas, estdo arraigadas nessas maneiras de pensar. Isso € patente

quando o autor discute o modelo colonial de educagao ainda existente na Tanzania:

Isto significa que a educagéo colonial induziu atitudes de desigualdade
humana e, na pratica, sustentou a dominagdo do fraco pelo forte,
especialmente, no campo econdmico. A educagao colonial neste pais,
portanto, ndo estava transmitindo os valores e conhecimento da sociedade
tanzaniana de uma geragao a outra, ela foi uma tentativa deliberada de mudar
esses valores e substituir o conhecimento tradicional pelo conhecimento de
uma sociedade diferente. Foi assim parte de uma tentativa deliberada de
realizar uma revolugéo na sociedade; fazendo, dentro da sociedade colonial,
que aceitasse 0 seu estatuto e que foi um acessoério eficiente para o poder

dominante (Nyerere, p. 47).89
Para solucionar tais problemas € necessario que se criem ag¢des que busquem

a implantacédo do socialismo africano. Para isso, Nyerere apresentara a outra faceta

do Ujamaa, seu pressuposto fundamental: o conceito de autossuficiéncia.

8 No original: “We have said that we want to create a socialist society which is based on three principles:
equality and respect for human dignity; sharing of the resources which are produced by our efforts; work
by everyone and exploitation by none” (Nyerere, 1968, p. 50).
8 No original: “This meant that colonial education induced attitudes of human inequality, and in practice
underpinned the domination of the weak by the strong, especially in the economic field. Colonial
education in this country was therefore not transmitting the values and knowledge of Tanzanian society
from one generation to the next; it was a deliberate attempt to change those values and to replace
traditional knowledge by the knowledge from a different society. It was thus a part of a deliberate attempt
to effect a revolution in the society; to make it into a colonial society which accepted its status and which
was an efficient adjunct to the governing power” (Nyerere, 1968, p. 47).
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Autossuficiéncia

O socialismo africano possuia outra caracteristica fundamental, que ndo pode
ser separada do Ujamaa: a autossuficiéncia, a qual se apresenta de diversas maneiras
de acordo com as necessidades locais.

Autossuficiéncia € entendida como o desenvolvimento da nacgao a partir do
proprio povo e de seus recursos. Isso ndo quer dizer um isolamento do resto do
mundo, mas o fim da dependéncia de outras nagdes (Nyerere, 1968, p. 23), elemento
pratico para a execugao de projetos independentemente da ajuda externa (Nyerere,
1968, p. 100; 142). Isso né&o significa a recusa da ajuda exterior, mas que ela somente
sera aceita se estiver coadunada com as diretrizes internas, contudo, a inexisténcia
desse auxilio ndo acarreta uma paralisagao dos projetos.

Nyerere salienta que a autossuficiéncia tem como um dos pressupostos
motores a n&o dependéncia, implicando a ndo espera da ajuda externa para realizar
suas agdes e seus projetos, de modo que o desenvolvimento advira a partir dos
recursos que a nagao possui (Nyerere, 1968, p. 94).

Esse conceito € tdo importante que sera o outro lado da moeda do Ujamaa
(Nyerere, 1968, p. 95). Para Nyerere, ndo existe o Ujamaa sem a autossuficiéncia,
pois a autossuficiéncia significa independéncia. Essa independéncia ndo é s a
emancipag¢ao de um pais, mas a busca da nao interferéncia nas diretrizes politicas da
nagao, nos seus mais diversos ambitos, que pode advir como uma contrapartida

estrangeira de investimentos, de doagdes ou empréstimos.

Independéncia significa autossuficiéncia. A independéncia ndo pode ser real
se uma nacgado depende de doacbes e empréstimos de outra para seu
desenvolvimento. Mesmo se houvesse uma nagao, ou nagdes, preparada a
dar-nos todo o dinheiro necessario que nds necessitamos para 0 Nosso
desenvolvimento, seria improprio para nés aceitarmos essas assisténcias
sem perguntarmos para nés mesmos como isto afetaria a nossa
independéncia e nossa forma de sobrevivéncia como nagéo (Nyerere, 1968,

pp. 23-24).0
Contudo, para atingir a autossuficiéncia é necessario que se utilize os proprios

recursos, s6 assim se poderia criar uma nao dependéncia. Ao analisar sua nagao,

Nyerere nota que, por ser pobre, subdesenvolvido e de uma economia prioritariamente

% No original: “Independence means self-reliance. Independence cannot be real if a nation depends
upon gifts and loans from another for its development. Even if there was a nation, or nations, prepared
to give us all the money we need for our development, it would be improper for us to accept such
assistance without asking ourselves how this would affect our independence and our very survival as a
nation” (Nyerere, 1968, pp. 23-24).
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agraria, seus principais recursos sdo o povo disposto ao trabalho duro e a terra
abundante: “Em nosso caso o desenvolvimento agricola — e, portanto, uma politica
agricola socialista - é a questao central e o nucleo do desenvolvimento da Tanzania
do socialismo autossuficiente” (Nyerere, 1968, p. 86)°'.

Para tornar esse conceito mais evidente apresentaremos dois exemplos,
expressos por Nyerere, de como se construir a autossuficiéncia na Tanzania: um na

educacao e outro no desenvolvimento rural.

Autossuficiéncia na educagao

Quando se discute educacao, muito se aponta que sua melhora esta vinculada
ao grau de investimento de recursos monetarios, contudo, Nyerere (1968, pp. 32-33)
afirma que o aprofundamento dessa questao remete ao entendimento da diferenca
entre o fruto e o fundamento do desenvolvimento, o que é, na maioria das vezes,
confundido.

E corrente a interpretacdo de que o dinheiro é o fundamento do
desenvolvimento, como pode ser visto no pressuposto da ideia de que, a partir de
investimentos em escolas e contratagao de professores, ha a melhora na educacao,
ou seja, o responsavel pelo desenvolvimento seria o dinheiro investido. Entretanto, ao
se conceber dessa maneira ndo se considera de onde provém o dinheiro, 0
compreendendo como se ele fosse o elemento primevo na construgdo do
desenvolvimento.

Nyerere (1968, pp. 28-29) nos lembra que o dinheiro advém do trabalho duro
realizado pelo povo, portanto, o elemento fundamental do desenvolvimento, que se
realizara a partir de suas agdes, € o proprio trabalho. Ao interpretar desse modo,
Nyerere retira a primazia colocada no dinheiro e a recoloca no povo e no trabalho duro
para afirmar que esse € o fundamento a partir do qual deve ser entendida a
autossuficiéncia.

A questao colocada aqui é que a nogao de autossuficiéncia, ao ser retirada do
valor monetario e assentada na mao de obra do povo, desvincula o pais da

necessidade de investimentos internacionais e mostra que o bem necessario a investir

%1 No original: “In our case agricultural development—and therefore a socialist agricultural policy—is the
central issue, and the core of Tanzania’s development of self-reliant socialism” (Nyerere, 1968, p. 86).
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para a melhora na educacao € possuido pelo proprio pais. A construgao da ideia de
nao necessidade de aporte exterior, mostra uma independéncia politica, econémica e
financeira, evidenciando que o trabalho autossuficiente deve suprir as necessidades
basicas do individuo, como alimentagao, vestuario e moradia (Nyerere, 1968, p. 33),
de tal modo que para a busca desses bens basicos é necessaria a luta contra aquilo
que pode diminuir a capacidade produtiva por meio do trabalho, a saber: a preguica,
a ociosidade e a embriaguez (Nyerere, 1968, p. 34).

A partir de agora nds devemos ficar de pé e caminhar para frente com nossos
préprios pés e ndo examinar esse problema de cabega baixa. Industrias virdo
e dinheiro vira, mas seu fundamento é o povo e seu trabalho duro,
especialmente na AGRICULTURA. Este é o significado de autossuficiéncia

(Nyerere, 1968, p. 33. Grifo do autor).%?
Apoés evidenciar os problemas da ideia de que a melhora da educacao pode

estar pautada no investimento de dinheiro, Nyerere (1968, p. 47) afirma que é
necessario discutir os fundamentos da educacido com base em um modelo colonial.
Esse paradigma, ainda em uso na Tanzania, tem como finalidade a formacéo de
burocratas e subservientes ao invés de trabalhadores, contrapondo-se a realidade
tanzaniana, composta por uma sociedade agricola.

Entretanto, para que nao se construa uma educacao idealista, é necessario que
se observe as condicbes atuais e recursos materiais de cada nacao, de maneira
sincera. Como ja afirmamos anteriormente, Nyerere (1968, p. 50) afirma que a
situacado da Tanzania naquele momento é de um pais pobre, subdesenvolvido e de
economia prioritariamente agricola, de modo que os recursos disponiveis para o seu
desenvolvimento sao a terra em abundancia e uma populagao disposta ao trabalho
duro.

O que nés temos é terra em abundancia e o povo disposto ao trabalho duro
para o seu proprio progresso. E o uso desses Ultimos recursos que decidirdo
se nos alcangaremos ou ndo nossos objetivos. Se nds usarmos esses
recursos em um espirito autossuficiente como base para o desenvolvimento,
entdo poderemos ter progresso de maneira vagarosa, mas segura (Nyerere,
1968, pp. 50-51).93

O uso desses recursos para a autossuficiéncia prevé um sistema igualitario a

partir da cooperagao e do autogoverno (Nyerere, 1968, pp. 151-152). A independéncia

92 No original: “From now on we shall stand upright and walk forward on our feet rather than look at this
problem upside down. Industries will come and money will come but their foundation is the people and
their hard work, especially in AGRICULTURE. This is the meaning of self-reliance” (Nyerere, 1968, p.
33).

% No original: “What we do have is land in abundance and people who are willing to work hard for their
own improvement. It is the use of these latter resources which will decide whether we reach our total
goals or not. If we use these resources in a spirit of self-reliance as the basis for development, then we
shall make progress slowly but surely” (Nyerere, 1968, pp. 50-51).
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proposta pela autossuficiéncia se inicia no individuo e sucessivamente vai abarcando
toda a sociedade, utilizando como modelo dessa relagdo a concepgao de familia

pressuposta na ideia de Ujamaa:

As escolas devem de fato tornar-se comunidades — e comunidades que
praticam o preceito da autossuficiéncia. Os professores, trabalhadores e
alunos juntos devem ser membros de uma unidade social da mesma forma
que os pais, parentes e criangas sdo a unidade familiar. O relacionamento,
entre alunos e professores, dentro da comunidade escolar deve ocorrer da
mesma forma que ha entre pais e filhos na comunidade (Nyerere, 1968, p.

64).94
Na medida em que a Tanzania é uma sociedade agricola ndo faz sentido uma

educacao voltada para os servicos ou industria, muito menos para atender as
necessidades coloniais e capitalistas. Desse modo, Nyerere (1968, p. 52) afirma que
a educacdo deve encorajar o modelo autossuficiente e socialista, tendo como
objetivos: (i) a convivéncia conjunta comprometia com a comunidade; (ii) trabalho
unido sem valores coloniais; (iii) bem comum, medido a partir do bem-estar humano e
a sorte boa ou ma dividida igualitariamente.

Para a realizagdo desses objetivos sera enfatizado, principalmente, o
comportamento cooperativo ao invés do individual, a igualdade e a responsabilidade,
buscando uma rejeicao a arrogancia intelectual. Com tais elementos, Nyerere (1968,
p. 52-53) afirma ser possivel a constru¢do de uma educagao que busca a mente
curiosa e o aprendizado a partir do que os outros fazem, de modo que se podera
rejeita-lo ou adapta-lo de acordo com a necessidade. Esses elementos propiciam uma
maior confianga do individuo em sua posicado na sociedade como ente igual e
valorado, além de qualificar o individuo pelas agdes e nao pelas posses.

Para a efetivagao desses objetivos na educagao, Nyerere prevé a criagdo de
escolas-fazendas que terdo como objetivo principal educar o aluno para o trabalho no
campo, unindo teoria e pratica. Para isso, esse estudante devera aprender técnicas

agricolas e aplica-las em cultivos na escola.

E uma sugestdo que toda escola devera ser também uma fazenda; que a
comunidade escolar devera consistir em pessoas que sejam ao mesmo
tempo tanto professores e agricultores, assim como alunos e agricultores.
Obviamente se ha uma escola agraria, os alunos que trabalharem nela
deverao aprender as técnicas e tarefas da agricultura — e o bem-estar dos

% No original: “Schools must, in fact, become communities—and communities which practice the
precept of self-reliance. The teachers, workers, and pupils together must be the members of a social
unit in the same way as parents, relatives, and children are the family social unit. There must be the
same kind of relationship between pupils and teachers within the school community as there is between
children and parents in the village” (Nyerere, 1968, p. 64).
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alunos dependera de suas colheitas, assim como o bem-estar do agricultor
depende da colheita de sua terra (Nyerere, 1968, p. 64-65).95
Um dos pontos cruciais do pensamento de Nyerere acerca da educacéao diz

respeito ao trabalho cooperativo que devera ser insuflado e praticado na escola, assim
a colheita proveniente do trabalho agricola ali servira como o proprio alimento naquele
espaco e o excedente como meio de conseguir receita para a manutengao escolar, de
modo a prover a independéncia financeira da escola. E importante colocar que esse
modelo, que coloca um alto grau de importancia ao trabalho agricola, também coloca
profissionais que n&o estao diretamente ligados a agricultura para ajudar na colheita,
como os professores.

Uma das finalidades desse modelo de educagdo € acabar com ideia dos
trabalhos rurais como inferiores em relacao aos trabalhos burocraticos, de servigos ou
industriais, além de entender o trabalho como elemento social necessério a todos os
cidadaos. Desse modo, a educacao para a autossuficiéncia mudara completamente o
curriculo (Nyerere, 1968, p. 62-63), juntando teoria e pratica, com énfase nos
trabalhos agricolas, aumentara a idade para a entrada no ensino primario, assim como
criara um modelo educacional que condiz com a estrutura social vigente na Tanzania
contra o modelo colonial herdado pelo império britanico.

Ao notar a énfase no trabalho rural, pode parecer que ha um certo desprezo
com as disciplinas tedricas importantes como matematica ou o ensino de linguas e
gramatica. Nyerere nao despreza tais conteudos, pois eles sao elementos importantes
para a autonomia e liberdade total do cidaddo. Assim, o pensamento critico e a
curiosidade serao elementos instigados na escola, os quais podem ser observados na
implementacao da autogestao escolar, na qual os alunos por meio de assembleias
decidirdo como serao investidas suas receitas e, mesmo que suas decisdes paregcam
equivocadas, elas serao incentivadas para que os alunos aprendam também com os
erros ou tragam novas formas de resolugao de problemas.

O mais importante € que os membros da escola deverdo aprender que a
fazenda é deles e que seu modo de vida depende dela. Alunos deverao ter a
oportunidade de tomar muitas das decisdes necessarias — por exemplo — se

investe o dinheiro que eles ganharam em alugar um trator para preparar a
terra para o plantio ou se usam este dinheiro para outros objetivos na fazenda

% No original: “It is a suggestion that every school should also be a farm; that the school community
should consist of people who are both teachers and farmers, and pupils and farmers. Obviously if there
is a school farm, the pupils working on it should be learning the techniques and tasks of farming. But
the farm would be an integral part of the school—and the welfare of the pupils would depend on its
output, just as the welfare of a farmer depends on the output of his land.” (Nyerere, 1968, p. 64-65)
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ou na escola e fazer o trabalho duro eles mesmos pelo labor fisico puro
(Nyerere, 1968, p. 66-67).%

Autossuficiéncia no desenvolvimento rural

Pensando no desenvolvimento rural, Nyerere aponta que o primeiro passo para
a sua implementacédo € que moradores tenham um lote proximo a algum lugar com
facil acesso a agua. E importante também a utilizacdo de diretrizes de trabalho com
base em um modelo familiar, no qual todos trabalham juntos e realizam as mais
diversas funcbes, de acordo com suas possibilidades, como idade, trabalhos
domeésticos, saude, entre outras questdes. Desse modo, os lotes funcionardo de
maneira comunitaria onde serao realizados os mais diversos cultivos agricolas, com
énfase no trabalho coletivo. Contudo, tal fato nao retira a possibilidade de plantios

individuais, o que sera delimitado de acordo com a cultura local de cada regiao.

Em uma Tanzénia socialista, portanto, nossa organizagdo agricola sera
predominantemente de vida e trabalho cooperativo para o bem de todos. Isto
significa que a maioria de nossa agricultura seria feita por grupos de pessoas
que vivem como uma comunidade e trabalham como uma comunidade. Eles
viveriam juntos em uma comunidade, eles cultivariam juntos, eles
comercializariam juntos e se encarregariam do fornecimento de servigos e
pequenas necessidades locais como uma comunidade. Sua comunidade
seria o grupo familiar tradicional ou qualquer outro grupo de pessoa vivendo
de acordo com os principios ujamaa, grande o bastante para considerar os
métodos modernos e as necessidades humanas do século XX (Nyerere,

1968, p. 124).%7
Ao ter a terra, a disposicao para o trabalho e suas ferramentas, como a enxada,

ja ha possibilidades de se iniciar os trabalhos. Diante das dificuldades financeiras da
Tanzania, nao sera possivel o uso de tratores, inicialmente, porém pode-se pensar na
producao e no uso de carros de boi (Nyerere, 1968, p. 97).

As diretrizes do trabalho realizado em familia, citadas acima, devem ser as

mesmas das relagbes com a comunidade. Desse modo, esses habitantes devem se

% No original: “The most important thing is that the school members should learn that it is their farm,
and that their living standards depend on it. Pupils should be given an opportunity to make many of the
decisions necessary—for example, whether to spend money they have earned on hiring a tractor to get
land ready for planting, or whether to use that money for other purposes on the farm or in the school,
and doing the hard work themselves by sheer physical labour” (Nyerere, 1968, p. 66-67).

% No original: “In a socialist Tanzania then, our agricultural organization would be predominantly that of
co-operative living and working for the good of all. This means that most of our farming would be done
by groups of people who live as a community and work as a community. They would live together in a
village; they would farm together; market together; and undertake the provision of local services and
small local requirements as a community. Their community would be the traditional family group, or any
other group of people living according to ujamaa principles, large enough to take account of modern
methods and the twentieth century needs of man” (Nyerere, 1968, p. 124).
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unir a outras familias e seguir a mesma maneira de trabalho que ocorria na familia, na
divisdo de tarefas, nas possibilidades de trabalho de cada um, bem como a unido
cooperativa necessaria para realizar todas as agdes. Segundo Nyerere, essa forma
de trabalho deve ser transplantada da familia para a sociedade. Com isso, a
autossuficiéncia seria alcangada a partir do trabalho cooperativo e a construgao de
uma ideia de unidade semelhante a construida no seio familiar. Desse modo, uma
familia autossuficiente evoluiria para uma célula de dez residéncias formando uma
comunidade autossuficiente, consequentemente esse método se estenderia para
mais células, em seguida, para bairros, distritos, regido, regides e, finalmente, o pais.

Se cada individuo é autossuficiente, cada célula com dez casas sera
autossuficiente; se todas as células sdo autossuficientes. Todo o bairro sera
autossuficiente; e se os bairros sao autossuficientes, o distrito sera
autossuficiente. Se os distritos s&o autossuficientes, entdo a regido é
autossuficiente, e se as regides sédo autossuficientes, entao toda a nagéo &

autossuficiente e este é o nosso objetivo (Nyerere, 1968, p. 34).98
Nao podemos esquecer que, assim como ha os debates deliberativos, nas

escolas deve haver assembleias para discutir como e onde serdo investidos os
ganhos. No modelo de autossuficiéncia aplicado ao desenvolvimento rural também
devem ocorrer essas discussdes nos seus mais diversos ambitos: em cada familia,
célula, distrito etc.

A questao que se coloca aqui é na medida em que ha uma autogestao nessas
comunidades que tem parte de uma familia e tem como objetivo a expansao desse
modelo de organizagdo para toda uma nacgédo, inclusive, com independéncia
financeira, qual seria a fungdo governamental nesta sociedade autossuficiente?
Segundo Nyerere, seria direcionar e organizar a sociedade para a autossuficiéncia,
fomentando assessorias para desenvolver melhores formas de plantio, assim como a

construcéo de elos entre residéncias, células, bairros, distritos etc.

As comunidades ujamaa deverdo ser estabelecidas e se desenvolverdo
através de atividades autossuficientes do nosso povo. Elas serdo criadas e
mantidas pelo préprio povo da comunidade.

O papel governamental € ajudar pessoas a ter o sucesso de seu trabalho e

em suas decisdes (Nyerere, 1968, p. 142).9°

% No original: “If every individual is self-reliant the ten-house cell will be self-reliant; if all the cells are
self-reliant the whole ward will be self-reliant; and if the wards are self-reliant the District will be self-
reliant. If the Districts are self-reliant, then the Region is self-reliant, and if the Regions are self-reliant,
then the whole nation is self-reliant and this is our aim” (Nyerere, 1968, p. 34).

% No original: “Ujamaa villages will have to be established, and will grow through the self-reliant activities
of our people. They will be created by the village people themselves, and maintained by them. It must
be done from their own resources.

The Government’s role is to help people to make a success of their work and their decisions” (Nyerere,
1968, p. 142)
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Assim, a autossuficiéncia possui como caracteristica fundamental a
independéncia pautada na autonomia, autogestéo, cooperagao, familia e na equidade
social.

A concepgao democratica apontada por Nyerere € fundamental para se pensar
a sociedade que esta sendo construida. Ele ndo pretende impor o modelo Ujamaa
para os cidadaos, assim a adogao desse paradigma politico sera insuflado por meio
da reproducgao e veiculacdo de bons exemplos de desenvolvimento de comunidades
Ujamaa'®.

[As comunidades socialistas] dependem de uma disponibilidade para
cooperar e um entendimento dos diferentes modos de vida que podem ser
obtidos pelos participantes se eles trabalharem juntos arduamente.
Comunidades socialistas viaveis s6 podem ser estabelecidas com a
disposicdo dos membros. A tarefa da lideranga e do governo é néo julgar e
forcar esta espécie de desenvolvimento, mas explicar, encorajar e participar

(Nyerere, 1968, p. 131, grifo nosso).'?
Essa concepgdo democratica também é colocada internamente nessas

comunidades, pois as decisbes que competem a esses grupos sao restritas aos seus
moradores. Nao havendo intervencao externa, nem estatal (Nyerere, 1968, p. 129), o
que denota uma concep¢ao democratica participativa em relagao a todas as decisées
da comunidade. Assim como em seu modelo educacional, mesmo que haja decisdes
errbneas, esse modelo € motivado, na medida em que somente os habitantes podem
decidir sobre o lugar em que moram, seja em relagdo ao local de cultivo ou como
investira a receitas da safra, além da subsisténcia.

Essa autonomia deciséria possibilita a criagdo de um circulo de confianga entre
os moradores, assim como a nao culpabilidade externa de fracassos, que também
sao valorizados como métodos educativos (Nyerere, 1968, p. 136). Assim, a acao do
estado estara circunscrita a assessorias, captacéo e disponibilizagédo de créditos.

A intencéo principal era que esse modelo Ujamaa fosse reproduzido em todo o
pais, considerando as peculiaridades culturais de cada regido, em cadeia, partindo da
acao de uma familia, que seria seguida por uma comunidade, depois por

comunidades, e por fim, pelo pais inteiro. Desse modo, a politica ndo seria uma

190 Apesar de em seus textos Nyerere afirmar peremptoriamente a n&o obrigagéo de seguir o ujamaa,
segundo Boesl (2023, p. 4-5), em 1973, ha a imposigéo desse modelo as familias tanzanianas.
191 No original: “It depends on a willingness to co-operate, and an understanding of the different kind of
life which can be obtained by the participants if they work hard together. Viable socialist communities
can only be established with willing members; the task of leadership and of Government is not to try and
force this kind of development, but to explain, encourage, and participate” (Nyerere, 1968, p. 131).
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imposi¢cao do Estado para o cidaddo, mas um modelo de desenvolvimento criado a

partir do cidadéo para o Estado.

Ujamaa e o quilombismo

A proximidade existente entre o conceito de quilombismo de Abdias Nascimento
e a nogao de Ujamaa de Julius Nyerere é bastante patente. Ha diversos momentos
de sua escrita em que o filésofo brasileiro afirma a relagao e a inspiragdo da nocao de
quilombismo na ideia do pensador tanzaniano de socialismo africano, como podemos
ver em trechos do livro O quilombismo.

No “Documento 77, parte do livro, Abdias Nascimento discute o conceito de
quilombismo apresentando de maneira mais detida essa ideia. Na secéao intitulada
“Quilombismo: um conceito cientifico historico-cultural”, inicia o texto mostrando como
os escravizados no Brasil foram espoliados de sua cultura, de sua histéria, em seus
mais diversos ambitos; privacdo que desemboca no patamar cientifico, no qual o
racismo € alicergado academicamente, seja por meio do racismo cientifico ou da
democracia racial. Em outras palavras, uma ciéncia branca europeia que nao
considera 0 hegro como sujeito.

Em vista disso, o autor propbe a construgcdo cientifica do conceito de
quilombismo que, ao contrario das concepgdes cientificas europeias, € embasado na
ciéncia, cultura, estética, religidao, costumes e nos mais diversos modos de
conhecimento negro, de modo mais preciso, o quilombismo é construido a partir das
experiéncias negras, semelhantes a construcdo do Ujamaa, fundamentado nas
sociedades africanas antigas.

Ao compreender desse modo, Abdias utilizara os mesmos conceitos utilizados
por Nyerere em relagdo ao Ujamaa, condenando a propriedade privada e o
capitalismo, em busca do igualitarismo em prol de uma sociedade livre; e langara mao
do conceito de Ujamaa relacionando-o diretamente a proposta politica de

quilombismo, quando pensada a partir do viés econémico.

Quilombo nao significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reuni&o fraterna
e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial. Repetimos que a
sociedade quilombola representa uma etapa no progresso humano e socio-
politico em termos de igualitarismo econdémico. Os precedentes histéricos
conhecidos confirmam esta colocagdo. Como sistema econdmico, o
quilombismo tem sido a adequagéo ao meio brasileiro do comunitarismo e/ou
ujamaaismo da tradigéo africana (Nascimento, 2019, pp. 289-290).
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Notamos que Nascimento vé no Ujamaa o grande exemplo de concepgéo
econdmica pautada na tradigao africana, o colocando como uma das formas que o
quilombismo se apresenta no Brasil. Importante notar que, seguindo os passos de
Nyerere, Abdias n&o pretende impor o modelo Ujamaa africano como um axioma no
Brasil, mas respeitando as diferengas culturais existentes em cada regido, adapta-lo
de acordo com as necessidades de cada local. Outro ponto importante nessa citagcéao
€ que Nascimento utilizard como sinbnimo de Ujamaa, ndo o socialismo africano,
como Nyerere afirma, mas o conceito de comunalismo.

Anteriormente, nessa mesma obra, o filésofo brasileiro também utiliza as
mesmas caracteristicas do Ujamaa que foram colocadas por Nyerere, mas também o
concebera como comunalismo. Trata-se do “Documento 2”, do Quilombismo, na seg¢ao
intitulada “Capitalismo versus Comunalismo”. Nela, o autor trata dos problemas do
capitalismo como sistema econémico e os problemas de interpretar a tradicdo e
cultura africana a partir dessa perspectiva.

Abdias apresenta o comunalismo tradicional africano como modo de superagao
do capitalismo e dos problemas que dele provém. Contudo, essa mudanga nao é
apenas uma troca de um modelo por outro, mas a criacdo de um outro modelo,
evidenciando, mais uma vez, que mesmo os modelos tradicionais ndo podem ser
apenas transplantados para a realidade atual, mas que ela € criada e recriada a todo

momento de acordo com as experiéncias dos povos contemporaneos.

Emergindo diretamente do colonialismo, somos um povo em processo de
auto-analise e reflexao, buscando meios de efetivamente processarmos um
desenvolvimento que melhore a qualidade da vida de nossos povos. Em certo
sentido, constituimos o elo mais fraco na corrente de ferro do capitalismo;
enquanto isso, mantenho a conviccdo de que sera através do comunalismo
pan-africano que aquela corrente de ferro se tornara obsoleta e para sempre
incapaz de se restabelecer. Entramos na etapa de construgdo do nosso
préprio caminho com a maior pureza nas maos e no coragdo. Somos 0s seres
que permanecem abertos em face de todos os eventos do inesperado e do
porvir (Nascimento, 2019, p. 100).

Essa criagao e as mudangas na sociedade serdo realizadas a partir de uma
revolugao cultural, que cria mitos e pessoas, de tal modo que a mitopoesia sera o
ponto fulcral de expressao dos valores e costumes desses seres.

Outra diferenga da concepgado comunalista de Abdias Nascimento em relagao
ao pensamento de Nyerere pode ser encontrada na forma como cada um expressa a
relacao de igualdade existente entre homens e mulheres. Se na teoria do pensador
tanzaniano havia o pressuposto de uma relagdo de inferiorizagdo da mulher na
Antiguidade, ja para o artista do teatro negro, a mulher estd numa posicdo de
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igualdade em tal patamar que a cultura e existéncia negra brasileira se deve a sua
resisténcia.

Talvez um dos pontos mais valorizados em relagdo a teoria do Ujamaa, para
Abdias Nascimento, se relacione com o retorno e a busca de conhecimentos a partir
dos valores ancestrais. Nessa perspectiva, os conhecimentos ndo sdo emprestados
de outra cultura, mas de sua prépria, e eles sdo o bastante para reerguer a cultura e
até toda a civilizacao, nao s6 a que sofreu com o imperialismo europeu, mas, inclusive
a europeia que esta, segundo Abdias Nascimento, em franco declinio.

Para demonstrar isso, em outro momento do “Documento 7”, no qual Abdias
faz um ABC do quilombismo de forma a esquematizar resumidamente suas principais
diretrizes, o autor novamente remete ao ujamaaismo. Fato importante de notar é que
no texto de Nyerere, com o qual trabalhamos, ndo ha qualquer mengao ao Ujamaa
com esse acréscimo do sufixo -ismo. Isso € uma adigao do proprio Nascimento, que
se quisermos seguir o pensamento de Munanga, como fizemos no inicio desse
trabalho em relagao ao termo quilombo, podemos notar que Nascimento entende o
conceito Ujamaa a partir de uma perspectiva filoséfica, uma concepgao de vida.

Abdias retoma o conceito para defrontar com uma critica comum ao
conhecimento ancestral e africano, que se fundamenta numa ideia de evolucao
pautada no positivismo, principal pressuposto no racismo cientifico, de modo que o

conhecimento tradicional africano por ser muito antigo € inferior e rudimentar:

Nem devemos aceitar ou assumir certas definigdes, "cientificas" ou nao, que
pretendem situar o comunalismo africano e o ujamaaismo como simples
formas arcaicas de organizagdo econdmica e/ou social. Esta é outra
arrogancia de fundo eurocentrista que implicitamente nega as instituicdes
nascidas na realidade histérica da Africa a capacidade intrinseca de
desenvolvimento auténomo relativo. Nega a tais instituicbes a possibilidade
de progresso e atualizagdo, admitindo que a ocupacéo colonizadora do
Continente Africano pelos europeus determinasse o concomitante
desaparecimento dos valores, principios e instituicdes africanas. Estas
corporificariam formas nao dindmicas, exclusivamente quietistas e
imobilizadas (Nascimento, 2019, p. 301).

Entendendo o Ujamaa como a propria expressao da identidade cultural negra
(2019, p. 66), que deve ser buscado a partir dessa atitude mental, Abdias demonstra a
profunda relagdao do seu pensamento com o de Nyerere, apontando a importancia do
conceito de Ujamaa em sua teoria quilombista.

Pouco tempo depois do langamento do livro O quilombismo, Abdias realizou um
discurso na Camara de Deputados em homenagem ao Dia da Consciéncia Negra, dia

no aniversario de Zumbi dos Palmares, em comemoracédo ao tombamento da Serra
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da Barriga, onde se localiza hoje o Parque Memorial Quilombo dos Palmares, em 13
de novembro de 1985.

Naquele momento, o fildsofo quilombista apresentou quase que inteiramente o
“‘Documento 7”7, que trata da sua concepcédo do quilombismo. Contudo, hd uma
diferenca importante: o comunalismo africano, inspirado em Nyerere, é apontado
como uma das letras do abecedario do quilombismo. Antes, no livro, ele aparecia no
verbete “v”, de vénia, que explicava a importancia do conhecimento tradicional, o
entendendo como n&o primitivo, nesse momento. Abdias alga 0 comunalismo a um
dos verbetes de seu abecedario, 0 que aumenta o patamar de importancia do conceito

e 0 compreende como uma das inspiragdes do quilombismo.

¢) Comunalismo africano, a exemplo do Ujamaa exposto pelo grande lider
Julius Nyerere, da Tanzénia, € um elemento inspirador do quilombismo. Nao
devemos aceitar certas definigdes “cientificas” sobre o comunalismo africano
e 0 ujamaaismo como formas arcaicas e obsoletas de organizagao
socioecondmica (Nascimento, 1998, p. 106).

Entretanto, apesar de sua admiragao pelo trabalho de Nyerere, Nascimento néo
quer aplicar a teoria do presidente tanzaniano “ipsis litteris” ao Brasil, mas utiliza-la
como um modelo que pode ser adaptado de acordo com as diferencas culturais afro-
brasileiras.

Na obra de Abdias Nascimento, o quilombismo tem como modelo politico social
o Ujamaa, apontado diversas vezes pelo autor. A diferenca principal em relagao a
Nyerere € que Abdias chama o socialismo africano de comunalismo, parecendo nao
querer se submeter a linguagem colonial, na medida em que o conceito de socialismo
remete diretamente a uma concepgao marxista.

A partir do exposto percebemos que a concepgao de quilombismo apresentada
por Abdias Nascimento remete a ideia de Ujamaa, de Nyerere, e mais do que isso
coloca a concepgao de mitopoesia em um outro patamar. Na medida em que a nogao
de autossuficiéncia esta interligada a concepc¢ao de Ujamaa, ao relaciona-la ao
quilombismo e entender a mitopoesia como elemento que se fundamenta na
autossuficiéncia, Abdias coloca a mitopoesia como elemento importante para a

emancipag¢ao do povo negro, sendo ela o proprio método para atingir essa finalidade.

Autossuficiéncia e a mitopoesia

A ligacao entre o conceito de mitopoesia e autossuficiéncia ja aparece no

“‘Documento 2” d’O quilombismo (2019, p. 66). Entretanto, € necessario apresentar
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outros momentos em que o fundador do Teatro Experimental do Negro (TEN) utiliza a
nogao de autossuficiéncia como modo de entender a proximidade do pensamento de
Abdias Nascimento e de Nyerere, assim como a importancia da nogao de mitopoesia
para a construgcéo conceitual do quilombismo.

Em um pronunciamento que homenageava Getulio Vargas, proferido no
Senado Federal em 27 de agosto de 1997, o entdo senador Abdias Nascimento
realizou uma retrospectiva historica mostrando como a vida dele e de Vargas se
encontraram, assim como o intenso antagonismo de ideias entre eles. Ao explicar o
surgimento do Estado Novo e sua politica, seus apoiadores e como ela funcionava, o
fildsofo utilizou o termo autossuficiéncia como uma maneira de independéncia
externa, do mesmo modo como colocado por Nyerere e ainda falou dos planos
estatais para a independéncia de matéria-prima externa, a partir da sua proépria
producao:

Dentre as realizagbes do periodo, destaca-se a busca de autossuficiéncia na
producao de matérias-primas e bens manufaturados, bem como o estupendo
incentivo ao setor basico da economia, com a criagdo das Companhias
Siderurgica Nacional e Vale do Rio Doce, ao lado da construgdo da
Hidrelétrica de Paulo Afonso (Nascimento, 1997, p. 163).

Abdias remontou a importancia de Getulio na busca da autossuficiéncia, como
uma insubmissao da nagao ao jugo internacional, possibilitando o crescimento a partir
dos seus proprios recursos, como pode ser notado na campanha realizada no inicio
da década de 50: “O petréleo € nosso”. Entendendo o desenvolvimento como advindo

dos proprios recursos e do trabalho interno:

Hoje, mais de quatro décadas passadas desde sua morte, os ideais de
Getulio Vargas continuam pulsando na consciéncia dos brasileiros que nao
aceitam ver nossos interesses mais legitimos subjugados aqueles do grande
capital internacional, cujo controle € essencial para a manutencdo de nossa
soberania (Nascimento, 1997, p. 166).

Atualizando a questao da autossuficiéncia para o0 momento em que Abdias
vivencia e é senador da republica, sua critica € enderegada ao neoliberalismo, que
impde a entrega de empresas estatais as grandes corporagdes e diminui os direitos
trabalhistas, construidos em grande parte durante o governo varguista, subjugando
cada vez mais a nagao as grandes empresas.

Em outro discurso realizado no Senado Federal, dessa vez em homenagem a
Marcus Garvey, em 05 de junho de 1997, Abdias Nascimento mostrou a importancia
do ativista negro jamaicano para o pan-africanismo e citou como a sua luta pragmatica
trouxe importantes vitérias para os negros. Em um dos momentos do texto, o fildsofo

quilombista retomou o conceito de autossuficiéncia relacionando-o também a
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independéncia econémica e a importancia que ela possui para a manutengio da vida
dos negros. Essa autossuficiéncia estava relacionada a compra de bens dos préprios
negros, hoje conhecida como o mercado “black money”, mas também um outro
elemento que sdo os projetos empresariais negros, ou seja, a mao de obra e o

mercado sendo movido e alicer¢ado a partir desses proprios sujeitos.

A independéncia econémica era outro fator enfatizado no programa da UNIA.
Garvey exortava seus seguidores a “comprar de negros”, a preferir
negociantes de sua propria raga. Atendendo ao apelo de Booker T.
Washington a autossuficiéncia, a UNIA iniciou diversos projetos na area
empresarial, incluindo a Corporagao de Fabricas Negras, destinada a ajudar
empresarios da comunidade (Nascimento, 1997, p. 95-96).

Esse modelo econbdmico tem como pressuposto que 0s negros sao
responsaveis pela manutencao e movimentacdo da economia ao motivar o mercado
interno entre eles, ndao dependendo de outros povos para a sua manutencao,
diminuindo os riscos de boicote de brancos ou europeus, como método de faléncia
dos comércios negros. Notamos mais uma vez uma sintonia na concepg¢ao de Abdias
acerca da autossuficiéncia com a ideia proposta anteriormente por Nyerere.
Entretanto, um outro ponto nos interessa quando Nascimento coloca como o
insuflador dessa ideia de autossuficiéncia em Garvey o lider afro-americano Booker
T. Washington. Essa referéncia é importante, pois ndo sé entendemos melhor a ideia
de autossuficiéncia como também podemos ver a forgca do pensamento desse
educador americano na teoria quilombista.

Referéncias a Booker T. Washington ja apareciam em 1950, no jornal Quilombo,
que € ovacionado numa homenagem ao boxeador Joe Louis, como um dos grandes
nomes que fizeram projecao pela raga, como Paul Robeson, Washington Canver,
Marion Anderson e Du bois (Quilombo, 1950, p. 4). Nessa mesma edi¢ao, Washington
ainda sera referido em um texto de Bataille, traduzido da revista Presence Africaine,
no qual ele trata da presenga do negro nos filmes franceses.

Na edicdo posterior do Quilombo (1950b, p. 3) em homenagem a William
Hiltoon, primeiro pesquisador negro em Harvard, Abdias o reconhece como um dos
grandes intelectuais ao lado de Booker T. Washington, Washington Carver, W.E.B. Du

bois, Langston Hughes, Paul Robeson, Ralph Blanche, Marian Anderson e Joe Louis.
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Autossuficiéncia em Booker T. Washington

Booker T. Washington, um dos mais importantes nomes na luta pela insergéo
do negro americano a partir da educagao, langa em 1900 o livro Up from Slavery: a
autobiography, no qual narra um pouco sua historia de vida expondo a importancia do
trabalho duro como meio importante para a educacéo, enfatizando o poder do mérito,
assim como o trabalho como forma de mostrar a importancia do negro na sociedade,
a partir do qual podera se encontrar uma sociedade sem preconceitos raciais. Nesse
livro, logo no primeiro capitulo, ele nos traz o conceito de autossuficiéncia ao narrar
sua infancia como escravo, expondo o modo como vivia € a convivéncia com outros
escravos, o senhor de escravos e sua familia.

Neste trecho, o autor quer mostrar que nao defende a escravidao e que nenhum
negro gostaria de néo ser livre (Washington, 2000, p. 22), contudo a escravizagao,
apesar do sofrimento que ela causou, ndo deve, segundo o autor, trazer um repudio
aos brancos, pois ela deve ser circunscrita aquele momento histérico que, ao ser
suplantado, deixou negros e brancos em condigdes muito semelhantes (Washington,
2000, p. 23).

Inicialmente, o professor utiliza um argumento cristdo, no qual funda a
esperancga de uma vida melhor aos negros, a partir da compreensao da escravizagao
como uma realizagdo da Providéncia Divina, responsavel por preparar os negros
escravizados para alcangar um objetivo (Washington, 2000, p. 22). Segundo ele, um
dos elementos que a escravizagao trouxe para os negros foi o fortalecimento maior
em relagdo aos negros nao escravizados de qualquer parte do mundo. Para
Washington, isso € provado por meio do exemplo dos ex-escravizados que sairam
dos Estados Unidos e tornaram-se missionarios no continente africano, incumbidos
de “iluminar aqueles que permaneceram na terra mae” (Washington, 2000, p. 22).102

Ao afirmar esse momento de sofrimento como um meio de alcangar uma
possivel graga divina, relacionando suas ideias as concepgdes cristds, o autor
defendera que, mesmo com toda a crueldade sofrida pelos escravizados, apés a
abolicdo, com excecdo da questao da escolarizagado dos brancos, eles estavam em

patamares sociais semelhantes ao negros, na medida em que negros possuiam

192 No original: “to enlighten those who remained in the fatherland” (Washington, 2000, p. 22).
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habilidades em relagao ao trabalho e meios de subsisténcia que os brancos perderam
por causa da escravizag&o (Washington, 2000, p 23).

Tal fato é apresentado no momento em que o autor utiliza pela primeira vez o
termo autossuficiéncia: “O sistema escravocrata em nosso lugar, em larga medida,
retirou o espirito da autossuficiéncia e autoajuda dos brancos” (Washington, 2000, p.
23)'3, Esse fato é explicado ao pressupor que a escraviddo era um sistema calcado
na degradacao do trabalho, de modo que tanto brancos quanto negros buscavam
escapar desse sofrimento.

Contudo, visto que o sistema escravocrata era pautado na imposi¢cao do
trabalho ao negro, o branco ndo aprendeu nenhuma atividade laboral,
consequentemente, gerou uma dependéncia muito grande do negro, ou seja, perdeu
a sua autossuficiéncia nas atividades minimas de sobrevivéncia, como na agricultura,
por exemplo, impossibilitando a sua existéncia autbnoma, necessitando das
habilidades dos individuos negros.

Desse modo, percebemos a autossuficiéncia como um conceito que parece ter
a mesma concepgado apresentada por Nyerere, que tem como pressuposto a néo
dependéncia e a capacidade de conseguir 0s meios minimos necessarios para a
sobrevivéncia. Isso fica mais evidente quando Washington retoma o conceito de

autossuficiéncia no capitulo 4 do mesmo livro:

Em Hampton eu néo sé6 aprendi que o labor ndo € uma desgraca, mas aprendi
a ama-lo, ndo apenas por seu valor financeiro, mas pelo bem proprio do labor
e pela independéncia e autossuficiéncia que a habilidade de fazer aquilo que
o mundo quer carrega (Washington, 2000, p. 58).1%4

Notamos aqui a relagdo exposta por Washington: a independéncia e
autossuficiéncia, e como esses sdo os elementos mais importantes que o labor traz
para a sua existéncia no mundo, pois possibilita a realizagdo daquilo que o mundo lhe
impde.

Acreditamos que para entender melhor esse ponto apresentado pelo autor seja
importante mostrar a importadncia que o trabalho duro tem na sua prépria vida. No
capitulo em que a citagdo acima é exposta, Washington inicia falando das primeiras

dificuldades que teve no periodo de férias de seus estudos em Hampton, pois poucos

193 No original: “The slave system on our place, in a large measure, took the spirit of self-reliance and
selfhelp out of the white people” (Washington, 2000, p. 23).
%4 No original: “At Hampton | not only learned that it was not a disgrace to labour, but learned to love
labour, not alone for its financial value, but for labour's own sake and for the independence and self-
reliance which the ability to do something which the world wants done brings” (Washington, 2000, p.
58).
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poderiam ficar nos alojamentos e ele n&o possuia dinheiro para visitar sua familia.
Com isso, tentou vender um casaco, mas ndo conseguiu dinheiro suficiente para a
sua manutencao, sem contar que ainda tinha uma divida com a instituicdo onde
estudava, o que o colocava em situacdo temerosa em relacdo ao seu retorno as
atividades escolares. Acabou conseguindo um emprego em um restaurante, contudo
suas poupancas nao foram suficientes para quitar sua divida na instituicdo. Sua sorte
foi que o tesoureiro JFB Marshall, do Instituto Hampton, ao saber da sua situagao,
aceitou que ele retornasse aos estudos e o pagamento devido poderia ser feito de
acordo com as suas condi¢des financeiras futuras (Washington, 2000, p. 54).

No trecho acima fica explicita a importancia do trabalho para a prépria
manutengao da sua vida e que, mesmo com a ajuda da instituicdo, em momentos de
férias, sua subsisténcia corria risco por falta de emprego. O destaque dado a
disposicéo para ao trabalho duro no pensamento de Washington pode ser mais bem
observada quando nos defrontamos com o seu ingresso nesse instituto.

Inicialmente, ele n&o foi aceito na instituicdo. Com isso, ao se apresentar, lhe
foi solicitado que esperasse enquanto diversos alunos ingressavam sem nenhum
constrangimento. Depois de muito tempo aguardando, a diretora pediu que ele
pegasse uma vassoura e limpasse a sala de aula. Ele limpou como se fosse uma
prova de admissao, tendo cuidado com os minimos detalhes. Apds a inspe¢ao da
receptora, ele foi aprovado para assistir as aulas do instituto. Ou seja, a prova de
admissao dele foi uma avaliagao da limpeza de uma sala, entendida por Washington
como a disposigao ao trabalho duro.

Por fim, nos parece que Washington vé no trabalho uma espécie de beleza e
dignidade (Washington, 2000, p. 107), um elemento de enaltecimento pessoal, como
parece-nos quando utiliza o termo autossuficiéncia anteriormente. O autor narra o seu
segundo momento de férias, na qual ele pode visitar a familia, porém teve problemas
ao encontrar as minas de carvao em greve, impossibilitando a busca de alguma
quantia financeira para manter suas necessidades basicas.

Depois de conseguir alguns trabalhos, Washington foi chamado pelo instituto
quinze dias antes do previsto para limpar as salas de aulas para a recepg¢ao dos

alunos. Nesse momento, o fato de a Senhora Marie F. Mackie, “membra de uma das
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mais antigas e mais cultas familias do Norte”'% (Washington, 2000, p. 57-58) auxilia-
lo nesse trabalho, é entendido pelo autor como um enaltecimento do trabalho, na
medida em que ele € vangloriado e realizado também por essa senhora pertencente
ao alto escaldo da sociedade.

Sem contar que foi por meio da educagao, permeada pelo trabalho em
Hampton, recebida por Washington, que possibilitou a melhora econdmica de sua vida
e, posteriormente, de sua familia (Washington, 2000, p. 59-60), além dos outros
diversos alunos expressos pelo autor.

O trabalho atravessara todo o método educacional de Washington, buscando
uma espécie de autonomia do estudante e valorizacdo dos seus trabalhos, uma
consagragao, em outras palavras, do dito americano “self~made man”. Podemos ver
isso quando ele aponta a importancia de os proprios alunos construirem os prédios

da instituicdo educativa que ele fundou:

Eu falei aqueles que duvidaram da sabedoria do plano que eu sabia que
nossas primeiras construgdes nao seriam tao confortaveis ou tdo completas
em seu acabamento como as construgdes erigidas por maos experientes de
trabalhadores de fora, mas que no ensino da civilizagdo, autoajuda e
autossuficiéncia, o levantamento das construgdes pelos estudantes
compensaria mais do que qualquer falha de conforto e fino acabamento
(Washington, 2000, p. 107).1%¢

A autossuficiéncia aparece como um dos principios do modelo pedagdgico
apresentado por Washington, pois ela sera um dos componentes responsaveis pelo
reconhecimento do proprio trabalho como elemento de compreens&o da importancia

daquilo que foi construido com suas préprias maos:

Quando um estudante levado pela tentacado de estragar as aparéncias de
alguma construgao com marcas de lapis ou por cortes de uma navalha, eu
ouco um velho estudante o lembrando: “N&o faga isso. Isto € a nossa
construgdo. Eu ajudei a levantar” (Washington, 2000, p. 108).1%"

Aqui, ha algumas semelhangas entre o pensamento de Washington e Abdias
Nascimento acerca do conceito de autossuficiéncia expresso na relagdao de
independéncia e autonomia. Contudo, ao nos defrontarmos com a teoria quilombista,

€ perceptivel uma grande diferengca em relagao a amplitude do conceito. Enquanto

195 No original: “member of one of the oldest and most cultured families of the North” (Washington, 2000,
p. 59-60).

1% No original: “I told those who doubted the wisdom of the plan that | knew that our first buildings would
not be so comfortable or so complete in their finish as buildings erected by the experienced hands of
outside workmen, but that in the teaching of civilization, self-help, and self-reliance, the erection of
buildings by the students themselves would more than compensate for any lack of comfort or fine finish”
(Washington, 2000, p. 107).

197 No original: “[...] when a new student has been led into the temptation of marring the looks of some
building by leadpencil marks or by the cuts of a jack-knife, | have heard an old student remind him:
"Don't do that. That is our building. | helped put it up” (Washington, 2000, p. 108).
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Washington pensa o conceito a partir de uma relagéo individual de cada ser negro, a
autossuficiéncia pressuposta pelo mérito, na qual o individualismo, de certo modo
opera de maneira ampla nesses fundamentos, Abdias entende a autossuficiéncia de
uma maneira mais ampla, ndo s6 em relagdo ao individuo negro, mas em relagéo a
toda uma cultura, religido e costumes negros.

Ou seja, a filosofia quilombista tem como pressuposto a emancipagéao do ser
humano negro n&o apenas por ele mesmo, mas a partir de toda uma construgao social
exclusivamente negra. Se de um lado, Washington, em seus textos de juventude,
acreditava na construcao de uma sociedade sem preconceitos possibilitada também
pelos brancos, Abdias se opde a essa concepg¢ao entendendo que toda a estrutura
tedrica, politica e cultural eurocéntrica se baseia na subalternizacdo dos seres
humanos negros.

O importante nesse momento €& compreender que a concepg¢ao de
autossuficiéncia tanto em Nyerere quanto em Washington possuem como
pressuposto a independéncia do negro, tendo como caracteristica principal o trabalho
duro e o uso de seus recursos para o desenvolvimento pessoal e social. Nao a toa
que esse conceito esta sempre relacionado a vida pratica.

Ao conceber a mitopoesia, Abdias Nascimento a percebe como uma
autossuficiéncia e, ao vermos a importancia que esse conceito apresenta nas teorias
de Washington e Nyerere, notamos o grau de destaque que o filésofo da a essa nogéo.
A mitopoesia entendida desse modo se coloca como um elemento fulcral para
construcdo do quilombismo, pois é ela que da os meios de subsisténcia dessa
proposta politica, formulando assim mitos que dardo sentidos a propria existéncia
negra.

Nyerere apresenta a nogao de autossuficiéncia como o elemento motriz para a
construcédo do Ujamaa. Ela € apresentada como o modus operandi, a materializagao
de sua filosofia, 0 modo pragmatico de aplicacdo do Ujamaa. Ao percorrer o seu texto,
notamos que a autossuficiéncia tem como pressuposto a independéncia financeira,
intelectual e politica do ocidente imperialista. Apesar de Washington, ao expor sua
nocao de autossuficiéncia, se preocupar mais com uma questao individual do negro,
ele também esta preocupado como uma independéncia minima que garanta a

subsisténcia deste mesmo individuo.
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Portanto, ao aliar a autossuficiéncia a mitopoesia, notamos um paralelo entre o
quilombismo e o Ujamaa e a mitopoesia e a autossuficiéncia, consequentemente a
mitopoesia aparece como elemento fundamental da proposta politica de Abdias
Nascimento, sendo compreendida como o modo pragmatico de efetivacdo do

quilombismo.

Problemas do Ujamaa, de Nyerere, como pressuposto do quilombismo

Apos entender o funcionamento e o pressuposto da ideia de Ujamaa, de
Nyerere, algo salta aos olhos: a compreensédo da familia como fundamento para a
concepgao do socialismo africano. Como vimos, ao relacionar os textos de Abdias
Nascimento e Julius Nyerere é patente a filiacdo do autor quilombista ao pensamento
do filésofo tanzaniano, contudo, ao pensarmos a nogao de familia, aparece algo que
pode fragilizar a teoria politica do quilombismo.

Em Nyerere, a definicdo de familia parece ser um pouco romantica, na medida
em que esse modelo pressupde uma harmonia entre os seus integrantes, permeada
de solidariedade e boa vontade, de tal modo que seu modelo de organizagéo estatal
€ entendido como a amplificagdo desse paradigma a todo o territério tanzaniano,
assim como ao continente africano.

Entretanto, é dificil encontrar um modelo familiar que seja visto como de uma
relacdo completamente harménica. Ademais, a familia nada mais € que uma
expressao da sociedade em que ela convive e, com isso, esse nucleo vai reproduzir
o contexto social em que vive. Sendo um conjunto de seres, buscara propiciar a
melhor manutengéo possivel do seu grupo dentro dessa sociedade (Cf.: Minuchin,
1985; 1988).

Desse modo, ao colocar a familia como pressuposto fundamental e nao definir
o que se entende como familia, Nyerere fragiliza seu argumento. Mesmo entendendo
de maneira simpldria a familia como expressao social, ele parece compreendé-la de
forma dogmatica e romantica. Apesar de mencionar varias vezes em seu texto a
necessidade de uma analise critica dos valores, sejam eles africanos ou ocidentais,
isso nao é realizado no pressuposto fundamental de sua teoria.

Abdias também parece cometer o mesmo erro, ao pensar o quilombismo a

partir do Ujamaa proposto por Nyerere.
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Secgao IV — Mitopoesia e a afirmagao do sujeito negro

Introducao

No capitulo anterior, discutimos um dos conceitos que aparecem na definicdo
de mitopoesia, de Abdias Nascimento; apresentamos a nog¢do de Ujamaa, ligada
diretamente a autossuficiéncia.

Assim, iniciamos o texto entendendo o socialismo africano de Julius Nyerere,
que pressupoe a ideia de familia como elemento a ser expandido socialmente de
maneira encadeada, desde o nucleo familiar, ao bairro, regido até o continente
africano. Esse modelo é baseado na busca da independéncia da nacao a partir da
autossuficiéncia, ou seja, o desenvolvimento a partir dos préprios meios, sejam eles
materiais ou fisicos.

Essa ideia de autossuficiéncia é o elemento nodal do pensamento de Abdias,
que aparece tanto na definicdo do quilombismo quanto na exaltagdo de grandes
lideres politicos. A partir dessas buscas, tanto nos livros do filésofo quilombista, como
em seus discursos, encontramos a relacado estreita de tal concepcdo com a ideia
homoénima de Booker T. Washington, reforgando a ideia de mitopoesia como algo
necessario para a independéncia social, cultural e econbmica.

Visto isso, entramos agora em um outro caminho expresso por Abdias para
conceber melhor a ideia de mitopoesia: a sua relagdo com a afirmagao do ser negro,
seu carater ontologico. Para realizar esse percurso, inicialmente, apresentaremos a
questao da raga no Brasil e como se manifesta a democracia racial; em seguida,
demonstraremos como Abdias Nascimento expressa essa filosofia e quais as suas
consequéncias, principalmente, como uma negacado do individuo negro. Por fim,
apresentaremos mais um pressuposto das ideias apresentadas pelo filosofo
quilombista: a ontologia do ser negro expressa por Frantz Fanon, e mostraremos
como ela se manifesta a partir do apagamento da memoria negra.

Esse percurso nos parece primordial, pois demonstrara a importancia da
mitopoesia como afirmacgado negro, colocando-a como mais um elemento para a

compreensao do papel da mitopoesia para a construgao do quilombismo.
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A raca no pensamento brasileiro'%®

Em um de seus principais textos intitulado Os africanos do Brasil, Nina
Rodrigues tratara do problema do negro no Brasil (1944, p. 17). Esse estudo foi
realizado entre 1890 e 1905, ou seja, o livro foi escrito logo apds a instauragao da Lei
Aurea, momento em que os intelectuais brasileiros se defrontaram com uma
importante questdo: com a aboligdo da escravizagdo, como o0 negro poderia ser
concebido como cidad&ao? Visto que ele fora sempre entendido como inferior, como
mudar seu status com a promulgacgao da Lei Imperial n°® 3.3537

Ao se debrugar sobre a questédo, Nina Rodrigues mostra a sua dificuldade em
conceber os negros como cidadaos, pois, apesar de ndo os considerar inferiores aos
brancos, na concepgdo do pensador, eles estariam em um estagio de
desenvolvimento anterior. Desse modo, sua cultura e formas de convivéncia estariam

afastadas do mundo civilizado.

Para a ciéncia ndo é esta inferioridade (dos negros) mais do que um
fendbmeno de ordem perfeitamente natural, produto da marcha desigual do
desenvolvimento filogenético da humanidade nas suas diversas divisbes ou
segdes. “Os negros Africanos, ensina Hovelacque sao o que sao; nem
melhores, nem piores do que os brancos; pertencem apenas a uma outra fase
de desenvolvimento intelectual e moral (Rodrigues, 1944, p. 12)”.

Assim, a forma de inferiorizacdo racial ndo se assenta em uma suposta
limitagdo cognoscitiva do negro, mas evolutiva. Ou seja, o problema do negro é que
ele n&o é tao evoluido quanto o branco.

Neste texto, Nina Rodrigues utilizara varios argumentos fisicos e anatdomicos,
como as diferengcas de medidas das partes do corpo — por exemplo, nariz, cabeca,
cérebro — para demonstrar como o grau de desenvolvimento do negro é menor que
o do branco. Assim, aponta uma inferioridade social do negro como fato evidente, a
ponto de dispensar demonstracao: “de fato, ndo é a realidade da inferioridade social
dos negros que esta em discussao. Ninguém se lembrou ainda de contesta-la. E tanto
importaria contestar a propria evidéncia” (ibid., p. 289). Nesse sentido, para o autor, a
inferioridade do negro nao é algo que esta em discussao, ja que é aceita por todos e
nao precisa ser debatida.

Essas, entre outras sentengas, expressavam a concepgao de Nina Rodrigues,

segundo a qual a raga negra nao poderia ser entendida como pertencente ao povo

%8 Esta subsegdo e a seguinte fora publicada como artigo durante o processo de pesquisa. Cf.:
Carneiro, R. 2023.
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brasileiro e muito menos reproduzida, na medida em que seria prejudicial ao
desenvolvimento da nagao.

Abstraindo, pois, da condicdo de escravos em que os Negros foram
introduzidos no Brasil, € apreciando as suas qualidades de colonos como
fariamos com os de qualquer outra procedéncia; extremando as
especulagdes tedricas sobre o futuro e o destino das ragas humanas, do
exame concreto das consequéncias imediatas das suas desigualdades atuais
para o desenvolvimento do nosso pais, consideramos a supremacia imediata
ou mediata da Raga Negra nociva a nossa nacionalidade, prejudicial em todo
0 caso a sua influéncia [...] a cultura do nosso povo (ibid., p. 15).

Ideias semelhantes a Nina Rodrigues balizardo as concepgdes estatais de
embranquecimento da populagao brasileira, alicerce das politicas de forte incentivo a
imigracao europeia, com o intento de extingdo dos negros no Brasil. Como exemplo,
podemos apontar as discussdes existentes na Camara dos Deputados, no periodo
entre 1921 e 1923, a fim de proibir a entrada de negros no Brasil ou o Decreto-Lei n°
7.967, de 1945, que regulava a entrada de imigrantes cuja suposi¢cdo era a
conservagao das caracteristicas europeias e a extingdo dos tragos negros na
populagéo brasileira (Nascimento, 2016, p.86)."%°

Estas ideias de Nina Rodrigues repercutirdo significativamente no meio
intelectual brasileiro, contando com porta-vozes importantes como o médico Arthur
Ramos, que aprovara e divulgara as teses de Nina Rodrigues, tomando-as como um

aporte tedrico importante ao aplica-las na psicanalise:

As concepgdes mythicas do tupy-guarany sao sensivelmente inferiores as do
negro, mas do negro de procedéncia sudaneza, porque os bantus tem um
esbogco de systema mythico que mal chega a caracterizar uma creagéo
mythologica. Assim, independente da psychanalyse, ja no seu tempo Nina
Rodrigues observava que a concepcéo religiosa dos indios brasileiros se
achava no periodo inicial do chtonismo (Ramos, 1934, p. 211-212).

Ramos estabelece uma comparagao entre os mitos de populagdes originarias
do territorio brasileiro (indigenas) e os de populagdes negras, realizando, inclusive,
uma hierarquizagdo entre negros bantus e sudaneses. Nesta analise, o pensador
deixa evidente que entende a religiosidade indigena e negra como inferior a
religiosidade branca. Este escrito mostra ainda que, em 1934, momento de publicagao
do livro O negro brasileiro: etnografia religiosa e psicanalise, as ideias de Nina
Rodrigues ainda eram vigentes e apoiadas no meio académico.

No mesmo periodo de langamento do livro de Arthur Ramos e de Nina

Rodrigues, vem a lume um dos mais importantes textos para a antropologia brasileira:

199 Sobre este assunto conferir Skidmore (2012).
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um vasto estudo de Gilberto Freyre, intitulado Casa grande & senzala, € publicado em
1933.

Neste texto, Freyre realiza uma etnografia da cultura brasileira tendo como
meio de compreensdo as relagdes sociais permeadas pela casa grande e pela
senzala. E notavel na obra, a tentativa de extinguir a ideia da existéncia de uma
inferiorizagdo pautada na raga no Brasil. Essa tese € mostrada logo no inicio do
primeiro capitulo do livro no qual Freyre afirma que a formacédo da sociedade

portuguesa é tributaria de uma forte influéncia africana, além da europeia:

A singular predisposicdo do portugués para a colonizagdo hibrida e
escravocrata dos tropicos, explica-a em grande parte o seu passado étnico,
ou antes, cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Africa. Nem
intransigentemente de uma nem de outra, mas das duas. A influéncia africana
fervendo sob a europeia e dando um acre requeime a vida sexual, a
alimentagéo, a religido; o sangue mouro ou negro correndo por uma grande
populagao brancarana quando nao predominando em regides ainda hoje de
gente escura; o ar da Africa, um ar quente, oleoso, amolecendo nas
instituicbes e nas formas de cultura as durezas germanicas; corrompendo a
rigidez moral e doutrinaria da Igreja medieval; tirando os ossos ao
cristianismo, ao feudalismo, a arquitetura goética, a disciplina candnica, ao
direito visigotico, ao latim, ao proprio carater do povo. A Europa reinando mas
sem governar; governando antes a Africa (Freyre, 2000, p. 66).

Ao afirmar a origem africana dos portugueses e o seu convivio harmonioso com
os diversos povos, Freyre mostrara que a relagéo entre a casa grande e a senzala
ocorria de tal maneira que nao havia a inferiorizagdo dos negros devido a sua cor ou
origem, ao contrario, havia uma relacdo de igualdade. Ou seja, o racismo era
inexistente. Contudo, o trecho acima deixa evidente que a influéncia africana ocasiona
uma formagao cultural sexualizante do portugués, provocando uma corrupgédo da
moralidade europeia. Assim, podemos perceber uma relacdo de distingédo entre
europeus e africanos na qual os primeiros se relacionam a uma disciplina, a
arquitetura, ao direito; enquanto os ultimos sdo entendidos a partir de uma
sexualizagao. Fica em destaque uma diferenciagao apontada por Freyre: os africanos
sao entendidos a partir do corpo, enquanto os europeus, a partir da razao.

Ao mostrar a relagdo harmoniosa entre africanos e portugueses, o socidlogo
pernambucano fundamenta uma relacdo social, sem hierarquias, na qual a

escravizagao € entendida apenas como uma relagdo necessaria para a colonizagao:

No caso brasileiro, porém, parece-nos injusto acusar o portugués de ter
manchado, com instituicdo que hoje tanto nos repugna, sua obra grandiosa
de colonizagéo tropical. O meio e as circunstancias exigiriam o escravo. A
principio o indio. Quando este, por incapaz e molengo, mostrou nao
corresponder as necessidades da agricultura colonial - o negro. Sentiu o
portugués com o seu grande senso colonizador, que para completar-lhe o
esforgo de fundar agricultura nos trépicos - s6 o negro. O operario africano.
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Mas o operario africano disciplinado na sua energia intermitente pelos rigores
da escravidao (ibid., p. 322).

Assim, o texto de Freyre, ao construir uma concepg¢ao cultural brasileira
alicergada no modelo econdmico presente na casa grande e na senzala, afirma que o
fim da escravizagéo trouxe mais maleficios que beneficios tanto aos negros quanto

aos senhores de engenho no Brasil:

De modo que da antiga ordem econdmica persiste a parte pior do ponto de
vista do bem-estar geral e das classes trabalhadoras - desfeito em 88 o
patriarcalismo que até entdo amparou os escravos, alimentou-os com certa
largueza, socorreu-os na velhice e na doenga, proporcionou-lhes aos filhos
oportunidades de acesso social. O escravo foi substituido pelo paria de usina;
a senzala pelo mucambo; o senhor de engenho pelo usineiro ou pelo
capitalista ausente. Muitas casas-grandes ficaram vazias, os capitalistas
latifundiarios rodando de automoével pelas cidades, morando em chalés
suicos e palacetes normandos, indo a Paris se divertir com as francesas de
aluguel (ibid., p. 51-52).

Ao conceber uma relagédo harmoniosa entre portugueses e africanos, Freyre

propde uma interpretagao social do Brasil que é entendida por seus criticos como uma
democracia racial'’®, de modo a pulverizar qualquer concepgédo pautada em uma
relacdo de desigualdade entre negros e brancos. E importante apontar aqui mais um
trecho da obra do proprio autor que deixa evidente o tipo de “harmonia” existente no

periodo escravocrata:

[...] como responsabilizar-se a negra da senzala pela depravacgéao precoce do
menino nos tempos patriarcais? O que a negra da senzala fez foi facilitar a
depravagao com a sua docilidade de escrava; abrindo as pernas ao primeiro
desejo do sinhé-mocgo. Desejo, ndo: ordem (ibid., p. 456).

O que percebemos aqui € que essa “harmonia” entre brancos e negros nao

parece ser tdo harménica assim, pois Freyre deixa claro que a escrava concebida
como um simbolo da depravacao, completamente sexualizada, é obrigada a “abrir as
penas” para o seu senhor. Nitidamente, a situacao relatada por ele nada tem a ver
com “docilidade” e, embora, o autor pareca esforgcar-se em relativiza-la, ndo faz mais
do que descrever uma cena de estupro.

Entretanto, Freyre sera compreendido e divulgado como o autor que demonstra
a harmonia existente nas relagdes raciais no Brasil, fundamentando, assim a teoria da
democracia racial, a partir da qual os problemas sociais no pais serédo alicercados
apenas numa questdo de classe (Campos, 2016, p. 621). Tal fato tem como
consequéncia a discussao da raga como elemento nao relevante para a nacgao, de tal

modo que sera apresentada por Abdias Nascimento como o principal oponente do

"0 Para uma melhor analise acerca dos problemas fundamentais da concepcéo de democracia racial
ver Fernandes, 2008.
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movimento negro ainda em 1978. Ao apontar que a falta de escritores afro-brasileiros

estaria apoiada em um modelo racista peculiar ao Brasil.

Um racismo de tipo muito especial, exclusiva criagdo luso-brasileira: sutil,
difuso, evasivo, camuflado, assimétrico, mascarado, porém tdo implacavel e
persistente que esta liquidando definitivamente os homens e mulheres da
raga negra que conseguiram sobreviver ao massacre praticado no Brasil.
Com efeito essa destruigéo coletiva tem conseguido se ocultar da observagéo
mundial pelo disfarce de uma ideologia de utopia racial denominada
"Democracia racial", cuja técnica e estratégia tém conseguido, em parte,
confundir o povo afro-brasileiro, dopando-o, entorpecendo-o interiormente; tal
ideologia resulta para o negro num estado de frustracdo pois que Ihe barra
qualquer possibilidade de auto-afirmagdo com integridade, identidade e
orgulho (Nascimento, 1980, p. 14).

Mesmo havendo autoras e autores que logo mostraram que tal concepgao néo
possuia fundamento na realidade, mas que as relacdes sociais eram atravessadas
pelo racismo - como a dissertagdo de mestrado de Virginia Leonel Bicudo, em 1945
(Schechter e Vidal, 2020, p. 93) -, a concepcado de democracia racial foi a mais
difundida no Brasil.

Essas ideias foram e sao tdo predominantes que o pais era conhecido no
exterior como o pais que nao tinha conflitos raciais, a tal ponto que a Organizagao das
Nagdes Unidas para a Educagdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO) encomendou um
estudo sobre as relagdes raciais no territério para entender como esse pais se
organizou de modo a ter os problemas raciais que eram tdo prementes na Africa do
Sul e nos Estados Unidos (Campos, 2016, p. 621).

O relatério do projeto da Unesco reuniu textos de intelectuais como Virginia
Leonel Bicudo, Oracy Nogueira, Florestan Fernandes, entre outros, que evidenciaram
que a relagao racial no Brasil ndo era tdo harmdnica assim (Bastide e Fernandes,
1955), de modo que expde a inexisténcia da democracia racial. Contudo, a concepgao
de que ha uma harmonia total entre brancos e negros no Brasil se mantém vigente,
sendo um dos principais pressupostos tedricos para a nao realizagdo de politicas
afirmativas aos negros.

Desse modo, a concepgao de democracia racial pode ser apontada como o
principal fundamento em que se baliza o preconceito de cor existente no Brasil, de tal
modo que ele é cada vez mais mascarado, como aponta Munanga (2010, p. 201).
Esse preconceito aparece em piadas, de modo que a segregacéo é apaziguada ao
ser afirmada como uma brincadeira, pretensamente inofensiva, ao passo que,

efetivamente, tais disfarces s6 contribuem para naturalizar os preconceitos racistas.
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Mas é importante apontar que tais preconceitos diversas vezes aparecem de
maneira escancarada, sem nenhuma restricdo e sem medo de se apresentarem. Um
exemplo entre muitos ocorreu no Festival Mundial de Artes e Culturas Negras e
Africanas (FESTAC), em 1977, no qual o ltamaraty, instituigdo central da diplomacia
brasileira, vetou a participagdo de Abdias Nascimento, que ja havia sido convidado
pela propria organizagao do evento. E, mais do que isso, em substituicdo ao pensador
negro, a instituigdo deu voz a outras figuras cujas intervengdes pretenderam defender
ideias de que nao existe racismo no Brasil, de que todos os habitantes do pais vivem
em extrema harmonia, demonstrando em sintese a filosofia de democracia racial
(Nascimento, 2016, p. 40).

Para entender e revelar como o racismo opera nas teorias da democracia racial,
no cerne das teses de Freyre e de outros pensadores, dissimulando-o a tal ponto que
as pessoas nado conseguem enxerga-lo, faremos um pequeno percurso teérico no
pensamento de Frantz Fanon e aqui buscaremos entender como essa forma de

racismo atinge subjetivamente o ser negro.

Frantz Fanon e a negagao ontolégica do sujeito negro

Em 1952, Frantz Fanon publica a monografia, que fora rejeitada no curso de
medicina na Universidade de Lyon (Faustino, 2015, p. 33), intitulada Pele negra,
mascaras brancas. Nesse livro, o pensador martinicano realiza um estudo de duas
metafisicas: a do ser negro e a do ser branco (Fanon, 2008, p. 26).

Sua intengao era mostrar que o negro nao é concebido como ser humano, como
um sujeito ontolégico. Ou seja, 0 negro nao é entendido como um ser capaz de agir e
transformar o mundo ao seu redor a partir de suas agdes, mas apenas um objeto que
pode ser manipulado e modificado conforme a vontade do branco.

Para avaliar estas consideracdes, devemos ter em conta a concepcao filoséfica
do iluminismo, segundo a qual, a caracterizacdo do ser humano em relagdo ao que o
diferencia dos outros animais € a sua capacidade de modificar o curso da natureza,
transformando esse mundo por meio da razdo, enquanto os outros seres sempre
seguem o mesmo curso ditado pela natureza. Abbagnano afirma ser Kant o grande
representante dessa perspectiva tedrica (2020, p. 599), a partir do seguinte trecho:

Para poder atribuir ao homem o seu lugar no sistema da natureza viva e assim
caracteriza-lo, so resta dizer que ele tem o carater que ele mesmo faz,
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porquanto sabe aperfeigoar-se segundo os fins por ele mesmo criados; por
isso de animal capaz de raciocinar (animal rationabile), pode tornar-se
sozinho animal que raciocina (animal rationale) (Kant, Antropologia Il apud
Abbagnano, 2020, p. 599).

Ao realizar uma série de questionarios a negros martinicanos, Fanon nota que
0 negro nao possui a qualidade essencial que caracteriza o ser humano como branco.
Ao relacionarmos o pensamento do iluminismo e o expresso por Fanon, notamos que
algo se presume no pensamento kantiano de forma implicita. Nesse sentido, o
pressuposto fundamental da humanidade é o atributo da brancura.’ Visto nao
possuir esse atributo essencial, nessa escala de humanidade, o negro estaria em
estagio anterior (Fanon, 2008, p. 27).

Segundo Fanon (2015, p. 28), essa inferioridade do negro é realizada a partir
de um duplo processo: o primeiro € econdémico, fundado na experiéncia da
colonizagao; o segundo, a partir de uma epidermizagéo da inferioridade, ou seja, a
subalternizacdo da pele negra em relagdo a branca. Assim, Fanon mostra que a
inferioridade do ser negro ndo é constituida somente a partir de uma questao de
classe, mas também a partir de uma axiologia, uma construgao de valores na qual a
pele negra possui um valor inferior em relagao a pele branca.

Assim, vimos que a construgao social do negro n&o deve ser avaliada apenas
economicamente, mas também a partir da interiorizagdo dos valores que sao
construidos em relagdo ao negro. Desse modo, Fanon realiza um estudo psicanalitico
do ser negro na Martinica que pode ser utilizado para interpretar o negro em diversos
casos diasporicos. O que é essa interiorizagado de valores? Sao ideias construidas
pelos brancos acerca dos negros, as quais se encontram tdo difundidas nas
sociedades colonizadas que os negros acabam por ressoar e repercutir entre a prépria
populagdo negra, que assimila, em parte ou no todo, tais ideias ou valores.

Para realizar este estudo, Fanon se debruga sobre algumas formas nas quais
essa inferiorizagdo se apresenta ao negro colonizado: (i) pela linguagem com a
tentativa do negro de manejar a lingua francesa com perfeicdo, de modo que seu
interlocutor esquega-se que ele € um martinicano, ou melhor, um negro (Fanon, 2008,
p. 33-51), como exemplo dessa relagao podemos ver a ideia de que deve-se falar o
portugués culto sem o uso de girias, compreendendo essa linguagem local como
inferior; (ii) pela relagdo amorosa interracial, na qual a mulher negra concebe no

homem branco a salvacao de sua estirpe, a partir de um embranquecimento de seus

11 Sobre a relagio entre o iluminismo e o racismo, conferir Andrade (2017).
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filnos (Fanon, 2008, p. 53-68), como expresso no quadro “Aredengdo de Cam”''2, que
pressupde que o branqueamento das geragdes posteriores pode salva-los de serem
bandidos, prostitutas, entre outras coisas, visto que tais caracteristicas sdo dadas a
negros; e (iii) pela relacdo amorosa interracial, na qual o homem negro, € encarado
como um objeto sexual (Fanon, 2008, p. 69-82). Neste caso, podemos pensar na
fetichizagdo do homem negro como aquele que possui membros sexuais maiores e
maior apetite sexual.

Ao realizar essa analise, Fanon demonstra que tais concepgbdes do negro o
inferiorizam de tal modo que esse sujeito tenta se distanciar de suas caracteristicas
negras, buscando o seu embranquecimento, ou seja, a utilizagdo de uma mascara

branca e, assim, inicia a busca por ser o outro e nunca ele préprio:

Cheguei ao mundo pretendendo descobrir um sentido nas coisas, minha alma
cheia do desejo de estar na origem do mundo, e eis que me descubro objeto
em meio a outros objetos [...] Enquanto o negro estiver em casa nao
precisara, salvo por ocasido de pequenas lutas intestinas, confirmar um ser
diante do outro. Claro, bem que existe 0 momento de “ser-para-o-outro”, de
que fala Hegel, mas qualquer ontologia torna-se irrealizavel em uma
sociedade colonizada e civilizada (Fanon, 2008, p. 103).

Fanon retoma Hegel para apontar a impossibilidade de se conceber uma
ontologia negra. Para Hegel, a constituicdo do ser possui uma relagao dialética que
constréi a sua identidade a partir de uma relagdo com o outro. Ora, para que essa
relacéo se efetive depende de uma reciprocidade. Assim, o eu s6 se reconhece como
sujeito a partir do reconhecimento que o outro tem desse eu.

Segundo Faustino, para Hegel, “a consciéncia de minha existéncia depende da
interacao e, sobretudo, do reconhecimento que os outros atribuem a mim, pois € na
relacdo com o Outro — como exterioridade objetiva — que me fago e me percebo Eu”
(Faustino, 2015, p. 61).

Notamos aqui que a ontologia hegeliana se apresenta a partir do
reconhecimento do outro, ou seja, a partir do “ser-para-o-outro”. Desse modo, a partir
de um conflito dialético entre as duas consciéncias € que o individuo se reconhece

como verdadeiro. Contudo, segundo Faustino (2015, p. 64):

Fanon diagnostica um disturbio no sistema hegeliano, argumentando que o
colonialismo impede que, de um lado, a consciéncia “independente” se veja
como parte da outra que a compde e, do outro, que a “consciéncia dominada”
alcance a “verdadeira independéncia” como “consciéncia-de-si livre”. O Outro
nao se lhe aparece (embora continue sendo) como elemento constituinte do
Eu e, em consequéncia disso, a universalidade — de ambos, diga-se,

12 Sobre o quadro “A redencgédo de Cam”, ver Lotierzo (2017).
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conquistada no contato - aparece como préprio de apenas uma delas: ao
dizer “o que é o humano”, o europeu, com as maos cheias de sangue e a
consciéncia tranquila, descreve a si mesmo, excluindo como menos ou nao
humano a qualquer outro que n&o lhe parega com ele préprio.

A questao colocada aqui € que numa relagao entre eu e o outro para “ser-para-
o-outro”, este deve me entender como parte de sua consciéncia. Contudo, segundo
Fanon, a colonizagdo impds ao ser negro uma existéncia dada a partir do branco, o
qual n&o o considera como um sujeito, e muito menos como parte de sua “consciéncia-
de-si” e “para-si’, de modo que o0 negro existe a partir do branco, ndo possuindo uma
independéncia ontoldgica.

Assim, a dialética necessaria para a construgdo ontolégica tal como foi
delineada por Hegel se desvanece para o negro. O negro nunca é entendido como
um ser pensante capaz de transformar e mudar o mundo, ele € apenas um objeto que
é utilizado conforme os designios do branco. Portanto, essa construgdo da
inferioridade do negro ndo é engendrada apenas para o negro, mas também para o
branco. Mas como isso € realizado?

Fanon aponta que essa anormalidade se institui desde a infancia da crianca
negra e pode ser notada a partir do conceito de katharsis coletiva, na qual o negro é
sempre representado como o Mal. Deste modo, a expurgagao de todos os males
existentes no branco é canalizada e personificada no negro, algo que pode ser
observado a partir das representagdes estereotipicas dos negros em filmes e em

desenhos infantis.

As brancas, por uma verdadeira indugao, sempre percebem o preto na porta
impalpavel do reino dos sabas, das bacanais, das sensagdes sexuais
alucinantes... Mostramos que a realidade desmente todas essas crengas.
Mas tudo isso se acha no plano do imaginario [...] O branco que atribui ao
negro uma influéncia maléfica regride no plano intelectual pois, como
demonstramos, ele se inteirou desses contetidos com a idade mental de oito
anos [...] (Fanon, 2008, p. 152).

Para fundamentar essa construgao do ser negro, Fanon recorre ao conceito de
inconsciente coletivo de Jung, o qual € concebido como o imaginario construido
socialmente e repassado de geracdo em geracdao formando “o conjunto de
preconceitos, mitos, atitudes coletivas de um grupo determinado” (Fanon, 2008, p.
159). De acordo com a leitura que Fanon faz do conceito, podemos entender o
inconsciente coletivo como o conjunto das ideias construidas sobre determinados
seres sociais, compartilhadas socialmente, dadas como universais, mas que nao sao
comprovadas, ou sequer aferidas no meio social; ao contrario, tratam-se de nogdes

pré-concebidas, relacionando-se, desta forma, ao senso comum.
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Essas ideias provenientes do inconsciente coletivo europeu se concretizaréo
na representacdo do negro como ser inferior, que podem ser notadas em diversos

exemplos apontados por Fanon:

Na Europa, o Mal é representado pelo negro. E preciso avancar lentamente,
nds o sabemos, mas é dificil. O carrasco € homem negro, Sata & negro, fala-
se de trevas, quando se é sujo, se é negro — tanto faz que isso se refira a
sujeira fisica ou sujeira moral. Ficariamos surpreso se nos déssemos ao
trabalho de reunir um grande numero de expressdées que fazem do negro o
pecado. Na Europa, o preto, seja concreta, seja simbolicamente, representa
0 lado ruim da personalidade. Enquanto ndo compreendermos essa
proposi¢ao, estaremos condenados a falar em vao do “problema do negro”
(Fanon, 2008, p. 160).""3

A representacdo do negro no inconsciente coletivo europeu evidencia os
procedimentos de inferiorizagdo a partir dos quais o seu ser sera concebido. Essa
ontologizagéo negativa do negro é tao forte, segundo Fanon, que a prépria populagao
negra martinicana interiorizara tal concepgao, desde a sua infancia, ao ver durante
toda a sua vida a representagdo do negro como o pleno Mal. Como consequéncia
disso, 0 negro nao se compreendera como ser humano, ao ver em si tal projecéo. Ele
buscara, impetuosamente, uma identidade branca, em um profundo processo de
negacao de si, a ponto de gerar a reproducao de todas aquelas ideias pré-concebidas
a respeito do negro manifestas no inconsciente coletivo europeu, de modo que a sua

identidade consigo préprio se rompe:

[...] € normal que o antilhano seja negréfobo. Pelo inconsciente coletivo o
antilhano adotou como seus todos os arquétipos do europeu. A anima do
negro antilhano é quase sempre uma branca. Do mesmo modo, o animus dos
antilhanos é sempre um branco [...] Ora, inconscientemente, desconfio do
que em mim & negro, isto &, da totalidade do meu ser (Fanon, 2008, p. 162).

Fanon mostra, a partir da no¢ao de inconsciente coletivo, que o negro antilhano
passa por um processo de negacao de si desde a sua infancia, nao possuindo uma
identidade consigo préprio, pois ndo o pode conceber como a prépria representagao

do mal.

O negro antilhano é escravo desta imposigéo cultural. Apos ter sido escravo
do branco, ele se auto-escraviza. O preto é, na maxima acepg¢ao do termo,
uma vitima da civilizagdo branca. Nao é portanto surpreendente que as
criagOes artisticas dos poetas antilhanos ndo tragam uma marca especifica:
eles sao brancos (Fanon, 2008, p. 162).

Fanon (2008, p. 163) compreende que todo o processo de conhecimento de si,
de individuagao do ser negro, € dado pelo inconsciente coletivo europeu, que nao leva

em consideracdo em momento algum a cor de sua pele. Tal fato leva o negro a viver

"3 |mportante notar aqui que Fanon se contrapde a concepgao freudiana da constituicdo do trauma em
relacao a influéncia familiar, apontando que o trauma é construido pela sociedade. Para uma discusséo
mais detalhada sobre esse assunto, conferir Vergés (1997, p. 578-595).
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“‘uma ambiguidade extraordinariamente neurdtica” (Fanon, 2008, p. 162): se, de um
lado, a cor da sua pele o caracteriza como negro, ao mesmo tempo, o inconsciente
coletivo o define como a concretizacdo de todo o mal. Diante de tal constatacao - e da
auséncia, nesta estrutura racista de pensamento, dos elementos que permitiriam
refuta-la - o negro busca a brancura e reproduz, como seus, todos os preconceitos
que as concepgdes colonialistas europeias estabelecem contra os demais negros.

A partir de Fanon, torna-se evidente que a constru¢cao ontolégica do negro se
fundamenta em uma concepgédo do ser humano como ser branco, o qual nega a
caracteristica negra como humana. Com isso, o negro € jogado em um limbo
ontoldgico ndo sendo concebido como sujeito, mas apenas, e sempre, como objeto.
Assim, a unica forma de entender o negro como sujeito seria a partir de um processo
de desalienagao do negro, ou seja, torna-lo consciente dessa situagao.

Apo6s nos defrontarmos com o pensamento de Fanon, notamos diversas
similaridades entre as formas de subjugagéo do negro martinicano e do brasileiro, de
modo que a ideia de democracia racial parece fincar algumas de suas raizes em uma
inferiorizagao do negro que nega a sua existéncia.

Para o pensador martinicano, ha a utilizagcao de diversos mecanismos para
interiorizar a inferioridade do negro, camuflados no cotidiano do negro martinicano em
todo o percurso da sua vida, de tal modo que ele € entendido como a propria
personificacédo do Mal. Como vimos, a consequéncia disto é a inferioridade do negro
a tal ponto que ele nao quer se reconhecer, buscando de diversas formas se encaixar
na brancura, ou melhor, ser branco. Assim, nega o seu proprio ser, tratando e sendo
tratado como objeto.

Quando nos debrugamos sobre os textos de Nina Rodrigues e de Arthur
Ramos, notamos de maneira evidente a negagao da humanidade ao negro. Em Nina
Rodrigues, a inferiorizagao do negro é fundamentada numa questao evolutiva, ja que,
apesar de possuir a mesma capacidade intelectiva do branco, esta em estagio
evolutivo anterior ao branco.

Arthur Ramos, influenciado por Nina Rodrigues, intenta demonstrar a
inferioridade do negro a partir de uma diferenciagdo apontada pelos mitos de cada
cultura.

Por sua vez, quando analisamos o pensamento de Gilberto Freyre, reconhecido
como o baluarte do mito da democracia racial, percebemos que apesar de o autor
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tentar a todo momento negar a existéncia da desigualdade racial, seus textos acabam
evidenciando como ele inferioriza o negro.

Ao voltarmos a citagao do trecho freyriano exposto na pagina noventa, vimos
como o antropdlogo descreve de forma negativa o negro. Enquanto a Africa é vista
como algo muito relacionado ao instinto, sendo definida pelo seu calor sexual, a
Europa é entendida como o baluarte do carater e da medida a partir da razao.

Para Freyre, o instinto africano operara nas diversas camadas da sociedade:
na Igreja, que define moralmente a sociedade; no Direito, que estabelece leis para o
convivio harmdénico; na Arquitetura, que possui como pressuposto a medida e o
calculo racional para a criagao de belas obras; no Latim, a lingua utilizada pela ciéncia.
Segundo ele, quando o instinto africano chega a essas instancias, ele os corréi, como
se fosse o responsavel pela queda de toda uma estrutura racional.

E importante salientar que essa estrutura racional é exatamente aquilo que se
entende como o bom, aquilo que deve ser preservado socialmente, mas o “acre
requeime” instinto africano derruba essas estruturas. Dessa maneira, notamos que
em tais autores é reiterada a inferiorizagcado do negro de diversas maneiras, em toda
uma estrutura social, de tal modo que o negro pode ser concebido como o portador
de todo o Mal que esvaece uma sociedade.

Portanto, mesmo que Freyre tente camuflar a ideia de inferioridade da raca
negra, ela é expressa em seu texto, denotando o funcionamento da filosofia da
democracia racial, um racismo que esta extremamente presente no cotidiano da
sociedade brasileira, mas que ndo assume a sua existéncia.

Podemos inferir que a concepgéao fanoniana de subjugacao do negro, de modo
a retirar a sua existéncia ontologica, parece ser um dos elementos da exclusao do
negro no Brasil, a partir da nogao de democracia racial.

A partir desses pressupostos, nos parece que a democracia racial se constitui
como um imaginario coletivo, reproduzido por diversos intérpretes do Brasil, de modo
que a compreensao do negro como objeto e a inferiorizacdo proveniente desta

concepgao se instituem como um de seus fundamentos.

104



Meméria e o ser negro em Abdias Nascimento

Nos textos de Abdias Nascimento podemos encontrar diversos momentos em
que o pensador critica a filosofia da democracia racial. Aqui, apresentaremos como a
negagdo do ser negro se apresenta por meio da negagdo da memoria e, para
introduzir tal tema, recorremos a Abdias Nascimento, que inicia o “Documento 3” d’'O
quilombismo afirmando a inseparabilidade entre a arte afro-brasileira e o culto,
realizando uma ligagéo entre a arte e a religido, que aparece predominantemente no
aspecto ritualistico.

Esta concepgcdo dialoga com a ideia apresentada por Soyinka: a
inseparabilidade entre drama e ritual. O que o filésofo quilombista quer discutir € a
persisténcia da cultura africana no Brasil, como pode ser vista no culto aos orixas na
Bahia, que, segundo Abimbola, ndo é sé uma reminiscéncia, mas se apresenta como
uma persisténcia (Abimbola apud Nascimento, 2019, p. 109). Ou seja, apesar das
tentativas de extincdo da cultura, ela se manteve resistente.

Assim, o pensador afirma haver uma interrelagao entre arte, cultura e religiao,
que tem como consequéncia, ao pensar no Brasil e em sua historia, uma relagao direta
com o nascimento e evolugédo do Brasil. Esse desenvolvimento da nagdo nao pode
ser pensado sem a escravizagao africana, e uma das formas de ataque a cultura afro-
brasileira que pode ser encontrada na génese desse pais é “a obliteracdo da
lembrancga” (Nascimento, 2019, p. 110).

O esquecimento ou a extingdo de lembrangas do ser negro sao apontados
como as primeiras ferramentas utilizadas para a objetificacdo desse ser. Apagar a sua
cultura, sua fé, seus habitos e lares € um dos principais meios para reduzir o ser
humano ao espago de coisificagcdo, retirando dele os principais elementos que o
constituem como ser: suas vivéncias, experiéncias, historias.

Segundo Abdias (2019, p. 110), ha dois objetivos principais almejados com a
extingdo da memoria: o primeiro, € mais evidente, € a retirada da culpa colonizadora.
Um dos elementos que define esse sentimento relaciona-se ao estupro e a violéncia
contra a mulher negra-africana que foi violada por geragées (Nascimento, 2019, p.
260), sendo essa uma das caracteristicas da colonizagao brasileira.
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Ao excluir a escravizacado da histéria do Brasil, consequentemente se retira o
elemento gerador da culpa do branco europeu, de modo que todo o passado histérico
€ entendido como uma conquista europeia, uma grande obra civilizatoria de
desenvolvimento pautada na miscigenagao harménica como modo de integragéo do
negro a sociedade brasileira, como se a escravizagdo e todas as crueldades
relacionadas a ela n&o tivessem existido no Brasil.

Daqui, notamos a consequéncia, o segundo objetivo desse obnubilamento da
lembrancga: com o esquecimento de sua histéria, o negro africano perde aquilo que o
constitui como ser, “a personalidade e o orgulho que lhe é inerente” (Nascimento,
2019, p. 110). Ao ndo encontrar suas raizes, cultura, assim como o esquecimento de
seus ancestrais, o individuo torna-se algo sem histéria, sem passado, sem raizes, de
modo que seus alicerces, que o mantém e o reconhecem como ser vivo, sao perdidos,
ele ndo se encontra, ndo possui uma identidade. Ao se retirar todos esses elementos,
ha um apagamento da memoaria, o que impossibilita também a construgao da propria

histéria no presente e no futuro:

A memoria do negro brasileiro € parte e participe nesse esforgco de
reconstru¢do de um passado ao qual todos os afro-brasileiros estao ligados.
Ter um passado é ter uma consequente responsabilidade nos destinos e no
futuro da nagédo negro africana, mesmo enquanto preservando a nossa
condicdo de edificadores deste pais e de cidadaos genuinos do Brasil
(Nascimento, 2019, p. 274-275)

Notamos o quanto a memoria é importante na constituigao do sujeito, de modo
que o seu apagamento, ao retirar aquilo que constitui o ser social do negro africano,
tem caracteristicas benéficas para o colonialismo imperialista, na submisséo do corpo
negro para o trabalho forgado e sua maior objetificagao frente a esse mundo.

Esse trabalho de apagamento da meméaria foi realizado de maneira ostensiva
no Brasil com o grande objetivo de manutencdo da subalternidade negra. Abdias
Nascimento apresenta trés grandes exemplos dessa agao conjunta: (i) o incéndio de
documentos da escraviddo que parece apontar para o primeiro objetivo do
obnubilamento da memdria, pois apaga os registros histéricos da escravizagdo com o
intuito de retirar as provas do grande genocidio brasileiro. Como elemento a mais da
tentativa de extingdo dessa histéria, buscando construir uma ideia de relagao
harmdnica entre negros e brancos, também (ii) destroem os utensilios de tortura
utilizados na escravizagdo. De maneira mais contundente e orquestrada, o fildsofo
quilombista mostra que, apesar de a escravizacao ter um papel preponderante de
construcao do Brasil, a qual foi realizada por negros, (iii) a histéria e a cultura desses
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seres humanos nao sao apresentadas na escola, elas e suas contribuicdes para a
humanidade sdo obliteradas nos estabelecimentos de ensino. Mesmo os centros de
estudos brasileiros, que tratam da cultura africana, possuem como finalidade mais a
alienagao do negro do que a construgcdo de sua memoria como elemento importante
para o desenvolvimento da nagéo (Nascimento, 2019, p. 110-111).

Isto é tdo evidente que os representantes do Brasil no ltamaraty, apesar de
contraditorio, apresentam o Brasil como um pais miscigenado, a tal ponto que possui
minoria afro-brasileira (Nascimento, 2019, p. 190), de modo que a caracteristica negra
ou branca no Brasil “dilui-se na mistura sanguinea”, extinguindo-se, inclusive a
memoria da escravizagao e do trafico negreiro (Nascimento, 2019, p.111). Notamos
nesse trecho a negacao da diplomacia brasileira da existéncia de negros no Brasil,
como fruto da miscigenacéo.

Um ponto importante que o fildsofo quilombista nota aqui € o pressuposto da
miscigenacao, entendida, a primeira vista, como algo positivo, pois demonstra a uniao
de racgas no Brasil. Entretanto, essa “mistura” ndo advém de uma relagdo harmoniosa,
mas de algo que a democracia racial tenta apagar ou esconder: o estupro de mulheres

negras.

A miscigenagido, na forma em que tem sido teorizada e imposta, tem
meramente cumprido o papel de instrumento genocida, de consequéncias
fatais para os destinos da etnia afro-brasileira. E preciso que ndo haja mal-
entendidos: miscigenagao em termos de encontro espontaneo e livre fusao
entre pessoas de ragas diferentes € uma coisa; outra bem diferente é aquela
miscigenagao que comega com o estupro brutal do branco contra a mulher
negra escravizada, e tem prosseguimento na discriminacdo étnico-social
contra o afro-brasileiro, tdo mais definitiva quanto mais perto ele esta de suas
origens raciais, na cor da pele e outros atributos somaticos e culturais

(Nascimento, 2019, p. 114).
Essa integracao para uma sociedade miscigenada tem como fundamento uma

relacao coesa entre brancos e negros, de tal modo que houve uma atracao e relagdes
sexuais consentidas e adoradas. No “Documento 6”, Abdias aprofunda a discusséo
acerca da ideia de uma relagao interracial e como a mulher negra € compreendida
nessas relagdes durante a escravizagao.

O pensador inicia 0 argumento apresentando as ideias de Pierson, o qual
compreende o desenvolvimento do Brasil a partir de uma relagcdo amistosa entre
negros e brancos: “Em geral, a escravidao no Brasil foi caracterizada pelo gradual e
continuo crescimento de intima e pessoal relagdo entre senhor e escravo, a qual
tendia a humanizar a instituicdo e solapar seu carater formal” (Pierson apud

Nascimento, 2019, p. 257).
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Segundo o socidlogo norte-americano, exatamente por existir relagcdes
interraciais no Brasil, os vinculos entre senhor e escrava podem ser compreendidas
como uma humanizacio das pessoas, de modo que as consequéncias do racismo e
da escravizagao no Brasil foram mais amenas do que em outras colbnias.

Entretanto, Abdias Nascimento quer mostrar que um fato é ignorado ao se
pensar no racismo no Brasil: uma grande diferenga em relagdo a colonizagao do Brasil
e a dos Estados Unidos é que, enquanto neste houve um povoamento com vistas a
habitacado do pais, na colbnia portuguesa havia apenas uma relagéo extrativista. Isto
tem como implicacao o fato de que os portugueses nao vinham para o Brasil com a
ideia de permanecerem e nem povoar, por isso, nao traziam suas familias
(Nascimento, 2019, p. 258).

Assim, a mulher negra africana era tratada apenas como um objeto sexual com
vistas a satisfazer os desejos dos portugueses que haviam deixados suas esposas

em Portugal.

O uso da mulher africana para satisfazer o senhor escravocrata portugués na
auséncia de sua esposa branca e portuguesa nada mais foi do que violagcéo
e estupro; uma brutalidade que nada tinha a ver com "humanizar" a
instituicdo, ou qualquer "respeito" aos seres humanos que ele vitimava
(Nascimento, 2019, p. 258).

Abdias expde a farsa desse alicerce ao mostrar que as mulheres negras foram
as mais violentadas nesse processo. Elas eram vistas apenas como um objeto sexual
e nunca como uma companheira. Isto pode ser notado na diferenga de valores das
escravizadas, colocados de acordo com sua funcéo: a mulher de partes, que serviria
para as relagdes sexuais, custava mais que o dobro daquelas que realizariam o
servigo doméstico (Nascimento, 2019, p. 267).

Nao a toa que existiam inclusive leis demonstrando que a relagéo entre senhor
e escrava nao dava a mulher humanizagdo ou ascensao social, mas a mantinha no
espaco de subalternidade, como expressa o Acordao do Tribunal de Ouro Preto: “A
mancebia entre senhor e escrava nao lhe minora a condigcdo de escravo, nem 0s
proprios filhos do senhor sao libertos” (Moura apud Nascimento, 2019, p. 259).

Mesmo quando os portugueses traziam sua familia, as mulheres negras eram
exploradas sexualmente quando as brancas portuguesas nao estavam dispostas a

satisfazer os exploradores brancos:

Suprimir a lembranga é um escapismo facil, no perddo e no esquecimento,
do martirio da raca africana, dos crimes cometidos principalmente no corpo e
no espirito das mulheres africanas. Sacrificadas impiedosamente ndo sé ao
apetite sexual do branco, ao ciume e despeito das brancas e ao negécio
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lucrativo da prostituicdo gerenciada pelos cafetbes brancos. Houve mais:
Foram os corpos das negras - as vezes meninas de dez anos - que
constituiram, na arquitetura moral do patriarcalismo brasileiro, o bloco
formidavel que defendeu dos ataques e afoitezas dos Don Juans, a virtude
das senhoras brancas (Nascimento, 2019, p. 268).

Em outras palavras, a relagdo existente entre homens brancos e mulheres
negras partiam de uma violéncia sexual e ndo de uma relagdo consentida como prega
a democracia racial. O objetivo dessa filosofia, que sempre foi obnubilado, € o
genocidio da mulher negra (Nascimento, 2019, p. 260) para o embranquecimento da
sociedade e ndo a criagado de uma sociedade miscigenada, como ela sempre reafirma.
Isto pode ser visto tanto na legislagdo apontada acima como na unica matrilinearidade
existente no Brasil: filhos de escravizadas, mesmo que com os senhores brancos, tem
como heranga a escravizagao, ou seja, os filhos dessas mulheres negras herdavam a
condicao de escravizados, mesmo sendo filhos de homens brancos livres.

Mesmo a ideia do surgimento de mulatos ou mulatas como uma concepg¢ao de
integracdo social cai por terra. Esse € apenas mais um apelo argumentativo da
democracia racial. O mulato é colocado apenas como uma ferramenta para a
fragmentacao da unidade negra, na qual ndo se entende como negro, reproduzindo a
violéncia contra a mulher negra, mas também nao € concebido como branco, desse

modo é colocado em um limbo racial.

Como se para aliviar a consciéncia de culpa, os estratos dominantes ario-
masculinos assumem o mulato como uma espécie de chave para a solugao
do nosso problema racial: na pratica isto significa o principio da liquidagao da
raga negra simultaneamente com o embranquecimento da populagédo. Mas,
a despeito de qualquer aparente vantagem em status social na fungdo de
ponte étnica entre pretos e brancos, a posicdo do mulato na sociedade
brasileira, em esséncia, equivale aquela na qual o negro esta situado: o
mulato sofre a mesma discriminagédo, igual preconceito e semelhante
desdém; ndo assumindo sua origem africana, aspirando a ser branco e
fingindo pertencer a uma sociedade brancoide que o despreza, o mulato
incorpora um personagem tragico em sua desintegragéo interior e social: sua
Unica saida esta no autodesprezo, na rejeicdo de si mesmo, um fato comum
em nosso pais (Nascimento, 2019, p. 260-261).

Neste trecho, a aparente ascensao social do mulato em relagdo ao negro nao
passa de um artificio demagodgico de dominagao, que tem como consequéncia a
propria negagao do ser negro.

Acreditamos que o principal objetivo de Abdias Nascimento, no excerto, &
mostrar como o preconceito € travestido no Brasil como algo inexistente, de tal modo
que torna o embate muito mais dificil do que nas outras colénias do continente

americano, onde o racismo se apresenta de maneira mais aberta.

A despeito da imagem benigna do regime escravagista difundida por
descrigdes e analises desse tipo, a crueldade infligida aos africanos e suas
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familias pelos mercadores e proprietarios de escravos, no Brasil, foi
espantosa e sem paralelo. Nenhuma outra escraviddo no Novo Mundo pode
ser comparada a nossa em matéria de crueldade. O intercambio de sangue
de senhores e mulheres africanas, longe de resultar da auséncia de racismo
ou preconceito, se explica, ao menos em parte, como uma consequéncia da
natureza especifica das situagdes coloniais (Nascimento, 2019, p. 258).

De tal modo, notamos no Brasil, um apagamento da histéria que tem
consequéncias avassaladoras como a miscigenagéo estupradora, apresentada como
harménica, assim como a aculturacdo dos costumes por meio de uma imposi¢cao
sincrético-religiosa, emaranhada em uma teia de relagbes que escondem o viés de

aniquilamento do ser negro:

Caso 0 negro perdesse a memoria do trafico e da escravidado, ele se
distanciaria cada vez mais da Africa e acabaria perdendo a lembranca do seu
ponto de partida. E este ponto de partida € o ponto basico: quem n&o tem
passado nao tem presente e nem podera ter futuro. Evocar o trafico, lembrar
constantemente a escraviddo, deve constituir para os brasileiros uma
obrigacao permanente e diaria, sem que isto represente nenhuma forma de
autoflagelagao patologica e muito menos o extravasamento de um pieguismo
lacrimogénio. Esta hipétese esta muito distante da minha proposigédo. O que
quero dizer é que trafico e escravidao formam parte inalienavel do ser total
dos afro-brasileiros. Erradica-los da nossa bagagem espiritual e histérica é o
mesmo que amputar o nosso potencial de luta libertaria, desprezando o
sacrificio dos nossos antepassados para que a raga sobrevivesse.
Escraviddo quer dizer raca negra, legado de amor da raga negra
(Nascimento, 2019, p. 113).

Essa negacéo historica nao esta restrita apenas a histéria negra brasileira, mas
também se apresenta como distorcdo ou negacdo da histéria negra-africana.
(Nascimento, 2019, p. 273). Assim, a tentativa de extingao da histéria negra no Brasil
nao pretende apenas apagar a escravidao, mas também as raizes ancestrais dos
africanos escravizados.

O apagamento da memoria negra pode ser entendido como uma politica
mundial de desenraizamento negro. Entretanto, ja ha trabalhos de grandes
pensadores que desmascaram essas falsidades cientificas e culturais eurocéntricas
gue negam o conhecimento e a sabedoria negra africana. Entre eles, Abdias elenca
os autores Wole Soyinka, Cheick Anta Diop, Wande Abimbola entre outros e retoma
Cheick Anta Diop com a intengado de mostrar como o branco tentou apagar a memodria
negra.

Uma das civilizagdes que sempre foi entendida como o ber¢go da humanidade
foi a egipcia, vista como extremamente complexa pelas suas construgdes
arquitetbnicas, como as piramides, que denotam nao sé um conhecimento técnico em

construcdo, assim como diversas descobertas matematicas.
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Ao ser concebido dessa maneira, a ideia passada e repassada dos habitantes
daquela regido € a de que eles possuem caracteristicas branco-europeias, que tem
como consequéncias uma divulgagdo dos conhecimentos e descobertas egipcias
advindas dos brancos e, por isso, estes possuem uma superioridade em relagao aos
negros pelas grandes conquistas e descobertas que ndo é vista na historia negra
africana. Notamos assim, uma construcao histérica na qual o branco € compreendido
como produtor de diversos conhecimentos, entendido por esse pensamento como a
prova de superioridade racial de brancos em relagéo aos negros.

Entretanto, Diop utiliza diversos argumentos para demonstrar a falibilidade
dessa concepgéao, apresentando provas de uma civilizagéo egipcia negra a partir de
estudos ambientais, antropolégicos, fisicos, das representagdes humanas no antigo
Eqito, testes de melanina, medidas osteoldgicas, grupos sanguineos, afirmagdes de
autores antigos, relagdes da lingua egipcia e a lingua senegalesa wolof, entre outros.

Mostraremos dois estudos utilizados pelo fildsofo senegalés: um que realiza o
teste de melanina nas mumias e o que trata de testemunhos de pensadores antigos
acerca das caracteristicas fisicas dos antigos egipcios.

Diop realizou um experimento cientifico nas mumias de Marietta, que consiste
em testes de melanina com o intuito de identificar se as mumias possuiam a pele
negra ou nao, na medida em que a melanina permanece insoluvel por milhées de anos
na pele. Apos diversos testes, Diop demonstrou que as mumias eram negras pois 0s
niveis de melanina encontrados na epiderme eram superiores aos encontrados em

pessoas brancas:

Embora a melanina se localize principalmente na pele, os melandcitos que
penetraram a derme no nivel da epiderme, mesmo onde esta ultima tenha
sido praticamente destruida pelos materiais de embalsamento, indicam um
nivel de melanina inexistente nas ragas de pele branca (Diop, 2010, p. 47).

O pensador ainda solicitou novas amostras de outras mumias a diversos
lugares, mas elas foram negadas, demonstrando a dificuldade que o eurocentrismo
tem em aceitar que a civilizagao egipcia nao € proveniente da raga branca.

Nao satisfeito, Diop ainda realizou uma pesquisa minuciosa sobre como 0s
antigos descreviam os egipcios, utilizando importantes fontes gregas, entre eles, o

pensador cita Herédoto, reconhecido como o pai da historia:

E, de fato, evidente que os colquideos sdo de raga egipcia (...) muitos
egipcios me disseram que, em sua opinido, os colquideos eram
descendentes dos soldados de Sesdstris. Eu mesmo refleti muito a partir de
dois indicadores: em primeiro lugar, eles tém pele negra e cabelo crespo (...)
e em segundo lugar (...) os egipcios e os etiopes foram os Unicos povos, de
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toda a humanidade, a praticar a circuncisdo desde tempos imemoriais (Diop,
2010, p. 50).

Herddoto descreve os egipcios com caracteristicas negras, vistas no tipo de
cabelo e a cor da pele, assim como expressdes culturais daquele povo, como a
circuncisdo. Um outro testemunho também importante é de um escrito que fora

atribuido a Aristoteles:

Aqueles que sdo muito negros sao covardes, como, por exemplo, os egipcios
e os etiopes. Mas os excessivamente brancos também s&o covardes, como
podemos ver pelo exemplo das mulheres; a coloragdo da coragem esta entre
0 negro e o branco (Diop, 2010, p. 51).

Notamos uma comparacdo de extremos entre negros e brancos, na qual os
egipcios e os etiopes sdo concebidos com caracteres acentuados de pele negra.

O pensador senegalés apresenta outros exemplos de textos que demonstram
a caracteristica negra nos antigos egipcios: Esquilo, Diégenes de Laércio, assim como
as afirmacgdes de Apoldnio de Tiro e as caracteristicas negras do filésofo Zenao, o qual
“era fragil, muito alto e negro” (Idem, ibidem, p. 52). Tais assergdes nos levam a pensar
na possibilidade de existéncia de uma filosofia anterior a grega, que nao é
comunicada, exatamente por estar enviesada a partir de uma concepcao colonialista
do pensamento. Entretanto, mesmo com a multiplicidade de provas que demonstram
a caracteristica negra nos povos do antigo Egito, ainda ha pesquisadores brancos que
nao conseguem aceitar tais evidéncias, como se nota na afirmagdo de Champollion-
Figeac:

Os dois tragos fisicos apresentados — pele negra e cabelo crespo — nao sao
suficientes para rotular uma raga como negra, e a conclusdo de Volney
quanto a origem negra da antiga populacao do Egito é nitidamente forcada e
inadmissivel (Diop, 2010, p. 56).

A forca da ideologia eurocéntrica é tao forte que nao se aceita que as principais

evidéncias cientificas de uma civilizagédo, reconhecida pelas suas descobertas, possa

ser negra. Como aponta Abdias Nascimento:

Desta posigéao intelectual em diante, como procederam os egiptdlogos? Como
negar a realidade egipcia, essencialmente negra, a qual ndo apresentava
contradicbes cientificas realmente confiaveis ou validas? Nao possuindo
argumentos ou razdes para refutar a verdade, exposta pelos antigos que
viram o Egito de perto, alguns egiptologos preferiram guardar siléncio sobre
a questdo; outros, mais obsessivos em seu irracionalismo, optaram pelo
caminho da rejeicdo dogmatica, infundada e indignada (Nascimento, 2019, p.
276-277).

Abdias, a partir de Diop, mostra como a ciéncia eurocéntrica é parcial, nao

aceitando as evidéncias cientificas, apresentando uma ideia falsa da histéria, de modo
que permite a construcao da memdria africana que impossibilita a sua existéncia como

sujeito.
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Esse dogmatismo parece fundado na ideia de que com tais argumentos a
consequéncia légica na qual os brancos sao entendidos como superiores € desfeita,
e seguindo essa mesma concepgao logica, haveria uma inverséo racial, na qual os
negros seriam considerados superiores aos brancos. Abdias Nascimento quer deixar
evidente que essas dedugdes néo sao validas, pois todos os argumentos de Diop ndo
pretendem assegurar uma concepg¢ao de superioridade racial, mas uma construgao
historica na qual a pesquisa cientifica seja levada a sério de fato, de modo que o
conhecimento negro ndo advém de uma superioridade, mas de determinagbes
historicas, climaticas e geoldgicas:

Quanto a Diop, compassivo e humano diante do feroz dogmatismo dos
egiptdélogos brancos, revelou bastante paciéncia e gentileza, explicando lhes
que ndo alegava superioridade racial ou qualquer génio especificamente
negro naquela constatagao puramente cientifica de que a civilizagdo do Egito
antigo fora erigida por um povo negro. O sucesso, explicou-lhe Diop, resultou
de fatores histéricos, de condi¢gdes mesoldgicas - clima, recursos naturais,
etc. - somados a outros elementos nao-racicos (Nascimento, 2019, p. 277).

A ideia de Abdias ndo é uma inversao de papeis entre brancos e negros, mas
criacdo de uma sociedade igualitaria. Para isso, € necessaria a reconstrug¢ao histérica
de maneira fiel aos fatos. Diop nos mostra a importancia histérica dessa reconstrucao
dos fatos: “A Antiguidade egipcia €, para a cultura africana, o que é a Antiguidade
greco-romana para a cultura ocidental. A constituigdo de um corpus de ciéncias
humanas africanas deve ter isso como base” (Diop, 2010, p. 68).

Abdias quer deixar evidente que a dignidade, liberdade e a propria concepgao
de ser humano estao ligados a memoria, ela que traz os mecanismos necessarios
para o seu reconhecimento como sujeito, a sua autodeterminagdo e soberania
(Nascimento, 2019, p. 113).

Para o autor, a extingdo do negro se apresenta como um camaledo
(Nascimento, 2019, p. 114) nas mais diversas formas: capitalismo, imperialismo,
supremacismo branco, neocolonialismo, assimilagdo, aculturagdo, miscigenagao,
entre outros, que se caracteriza no Brasil na filosofia da democracia racial como a
busca do embranquecimento da populagdo, inclusive com apoio estatal, como
podemos notar na Lei 7.969 de 1945, que proibe a entrada de africanos nos portos
brasileiros.

Parece nitida a relacao entre memoaria e ontologia, a todo momento. Ao falar do
ser negro, Abdias retoma a memadria como um ponto importante de sua constituicéo,

como podemos ver em diversas passagens do texto. Ao falar do apagamento da
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memoria negra, o filésofo aponta como consequéncia o fim de sua propria identidade
negra, sua personalidade e seu orgulho inerente (Nascimento, 2019, p. 110). No
mesmo paragrafo, Abdias retoma o pensamento de Sebastido Rodrigues Alves para
demonstrar o apagamento da memdéria como elemento de subjugacéo do negro,
reduzindo-o a objeto, o0 que demonstra mais uma vez uma relagdo com a ontologia na
construgéo da ideia de sujeito e objeto.

Essa construgcdo do ser como objeto € mostrada também na ideia de alienagao
apresentada nos Centros de Estudos africanos presentes no Brasil, que retiram os
poderes de resisténcia negra (Nascimento, 2019, p. 111), e fantasiam a realidade
racial no Brasil com uma narrativa histérica harmoniosa entre negros e brancos.

Deste modo, o pensador quilombista busca uma reconstrucao histérica na qual
o trafico e a escraviddao aparecam como elemento inalienavel do ser total dos afro-
brasileiros (Nascimento, 2019, p. 113). Isso € importante pois destaca que a forga
basica de identidade € unido dos negros (Nascimento, 2019, p. 113) como elemento
para a dignidade e liberdade da pessoa humana (Nascimento, 2019, p. 113). Ainda é
apontada a importancia da rememoracgao da histéria da mulher negra, como elemento

para a construcao do futuro:

Esses sdo crimes que jamais se apagardao da memoria dos afro-brasileiros.
Sabemos que erradicar a memoria, suprimir a lembranca da histéria do negro-
africano e seus descendentes tem sido uma constante preocupacao da elite
que dirige o pais. Mas os negros sabem que sem historia, sem passado, néo
podera existir um futuro para eles (Nascimento, 2019, p. 268).

Assim, apoOs esse percurso podemos notar que Abdias Nascimento possui
como pressuposto o pensamento de Frantz Fanon, de modo que a filosofia da
democracia racial possui como pilar fundamental a negacéo do ser negro.

Abdias Nascimento e Frantz Fanon

A exclusao econémica

Ao analisar como o racismo se manifesta no Brasil, Abdias Nascimento
encontra elementos analogos de proliferacao desta pratica semelhantes aos que
Fanon apresenta na realidade martinicana.

O filésofo martinicano, como vimos, explica alguns modos de obnubilagao do
ser negro, inicialmente o apagamento é econémico, seguido de uma epidermizacao
da inferioridade, que se apresenta por meio da linguagem, das relagdes interraciais e,

por fim, pela personificacdo do Mal no ser negro.
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Segundo Abdias Nascimento, a exclusdo econémica do negro se apresenta
desde antes da colonizagdo brasileira. Segundo ele, a escravizagdo possui como
caracteristica essencial a raga negra (Nascimento, 2019, p.187). Isto pode ser notado
no fato de ser esta a Unica raca explorada economicamente com a escravizagao,
mesmo antes do século XV (Nascimento, 2019, p. 188). Ao relacionar diretamente a
exploragéo a raga, Abdias quer mostrar que a inferioridade do negro foi introjetada por
mais de 300 anos, de tal modo que a possibilidade de integragdo econémica desse
ser, dada a partir da entrada no mercado do trabalho, sé possui chances a partir do

embranquecimento, ou seja, a negagao de sua caracteristica epidérmica:

As agressdes de que sdo vitimas os negros se inserem nos niveis fisico-
biolégicos, através da ideologia do embranquecimento, segundo a qual o
afro-brasileiro deve se tornar cada vez mais claro na aparéncia a fim de obter
melhores condi¢des de emprego, melhor aceitagdo no relacionamento social,
enfim, estar credenciado ao pleno exercicio de sua condigdo de homem e de
cidadao. A agressdo econémica é o fator mais intensamente negativo: atira
0s negros no desemprego, no subemprego, do que resulta a subversio de
sua organizacao familiar e de sua personalidade, mantendo-os sem os
recursos ao atendimento de suas minimas necessidades de moradia, saude,
educacgao, alimentagao, etc. (Nascimento, 2019, p. 187).

Na medida em que a exclusdo esta pautada na cor, a abolicdo da escravatura
nao significa a inclusdo de negros na sociedade, como aponta, segundo Abdias
Nascimento, Caio Prado Jr. (Nascimento, 2019, p. 189), mas uma atualizagdo das
formas de exclusdo, pois 0 negro nao preenche a condicdo minima para ser
considerado um sujeito de direito, com humanidade e consideragao de um cidadao, a
saber, o requisito de ser branco. Se antes ele era excluido economicamente pelo
trabalho forgado, com o fim da escravizagao, o negro n&o é incorporado ao mercado

de trabalho.

Ha os reacionarios que sustentam, ainda, o tdo desmoralizado mito liberal-
paternalista da "democracia racial, a férmula domesticadora e de extrema
eficacia na perpetuacgéao dos velhos conceitos devidamente transfigurados em
linguagem moderna, de raga inferior vigentes no passado. Este truque
apenas modificou a aparéncia verbal do racismo: na esséncia do conceito de
inferioridade negra, tudo continuou da mesma forma. A exploragéo e o
desprezo que as autoproclamadas classes superiores votam ao africano e ao
negro € uma constante inalteravel (Nascimento, 2019, p. 189).

Essa reagao nao parte somente da classe politica de direita, mas também da
esquerda. Segundo Abdias, em um trecho do texto Miséria da filosofia, de Karl Marx,

pode-se encontrar a seguinte citagao:

A escravidao direta € um pivd do nosso industrialismo atual, o mesmo que as
magquinas, crédito, etc. Sem a escraviddo ndo haveria algoddo, e sem
algoddo n&o haveria industria moderna. E a escraviddo que deu valor as
colonias, sdo as colbnias que criaram o comércio mundial, e o comércio
mundial é a condicdo necessaria da grande industria mecanizada. Assim,
antes do trafico dos negros, as colénias ndo davam ao mundo antigo mais
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que uns poucos produtos e ndo mudavam visivelmente a face da terra. A
escravidao é, portanto, uma categoria econdémica da maior importancia (Marx
apud Nascimento, 2019, p. 197).

Seguindo a leitura quilombista (Nascimento, 2019, p. 197-198), desse trecho,
nota-se a objetificagdo do negro ao ser comparado a maquinas, assim como a
dependéncia desse ser para a industrializagcdo. Nesse ponto, notamos que a
coisificagdo do negro é tdo ampla que a escravizagao € entendida como o grande fator
econdmico, de tal modo que ha intelectuais de esquerda que encontram nesse
processo algo menor frente a grande importancia econémica que essa inferiorizagao
ocasionara. Compreendendo a escravizagado como um elemento indispensavel para o
desenvolvimento, um mal necessario, que esconde toda a crueldade aos negros e

realiza a manutengao das formas de inferiorizagao.

N&o aceitamos que uma pura magica conceitual possa apagar a realidade
terrivel da opressdo dos brancos europeus contra todo o continente e sua
raga negra. E a medida que o industrial-capitalismo se desenvolvia adubado
pelo racismo e a exploragdo econdmica da Africa e da Asia, os operarios
europeus iam se tornando socios e partes do sistema, o mesmo ocorrendo
nos Estados Unidos, cuja classe operaria € notéria pelo conservadorismo e
as posicdes mais reacionarias em relacdo ao operariado da periferia
subdesenvolvida (Nascimento, 2019, p. 198-199).

Compreendemos, portanto, que esse estratagema conceitual tem como
consequéncia outras formas de exploragdao do negro, como os diversos argumentos
para a manutencgao do colonialismo no continente africano (Nascimento, 2019, p. 198).
No Brasil, isso € observado com a imigragao europeia insuflada economicamente pelo
governo brasileiro. Se antes o operariado europeu era explorado pelo capitalismo,
agora eles se associam a esse modelo econdémico a partir da manutengdo do

colonialismo ao ocupar as vagas de emprego criadas com o fim da escravizagao:

No fim do século passado, os imigrantes europeus chegaram ao pais e
imediatamente passaram a usufruir as benesses do racismo: tomaram os
lugares de trabalho do negro recém-liberto da escraviddo e rapidamente
ascenderam na escala social, enquanto os descendentes africanos, que
edificaram a estrutura econémica da nagao, foram excluidos do mercado de
trabalho e permanecem até hoje vegetando na zona rural ou marginalizados
nos ghettos urbanos das grandes cidades brasileiras (Nascimento, 2019, p.
199).

Abdias expde de maneira evidente que as formas de inferiorizacdo foram

atualizadas, consequentemente, a exploragdo e inferiorizagdo do negro se
mantiveram, de modo que, ao discursar acerca da existéncia da democracia racial,
como elemento que demonstra a harmonia social, € colocada sobre o negro a culpa
de sua situacdo. Nao considerando inclusive a exclusdo do negro no conceito de
classe operaria, ainda na década de 1970, ano em que grande parte dos trabalhadores
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brasileiros foram empregados na industria automotiva, mas os negros eram escassos

nessas atividades, como mostra Clovis Moura:

N&o s6 no século passado os trabalhadores negros foram preteridos em
beneficio dos trabalhadores de origem branco-europeia. Isto esta
acontecendo neste instante em varios setores de trabalho, mas,
especialmente, nas fabricas paulistas de automodveis, segundo pesquisa
levada a efeito sob a direcdo do historiador e socidlogo Clévis Moura
(Nascimento, 2019, p. 199).

Essa objetificacdo do negro ocorre de forma tdo massiva que nem a concepgao
de esquerda que possui no imaginario social uma maior ligagao a busca de igualdade
das minorias sociais consegue se distanciar das mais diversas formas de
inferiorizagdo do negro, alicergando tais concepg¢des de forma cientifica, como
pudemos ver na citacdo de Karl Marx.

O que Abdias quer enfatizar também aqui € que a classe como elemento
consolidador de todas as categorias contra o capitalismo n&o inclui os negros.
Historicamente, os brancos utilizam diversas ferramentas de exclusdo do negro, de
modo, que ele ndo atende aos requisitos necessarios para a classe de operarios, ja
que ele esta desempregado, em subempregos e, mesmo quando empregado por seu
alto nivel de conhecimento, seus salarios sdo0 menores em comparacdo aos dos
brancos nas mesmas funcdes, como se constatou no recenseamento nacional das
décadas de 1940 e 1950 (Nascimento, 2019, p. 199-200).

Essa exclusdo social negra pode ser notada também na marginalizagao
espacial dessas pessoas nas zonas rurais e urbanas. Essas condi¢des precarias de
sobrevivéncia do ser negro sao evidenciadas nas favelas, nas quais 95% dessa
populacao sao de origem africana (Nascimento, 2019, p. 280). Ou mesmo nas zonas
rurais, onde as propriedades dos negros sao invadidas pela especulagédo imobiliaria
(Nascimento, 2019, p. 285).

Assim, apesar do negro ser o grande construtor do Brasil ao protagonizar com
sua mao de obra pois “regou com seu suor [...] 0S canaviais, 0s algodoais, o ouro, 0
diamante e a prata, os cafezais, e todos os demais elementos da formacéao brasileira
que se nutriram do sangue martirizado do escravo” (Nascimento, 2019, p. 279), ele
nunca foi reconhecido por todo seu empenho, ao contrario, foi cada vez mais exilado
da sociedade, de maneira a negar seu ser e sua propria histéria.

Notamos, assim, que a exclusdo econdmica do negro aparece como um projeto

genocida silencioso que fantasia a igualdade de condigdes de sobrevivéncia,
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evidenciando, como Fanon, uma das formas de negagao do ser negro como sujeito,
humano e cidadao.

Parece evidente que em todo o processo de colonizagao do Brasil e até os dias
atuais ha a exclusdo econdmica do negro nas mais diversas formas. Esse exilio
forcado ao qual o negro foi e € jogado sera enfatizado ainda por outras formas de
exclusdo. Seguindo o método de Fanon, acerca dos modos de epidermizagdo da

inferioridade, trataremos agora acerca da linguagem no Brasil

A linguagem como fator de inferiorizagao

A linguagem é um dos temas de extrema importancia para o pensador
brasileiro, pois é reconhecida como elemento de transmissao e manifestacdo da
cultura. Exatamente por esse motivo, ela foi utilizada no Brasil como forma de
fragmentagao da cultura negra, com a imposi¢édo da lingua portuguesa. Tal fato pode
ser notado em diversos ambitos.

Em Fanon, observamos a inferiorizagdo da lingua negra martinicana em prol
da lingua francesa, a tal ponto que o negro busca a perfeita pronuncia e concordancia
com a linguagem culta francesa, de modo que seja entendido como um francés
branco. Por sua vez, Abdias nos apresenta outras formas de inferiorizagcdo da lingua
negra, no Brasil. Isso é visto a partir da imposi¢ao do idioma portugués (Nascimento,
2019, p. 129) como lingua oficial, como maneira de destrui¢do cultural negra. Tal
tentativa foi realizada ao juntar escravizados de diferentes localidades, linguas e
culturas africanas no mesmo local e impor o idioma colonizador como forma uUnica de

comunicagao a esses individuos:

[...] o problema linguistico de comunicagdo permanecia causando enormes
dificuldades ao desenvolvimento das relagdes reciprocas entre escravos de
origem diversa. Logicamente as culturas desses grupos, enfrentando os
azares da situagdo, se misturaram, se confundiram, se amalgamaram, em
variagdes e gradagdes inumeraveis (Nascimento, 2019, p. 118).

Com essa imposicao linguistica, a historia, a cultura e, como consequéncia, o
proprio ser africano é esquecido. Esse esquecimento ndo ocorre apenas com a
destruicdo da lingua africana, mas também como o modo em que ela é transmitida.
Se no continente africano sua histéria € memodria tinham como predominio a
transmissao oral, com a colonizagdo, foi imposta a forma europeia escrita de

construcao historica:
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A transmissdo pela escrita fria e inerte era oposto a esséncia do
conhecimento verdadeiro, adquirido pelos africanos através de uma relagéo
direta, afetiva, num encontro interpessoal. E neste ponto crucial que podemos
perceber claramente a dicotomia que separa e diferencia as culturas negro
africanas das culturas branco-europeias: a oralidade como base da
comunicagao e da transmissdo cultural. Nado se concebia a palavra inerte e
apenas descritiva: pois em si mesma era movimento e acao (Nascimento,
2019, p. 129).

Essa foi a ferramenta utilizada para desconstruir o ser negro. Abdias deixa
evidente a relagdo entre memoria e lingua na citagdo abaixo, em que a imposigéao

linguistica aparece como modo de apagamento da historia negra:

Além de destruir o principal instrumento de comunicagédo humana social e
cultural, o que ja é muito grave, simultaneamente a destruigcdo da lingua
africana, impuseram a lingua portuguesa. Com esta violéncia a mais, visaram
atingir os fundamentos do espirito africano obliterando sua historia e sua
memoria. Este € um ponto crucial na experiéncia afro-brasileira, quando se
leva em conta que a tradicdo e o conhecimento eram uma realidade viva e
dindmica na Africa, ndo em termos de arquivo ou escritura fossilizada
(Nascimento, 2019, p. 129).

A manutengcdo do apagamento do ser negro por meio da lingua ainda é
manifesto no cotidiano da vida de Abdias Nascimento. No “Documento 2”, o autor
remonta a sua experiéncia nos congressos pan-africanos que, apesar de serem
construidos para pensar a unidade e a liberdade africana e diaspdrica acabam
reproduzindo a exclusdo da memoria negra e, consequentemente, do ser negro
diasporico, ao adotarem como linguas oficiais o francés e o inglés.

Nos parece que, ao utilizar as linguas dos colonizadores, a introjecao se
apresenta, mesmo em negros conscientes da sua situagao de explorado, na cultura
branca e, consequentemente, na negagao da sua propria cultura. Ao realizar essas
acdes, esses congressos excluem a maior comunidade negra fora do continente
africano, por exemplo. Abdias Nascimento mostra que no Brasil, quem tem acesso a
linguas estrangeiras € a elite brasileira e, por conseguinte, os brancos,
impossibilitando a presenga de negros nos congressos e permitindo a construgao de
uma histéria negra no Brasil fantasiosa, como apontado acima nos discursos do

Itamaraty que afirmam uma harmonia racial.

Esse fendbmeno de elitismo linguistico, obviamente ao lado de outros,
representa um dos motivos decisivos que impedem a presenca e visibilidade
dos negros brasileiros na arena das lutas internacionais de seu povo. E, pior
ainda, temos sido mal representados naquelas ocasides por presungosos
delegados, os quais arrogantemente apresentam uma versdo de nossa
histéria, de nossa identidade e da nossa existéncia de cuja elaborag&o néo
participamos. Tem-nos sido imposta uma auséncia dos negros conscientes,
durante esse periodo de luta incessante, de batalhas e sofrimentos no mundo
africano (Nascimento, 2019, p. 71-72).
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Para o filésofo, o uso das linguas coloniais acaba excluindo os individuos
negros brasileiros da discussdo de sua propria realidade na medida em que eles
normalmente ndo possuem dominio de tais linguas, restrito a elite da populacao,
predominantemente branca. Portanto, a lingua aprece mais uma vez como uma

ferramenta de inferiorizagdo do negro com a exclusao de suas linguas maternas.

Relagdes interraciais

N&o trataremos aqui especificamente da epidermizacao da inferioridade negra
por meio das relacdes interraciais em Abdias Nascimento, na medida em que essa
questao foi mostrada e apresentada na discussao acerca da miscigenacgéao brasileira
e da exploragao da mulher. Por sua vez, € importante afirmar um ponto de divergéncia
entre Fanon e Abdias no que se refere a ideia de embranquecimento a partir das
relagdes interraciais. Como ja discutimos aqui, o filésofo quilombista compreende que
o embranquecimento advém da violéncia contra as mulheres negras, estupradas
pelos colonizadores e ndo de uma concepc¢ao de escolha de parceiros brancos com o
intuito de embranquecimento da populacdo. De qualquer modo, a ideia de
embranquecimento esta presente no pensamento de Abdias, mas como uma
investigacao do sofrimento e resisténcia da mulher negra.

Isso tem como consequéncia outras formas de objetificacdo da mulher negra,
como pode ser notado também na prépria concepgdo de mulata apontada na
literatura. Abdias, a partir do estudo da mulata na literatura, realizado por Tedfilo de
Queiroz Junior, exposto no livro Preconceito de cor e a mulata na literatura brasileira,
nos mostra que, ao contrario do que prega a filosofia da democracia racial, na qual ela
€ entendida como o simbolo da harmonia entre brancos e negros, ja que a mulata
advém dessa relagao (Nascimento, 2019, p. 263), essa mulher € vista apenas como

um objeto sexual:

Com efeito, a literatura apenas registra uma situagéo de fato: a da mulata
como resultado da prostituicdo sistematica da raga negra. Situagédo que
possivelmente continuara se atentarmos para a condigao de pobreza, penuria
e completa destituicdo a que foi atirada a comunidade afro-brasileira; e as
mulheres negras e mulatas sdo as vitimas acessiveis, vulneraveis a agressao
e controle da camada branca dominante (Nascimento, 2019. p. 264-265).

Moralmente, vimos a ideia da mulata como aquela que se relaciona ao pecado,
que implica diretamente a ideia de Mal, quando pensamos na religiao colonizadora. A

partir da dualidade entre bem e mal, o cristianismo constroéi a ideia de pecado como a
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manifestagcdo do mal. Utilizando esse ponto como meio encadeador, passaremos

agora a implicagdo do mal como elemento caracteristico do ser negro no Brasil.

O negro como corporificagao do mal

No “Documento 57, Abdias Nascimento realiza uma analise do estudo de Doroth
B. Porter, intitulado Afro-Braziliana: A Working Bibliography, que traz um levantamento
de textos escritos por afro-brasileiros. O fildsofo quilombista nota que mesmo sem ser
o objetivo principal de Porter, ao realizar essa pesquisa, ela “traga e exibe o mapa da
liquidagdo mental dos afro-brasileiros” (Nascimento, 2019, p. 239), demonstrando o
apagamento do negro no Brasil, que desconhece tais textos por causa do
embranquecimento.

Aideologia do embranquecimento tem como fundamento principal a divulgagao
da ideia do branco como simbolo do bem e do belo, assim entendido como superior,
em contrapartida, o negro é entendido como a corporificagcdo do feio e do mal
(Nascimento, 2019, p. 240).

O texto de Porter apresenta mais de cinco mil titulos de obras provenientes de
pessoas negras (Nascimento, 2019, p. 240) que demonstram, de um lado, a forga que
o embranquecimento tem de esconder e camuflar essa erudigdo negra, e, por outro,
a resisténcia de negros na produc¢ao intelectual, mesmo com tantas barreiras criadas
pelas politicas da filosofia da democracia racial.

Abdias, por meio dos estudos de Porter, mostra o poder de destruicdo desse
modelo de filosofia, como afro-brasileiros que, apesar de serem negros, como o Barao
de Cotegipe, por exemplo, defendiam e consideravam a escraviddo como fundamental
para o desenvolvimento das lavouras (Nascimento, 2019, p. 241).

Na literatura, o filésofo quilombista cita Machado de Assis e Mario de Andrade.
O autor de Memodrias postumas de Bras Cubas pouco escreveu sobre a sua origem
africana, a ponto de ser considerado por Joaquim Nabuco como grego e nao negro.
Ja o escritor de Macunaima, segundo Abdias, escreveu apenas um texto, intitulado
‘Linha de cor”, que é uma resposta ao escrito de Fernando Godes que busca
demonstrar a compreensao de que o branco tem o negro como inferior (Nascimento,

2019, p. 243). Mario, se distanciando dos negros a ponto de negar a sua propria
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ascendéncia, realiza sua critica afirmando que os argumentos de Goes se relacionam
muito mais a questao de classe do que de cor.

Aqui, percebemos mais uma similaridade entre o pensamento de Fanon e de
Abdias, a corporificagdo do mal e do feio no ser negro a tal ponto deste ndo se
compreender como negro, defendendo a concepgéo que o trata como igual, quando
na verdade ele é a vitima.

A forca dessa ideologia é tao forte que a familia do primeiro presidente negro
do Brasil, Nilo Peganha, negara a existéncia de qualquer gota de sangue africano em
seu seio (Nascimento, 2019, p. 243-244). Percebemos a amplitude de tais concepgdes
no exemplo, apontado por Abdias, do poeta Judas Isgorota que, para negar a sua cor
negra, solicita exames laboratoriais que comprovem a inexisténcia de sua
ascendéncia africana (Nascimento 2019, p. 244).

Esses exemplos de nao identificagdo do ser negro por ele préprio, a ponto de
desconsiderar as questdes relativas a esse ser, assim como o proprio ataque a quem
o defende, tem como pressuposto, no Brasil, como dito anteriormente, a filosofia da
democracia racial, que pode ser notada na critica que o professor Wilson Martins
realiza ao texto de Porter, na qual um dos argumentos apresentados € a incoeréncia
em se utilizar o termo afro-brasileiro para a situagao brasileira (Nascimento, 2019, p.
249).

Apesar de nao explicar por que ha essa incoeréncia em relagdo ao termo, essa
declaracéao evidencia o fato do obnubilamento da matriz africana brasileira e com isso,
consequentemente, a negagao da histéria e do ser negro brasileiro. Essa introjecao
da identificagao do feio e do mal no negro brasileiro advém de toda uma criagao e um
processo de aculturamento que se inicia na infancia, assim como visto nos estudos
de Fanon. Abdias coloca como exemplo a cang¢ao de ninar muito famosa no Brasil,

“Boi da Cara Preta”:

Boi boi boi

Boi da cara preta

Pegue esta menina

Que tem medo de careta (Nascimento, 2019, p. 143).

Esta cantiga mostra o adjetivo “negro” como elemento que carrega em si o
proprio mal, aquele que sequestrara a crianga pelo seu temor a caretas. O filésofo
quilombista ainda aponta uma transformacao da mesma cang¢ao de ninar que, ao invés
de utilizar o termo “boi” como personagem, é feita uma mengao a um heréi Negro,

mostrando de maneira mais direta a introjecdo do negro como o proprio Mal:
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Zumbi

Zumbi

Zumbi do Piaui

Pega este menino que n&o quer dormir (Nascimento, 2019, p. 143).

Essa internalizagdo da concepgéo de negro como vildo, aquele que deve ser
temido, esta presente em grande parte do folclore brasileiro, denotando que essa
inferiorizagdo € patente no imaginario brasileiro, como o filésofo demonstra em um

repente:

Moleque de venta chata,

De boca de cururu

Antes de treze de maio

Eu ndo sei o que eras tu

O branco é da cor da prata

O negro é da cor do urubu (Nascimento, 2019, p.142).

Nesta estrofe, vimos a relagdo divulgada do branco e do negro, em que o
branco é entendido como semelhante a joia valiosa muito cobigada e o negro como
aquele que depende dos restos mortais de outros animais, a carniga, sendo rechagado
pelos seus habitos alimentares e seu cheiro.

Abdias quer evidenciar que a ideia de inferioridade do negro atravessa toda a
sua vida. Como aponta Fanon, existem diversos mecanismos que introjetam esses
valores do negro no imaginario social, até nos livros infantis, como o autor afirma
fundamentando-se no pensamento de Guiomar Ferreira de Mattos, que assevera o
quanto os livros infantis funcionam como um mecanismo de transmisséo de
preconceitos, com tanta forga que “esta cresce como se tal repulsa racial contra o
negro fosse inata, e ndo um veneno que os adultos inocularam na sua mente e no seu
espirito, através de cancgdes de bergo, historias e livros infantis” (Nascimento, 2019,
p. 143).

A questdo importante que destacamos do pensamento de Abdias é a
coadunacao de seu pensamento com a do filésofo martinicano no que se refere as
formas como o racismo se apresenta: inicialmente, de maneira econémica, na qual os
negros brasileiros, mesmo com a abolicdo da escraviddo sao relegados ao
desemprego e a fome, enquanto os empregos sado preenchidos por imigrantes
europeus; posteriormente, com a epidermizagao do racismo, momento em que o
negro € visto e encarado como inferior e tem como consequéncia a propria ideia de
mal. Uma epidermizacao que ocorre a partir da internalizagao da lingua africana como
inferior e, consequentemente, a construcao do imaginario do negro corporificado nas
mazelas da sociedade, como notado na objetificacdo da mulher, vista apenas como

objeto sexual.
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Essa relagdo entre o quilombismo e as ideias de Fanon nos leva a crer nas
consequéncias que o pensamento do martinicano apresenta ao negro, expostas a
partir de uma objetificacdo desse ser. Assim, a metafisica fanoniana pode ser vista
como um pressuposto da discussdo do quilombismo mostrando como a ontologia do

ser negro € construida.
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Secao V - Aresisténcia cultural e a mitopoesia

Apresentagao

Trabalhamos até aqui algumas relagbes existentes com o conceito de
mitopoesia. Inicialmente, abordamos a questdo metafisica expressa na teoria de Wole
Soyinka. Visto a importancia da reviravolta dada ao mito como realidade, na segunda
secao, nos debrugamos sobre a concepcao de mito e a sua relagédo com o drama e o
ritual de modo a compreender a importancia da narrativa negra.

Na terceira seg¢do, mostramos como essa concepcdo metafisica pode se
materializar na sociedade a partir da dupla Ujamaa e autossuficiéncia, expressando,
de maneira mais enfatica, a teoria politica de Abdias Nascimento. Seguido a esse
trabalho, no ultimo capitulo, apresentamos a filosofia da democracia racial e como ela
se manifesta como apagamento do individuo negra a partir das relagbes do
pensamento de Abdias Nascimento e Frantz Fanon.

Até aqui, abordamos diversos modos de opressao do ser negro € como eles se
manifestam no Brasil. Por sua vez, mesmo com uma forga tdo grande que tem a
filosofia da democracia racial, notamos no pensamento de Abdias Nascimento uma
esperanca de mudanga que € materializada nas lutas de grandes personagens
negros.

Nesta secdo, apresentaremos a nog¢ao de resisténcia cultural expressa no
pensamento de Amilcar Cabral, com o intuito de entender a forga que a cultura possui
na luta pela liberdade e como o filésofo quilombista se apropria de suas ideias. Por
fim, como exemplo de resisténcia cultural e como uma das primeiras formas de
resisténcia de Abdias, analisaremos o jornal Quilombo, que circulou no fim da década
de 1940 e inicio da década de 1950.

O objetivo principal aqui € analisarmos as diversas formas de resisténcia
apontadas por Abdias, que demonstram o quilombismo como o0 movimento que opera

nas as lacunas do sistema econdmico, politico e cultural, assim como a mitopoesia.
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A cultura como sintese dialética

A discussdo acerca da importancia da cultura atravessa toda a obra de Amilcar
Cabral. O politico e escritor guineense entende esse conceito como um elemento que
nao pode ser deslocado da luta.

A cultura, para Cabral, é definida como a sintese das contraposi¢des historicas
de cada comunidade, ou seja, a partir das relagdes dialéticas e dos confrontos que a
sociedade perpassa, se constroem maneiras de suprassumir e resolver esses
conflitos, que se manifestam de modos diferentes para cada grupo. Essas formas de
resolucdo de problemas, ou controvérsias devem ser entendidas como a prépria
cultura, pois por meio delas, podemos compreender a relacdo que cada comunidade

possui com 0 meio e como ela se manifesta.

Com efeito, em cada momento da vida de uma sociedade (aberta ou
fechada), a cultura é a resultante mais ou menos consciencializada das
atividades econdmicas e politicas, a expressao mais ou menos dindmica do
tipo de relagdes que prevalecem no seio dessa sociedade, por um lado, entre
o homem (considerado individual ou coletivamente) e a natureza, e, por outro,
entre os individuos, os grupos de individuos, as camadas sociais ou as
classes (Cabral, 1984a p. 7).

Notamos que a concepg¢ao de cultura apresentada por Amilcar Cabral possui
como pressuposto o materialismo dialético proposto por Marx e Engels. O pensador
africano se apropria de tal ideia para mostrar a complexidade da cultura e sua
dinamicidade na medida em que ela se movimenta de acordo com o tempo historico,
materializando-se nos costumes e na vida cotidiana dos individuos ou do grupo social.

Marx e Engels realizam uma reviravolta na concepgao hegeliana de dialética
de modo que a compreendem nao como uma construgao logica, ou seja, idealista,
mas como algo que provém das relagdes materiais. Entretanto, o cerne do movimento
dialético hegeliano € apropriado por Marx e Engels naquilo que se refere as
contraposic¢des, que de maneira simploria podemos explicar como dois elementos que
se opdem, anulando um ao outro, de modo que a resolugéo dessa divergéncia provem
da criacado de outro elemento que, ao mesmo tempo, que suprassume a contradi¢cao
anterior ao resolver aquele conflito, possui nele a contradicao anterior.

Assim, Amilcar Cabral utiliza esse conceito para compreender a cultura como
a resolucao ou suprassungao de controveérsias histéricas das sociedades. Portanto, a
cultura nada mais é do que a forma utilizada por cada comunidade para solucionar os

problemas sociais, que se manifestam a partir dessas oposi¢cdes. A maneira peculiar
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de resolucao de conflitos que caracterizara a cultura de cada sociedade, descrevera
a sua propria histéria. Deste modo, a suprassuncao da oposicdo anterior sera
entendida como cultura e as formas como ela se apresenta na sociedade seréo as

manifesta¢des da cultura.

A cultura é a sintese dindmica da realidade, ao nivel da consciéncia do
individuo, da coletividade ou de um grupo humano, das relagdes existentes
entre as categorias sociais nessa sociedade. As manifestagdes culturais sdo
as diferentes formas em que individual ou coletivamente se exprime essa
sintese em cada etapa da evolugdo da sociedade ou do grupo humano em
questéo (Cabral, 2024, p. 226).

A cultura, dessa maneira, sera compreendida, por Cabral, como o proprio
fundamento da luta de libertacdo. E o elemento a ser defendido pelo povo, pois o
define e o identifica enquanto grupo social. Assim, ela sera a responsavel pela
mobilizacdo para a luta. “E nela que reside a capacidade de elaborar ou de fecundar
elementos que asseguram a continuidade da histdria e, ao mesmo tempo, determinam
as possibilidades de progresso ou retrocesso da sociedade” (Cabral, 2024, p. 226).

A fundamentagao material da cultura sera alicergada na relagao que esta possui
com a histéria, sendo o seu elemento motor. A negacgao da histéria de uma sociedade,
necessariamente, tem como consequéncia a negagao da cultura, portanto, daquilo
que unifica o grupo social. Por isto, a cultura se relaciona diretamente com os
movimentos de libertacio, por ser o elemento de afirmacéo para a independéncia do

povo.

[...] Ao longo da luta de libertagdo surgem numerosos problemas bastante
complexos e pouco estudados. O importante é enfrenta-los e resolvé-los,
partindo do principio que a luta de libertagdo sé saira vitoriosa se conduzida
com base no conhecimento da realidade concreta do pais onde se desenrola.
E um elemento essencial e permanente nesta luta é a cultura do povo (Cabral,
2024, p. 225-226).

A guerra ou a luta amplifica essa dinamicidade na medida em que o convivio
intenso impde mais as contraposi¢cdes, assim como propicia vivéncias possibilitando
novas formas de resolugdo de problemas de maneira mais contundente e maior

velocidade cultural.

A dinamicidade da cultura na luta

Uma das questdes que surgem ao pensar a cultura € a multiplicidade de
costumes que parece nao caminhar para uma unidade comum. Refletindo sobre esse
ponto, Cabral vai utilizar exatamente a concepcédo dialética para solucionar tal

demanda. O contato entre diversas formas de manifestar a cultura traz inicialmente
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uma expressao egocéntrica de interesses, principalmente econémicos e de relagdes
de poder, ndo havendo assim uma nogao coletiva da luta. Entretanto, a luta para
Cabral, exercera a fungao de analisar os pontos positivos e negativos de uma cultura.
Em outras palavras, suas proprias contradi¢des, realizando uma analise critica a partir

da qual formulara sinteses, ou seja, produzira a propria cultura.

Seja qual for a complexidade deste panorama cultural, 0 movimento de
libertagdo necessita reconhecer e definir os dados contraditérios por
preservar os valores positivos e fazer confluir esses valores no sentido da
luta, no quadro de uma nova dimenséo, a dimens&o nacional. E necessario
igualmente sublinhar que é apenas no decurso da luta que a complexidade e
a importancia dos problemas culturais se revelam em toda a sua amplitude
(Cabral, 2024, p. 227).

Visto que a cultura nada mais é que a resolucdo de contradicdes
intrinsecamente relacionadas a vida, na guerra e na luta elas se apresentarao mais
fortemente. A guerra é o periodo em que as contradi¢des devem ser solucionadas de
maneira célere, pois 0 atraso na suprassung¢ao das contradicdes pode ocasionar a
morte, assim como a capitulacao da sociedade.

Segundo Cabral, nesse movimento de luta ha o maior conhecimento das
diferentes formas de apresentacédo da cultura, ja que ha combatentes de diversas
regioes e estratos sociais, 0 que possibilita no meio dessas contradi¢gdes a sintese e
construcado de afinidades entre os individuos. Possibilitando uma maior unidade da
luta, além da prépria construgao de cultura, a luta é entendida como um ato de cultura
(Cabral, 2024, p. 226).

A dinamicidade do encontro de diversos modos de se apresentar a cultura
demonstra uma oposicdo nas manifestagcdes que possibilitam uma maior unidade
cultural. Aqui, Cabral toma o cuidado de nao compreender a cultura de guerra como a
imposigao cultural, mas a constru¢gado conjunta de uma cultura no proprio movimento

de guerra.

No decurso da luta os dirigentes do movimento de libertagdo, na maioria
provenientes dos centros urbanos (pequena burguesia e trabalhadores
assalariados) e as massas populares (principalmente camponeses),
prosseguem e aumentam o seu nivel cultural: passam a conhecer melhor a
realidade do seu pais, libertando-se dos complexos e preconceitos de classe,
adquirem uma visdo mais ampla do mundo, rompem barreiras étnicas,
fortalecem a sua consciéncia politica, participam com maior entusiasmo na
vida do seu pais e do mundo (Cabral, 2024, p. 228).

A luta assim entendida n&o pode ser colocada como um elemento de alienagao
ao mundo, mas como parte do movimento histérico de construgdo e reconstrucao
cultural. Portanto, ela se relaciona a um movimento critico de avaliacéo e reavaliagao

dos costumes, de modo que se pondera o que é positivo e negativo desta cultura.
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Nesse processo dialético busca-se superar essa oposicdo e construir novos
elementos culturais que se relacionem a vida contemporanea.

Assim, a cultura estaria em um processo constante de reestruturacédo a partir
do movimento dialético. Aqui notamos o carater dindmico e educativo da cultura, pois
a vivéncia desse processo durante o movimento de luta conscientiza os combatentes
de sua importancia cultural.

A luta, desse modo, é percebida como um construto coletivo e individual, ao
mesmo tempo em que se coloca como componente que motivara a luta conjunta. A
participacdo da construgcdo da sintese ou da prépria cultura € o elemento que da
identidade ao povo, propiciando uma maior vontade de combate e defesa de sua

cultura, a impondo ao invasor colonialista, além de possibilitar uma unidade.

No seio da sociedade autdctone, a luta da libertagdo atua no sentido de levar
a criagao de uma unidade gradual, mas solida, correspondente a unidade
moral e politica, indispensavel ao desenvolvimento da luta. Uma vez rompido
o hermetismo dos diferentes grupos, a agressividade de carater racial, tribal
e étnico tende a decrescer e a ceder lugar a compreensdao mutua, a
solidariedade e ao respeito reciproco entre diferentes setores horizontais da
sociedade reunidos pelo destino comum e pela luta contra a dominagao
estrangeira, quer dizer, por sentimentos de que as massas populares
rapidamente tomam consciéncia, a ndo ser que o oportunismo politico,
préprio das camadas sociais médias, entrave o processo (Cabral, 2024, p.
229).

Segundo Cabral, o processo de luta tem como consequéncia 0 momento em

que a forca é tdo grande que a metrépole passa a acreditar que ndao pode mais
continuar o embate. Isto se deve ao poder que a cultura possui de unificar a luta e de
conscientizar da importancia da valorizagao de sua propria historia.

Nesse momento, ja ha indicios das primeiras vitorias, pois a tatica do
imperialismo ndo sera mais a imposicao de sua cultura e o apagamento da cultura
colonizada, mas uma forma de manter o seu poder com respeito a algumas
caracteristicas culturais da sociedade colonizada, como a manutencdo das
hierarquias e até o governo autéctone. Este fato demonstra, segundo Cabral, o
reconhecimento de similaridade cultural e ndo mais a inferiorizagdo da cultura como

ocorre no imperialismo.

Convém igualmente sublinhar que a opinido publica das metropoles, ao
admitir a existéncia da originalidade e da cultura no povo colonial e, por
conseguinte, o seu direito inalienavel a autodeterminagéo e independéncia,
realiza um progresso notavel de ordem cultural, desembaracando-se de um
elemento negativo da sua cultura, o preconceito da superioridade da nacao
colonialista sobre a nagao colonizada (Cabral, 2024, p. 230).

Cabral aponta para uma consequéncia da luta contra o imperialismo, que é algo
positivo para os proprios colonizadores, pois a compreensao da igualdade entre
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culturas caminha para o entendimento da cultura como um elemento mais amplo, o
qual, no limite, a sintese de contradicdbes pode criar uma cultura mundial,
independente das vontades individuais.

As coordenadas da cultura, assim como as de qualquer fendmeno em
evolugao, variam no espago e no tempo. A cultura, como a histéria, € um
fenbmeno dindmico, estreitamente ligado a realidade econdmica e social, ao
nivel das forgas produtivas e ao modo de produgédo da sociedade que a
originou. Eis porque a cultura - criagao da sociedade, sintese dos equilibrios
e das decisdes que ela engendra para sair dos conflitos em cada fase da
histéria — € uma realidade social que ndo depende da vontade das pessoas,
da cor da pele, do contorno dos seus olhos ou das fronteiras geograficas
(Cabral, 2024, p. 230).

Percebemos aqui outra caracteristica da compreensédo do escritor africano
acerca da cultura, sua unificagcdo com a histéria de modo que o desenvolvimento da
sociedade é dado por meio do progresso das forgas produtivas e 0o modo de produgao.
Ou seja, ha um nivel de desenvolvimento que se apresenta por meio da cultura, a

partir do qual podemos verificar a fase histérica de cada sociedade.

Cultura e historia

Tendo como pressuposto o pensamento marxista, Cabral compreende a cultura
como um elemento intrinsecamente relacionado ao modo de producdo de cada

sociedade. Ela seria o produto da relagdo dos meios de producgéo e a forga produtiva.

Comumente relacionadas aos textos da maturidade de Marx, estes termos se
relacionavam, principalmente, as questdes de dinamica do modo de produgéo
capitalista e suas contradicbes. Ou seja, o desenvolvimento das forcas
produtivas levaria a novas relagdes entre os seres sociais, que ocasionariam
em rupturas (revolugdes) no modo de produgdo. O modo de producgio seria
0 que definiria uma época histérica — escravismo, feudalismo, capitalismo,
socialismo, comunismo. Este modelo de pensar o processo histérico tomou
diversas formas mecanicistas compreendendo estas fungdes de modo quase
inevitavel, sendo todas as realidades locais adaptaveis a equagéo (Rolim,
2016, p. 174).

Cabral afirma que as forgas produtivas indicam o nivel de desenvolvimento de
cada sociedade, que se define a partir das formas de se relacionar com a natureza,
demonstrando como se manifestam as relagdes entre o ser humano e o0 meio que o
circunda (Cabral,1984a, p. 8). Por sua vez, o modo de producao expressa o equilibrio

entre a relagao das forgas produtivas e como elas sao utilizadas:

Indica e condiciona, por outro lado, o tipo de relagdes materiais (expressas
objetiva ou subjetivamente) existentes entre os diversos e elementos ou os
diversos conjuntos que formam a sociedade em questao: relagbes e tipos de
relagdes entre 0 homem e a natureza, entre o homem e o seu meio; relacdes
e tipos de relagdes entre os componentes individuais ou coletivos de uma
sociedade. Falar disso é falar de histéria, mas €& igualmente falar de cultura
(Cabral, 19844, p. 8).

130



Ao entender a cultura desse modo, Cabral a relaciona diretamente com a
historia de cada sociedade, alargando o conceito de cultura para os mais diversos
modos de vida - politica, econdmica -, possuindo um viés estruturante de toda uma
comunidade.

Dessa maneira, a cultura fundamentara as relagcdes de troca presentes no
cotidiano dos individuos, assim como sera o pressuposto politico de toda uma
sociedade, na medida em que ela aparece como sintese de cada controvérsia e
confronto entre individuos. Dito em outras palavras, a cultura perpassara os diversos
ambitos da sociedade e sera responsavel pela existéncia e resisténcia de cada

comunidade.

Num determinado momento, que depende dos fatores internos e externos
que determinam a evolugéo da sociedade em questéo, a resisténcia cultural
(indestrutivel) podera assumir formas novas (politicas, econdmicas, armadas)
para contestar com vigor o dominio estrangeiro (Cabral, 1984a, p. 5-6).

Assim, o conceito de cultura atravessa os mais diversos modos da existéncia
de uma comunidade, sendo um dos elementos de maior dificuldade de extingdo no
processo de dominacdao na medida em que é “um elemento essencial da historia de
um povo” (Cabral, 1984a, p. 8). Logo, se a histéria de um povo se relaciona com a
explicacdo da amplitude dos conflitos e controvérsias de uma sociedade, a cultura,
segundo Cabral (1984, p. 9), se relacionara com a maneira de como os individuos
dessa sociedade se deparam e solucionam esses problemas.

O filésofo exemplifica a relagao da historia e da cultura a partir da imagem de
uma planta, na qual a histéria sera entendida como a planta e a cultura como a flor.
Essa alegoria quer mostrar o carater de proliferagcdo dos modos de agao do individuo
com o mundo nas sociedades a partir da flor, responsavel pela fecundagao e geragao
da vida da planta, a propagacao da histéria da sociedade, ao mesmo tempo que o
caule como o sustentaculo da cultura, a histéria. Portanto, ao se negar a histéria de

um povo, consequentemente se nega a sua cultura (Cabral, 1984a, p. 9)

Compreende-se assim que, sendo o dominio imperialista a negagdo do
processo histérico proprio do povo dominado, seja necessariamente a
negacao do seu processo cultural. Compreende-se ainda a raz&o pela qual a
pratica do dominio imperialista, como qualquer outro dominio estrangeiro,
exige, como fator de seguranga, a opressdo cultural e a tentativa de
liquidagcédo, direta ou indireta, dos dados essenciais da cultura do povo
dominado (Cabral, 1984a, p. 9).
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Resisténcia cultural e identidade

Apesar de haver uma compreensao da luta pela independéncia como um
retorno as fontes culturais, isso ndo significa que o movimento de libertagcdo deve ser
entendido como renascimento cultural. Cabral mostra que a cultura sempre resistiu

durante o periodo de dominagao, seja no continente africano ou na diaspora.

A prética do dominio imperialista exige, como fator de segurancga, a opressao
cultural e a tentativa de liquidagao, direta ou indireta, dos dados essenciais
da cultura do povo dominado. Mas este s6 pode criar e desenvolver o
movimento de libertagdo por guardar bem viva a sua cultura, apesar da
repressao permanente e organizada da sua vida cultural; por, anulada a sua
resisténcia politico-militar, continuar a resistir culturalmente. E é a resisténcia
cultural que, num determinado momento, de acordo com os fatores internos
e externos que condicionam a evolugdo da sociedade em questdo, assim
como as suas relagdes com a poténcia colonial, pode assumir novas formas
(politicas, econdmicas, armadas) para contestar o dominio estrangeiro
(Cabral, 1984b, p. 7).

Para o politico guineense (1984b, p. 7), a colonizagdo imperialista s6 possui
dois modos de dominagao: a primeira, caracterizada pelo genocidio em massa, na
qual assassina completamente todos os habitantes nativos; e a segunda, marcada por
uma assimilagao cultural, que nega de maneira veemente a cultura ou mantém a
cultura nativa para a manutencdo da dominacdo, como pode ser visto nas
comunidades verticais em que seu poder € mantido pelo imperialismo.

De qualquer modo, onde ha nativos vivos, a cultura se mantém de maneira sub-
repticia, sendo caracterizada por Cabral como a prépria resisténcia cultural e o motor
da luta pela independéncia. Ele ainda afirma que, mesmo com muito tempo de
dominacéo, o imperialismo ndo consegue impor sua cultura em todo o territério, ainda
que seja na colonizagédo de povoamento. Na Guiné, segundo o autor, apenas 0,03%
da populacao possui uma imposi¢ao cultural direta, vista, principalmente, nas regides
localizadas nas cidades litoraneas e em algumas partes do interior (Cabral, 1984b, p.

7-8). O restante da regido possui uma maior liberdade cultural.

Esta situacdo € originada, por um lado, pelo caracter necessariamente
obscurantista do dominio imperialista que, desprezando e reprimindo a
cultura do povo dominado, ndo tem qualquer interesse em promover a
aculturacdo das massas populares, fonte de mao-de-obra para os trabalhos
forcados e principal alvo da exploragao; por outro lado, a eficacia da
resisténcia cultural dessas massas que, submetidas ao dominio politico e a
exploracédo econdémica, encontram na sua propria cultura o unico reduto
susceptivel de preservar a sua identidade (Cabral, 1984b, p. 8).

A importancia da cultura é vista como modo de sobrevivéncia frente a todo
sofrimento colocado pelo colonialismo. E a resisténcia cultural que mantém a

identidade viva da populagao.
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Para Cabral, ndo basta fazer uma boa politica e um bom combate se n&o
houver o reconhecimento da afirmacado de si perante o meio, de modo que isso
demonstre o acumulo e a construgdo de conhecimento e cultura, o proprio

desenvolvimento cultural.

Devemos ter em mente que ndo basta produzir, desenvolver boa politica e
fazer guerra. Se um ser humano, homem ou mulher, faz tudo isso, sem que
ele proprio avance como ser inteligente, como primeiro ser da natureza, sem
que sinta que cada dia aumentam os seus conhecimentos do meio e do
mundo em geral, quer dizer, sem que se desenvolva no plano cultural, tudo
aquilo que faz — produzir, fazer boa politica, combater-, ndo da qualquer
resultado (Cabral, 2024, p. 203).

Sem esse reconhecimento, qualquer combate ou construgdo politica perde o
sentido por ndao encontrar a finalidade da luta. Desse modo, a busca de mecanismos
que possibilitem a independéncia como a afirmacao de si e de uma comunidade se
manifesta como um ato de cultura.

Notamos, assim, que a resisténcia cultural esta intrinsecamente ligada a
afirmacdo do ser como sujeito que transforma o meio de acordo com suas
necessidades. Consequentemente, a luta pela independéncia pode ser entendida
como o resgate desse protagonismo no seu préprio territério e as formas de se

relacionar com ele.

Também, é uma prova clara de resisténcia cultural, porque queremos ser nés
mesmos, ou seja, africanos da Guiné e Cabo Verde. A nossa cultura ndo é a
cultura dos portugueses, embora tenha, hoje em dia, alguma influéncia da
cultura portuguesa. Portanto, todos os nossos combatentes, responsaveis e
militantes conscientes devem saber que a nossa luta € também resisténcia
cultural, sendo a luta armada o principal aspecto dessa resisténcia (Cabral,
2024, p. 203-204).

Imperialismo como negagao da cultura

Como visto, o processo de dominagdo s6 pode ocorrer de duas maneiras:
extinguindo a sociedade dominada ou por meio da repressao cultural, que ocorre a
partir da inferiorizacdo da cultura da sociedade dominada. Tal fato tem uma relagao
direta com a filosofia da democracia racial, que opera a negacado da cultura em

diversos ambitos sociais.

A histéria ensina-nos que, em determinadas circunstancias, é facil ao
estrangeiro impor o seu dominio a um povo. Mas ensina-nos igualmente que,
sejam quais forem os aspectos materiais desse dominio, ele s6 se pode
manter com uma repressao permanente e organizada da vida cultural desse
mesmo povo, ndo podendo garantir definitivamente a sua implantagédo a néo
ser pela liquidagao fisica de parte significativa da populagado dominada.
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Com efeito pegar em armas para dominar um povo €, acima de tudo pegar
em armas para destruir ou, pelo menos, para neutralizar e paralisar a vida
cultural (Cabral, 1984a, p. 5).

Diante da impossibilidade de dominio econdmico e politico com a manutencéo

da cultura do povo dominado (Cabral, 1984a, p. 6), 0 meio de dominagéo sera a
negacgao de toda a histéria da sociedade colonizada, na medida em que todos os
processos de resolucdo e suprassuncido de controvérsias construidas por aquele
grupo social sdo obnubiladas em nome de uma cultura invasora. Desse modo, ha uma
imposicao cultural que nao respeita os processos historicos, politicos e culturais de

cada comunidade social.

E, por exemplo, o caso da pretensa teoria da assimilacdo progressiva das
populagdes nativas, que ndo passa de uma tentativa, mais ou menos violenta,
de negar a cultura do povo em questao. O nitido fracasso desta “teoria”, posta
em pratica por algumas poténcias coloniais, entre as quais Portugal, é a prova
mais evidente da sua inviabilidade, sendo mesmo do seu caracter desumano.
No caso portugués, em que Salazar afirma que a Africa ndo existe, atinge
mesmo o mais elevado grau de absurdo (Cabral, 19843, p. 6).

Entretanto, € impossivel a negagéao total de uma cultura. Mesmo pressionada a
extincdo das formas e modos culturais, por fazerem parte de toda uma histéria da
sociedade e sendo a propria explicacdo dos problemas vividos, o seu fim néo se
realiza. A cultura fica como se fosse em estado de hibernacido, e nas brechas e

lacunas do sistema dominador ela reaparece.

Sejam quais forem as condicbes de sujeicdo de um povo ao dominio
estrangeiro e a influéncia dos fatores econdémicos, politicos e sociais na
pratica desse dominio, € em geral no fato cultural que se situa o germe da
contestacao, levando a estruturagdo e ao desenvolvimento do movimento de
libertacao (Cabral, 1984a, p. 9).

Por isso a importancia da cultura no movimento de resisténcia. Pois ela se

apresenta como a primeira forma de combate de modo a buscar o restabelecimento
da relagdo com o meio anterior ao periodo de dominagao, um movimento de afirmacgao
cultural conceituado por Cabral como resisténcia cultural.

Esse processo de reestruturagao cultural acontece de maneira dinamica, de tal
modo que a cultura é avaliada e reavaliada, ou seja, frente a uma multiplicidade
cultural, ha uma busca dos elementos afins, assim, como a resolucao de divergéncias
buscando uma unidade. Contudo esse retorno a cultura anterior ndo é realizado de
maneira ingénua, mas sim de maneira critica, reavaliando os valores antigos, assim
como incorporando os elementos positivos da cultura opressora. Cabral nos mostra
um movimento de construgao e reconstrugao da cultura que carrega em si elementos
positivos e negativos que devem ser dosados ao definir uma cultura nacional como

meio de superacgao das contradicdes existentes.

134



Para que a cultura possa desempenhar o papel importante que lhe compete
no ambito do desenvolvimento do movimento de libertagcéo, este deve saber
preservar os valores culturais positivos de cada grupo social bem definido, de
cada categoria, realizando a confluéncia desses valores no sentido da luta,
dando-lhes uma nova dimensdo a dimensdo nacional. Perante esta
necessidade, a luta de libertacdo é, acima de tudo, uma luta tanto pela
preservagdo e sobrevivéncia dos valores culturais do povo como pela
harmonizagcdo e desenvolvimento desses valores num quadro nacional
(Cabral, 1984a, p. 14-15).

Alienagao e cultura

Na medida em que a cultura é o reflexo da histéria e da vida do individuo na
sociedade, ela ndo possui apenas lados fortes e positivos. Assim como o ser humano,
ha fraquezas e lados negativos também. Isso pode ser notado em outros ambitos que
possuem uma relacédo de dependéncia e reciprocidade com a cultura, como podemos
ver nas relagdes econdmicas e sociais (Cabral, 1984a, p. 18).

Consequentemente, a cultura se modifica de acordo com o meio e as relagdes
em que ela é produzida. Assim como ha as diferencas e peculiaridades de cada ser
humano ou grupo social, da mesma maneira se comportara a cultura. A intencao de
Cabral ao se debrucar sobre as diversas perspectivas da cultura é se manter atento a
uma supervalorizagdo romantica de costumes antigos, apenas por serem africanos,
deixando de realizar uma analise critica e aprofundada desses costumes.

Assim, faria parte do processo de libertagao a analise profunda da cultura, de
modo a ressaltar os vieses positivos e o reconhecimento das perspectivas negativas,
com o objetivo de transformar essas fraquezas em forgas para a luta (Cabral, 19843,
p. 19). Esse movimento sobre a cultura se faz necessario exatamente pela forca que
a cultura tem. Ela insufla os individuos para a sua manutengao por meio da luta, assim

a verificagdo das fraquezas possibilita uma maior preparagéo para o combate.

Pode dizer-se que, no inicio da luta, seja qual for o seu grau de preparacgéo,
nem a direcdo do movimento de libertagdo nem as massas militantes e
populares tém uma consciéncia nitida do peso da influéncia dos valores
culturais na evolugdo dessa mesma luta: quais as possibilidades que cria,
quais os limites que impde e, principalmente, como e quanto a cultura &, para
o povo, uma fonte inesgotavel de coragem , de meios materiais e morais, de
energia fisica e psiquica, que Ihe permitem aceitar sacrificios e mesmo fazer
“milagres”; e, igualmente, sob alguns aspectos, como pode ser uma fonte de
obstaculos e dificuldades, de concepcdes erradas da realidade, de desvios
no cumprimento do dever e de limitagdo do ritmo e da eficacia da luta face as
exigéncias politicas, técnicas e cientificas da guerra (Cabral, 1984a, p. 20-
21).

A cultura se apresenta como um elemento t&do importante que no processo de

luta de libertagdo faz-se necessario observar o quanto a cultura opressora se
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interiorizou na sociedade, principalmente nos individuos que foram, de certa forma,
assimilados no processo de dominagado, seja economicamente ou politicamente.
Como, por exemplo, aquela pequena elite autéctone que participou da estrutura de
dominagédo com algum status de poder.

Isso é importante, pois Cabral aponta como esse fato € um mobilizador de
sujeicao cultural do individuo, que propicia mudangas de comportamento alicergadas

na cultura dominadora, entendida como superior em relagao as outras culturas.

A experiéncia do dominio colonial demonstra que, na tentativa de perpetuar
a exploragao, o colonizador ndo s6 cria um perfeito sistema de repressao da
vida cultural do povo colonizado, como ainda provoca e desenvolve a
alienagdo cultural de parte da populagdo, quer por meio da pretensa
assimilagao dos indigenas, quer pela criagdo de um abismo social entre as
elites autéctones e as massas populares. Como resultado desse processo de
divisdo ou de aprofundamento das divisées no seio da sociedade, sucede que
parte consideravel da populagdo, especialmente a “pequena burguesia”
urbana ou campesina, assimila a mentalidade do colonizador e considera-se
como culturalmente superior ao povo a que pertence e cujos valores culturais
ignora ou despreza (Cabral, 1984a, p. 12).

Essa constatacdo é crucial no movimento de libertacdo para que esses
individuos nao se tornem lideres no processo revolucionario, pois a alienagao é tao
grande que pode haver um retrocesso na luta. Portanto, assim como a cultura se
apresenta como elemento legitimador e insuflador da luta, o descuido com a alienagao
cultural, provocada pelo império colonizador, pode levar a derrocada do movimento.
Pensando no caso dos paises colonizados no continente africano, a dificuldade nao

esta na conquista da independéncia, mas na manutencgéo da cultura autoctone.

E preciso, no entanto, tomar em consideracdo o fato que, perante a
perspectiva de independéncia politica, a ambig¢do e o oportunismo que afetam
em geral o movimento de libertagdo podem levar a luta individuos nao
reconvertidos. Estes, com base no seu nivel de instrugdo, nos seus
conhecimentos cientificos ou técnicos, e sem perderem em nada os seus
preconceitos culturais de classe, podem atingir os postos mais elevados do
movimento de libertagao. Isto revela como a vigilancia é indispensavel, tanto
no plano da cultura como no da politica. Nas condi¢cées concretas e bastante
complexas do processo do fendmeno do movimento de libertagdo, nem tudo
o que brilha é ouro: dirigentes politicos - mesmo os mais célebres - podem
ser alienados culturais (Cabral, 1984a, p. 12).

Como consequéncia do que foi dito acerca da cultura e do poder que ela possui
na luta, podemos identificar a cultura como o elemento formador de identidade e
afirmacao ndo s6 de uma comunidade ou sociedade, mas do individuo. Nessa medida,
na luta contra o colonizador quanto mais diferente for a cultura dos povos que se
confrontam, mais ha motivagcao para a busca da vitéria do povo dominado (Cabral,
1984a, p. 15).
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Polos da cultura

Critica ao retorno romantico da cultura africana

Aprofundando a questao da cultura, vimos que Cabral a compreende sob duas
perspectivas: uma que se refere as peculiaridades de cada sociedade, ou seja, a
caracteristica particular de cada sociedade de suprassumir as oposi¢cdes sociais; e a
outra forma, que se relaciona diretamente com o nivel econdbmico daquela
comunidade, a apropriagao dos modos de producdo. O pensador acredita que ha
especificidades culturais de cada grupo social, contudo, isso ndo pode ser confundido
com aqueles costumes relacionados ao movimento histérico que expressam o seu

nivel econdmico.

Muitos pensam que, para resistirmos culturalmente em Africa, temos de
defender as coisas negativas da nossa cultura. Ndo € essa a nossa opiniao.
E que a cultura também é o produto do nivel econémico em que um povo
esta. Anossa opinido é que comer com a mao, cantar certos tipos de cantigas
e dancgas de determinadas maneiras dependem da vida que o povo leva, do
ponto de vista de produzir riqueza, de produzir bens (Cabral, 2024, p. 206).

Para mostrar como a cultura determina o nivel econdmico de cada sociedade,
Cabral aponta diversos modos de se relacionar com um mundo que é entendido como
africano, porém também foram ou sdo encontrados em outras sociedades, seja na
europeia, asiatica ou africana.

Ele inicia apresentando a semelhancga entre as cantigas do povo balanta e os
coros alentejanos, que, em suas palavras (Cabral, 2024, p. 206), provém das mesmas
condigdes geograficas e econdmicas encontradas em ambas as regides, apesar de
serem de continentes diferentes. Assim, as cangdes sao parecidas nao por essas
comunidades serem originadas do mesmo povo, mas por viverem em locais com
caracteristicas fisicas semelhantes.

A relacédo entre o viés econdmico e a cultura pode ser notada em diversas
sociedades, na utilizagdo de amuletos sagrados ou no aconselhamento de profetas

para assessorar nas melhores taticas de guerra.

Em todo o mundo, ja houve pessoas que usaram “lopé” (tanga), e muitas
ainda o usam, por todo o lado. Havia em Roma panos iguais ou parecidos
aos bubus, panos a moda dos ganeses. Vejam nos filmes sobre os romanos
que usavam panos, que se chamavam togas, mas eram como quaisquer
outros panos. Os romanos traziam sandalias e panos, nada mais. Hoje, ha
pessoas que andam com panos como se sé a Africa é que os tivesse e
soubesse o que sdo. O uso do pano é o reflexo de estado econémico, nada
mais. O pano € nosso, mas nao é s6 nosso. Dia vira em que os filhos dos
filhos dos vossos filhos héo de esquecer tudo isso. E pena que ndo possamos
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viver o bastante para constatar que assim é. Nés, hoje, quando conhecemos
usos e costumes dos vikings, pensamos que eram doidos, porque nao
compreendemos que vivia de acordo com o seu tempo. Nao davam um passo
sem consultar o feiticeiro antes. O rei andava sempre com o feiticeiro ao lado.
Os romanos, nos tempos antigos, antes de irem para o combate, abriam a
barriga de uma galinha para ver se a ocasido era boa ou nido para fazer
guerra. Havia até sacerdotes, os argures, que os chefes consultavam para
saber se deviam ou nao iniciar a guerra (Cabral, 2024, p. 208-209).

Diante dessas coincidéncias, ha elementos culturais que sdo especificos de
cada sociedade e outros universais que expressam 0 seu nivel econémico e social.
Por consequéncia, ha uma hierarquia social e cultural ditada pelo movimento
econdmico de cada sociedade. Outro ponto importante que pode ser inferido dessa
analise se refere a quais elementos culturais devem ser mantidos ou n&o. Aqui,
percebemos que uma das questdes principais € como a religido se relaciona com as
acoes e costumes dos soldados e da sociedade no seu cotidiano.

Cabral quer retirar o que ele concebe como lado negativo da cultura africana,
que pode ser visto tanto no assassinato de criangas por motivos religiosos, assim
como aqueles elementos que marcam um retrocesso econémico que se relaciona a
um outro momento histérico que ndo mais se compatibilizam com a situacao atual de
Guiné Bissau e Cabo Verde.

Ao realizar essa diferenciacao, ele apresenta uma analise dos fundamentos de
sua cultura com o objetivo de retirar aquilo que ele compreende como negativo a sua
cultura e, concomitantemente, buscar uma maior unificagdo cultural possibilitando
maior unidade para a luta armada. Diante das diversas formas de organizagbes
sociais e culturais no continente africano, especificamente, em Guiné Bissau e Cabo
Verde, € necessaria uma unidade cultural que propicie um maior sentido de identidade
entre os combatentes na luta. Para isso, Cabral nota que ha costumes e modos

culturais com afinidades nos mais diversos povos.

Vejam este exemplo: a nossa populacdo mandinga tem muitas rixas no seu
seio, porque uns tem a mania de que sdo mais do que outros, e até se diz
que os mandingas quando afirmam uma coisa estao a pensar precisamente
o contrario. Por isso, parece uma populagao dividida. Mas, diante de um ato
cultural como rezar, parecem um homem s6é. Se dissermos a um balanta ou
a um manjaco que o Bob6 é um bom rapaz, ele diz logo que essa pessoa &
amiga do Bobd e repete a mesma coisa a outros. Uns acreditam, outros n&o.
Mas, se dissermos que o “Iran” de Cobiana afirmou tal coisa, mesmo que
estejam na Unido Soviética, mandingas, mancanhas, papéis, balantas etc.,
todos acreditam. Vocés veem, portanto, que, diante de uma situagéo cultural,
um povo é capaz de se unir, mesmo sendo um povo tao dividido como era o
nosso (Cabral, 2024, p. 210).

Portanto, a unidade pode ser conseguida por meio desses elementos culturais

que conectam os mais diversos povos e que sera usada como ferramenta na luta
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armada para resistir ao inimigo, por meio da construgdo de uma jungao de patriotismo
e amor a terra (Cabral, 2024, p. 210). Esses itens serdo responsaveis por motivar os
soldados, fundamentar e dar sentido a luta armada, a ponto de as pessoas colocarem-

se em risco de morrer e de matar:

E um ato de cultura incutir no espirito de cada um a certeza da nossa vitéria
e a coragem para nunca desistir ou desesperar perante qualquer derrota,
porque ndo ha luta que ndo tenha derrotas. Ao mesmo tempo que
fortalecemos a nossa confianga na vitéria, devemos fazer tudo para
desesperar o0 inimigo e os seus agentes, convencendo-os de que vao perder,
de certeza (Cabral, 2024, p. 211).

Assim, mais do que a retomada da cultura, Cabral mostra a possibilidade de
criacdo de uma outra perspectiva. Percebendo que a cultura colonial faz parte da
formacéao da consciéncia dos colonizados e que ela ndo é construida somente a partir
de elementos ruins, o pensador propde a estruturagdo de uma nova forma de
organizagao, que exclua os elementos negativos da cultura africana e exalte os

elementos positivos da concepgao colonizadora.

Os camaradas devem ter compreendido ja que a nossa resisténcia cultural
consiste no seguinte: enquanto liquidamos a cultura colonialista e os aspectos
negativos da nossa prépria cultura, temos de criar uma cultura nova, baseada
nas nossas tradigdes, mas respeitando tudo quanto ja se tem conquistado no
mundo para servir o homem (Cabral, 2024, p. 205).

Percebemos, assim, que a resisténcia cultural ndo é entendida apenas como
uma forma de retomar a cultura africana, mas como a constru¢do de algo novo, que
retire os aspectos negativos das culturas cabo verdiana e guineense, a partir de uma
analise critica que considere as conquistas da humanidade. Parte dessas conquistas
se refere ao lado positivo das concep¢des colonialistas, especialmente as descobertas

cientificas.

O nosso trabalho deve ser tirar da cabeca aquilo que nao presta e deixar
aquilo que é bom, porque o colonialismo nao tem sé coisas que n&o prestam.
Devemos ser capazes de combater a cultura colonialista, mas deixar na
nossa cabega os aspectos cultura humana, cientifica, que os portugueses
trouxeram para a nossa terra (Cabral, 2024, p. 204).

Uma das ideias de Cabral ao defender isso € diminuir a forca das crengas que
as diversas comunidades possuem naquilo que ele chama de feiticaria, principalmente
no que se relaciona ao Iran. Cabral mostra inicialmente que as agdes impostas pelo
Iran, muitas vezes se relacionam mais aos desejos de poder individual do que
realmente com a cultura. Além disso, essas crencas acabam diminuindo a forga de

combate.

Lembro-me de um camarada chamado Alfucene que mandamos para a luta
no Gabu. Um dia, procurou-me para dizer que o “Iran” do Gabu ndo queria
que lutassemos, a nao ser que o filho dele fosse sacrificado. Eu interpretei
isso da seguinte maneira: ele era originario do Gabu, estava a procura de
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uma maneira de ser chefe, entdo, quis mostrar que, como o “Iran se
interessava pelo seu filho, ele é quem devia ser chefe. Eu disse-lhe:
“Camarada, se é assim que vamos lutar no Gabu, ent&o, procuraremos esse
‘Iran’ para o matar, porque ele é dos tugas, n&o da nossa terra” (Cabral, 2024,
p. 204).

Em contrapartida, o pensador africano aponta a ciéncia como um fundamento

que deve ser seguido em contraposi¢ao a essas crengas. Como exemplo, ele afirma
que o Trovdo ndo é uma forca sobrenatural, mas apenas uma reacao elétrica.
Notamos entdo, um certo cientificismo na concepg¢ao cultural de Cabral, que pode

apontar para uma espécie de eurocentrismo.

A nossa cultura deve desenvolver-se numa base cientifica, sem crendices.
Amanha, deve evitar que qualquer um de nés pense que o relampago € sinal
de que Deus se enraivece e a trovoada é a voz do céu ou o “Iran” furioso.
Toda a gente tem de saber que a trovoada e o relampago sao provocados por
duas nuvens que se chocam, uma carregada de eletricidade positiva e outra
de eletricidade negativa, e produzem faisca, que é o relampago, e um
barulho, que é a trovoada (Cabral, 2024, p. 212).

Ao mesmo tempo que o autor coloca os varios problemas das crencgas
africanas, pouco ele discute sobre as crencgas da coldnia. Contudo, ndo podemos nos
esquecer de Cabral esta num momento de guerra e sua meta principal € manter os
soldados fortes e prontos para atacar; e a cultura relaciona-se diretamente com isso,
pois parece que Cabral a compreende como elemento que dialoga com o modo de
pensar e agir de cada individuo ou comunidade. Compreender esse ponto como
motriz para a luta armada é entender a importancia disto como motivagao para a agao

construida socialmente.

O lado positivo da cultura europeia

Sem nenhuma duvida o imperialismo maltratou e assassinou diversas
populagdes, a tal ponto que a busca pela libertagdo desse modelo politico € uma
marca da segunda metade do século XX, caracterizado pelas diversas lutas de
independéncia no continente africano.

Entretanto, Amilcar Cabral nota que o imperialismo caracterizado pela busca
intensa da mais valia a partir do massacre e exploragcao do povo africano e diasporico
também possui elementos positivos. O lider do PAIGC (Partido Africano para a
Independéncia de Guiné e Cabo Verde) quer mostrar a importancia do imperialismo
para o desenvolvimento histérico, que, segundo ele, pode ser notado tanto no plano
econdmico, quanto no cientifico; € importante salientar que, segundo o pensador, o

desenvolvimento econdmico esta atrelado a cultura de modo que algumas fases deste
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desenvolvimento nem sequer chegaram ao continente africano por causa do
colonialismo.

Assim, o imperialismo n&o s6 contribuiu para o seu desenvolvimento, mas
também ao desenvolvimento da humanidade. O préprio bloqueio da cultura africana
exige um conhecimento profundo dessa cultura, que pode ser visto nos diversos
estudos antropologicos realizados por esse modelo politico, enriquecendo, assim, as
ciéncias humanas.

Amilcar Cabral parece pressupor o imperialismo como algo natural e
necessario para o desenvolvimento da humanidade. Ele reconhece o lado
profundamente negativo que teve o imperialismo na exploragdo, assassinio e
pilhagens do povo do continente africano. Entretanto, o pensador mostra que até
nessa perspectiva é necessario notar os elementos positivos desse momento histérico
de exploracao, visto nos paises imperialistas a partir da rapida transformacao dos
meios de producado, aceleragao cientifica, socializacdo do trabalho, assim como, a

ascensao populacional (Cabral, 1984Db, p. 4-5).

Apesar do lado profundamente negativo encontrado na paralisagdo da cultura
africana causada pela dominagdo colonialista, €& possivel encontrar
elementos positivos no continente africano quando pensamos no
desenvolvimento da humanidade, como a criagao de novos tipos de relagao
entre o dominador e o dominado, a introdu¢do da moeda, o desenvolvimento
de mercados, além da criacdo de novas nagbes antes dispersas em diversas
comunidades (Cabral, 1984b, p. 5).

Portanto, em Cabral, o imperialismo ndo € composto apenas de elementos
negativos, ele conseguiu reduzir distdncias, proporcionou novas fases do
desenvolvimento, e, mesmo com a intengdo de dominar mais o povo colonizado,
possibilitou o0 maior conhecimento da humanidade, na medida em que, nesse periodo,
nunca as ciéncias humanas, como histéria, antropologia e etnografia se
desenvolveram tanto. O confronto entre comunidades e culturas diferentes implicou a
compreensao melhor do inimigo para dominar, isso possibilitou a criagdo de novas
formas de convivio, relagdes sociais e, consequentemente, um conhecimento muito
mais amplo da cultura (Cabral, 1984b, p. 5-6).

Diante da importancia da cultura no movimento de dominacéo imperialista no
atual momento histérico de independéncia africana, torna-se necessario retomar os
estudos sobre a cultura e compreender aqueles que entravam na luta e os que trazem

o seu maior fortalecimento (Cabral, 1984b, p. 6).
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Resisténcia cultural em Abdias Nascimento

Apos analisar a nogao de cultura em Cabral, constatamos diversos pontos em
comum entre o pensamento do lider africano e o de Abdias Nascimento. Ao abrir o
primeiro documento do livro O quilombismo, nos deparamos com a epigrafe de
Amilcar Cabral: “a luta pela libertagéo é, antes de tudo, um ato cultural” (Cabral apud
Nascimento, 2019, p. 31), mostrando a intima relagdo entre os pensadores acerca da
relacao existente entre luta e cultura. Um dos primeiros pontos que trabalharemos é a
compreensao de resisténcia cultural semelhante entre os dois pensadores.

No “Documento 3” do livro, Abdias apresenta a nogao de persisténcia cultural,
que possui uma relacdo direta com a nocado de resisténcia cultural. O pensador
quilombista mostra que a religido afro-brasileira € uma das grandes responsaveis pela
sobrevivéncia e manutencgao da cultura negra, que se manteve resistente a partir das
brechas e lacunas do sistema escravocrata. Nas areas urbanas, segundo nosso autor,

houve uma maior facilidade que na area rural.

Mas a despeito da manipulagido de tantas estratégias e recursos para
degradar, distorcer e esmagar a heranga africana, a cultura
convencionalmente tida como a dominante careceu de aptidao para
concretizar os objetivos que perseguia. Nao conseguiu suprimir
completamente os valores africanos da cultura. Instituicbes e tradigcbes de
diversas culturas transplantadas da Africa para o Brasil permanecem
existindo em todo o seu brilho e vitalidade (Nascimento, 2019, p. 115).

Isto ocorreu pois na cidade havia alguns trabalhadores de ganho, os quais
ofereciam seus servigos propiciando uma maior comunicagdo com outros africanos
ou descendentes de africanos, da mesma ou de diferentes etnias. Os encontros que
nao ocorriam dessa maneira derivaram das lacunas existentes nos modos de
separagao promovidos pela colénia, como podem ser notados nas irmandades, pois
se de um lado elas separavam comunidades de etnias e culturas diferentes, ao mesmo
tempo, promoviam uma maior associagao entre os membros que compartilhavam a

mesma cultura (Nascimento, 2019, p. 116).

Em dltima instancia, pode-se dizer que nag¢des e grupos religiosos tiveram
um duplo papel na sociedade colonial: de um lado, foram ajuda positiva como
veiculos e transmissores da religido africana e da cultura tradicional; de outro,
se transformaram em bracos do senhor, auxiliando a dominacgéo e exploracao
dos africanos (Nascimento, 2019, p. 117, grifo do autor).

Por sua vez, nas areas rurais havia uma maior dificuldade de unido do povo
negro. Entretanto, por forca da produtividade, os senhores foram obrigados a
conceder um dia de descanso como meio de evitar as enfermidades, o que possibilitou

também um pequeno espago no qual os escravizados poderiam reviver sua cultura.
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Apenas aos domingos e feriados se permitia aos escravos das fazendas uma
certa folga, a qual nem era de fundo religioso, como também n&o decorria da
propalada benevoléncia do senhor de escravos: o que motivava a folga dos
domingos e feriados era a taxa de mortalidade extremamente alta. Assim se
necessitava salvar o capital empregado na escravaria, e o remédio mais
indicado estava a mao: uma dose de cultura natal, por intermédio da musica
da danga, dos céanticos, das anedotas, dos contos legendarios miticos
(Nascimento, 2019, p. 118).

A persisténcia cultural se mantém no pensamento de Abdias Nascimento e,
assim como o movimento de luta pela libertacdo exemplificado no quilombismo, a
cultura se manteve a partir de pequenas brechas e lacunas do sistema escravocrata.
Assim, a principal responsavel pela manutencdo da cultura é a religido,
principalmente, o candomblé, sendo entendida como um dos principais elementos
desta resisténcia cultural.

Ao nos defrontarmos com o pensamento do fildsofo quilombista percebemos
que ele materializa a concepcado de resisténcia cultural apontada por Cabral,
demonstrando, a partir de exemplos histéricos, como isso ocorreu. Como afirmado
pelo lider africano, esse movimento aconteceu, pois ndo ha como haver uma
imposicao generalizada da cultura, de modo que n&o se pode mata-la, apenas
imobiliza-la, pois é ela que da sentido a vida. Mais do que isso, ela é o préprio remédio
contra a alta taxa de mortalidade, como afirma Abdias, e mantém a identidade
humana: “Agredido de todos os lados, foi em suas religides ancestrais que o africano
encontrou um espaco onde se apoiar e defender o que lhe restava de identidade
humana” (Nascimento, 2019, p. 115).

Notamos essa importancia da resisténcia nos pequenos espagos ocupados
pelos africanos como uma maneira de manter a sua identidade e um modo de luta
especifico, que conceitua a nogao de quilombismo, como podemos ver quando o
pensador brasileiro analisa um trecho da obra de Juana Elbein dos Santos, quando
ela discute sobre a sobrevivéncia da cultura negra, dessa vez utilizando o termo

resisténcia cultural e ndo mais persisténcia cultural:

[...] assim como as organizagdes a margem da lei, na forma dos quilombos
ou da Republica dos Palmares. Tanto as de ontem como as de hoje,
quilombos do passado e terreiros atuais, sao elos da continuidade africana
que, sob as mais diversas vicissitudes, jamais perdeu seu fio histérico dentro
do labirinto colonial das Américas. Religido em conserva, talvez, porém nao
fossilizada, os terreiros tém funcionado como efetivos centros de luta, de
resisténcia cultural africana desde o século XVI (Nascimento, 2019, pp. 127-
128).

Importante notar que, ao afirmar a cultura afro-brasileira como elemento que

sobrevive nas lacunas do sistema colonizador, ela ndo deve ser entendida apenas
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como um recurso de defesa. Para o pensador, a cultura no Brasil, como apontado na
epigrafe do “Documento 17 d’O quilombismo, sempre esta associada a luta pela
libertagdo, desse modo, ela possui uma amplitude, n&o restrita a danga ou a musica,

mas a todo um sistema politico, econémico, social e metafisico.

Fique bem claro que, insistindo tanto na defesa dos valores africanos de
cultura, religido, de arte, organizacao social, de histéria e visdo de mundo,
nao os estou enfatizando apenas como uma forma defensiva no meio
agressivo do Brasil. Tampouco separo a afirmagéo da cultura afro-brasileira
das outras reivindicagbes fundamentais da gente negra, como as de ordem
econbmica e de sentido politico. H& um entrelagamento inseparavel de
aspectos que somados constituem a totalidade histdrico-existencial e
metafisica, que entendo como sendo a cultura. Mas a cultura afro-brasileira,
possuidora de um inerente dinamismo, sempre esteve comprometida com a
libertacdo do povo negro. Sempre tem sido uma cultura de libertagao.
(Nascimento, 2019, p. 177).

Percebemos, assim, a interligacdo do termo cultura com os elementos
trabalhados aqui nesse texto. A cultura, como dito na primeira sessao, possui uma
amplitude tal que podemos entendé-la como um elemento de varios bragos, uma
encruzilhada ou um né, o qual sera o fundamento principal da mitopoesia.

Mas pensando em resisténcia e na amplitude que a cultura possui na obra de
Abdias Nascimento, podemos associa-la a prépria ideia inerente ao Teatro Negro do
Brasil, que possui diversas ramificagdes nao se restringindo apenas ao teatro, como
o nome pode parecer. Um exemplo da resisténcia cultural analisado € uma das
ramificagdes do Teatro Experimental do Negro (TEN), o jornal Quilombo, que parece
representar muito bem as diversas ramificagbes do TEN, explicando de maneira
pratica a resisténcia cultural em Abdias Nascimento, além de ja deixar rastros da sua

concepgao de quilombismo

Resisténcia cultural no jornal Quilombo

Como exemplo da resisténcia cultural no movimento de luta de Abdias
Nascimento, analisamos o jornal Quilombo, que demonstra de maneira pratica como
se realiza a mobilizagao e a resisténcia de Abdias Nascimento no final de década de
1940, assim como expressa a amplitude de seu papel cultural, propiciando a
compreensao do inicio da ideia de quilombismo.

O nome do jornal Quilombo ja remete a ideia de origem do conceito de
quilombismo. A formagao de um peridédico com esse nome mostra a ideia de juntar o

pensamento negro em prol de sua libertagao a partir da informagao, nao a toa que o
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jornal é dedicado as mais diversas historias negras. O subtitulo do jornal deixa mais
evidente essa concepgao: “vida, problemas e aspiracbes do negro’. Ao nos
depararmos com tais palavras, percebemos a amplitude que o jornal quer atingir, pois
ja notamos no fim da década de 1940 a ideia de quilombo como um local n&do mais de
refugio, mas como um espago de liberdade negra. Um ambiente onde os negros
podem falar e denunciar os seus sofrimentos, seus problemas, mas também exaltar
sua cultura, as suas agdes e planejar projetos futuros, exteriorizando suas aspiragoes.

O Quilombo, como um elemento agregador, também €& visto nos proprios
principios do jornal, que foram publicados até a sua quinta edi¢ao: “Trabalhar pela
valorizagdo e valoragdo do negro brasileiro em todos os setores: social, cultural,
educacional, politico, econémico e artistico” (Quilombo, 1948, p. 3). Os itens mostram
como objetivo elementos de resisténcia, assim como de formac&o nos mais diversos
ambitos fundamentados no reconhecimento e enaltecimento do negro.

Ja pode ser notado um certo pan-africanismo no primeiro texto de Abdias
Nascimento, ao apontar a situagdo negra como uma luta internacional. Para o filésofo:
“Nosso caso se relaciona com todo problema que determina o predominio politico de
uma raga ou grupo étnico de maior forga econémica sobre outro grupo étnico ou raga
sem meios” (Nascimento, 1948, p.1).

Como exemplo, o autor mostra que apesar dos negros conseguirem alguns
direitos tanto no periodo de colonizagdo quanto posteriormente, eles ndo foram
respeitados em nenhum local do mundo até o momento, sendo necessaria uma luta
mundial negra, na qual o jornal Quilombo aparece como um dos mecanismos dessa

resisténcia, o qual é dirigido para os negros em busca da uni&o:

O nosso trabalho, o esfor¢co do QUILOMBO é para que o negro rompa o dique
das resisténcias atuais com seu valor humano e cultural, dentro de um clima
de legalidade democratica que assegura a todos os brasileiros igualdade de
oportunidades e obrigagdes (Nascimento, 1948, p. 3).

No segundo numero do periddico, observamos uma certa conceituagao de
abolicdo, a partir de uma enumeracao em formas de libertacdo do negro da
escravizagao, apontando trés formas: a juridica, a sentimentalista e a econémica
(Nascimento, 1949, p. 1). A primeira se relaciona a resisténcia no ambito legal, na qual
a luta objetiva o questionamento da constituicdo vigente e a construcdo de marcos
legais que possibilitem a liberdade. Como exemplo, Abdias Nascimento coloca Luis
Gama; por sua vez, a abolicdo sentimentalista se relaciona a uma questdao mais

filantrépica, na qual ndo é o negro que realiza tal fungdo, mas depende da compaixao
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do outro, como no caso da Princesa Isabel que assina a Lei Aurea; ja a abolicéo
socioeconémica se relaciona estritamente a manutengédo do individuo, na qual se
busca algo muito semelhante ao que Abdias entendera posteriormente por meio do
conceito de autossuficiéncia, como pode ser visto em movimentos negros mais
complexos com a criacdo de uma comunidade com leis proprias e métodos de
subsisténcia que valorizam sua cultura e modos de producéo, tais como o Quilombo

do Palmares, com Zumbi, ou a Mina Encardideira, com Chico-Rei:

“Chico-rei libertando sua tribo e fundando um império em pleno coragao das
Minas Gerais; o preto Pio liderando o éxodo em massa dos cafezais de Sao
Paulo [...] sdo testemunhos histéricos — de sangue, heroismo e martirio — do
sentimento de liberdade do negro e de suficiéncia no governo de sua prépria
conduta (Nascimento, 1949, p. 1).

Esse modelo de abolicdo socioecondmica é entendido como superior as
anteriores pois aponta a propria bravura do povo negro (Nascimento, 1949, p. 1). Ao
relacionar o artigo “Aboligdo”, presente no numero dois do jornal Quilombo com o texto
“‘Nés”, publicado no primeiro jornal, notamos a importancia dessa concepgédo de
libertacdo em relagdo as outras. Em relacdo a aboli¢do juridica, Abdias afirma a
construgao de diversos marcos legais para a liberdade de negros (Nascimento, 1948,
p. 3). Contudo, elas ndo séo respeitadas e s6 aumentam o nivel de dominagao dos
brancos em relagao aos negros. Por outro lado, exatamente por ndo haver na grande
maioria dos casos nem o respeito a essas leis, a forca da nogao de liberdade solidaria
nao & encontrada.

A partir dessa divisdo, notamos outro elemento que havera na concepgao de
quilombismo: as diversas formas de resisténcia negra e como elas operam, ao
escandir a nogao de abolicdo. Abdias Nascimento, ja em 1949, concebe a resisténcia
negra de maneira multipla. Um dos elementos que asseveram tal pressuposto esta na
propria concepgao do Teatro Experimental do Negro, de modo que o Quilombo é um
dos departamentos desse movimento social, que também sera operado a partir do
grupo de sociodrama de Guerreiro Ramos (Ramos, 1950, p. 9), assim como a ala
feminina do tem, comandada pela esposa Maria Nascimento, que origina o Conselho
Nacional de Mulheres Negras (Nascimento, M. 1950, p. 4).

O TEN passa a ser entendido como uma nova forma de luta contra a opressao
negra, a que nao mais se preocupa apenas com os fins, como as anteriores, se
utilizando apenas o confronto direto, mas que coloca sua atencdo nos meios de se

conseguir essa liberdade. Assim, “o Teatro Experimental do Negro pertence a ordem
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dos meios. Ele € um campo de polarizagédo psicoldgica; onde se esta formando o
nucleo de um movimento social de grandes proporg¢des” (Nascimento, 1949b, p. 10).

Entre as diversas atividades do TEN estdo aulas de alfabetizagdo, montagem
de pecas teatrais protagonizadas por negros das baixas camadas sociais da
populacdo, concursos de beleza negra, a representacdo de negros nas estancias
politicas para aplicagdo dos direitos (Nascimento, 1949c, p. 11), assim como
congressos que discutam, especificamente, a questdo negra concretamente, como o
| Congresso do Negro Brasileiro, organizado por Abdias Nascimento, Edson Carneiro
e Guerreiro Ramos. (Nascimento, 1949b, p. 10).

Ao discutir sobre o | Congresso Negro Brasileiro, Abdias parece apontar para
um outro elemento importante que aparecera futuramente no conceito de
quilombismo, o qual se caracteriza pelo protagonismo e pragmatismo do negro em
discutir as questbes que |he afetam diretamente: “durante Congresso o negro
procurara estudar-se, decifrar sua personalidade e configurar seus problemas
coletivos, pensando e agindo com realismo, deixando de lado a questao racial para
enfrentar as questdes de base” (Nascimento, A. 1950a, p. 1).

Destacamos a importancia do Congresso como um elemento que pode algar o
negro ao papel de pesquisador e ndo mais de objeto. E importante notar que nos
poucos momentos que Abdias fala de agdo pan-africana ele se refere a participacao
de congressos, como expresso no “Documento 2” d’O quilombismo. Nos parece que
0S congressos possuem um elemento importante que podem aglutinar diversos
pensamentos e, por meio disso, conhecer as diferentes realidades e,
consequentemente, buscar as melhores alternativas de enfrentamento as opressoes.
Caracterizando, assim, o pan-africanismo na unidade concreta com os mais diversos
pensadores e representantes do mundo para a construgao conjunta de agdes.

Apesar de em varios momentos do jornal Quilombo Abdias colocar a questao
da ragca como importante, é evidente que o filésofo, nesse momento histérico, ainda
possui uma concepgao de integracao do negro a sociedade a partir de uma elevagao
cultural e econémica.

Ao mesmo tempo que entende os conflitos de ragca fundamentados na
superioridade de uma das ragas, Abdias busca uma igualdade que nao considere a
cor da pele. E inegavel nesse momento que o pensamento do filésofo quilombista

ainda se alia a concepgdes da democracia racial, haja vista a coluna existente no
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referido jornal intitulada “Democracia Racial”, que inclusive é inaugurada na primeira
edicdo do periodico por Gilberto Freyre, com o texto intitulado “Atitude brasileira”
(Freyre, 1948, p. 8).

Outro momento em que o Abdias se coloca a favor da nogao de democracia
racial aparece no texto de capa “Candidatos Negros e Mulatos”, na 62 edicdo do
Quilombo. Ao defender a ideia de participagdo negra na politica e a importancia de
que ela seja proporcional ao numero de habitantes negros na populagéo brasileira,
Abdias afirma a importancia da efetivacao pratica da democracia racial para além das
formulagdes juridicas: “democracia de cor ndo deve nem pode ser apenas um luxo da
nossa Constituicdo, em ‘slogan’ sem conteudo e sem efetividade na existéncia
cotidiana do povo brasileiro” Nascimento, 1950b, p. 1).

Durante a leitura da edicdo 7-8 do jornal Quilombo, notamos a relagao e a
profundidade que o jornal manteve com outros meios de informagao negros. Mais do
que isso, como Abdias estava submerso nas discussbes sobre o negro naquele
momento, com textos de Sartre, Camus, referéncias a Senghor e outros mais diversos
nomes, icones da discussao negra, sem contar a vasta gama de autores que tratavam
especificamente da questdo da raga no Brasil: Florestan Fernandes, Oracy Nogueira,
Guerreiro Ramos, Edson Carneiro, entre outros.

Isso demonstra ndo sé a profundidade tedérica do meio em que o jornal
Quilombo estava inserido, assim como o conhecimento de Abdias acerca de diversas
teorias e correntes de pensamentos sobre raga, entre elas, o pan-africanismo. Nota-
se, inclusive, a propaganda do jornal Presence Africaine, um dos grandes precursores
do pan-africanismo, assim como a confirmagdo da presenca do organizador dessa
revista, Allione Diop, no | Congresso Negro Brasileiro (Quilombo, 1950, p. 3).

Na contracapa do livro Relagdes de raga no Brasil (Nascimento, 1950c, p. 1)'4,
notamos a amplitude do TEN e seus diversos departamentos, mostrando que ele nao
estava circunscrito apenas ao teatro, mas a um universo amplo de libertagao do negro,

constam como érgaos do TEN:

a) Instituto Nacional do Negro (Departamento de Pesquisas sociologicas)
b) Conselho Nacional de Mulheres Negras (Departamento feminino)

c) Liga dos Amigos do TEN (Departamento social)

d) Museu do Negro

e) Departamento de Alfabetizagédo

f) Biblioteca e Discoteca

114 Aqui notamos que a editora Quilombo também faz parte das atividades do TEN, visto que ela se
encontra no mesmo enderego no qual o TEN realiza as suas diversas atividades.
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g) Departamento de Cinema
h) Departamento de cursos:
1 — Ballet infantil
2 — Ballet de adultos
3 — Teatro infantil
4 — Arte de representar
5 — Cenografia
6 — Musica e canto coral
7 — Linguas
i) Centro de Orientacao Vocacional
j) Departamento de Folclore

Parece que é a primeira vez que se lista as diversas atividades do TEN,
aparecendo novas que nao estavam presentes no jornal Quilombo. Isso demonstra a
forca da resisténcia cultural ja existente no jornal, um dos bragos do Teatro
Experimental do Negro. E evidente que, posteriormente, Nascimento tecera grandes
criticas a filosofia da democracia racial. Contudo ja notamos aqui uma concepgéao de
resisténcia cultural como modo de unificar as comunidades negras a partir da

valorizagao da sua cultura e as peculiaridades da vida do negro no Brasil.

A cultura em Abdias Nascimento

Quando apresentamos a mitopoesia na introdu¢cdo do texto, abordamos a
concepcao de cultura quilombista como uma unidade criativa de forgas, na qual,
mesmo com as especificidades de cada comunidade, elas se aglutinam de uma
maneira que possam se fortalecer. Apés analisar as ideias de Cabral, podemos
apontar que essa jungao cultural em busca da unidade se assemelha muito a nogao
dialética, na qual a cultura é criada a partir de uma oposicéo historica, de modo que a
forma como se realiza essa suprassuncao remete diretamente a identidade cultural
de um povo.

Entretanto, nos parece que Abdias ndo compreende a cultura apenas como
uma contradigao histérica, mas como a unido de modo a buscar a intersegao de
diversas culturas. Nao é apenas uma relagcédo construida a partir de uma oposicéo,
que deriva um elemento que a suprassume, mas de uma multiplicidade de fatores que
fundamentarao a cultura. Entretanto, um elemento em comum entre os pensadores é
a cultura como elemento para a luta, como apontamos anteriormente, como principio
motor para a liberdade, que buscara a unido ou a sintese a partir de uma analise critica
dos seus fundamentos, de modo que a cultura nao se apresente apenas como algo

dogmatico.
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Percebemos assim uma aproximag¢ao maior entre o pensamento do filésofo
quilombista e as ideias do lider africano. Contudo, o militante brasileiro ndo concorda
com os pressupostos marxistas presentes na obra de Cabral. Apesar do acordo mutuo
de compreender a cultura como interligada intrinsecamente a historia, Abdias
Nascimento ndo se coaduna com a concepgao de estagios da historia, como afirma
Cabral, pois acredita que tal ideia tem como pressuposto apoiar toda violéncia
causada nos negros, de modo que ela é concebida como necessaria para o
desenvolvimento histérico. Ao discutir as ideias marxistas da relagao entre o negro e

do desenvolvimento industrial, Abdias afirma:

Temos ainda a escravizagao africana tratada como condigdo necessaria ao
industrialismo moderno, e até adquirindo uma "categoria econémica". Estes
sdo os 'cientistas" que racionalizam todas e quaisquer agressdes a
humanidade; seguindo tal lI6gica, teriamos de aceitar como vélidas as razbes
da necessidade nazista para executar o genocidio dos judeus. Como também
a vital necessidade invocada pelo embaixador Sette Camara para a
continuidade do colonialismo e do apartheid salazarista em Angola e
Mogambique (Nascimento, 1980, p. 169).

Abdias discorda frontalmente de uma concepcao de mundo baseada na teoria
marxista, discordando do pensamento de Cabral. Compreendemos aqui que, a
utilizacao do pensamento de Cabral por Abdias tem como intuito mostrar a importancia
da cultura na luta e assim concebé-la como algo que perpassa varios elementos
sociais. Entretanto, o pensador brasileiro, ao se apropriar da teoria do pensador
africano, percebe que ha situagdes diferentes ao se pensar o colonialismo no
continente africano e nos paises diasporicos.

No caso de Guiné Bissau e Cabo Verde, todo o estudo se ampara na libertagéao
do povo, que vive ainda no local, tentando retomar a sua independéncia e sua cultura,
de modo que o préprio Cabral mostra a dificuldade de dizimar a populagéo. Por sua
vez, Abdias Nascimento parte do pressuposto de uma busca da libertacdo que
pressupde a propria existéncia. Afinal, as politicas de Estado no Brasil ttm como
objetivo acabar com os negros no Brasil, 0 genocidio negro, como afirma o pensador

brasileiro.

O eurocentrismo de Cabral

A nogao de cultura em Cabral também pode ser diferenciada do conceito
apresentado por Abdias Nascimento. O pensador africano afirma uma polaridade

cultural composta de elementos negativos e positivos existentes nas culturas, de
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modo que ele entende como positivo alguns elementos da cultura ocidental, que
segundo o autor, deve ser internalizada pelo povo africano.

Ao mesmo tempo, o pensador afirma a necessidade de se livrar dos elementos
negativos da cultura africana, entre elas, o pensador afirma a necessidade de excluir
da cultura africana os mitos de explicacdo da realidade em troca da explicacéo
cientifica. Continuando, Cabral ainda aponta a importéncia do portugués como lingua
a ser utilizada na ciéncia.

Para ele, a lingua portuguesa parece ser mais uma das herangas positivas do
colonialismo, por ser uma lingua diretamente relacionada com a escrita,
diferentemente do crioulo, que € uma lingua oral e ndo possui ainda um acordo de
como ela deva ser grafada. Além disso, a lingua portuguesa possui outros elementos,
como o0 uso de termos que ndo existem no crioulo, como aqueles referentes
diretamente ao conhecimento cientifico. Segundo Cabral, a existéncia desses termos
denota a superioridade deste idioma em relagdo ao crioulo, entendendo-a como mais

desenvolvida.

A lingua foi o primeiro meio de comunicagao natural. Mas o mundo avangou
muito, e nés ndo avangamos tanto. A nossa lingua ficou ao nivel daquele
mundo a que chegamos e em que vivemos, enquanto a lingua dos
portugueses avangou bastante mais do que a nossa, podendo exprimir
verdades concretas relacionadas, por exemplo, a ciéncia. Nés dizemos: “A
Lua é um satélite natural da Terra”. Digam “satélite” em balanta ou em
macanha. Isso é possivel falando muito, enquanto em portugués trata-se
apenas de uma palavra que outros povos podem entender (Cabral, 2024, p.
223).

Mas o uso do portugués como lingua oficial ndo denota uma subalternidade em
relagédo ao colonizador. Segundo o pensador, sua utilizagdo expressa uma assimilagao
critica, a qual se constitui da manutenc¢ao dos elementos positivos da colonizagao e a

exclusao daquilo que é negativo.

Temos de acabar com toda a indiferenga da nossa gente em matéria de
cultura, sempre com firmeza nas nossas decisdes e determinagao de fazer
coisas. Evitemos considerar que tudo o que vem do estrangeiro € sempre
bom e deve ser aceito imediatamente, ou entéo, tudo o que € estrangeiro ndo
vale nada e deve ser recusado. Isso n&o é cultura, € uma mania, um complexo
de inferioridade e estupidez. Diante das coisas do estrangeiro, ha que aceitar
0 que é bom e recusar o que nao presta, sendo capazes de fazer uma critica
correta (Cabral, 2024, p. 224).

Notamos que Cabral utiliza uma artimanha retérica em seu argumento. Se
antes ele chamava tudo aquilo que advinha dos portugueses como advindo de
colonizadores, imperialistas, ou até mesmo dos “tugas”, usando um termo pejorativo,

ao discutir a importancia do uso da lingua portuguesa, o autor fala que este € um
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elemento que vem do estrangeiro, retirando o teor de ataque que utilizava antes nos
seus textos.

Para Cabral, ndo se é menos africano por usar a lingua colonizadora. Por uma
questao pragmatica, visto o avango da lingua portuguesa, nesse momento historico,
ela deve ser a empregada nas escolas. Se em algum momento houver o
desenvolvimento do crioulo em relagéo a escrita. Entdo, ela sera a lingua utilizada no
futuro (Cabral, 2024, p. 223).

Como vimos anteriormente, Abdias Nascimento se opde de maneira frontal a
esse modo de pensamento. Apesar de apoiar os avangos cientificos, o quilombista
nao compreende a linguagem oral como menor em relagao a linguagem escrita, assim
como exalta a cultura advinda dos mitos, pois como apontamos anteriormente ela

descreve a proépria realidade do ser, como demonstramos na sec¢ao lll.

Mitopoesia e cultura

A cultura é um elemento de extrema importancia na filosofia de Abdias
Nascimento, vista em diversos momentos de suas conceituagdes. Ao abrirmos o
“‘Documento 2 - “Revolucao cultural e o futuro do pan-africanismo” - notamos em seu
titulo a relagdo da nocgédo de cultura com o pan-africanismo, demonstrando a
importancia desse conceito, de modo que ele é ligado a uma revolugado que mostrara
o futuro do pan-africanismo.

A cultura, para o pensador, se apresenta como uma forga motriz para a
liberdade negra, a qual se mostra como numa dinamicidade, vista a partir da relagao
que o termo possui com a criatividade, como notado na subsec¢ao do “Documento 2,
d’O quilombismo: “Cultura: uma unidade criativa” (Nascimento, 2019, p. 64). Ao
mesmo tempo, notamos a sua resisténcia como elemento de propulsdo para a
liberdade negra, a qual se denota por meio da manutencdo da cultura, percebida
principalmente na religido, como mostramos anteriormente.

Assim, a cultura € que sera o elemento responsavel pela criagdo de uma nova
sociedade, na medida em que por sua dinamicidade, se mostrara como elemento
plastico que se adapta as relagdes contemporaneas e cria formas de se relacionar

com O meio.

Todo o conhecimento que se tem dessas culturas demonstra o oposto desse
imobilismo que Ihe querem impingir, como a propria razdo de ser da producéo
cultural africana: sempre foi plastica, de extraordinaria riqueza criativa, sem
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qualquer nocdo do que fosse xenofobia. Este € um fato irredutivel que
ninguém pode deixar de reconhecer. Se houve uma quebra de seu ritmo ou
algo como uma parada estatica e ndo progressiva em seu desenvolvimento
histérico, isto se deve a submissdo pelas armas e por todo um aparato
ideoldgico imposto pelo colonialismo as culturas africanas; ndo constitui,
portanto, um fendmeno de imobilismo inerente a elas (Nascimento, 2019, p.
68).

Isso n&o significa um abandono da cultura ancestral e muito menos trata-la

como dogma, mas como algo que se reconstroi de acordo com as necessidades do
tempo atual. Desse modo, a cultura é entendida como a prépria solugdo das
divergéncias da sociedade e por ser dindmica € nela que se encontra a resolu¢ao dos

conflitos, mas n&o é qualquer cultura, é a cultura africana e diasporica.

Assim, constatamos facilmente que aquelas sociedades mais
intrinsecamente ocidentalizadas sdo as menos capazes de deter o acelerado
processo da prépria deterioragdo. Dessa circunstancia advém a certeza de
que o desempenho de um papel ndo apenas importante, como também
urgente, esta desafiando o potencial criativo de todos os povos, nagdes,
homens e mulheres. E nesta etapa da trajetéria humana, vemos emergir, num
certo lugar da terra, um ponto insuspeitado, alguma coisa intrigante, talvez
um mistério histérico: o fendbmeno da cultura de uma area especifica, até
agora marginalizada, projetando-se na dire¢do da area de expanséao
ecuménica (Nascimento, 2019, p. 65).

A cultura, assim entendida, possui uma relagao intrinseca com o Ujamaa, com
a afirmacgéao do individuo negro, assim como a propria mitopoesia. Com o Ujamaa, a
cultura se relaciona na medida em que possui como pressuposto uma concepgao
ancestral que se adapta e reconstréi a realidade a partir de suas demandas.

Essa reconstrugdo tem como objetivo principal a afirmagdo do negro como
individuo frente a um mundo que o nega como ser. Esse reconhecimento ontoldgico
advém nao so da luta pela liberdade que atravessa toda a cultura, mas também com
o resgate de sua propria histéria. Notamos, portanto, a importancia da cultura tanto
para a afirmacao negra como detentor de memoria e assim como transformadora e

produtora da vida com a resolugao dos conflitos atuais e futuros.

Falo das culturas africanas e das culturas negras, quer dizer, culturas dos
africanos e de seus descendentes na diaspora; as destes ultimos podem ou
nao ser inteiramente africanas, porém sao tipicas das comunidades negras
em seus respectivos paises. E sdo todas essas culturas, com suas nuangas
caracteristicas escolhidas criticamente para constituir uma unidade
libertadora e progressista, que suportam e estruturam a cultura pan-africana.
Com Amilcar Cabral sabemos e queremos "preservar e criar a cultura, para
fazer a historia" (Nascimento, 2019, p. 65).

A cultura africana e diaspérica é vista como o proprio fundamento do pan-
africanismo, que com seu movimento critico produz uma relagéo entre o passado e o
futuro, sendo a mitopoesia responsavel pela producdo de mitos e reconstrucao da

histéria negra como afirmacéao positiva desse ser.
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Ela sera responsavel por transmitir, por meio da memoria, os grandes feitos do
negro na sociedade, propiciando o enaltecimento do ser negro, ao mesmo tempo que
o insufla para a luta em busca de melhores condicdes sociais. E desse modo que
entendemos a cultura como uma unidade criativa. Assim, essa unidade cultural ndo
s6 é notada na ecumenidade que a cultura africana e diaspérica pode proporcionar,
mas nos diversos ambitos que atravessam o ser, a metafisica existencial, uma

economia, uma politica, entre outros.

Entretanto, convém insistir neste ponto: as culturas africanas, além de
conterem sua intrinseca e valiosa ciéncia, também oferecem uma variedade
de sabedoria necessaria, pertinente a nossa existéncia orgéanica e histérica.
O minimo que se pode dizer é que seria um desperdicio recusar os
fundamentos validos de nossos ancestrais. Eles sdo o espirito e a substancia
do nosso amanha que os gastos chavées mecéanicos europeus e americanos
nao quiseram ou nao foram capazes de construir para as massas africanas
do continente e da diaspora (Nascimento, 2019, p. 68-69).

Ao analisar os momentos em que o termo mitopoesia e as palavras derivadas
desse radical aparecem no texto, vimos a conexao interna com o termo cultura e a
sua amplitude. O termo é utilizado sete vezes em toda a obra. A primeira vez que
aparece, € relacionado com a nog¢ao de autossuficiéncia, o outro lado da moeda do
Ujamaa, denotando a relagdo com a concepgao politica de Nyerere, mas o mais
interessante aqui € que, para Abdias, a autossuficiéncia possui suas raizes na
mitopoesia, o local onde realiza o processo criativo e critico da cultura: “Segundo
minha propria perspectiva, a nogao de autossuficiéncia (self-reliance) mergulha suas
raizes na mitopoesia, isto €, no espago profundo onde a cultura exerce uma funcgao
critica imanente ao seu fundamento criativo e libertador do ser humano e da sociedade
nacional (Nascimento, 2019, p. 66).

Percebemos aqui que ha a relagao intrinseca entre a mitopoesia, cultura,
Ujamaa e, ao se atentar o papel libertador do ser humano, podemos encontrar também
um compromisso com a questdo ontolégica do ser negro: a propria afirmacgao da
existéncia.

Isso pode ser notado quando Abdias utiliza novamente o termo para se referir
a relagao entre Chico-rei e a mitopoesia. O personagem aparece como grande
exemplo da mitopoesia, visto que € protagonista da manutencdo de uma historia de
luta pela liberdade negra no meio de uma sociedade tdo opressora, demonstrando a
forga do mito como uma meméaria viva que insufla os negros a luta: “Chico-Rei atingiu
a legendaria imortalidade da mitopoesia, na qualidade de primeiro abolicionista da
escravizagao do seu povo” (Nascimento, 2019 p. 87).
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A relagdo entre cultura, mitopoesia, mito, ontologia e resisténcia cultural se
apresenta de maneira patente no terceiro momento que aparece o termo mitopoesia,

deixando evidente a importancia desse conceito para o quilombismo:

A envergadura do nosso projeto exige uma revolugao cultural permanente. E
todos sabemos que uma revolugéo ndo pode consistir apenas na substituicao
de uma pessoa por outra, ou mesmo ha troca de um sistema por outro. Ao
contrario, uma revolugdo cria ambos: pessoas e sistemas. O sistema de
valores € a espinha dorsal de todas as culturas. Os valores impregnam nosso
espirito criativo, e, consequentemente, ddo forma ao complexo dos mitos
inaugurais: nisto consiste a mitopoesia de uma cultura. Imagens
quintessenciadas da experiéncia, os mitos fundam a matriz reprodutora de
nossas acgodes diarias. Eles incorporam os aspectos mais profundos,
significativos e originais de nossa ontologia (Nascimento, 2019, p. 100).

Nao a toa que a relacédo entre mitopoesia e cultura, assim como sua relagao

com a existéncia, sera tratada nos proximos paragrafos por Abdias Nascimento:

A cultura pan-africana consubstancia e configura a cultura de perene criagdo
da criatividade mitopoética. A aventura da mitopoesia € concomitante com
nossa existéncia, conquanto, a um tempo, muito anterior a ela. Parte do
sujeito e parte do objeto, a mitopoesia é capaz de induzir e ser refletida.
Nossa razéo é tanto poética quanto forjada: aparelho detector de nossas
visbes prospectivas (Nascimento, 2019, p. 101).

Assim, a ultima insercdo do termo no texto sera para dar como exemplo da
mitopoesia a Luiza Mahin, demonstrando o mito de Mahin como a personificacdo da

luta e resisténcia africana:

Na diaspora africana da escravidao, foi somente devido a fortaleza da mulher
africana, ao seu trabalho sofrimento e martirio que devemos, em primeiro
lugar, a sobrevivéncia de nossa raga. Personificada na mulher negra, a
mitopoesia se sustenta, se mantém e se expande num ritual de gestacéo e
de amor continuamente renovado (Nascimento, 2019, p. 101-102).

Mas a questdo que nos aparece aqui € onde estd a metafisica e ela se
apresenta, como Abdias afirma no Genocidio Negro no Brasil, em uma das maneiras
mais promissoras de manutencado da cultura: no candomblé. A questdo metafisica
existencial ndo esta ligada somente a afirmag¢ao do sujeito na vida cotidiana, mas
também aos elementos existenciais mais profundos da vida. A resposta esta na
metafisica, nos ancestrais, na manutengao da cultura, como modos de vida e uma

cosmogonia africana que so6 foi mantida pela religiosidade brasileira no candomblé.
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Conclusao

Neste trabalho pretendemos mostrar a amplitude do conceito de mitopoesia e
a sua importancia para a constru¢cdo da proposta politica do quilombismo. Para
realizar essa tarefa, apresentamos o conceito a partir de quatro vertentes: a
metafisica, a partir da cosmopercepcéo ioruba de Wole Soyinka; a politica por meio
do ujamaaismo de Julius Nyerere; a ontoldgica, seguindo o pensamento de afirmagao
do ser negro de Frantz Fanon; e, por fim, a cultural, direcionado pela linha
interpretativa de Amilcar Cabral

Iniciamos expondo como o conceito de mitopoesia aparece no texto
Quilombismo: documentos de uma militancia pan-africana, de Abdias Nascimento,
tendo como mote principal a relagado entre a nocao de cultura como unidade cultural e
o personagem Chico-Rei como exemplo mitopoético. Ao percorrer esse caminho
notamos a relagao entre a histéria de Chico-Rei e a metafisica do artista ioruba, de
modo que poderiamos encontrar a mitopoesia como elemento formador da cultura
presente no caldeirdo fervilhante de forgas, pela qual Ogum mergulha e constréi a
ponte de ligagao entre o mundo dos viventes, ndo nascidos, deuses e ancestrais.

Essa relacao foi possivel na medida em que, para Soyinka, a histéria negra
pode ser compreendia como uma transfiguragdo da desagregacao original realizada
a partir da fragmentagao de Orisa-nla. Por fim, diante da dificuldade de se pensar a
relacdo metafisica e a mitopoesia de maneira material, apresentamos o candomblé
como o elemento metafisico por exceléncia na medida em que ele é o responsavel
pela manutencao da cultura e da proépria resisténcia africana, inspirando o individuo
para a luta e as manifestagdes culturais.

Assim, a cultura, modos de vida, maneiras de conceber a realidade foi mantida
de maneira mais forte por meio do candomblé, o qual foi responsavel dessa maneira
por dar sentido a existéncia dos africanos escravizados.

Na medida em que a mitopoesia é entendida como o espaco profundo onde a
cultura cria e reformula mitos, foi-se necessario prosseguir no pensamento de Wole
Soyinka para mostrar como o filésofo nigeriano compreende o mito como realidade.

Nesse percurso, utilizamos como exemplo o mito do Senhor do Bonfim, como
a transfiguracdo do mito de Oxala ou Obatala, apresentado por Zora Seljan. Tendo
como guia o pensador nigeriano, notamos que o mito se relaciona diretamente com a

realidade de tal modo que ele se transmuta de acordo com 0s novos valores sociais,
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demonstrando a sua dinamicidade. Para compreender melhor esse espago que o mito
opera dentro da metafisica ioruba nos detivemos no pensamento de Arnold van
Gennep, que nos auxiliou no entendimento da relagao intrinseca entre mito, ritual e
realidade, ao apresentar o ritual como elemento que marca a passagem de um estagio
a outro da vida humana, separando o momento anterior e preparando o individuo para
o posterior.

Nesse processo, podemos compreender a relacdo intrinseca existente entre
mito, drama e ritual, como se um dependesse do outro de tal modo que o mito
fundamentara os ritos de passagem.

Em seguida, adentramos na critica que Soyinka realiza a Jung acerca da
compreensao do mito como fantasia, na forma como o poeta escrutina o alicerce
conceitual proposto pelo psicanalista para mostrar a dissolugcdo de seus fundamentos
em uma concepcao racista do mito e do ser africano. Nao a toa, Abdias compartilha
da mesma critica realizada por Soyinka, compreendendo o mito como um componente
importante para a constru¢ao de narrativas negras que insuflem no individuo negro a
busca de sua identidade e de seu espago como ser protagonista da vida.

Apos compreender a estreita relacdo existente entre o mito e a realidade,
passamos a investigar a conexao entre mito e Ujamaa, presente no pensamento de
Julius Nyerere. Assim, expusemos a concepgao politica tanzaniana, que buscava na
Africa Antiga a concepgdo de socialismo africano, que Abdias compreende como
comunalismo. Um momento importante dessa pesquisa foi a constatagao de que o
Ujamaa possui uma fundamentacao dupla pautada na familia e na autossuficiéncia: a
familia como modo de vida que deve ser copiada por toda a sociedade e a
autossuficiéncia como elemento que da independéncia ao ser, ao utilizar como modo
de sobrevivéncia os meios que dispde.

Analisamos que, assim como o mito transforma-se de acordo com as
necessidades, também a forma de se relacionar sera criada a partir das experiéncias
de cada grupo social, desde o que vai plantar até como serao utilizados os dividendos
da producédo. Ademais, notamos a importancia que o conceito de autossuficiéncia
possui na obra de Abdias Nascimento apds fazermos uma construgao histérica do uso
dessa nocao pelo filésofo brasileiro, chegando assim ao pensamento de Booker T.
Washington, que fala da importdncia da autossuficiéncia como modelo de
independéncia do sujeito negro.
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Na quarta secgéo, nos deparamos com um dos grandes adversarios do sujeito
negro no Brasil e apresentamos de maneira breve como se apresentou a filosofia da
democracia racial, percorrendo o pensamento de Nina Rodrigues, Arthur Ramos e
Gilberto Freyre, demonstrando como o racismo foi cada vez mais mascarado, e se
apresentou como a negacéao do sujeito negro em diversos ambitos sociais.

A partir de tal negativa do sujeito negro, apresentamos, entdo, a ontologia do
ser negro construida por Frantz Fanon, de modo a explicitar quais as formas de
negacao desse ser. Inicialmente, mostramos o obnubilamento do negro no Brasil a
partir da memoaria, seja por meio do esquecimento da culpa branca estupradora ou da
tentativa de apagamento da historia negra brasileira e africana. Mostramos como ha
um paralelo entre o pensamento de Fanon e de Abdias no que concerne a exclusao
negra a partir da questdao econémica e linguistica. Por fim, terminamos essa se¢ao
demonstrando que ha uma relacédo entre os dois pensadores e como isso pode ser
notado ao conceber o negro como a corporificagdo do Mal.

Na nossa secéo final, trabalhamos o elemento que parece estar relacionado de
maneira intima com a mitopoesia, a nogao de cultura por meio da compreensao do
lider guineense Amilcar Cabral. Tentamos explicar como o pensador viu na cultura o
componente essencial para a luta. Assim, inicialmente apresentamos essa nogao
compreendida como sintese de contraposi¢cdes, elemento de suprassungado das
oposi¢cdes. Em seguida, mostramos como esse elemento € importante na luta e como
ele possui um componente de criagao durante todo este processo de resisténcia.

Para compreender melhor o conceito de cultura, mostramos a sua relagao
direta com a histéria, assim como ela se apresenta no dialogo existente entre cada
comunidade e o meio que a circunda, de tal modo que ao se analisar a histéria de
cada comunidade, percebemos como ela se caracteriza a partir da forma com que se
sintetiza as contradicbes sociais dessa sociedade. Ou seja, a caracterizagao se da
por meio da cultura.

A cultura, assim, se faz tdo importante que ela sera o elemento motor da
independéncia dos paises africanos e, na medida em que ela ndo pode ser extinta,
enquanto houver algum individuo vivo de dada comunidade, ela torna-se o
componente que mostra outra possibilidade de vida, existente antes da colonizacao.

Contudo, Cabral também acredita que a cultura possui uma mobilidade e

dinamicidade, de modo que ela nao deve ser resgatada e reimplantada de maneira
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dogmatica, mas deve passar por um crivo critico que sera avaliada a partir das
concepcdes contemporaneas. Apesar de Abdias concordar com a analise critica, ele
nao compartilha a perspectiva de Cabral de aproveitar as questdes positivas do
colonialismo. Assim, percebemos também nesse percurso as formas como Abdias se
apropria desses pensamentos, assim como da cultura, de maneira critica.

Pensando na importancia da resisténcia cultural e como ela se manifesta,
analisamos o jornal Quilombo, responsavel por divulgar as atividades do Teatro
Experimental do Negro (TEN), para mostrar como pode ser vista a resisténcia cultural
nessa agao, assim como ja podemos perceber, no final da década de 1940, alguns
elementos da proposta politica do quilombismo.

Finalizando a secdo, apresentamos a relacdo existente entre mitopoesia e
cultura, expondo como ela foi apresentada por Abdias nos documentos do
Quilombismo, tendo como caracteristica principal sua dinamicidade e suas relacbes
metafisicas, politicas, ontoldgicas e culturais.

Acreditamos que conseguimos mostrar a amplitude do conceito de mitopoesia
e sua relacao estrita com o quilombismo, de modo que pudemos conhecer de maneira
mais aprofundada alguns dos pressupostos tedricos do quilombismo de Abdias

Nascimento.
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