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Talvez em parte alguma se esteja verificando com igual liberalidade o encontro,
a intercomunicacdo e até a fusdo harmoniosa de tradi¢bes diversas, ou antes,
antagodnicas, de cultura, como no Brasil. (...) ndo se pode acusar de rigido, nem
de falta de mobilidade vertical (...) o regime brasileiro, em varios sentidos sociais
um dos mais democraticos, flexiveis e plasticos. (FREYRE, 2006a, p. 115)

Como esperar que a primeira metade do século XIX fosse, entre nds — nas nossas
areas social ou culturalmente decisivas — um periodo diverso do que foi? Foi um
periodo de tdo frequentes conflitos sociais e de cultura entre grupos da populagéo
— conflitos complexos com aparéncia de simplesmente politicos — que todo ele se
distingue pela trepidacéo e pela inquietacdo. (FREYRE, 2006b, p. 514)

N&o sou nem pretendo ser sociélogo puro. (...). E ao lado do socidlogo reconheco
haver em mim um anti-socidlogo. (FREYRE, 1968, p. 43)
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RESUMO

Este trabalho busca revelar em Gilberto Freyre ndo apenas o intérprete da harmonia social no
Brasil, mas também o socidlogo que investiga os conflitos e as violéncias presentes na sociedade
nacional — dois aspectos de sua producdo que tém recebido menor atencdo no campo do pensamento
social brasileiro. O objetivo da pesquisa é ampliar, portanto, a compreensao sobre a complexidade
de Freyre, explorando em sua obra a idealizacdo de uma convivéncia harmonica entre grupos
sociais distintos no Brasil, bem como a presenca de conflitos e violéncias sociais na formacéo do
pais. Ao destacar essa dualidade, pretende-se contribuir para um debate mais abrangente sobre o
legado intelectual do pernambucano, evidenciando as multiplas dimensdes do autor. Assim, com
base num exame circunstanciado de alguns de seus escritos fundamentais, buscaremos mostrar que
em Freyre coexistem um intérprete do passado brasileiro, em termos de um arranjo social
harmdnico, em conjunto com o sociélogo que descreve empiricamente o conflito e a violéncia
enquanto fenbmenos constitutivos de nossa histéria social. O enfoque bibliografico da pesquisa
esta concentrado no triptico “Introdugao a historia da sociedade patriarcal no Brasil”, iniciado com
a publicacdo de Casa-grande & senzala em 1933, continuado com Sobrados e mucambos em 1936,

e finalizado com Ordem e Progresso em 1959.

Palavras-chave: Gilberto Freyre; harmonia social; conflito; pensamento social; violéncia



ABSTRACT

Gilberto Freyre is not only an interpreter of social harmony in Brazil but also a sociologist who
examines the conflicts and violence present in Brazilian Society — aspects of his work that have
received less attention in the field of Brazilian social thought. The objective of this research is to
capture Freyre's complexity, exploring how he simultaneously idealizes harmonious coexistence
among different social groups and acknowledges the presence of conflicts and violence in the
formation of national society. By highlighting this duality, the research aims to contribute to a more
comprehensive debate on the intellectual legacy of the Pernambucan author, emphasizing the
multiple dimensions and contradictions of his work. Through a detailed examination of some of
his key works, this study seeks to demonstrate that Freyre embodies both an interpreter of Brazil’s
past—depicting a peacefully balanced and harmonious society—and an empirical sociologist who
recognizes conflict and violence as constitutive elements of this society. The research focuses on
the triptych Introduction to the History of the Patriarchal Society in Brazil, which began with the
publication of The Masters and the Slaves (1933), continued with The Mansions and the Shanties
(1936), and concluded with Order and Progress (1959).

Keywords: Gilberto Freyre; social harmony; conflict; social thought; violence



BDTD
CG&S

CLAPS
COl

ELSP

ESPCA
EUA

FFCL
FHC
IBGE
IEB
IUPERJ
IHGB
IJN
ISEB
MNU
ONU
OP
PUC-SP
RB

SM
SPHAN
STF
UnB

UDF
USP

UFBA
UFPE
UFRJ
UFRGS

Lista de abreviaturas e siglas

Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagoes
Casa-grande & senzala

Centro Latino-Americano de Pesquisas em Ciéncias Sociais
Comité Olimpico Internacional

Escola Livre de Sociologia e Politica

Escola Séo Paulo de Ciéncia Avancada
Estados Unidos

Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras

Fernando Henrique Cardoso

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

Instituto de Estudos Brasileiros

Instituto Universitario de Pesquisas do Rio de Janeiro
Instituto Historico e Geogréafico Brasileiro

Instituto Joaquim Nabuco

Instituto Superior de Estudos Brasileiros
Movimento Negro Unificado

Organizacdo das Nac6es Unidas

Ordem e Progresso

Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo
Retrato do Brasil
Sobrados e Mucambos

Servico do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional
Supremo Tribunal Federal

Universidade de Brasilia

Universidade do Distrito Federal
Universidade de Séo Paulo

Universidade Federal da Bahia
Universidade Federal de Pernambuco
Universidade Federal do Rio de Janeiro

Universidade Federal do Rio Grande do Sul



SUMARIO

PROLOGO ... .ottt 10
CAPITULO 1. GILBERTO FREYRE EM SEU TEMPO ......occoveieieeeveeeeeeeensesesnienes 20
1.1 Entre esperangas e preconceitos: a miscigenagao como problema.........c.cccoeiiiiiiniiiiciee, 20
1.2 Freyre € @ MISCIZENAGEAD ......cc.eivirtiriiiieieeieieste sttt e ettt st st se e e sb b e bbbt ebe e e e 28

1.3 A Africa em Casa-Grande & senzala: vanguardismo e rea¢des ao protagonismo negro na
fOrmagcao CUltUral Drasileira. .........coov i 31

CAPITULO 2. ENCONTROS E DESENCONTROS: GILBERTO FREYRE EM
PERSPECTIVA COMPARADA COM PAULO PRADO E SERGIO BUARQUE DE

[ (@ I N |1 SR SUS 38
2.1 Raizes regionalistas e a recepg¢do inicial de Casa-grande & senzala............cc.coceeeivieninnnnne, 38
2.2 Paulo Prado: mecenas do MOAEINISIMO .....c.euveiierieeieieeieaie e stessee e see e sreesse e sseesneeneesnees 46
2.3 Um retrato entristeCido d0 BraSil..........cccoiiiiiiieiiiie e 48
2.4 Confrontos entre Paulo Prado e GIlDerto Freyre .........cocoviiiiiiiiniieeeeee e, 53
2.5 Sérgio Buarque de Holanda, contemporaneo de Freyre .........ocooveieieieneiesc e, 57
2.6 Nossas raizes burguesas em Freyre e em Holanda............ccccooveiiiieiieie e 60
2.7. Plasticidade social e tipos de colonizacdo nas Ameéricas espanhola e portuguesa.................. 62
CAPITULO 3. 0 APAGAMENTO DOS CONFLITOS PELO “NAO-SOCIOLOGO?”...... 66
3.1. Gilberto Freyre e 0 campo socioldgico brasileiro .........cccooeveeviiiiiiece e 66
3.2 A confluéncia da objetividade sociologica e do lirismo literario...........cccccevvvevviveieececenen, 75
3.4. A “fantasia compensatdria” de Gilberto Freyre .........cccoovviiiiiiiiiiii 89
CAPITULO 4. GILBERTO FREYRE, INTERPRETE DA HARMONIA SOCIAL NO
BRASIL ..ottt Rt R et et Re b bt re et nenears 95
4.1 A harmonia imaginada: Freyre e a harmonia racial no Brasil............c.cccccocvveiiiiiiic e, 95
4.2 Harmonia tropical: 0 imaginario antes de FreYIe .........cccciveieeieiiese e 103
4.3 Um “fértil criador de MITaENS™ .......eeiviiiiiiiiiiiii et 110
4.4 Brasil: um exemplo para 0 MUNAO? .........oociiiiiiiic e 114
4.5 Gilberto Freyre e o conceito de democracia racial ...........cccccveviviiiiiiiciic i 122
CAPITULO 5. UM OUTRO GILBERTO FREYRE: O SOCIOLOGO DO CONFLITO E
DA VIOLENCIA SOCIAL ..ottt sttt sttt eneanas 128
5.1 Gilberto Freyre, socidlogo do CONflito .......cocovveiiiiciicc e, 128
5.2 Do Brasil rural as cidades: Sobrados € mucambos............ccocvviiiniiieinnene s 134



5.3 A Europa no Brasil: mudanca cultural e novas faces do conflito social e da violéncia no

TS <.ttt E et R e R e nne s 140
CONSIDERAGOES FINAIS ..ottt 154
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ........cooiiieieie e 159



PROLOGO

Esta pesquisa tem como objetivo surpreender em Gilberto Freyre ndo apenas o intérprete
da harmonia social no Brasil, mas também o socidlogo que examina o conflito e a violéncia sociais
no pais — dimens@es de sua obra que, no campo do pensamento social brasileiro, sdo pouco
investigadas®. Com isso, busca-se sublinhar que a producéo de Freyre abrange tanto a idealizagio
de uma convivéncia harmonica entre diferentes grupos sociais quanto os conflitos e as violéncias
que definiram a sociedade brasileira. Ao enfatizar tal dualidade, visamos contribuir para um debate
amplo sobre o legado intelectual do autor pernambucano, revelando ambivaléncias presentes em
seus trabalhos.

O proprio Gilberto Freyre reconhecia ser um autor de natureza ambivalente, descrevendo-
se frequentemente como um individuo dividido em tendéncias, muitas vezes, contraditérias. Foi
ele quem, certa vez, se definiu como um “misto de socidlogo e de antropdlogo”, bem como de
historiador e de pensador (FREYRE, 1981, p. 131). E em outra ocasido se autodescreveu como “o
homem dos paradoxos” que acreditava muito “na verdade que os paradoxos apresentam”, pois
“todas as verdades estdo em paradoxos” (FREYRE, 2010, p. 177).

Dessa forma, nossa intencdo aqui € explorar duas perspectivas contrastantes nos escritos
freyrianos. De um lado, iremos pormenorizar o Freyre que interpreta o Brasil como uma sociedade
baseada em uma cultura mestica, sustentada na reciprocidade entre diferentes grupos sociais, e que
acreditava que essa dindmica poderia culminar na consolida¢do de uma democracia racial no pais.
Por outro lado, particularizaremos o Freyre que registra e revela conflitos e violéncias na histéria
brasileira, sobretudo nos periodos colonial e imperial, distinguindo o Brasil como um espaco
atravessado por relagdes de poder, exploragéo e opresséo.

Quanto ao Freyre idedlogo da concdrdia social, ndo é dificil encontrar o autor de Casa-

! Como exemplo, na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD) — que retine os sistemas de
informacdo sobre teses e dissertacdes das instituicbes de ensino e pesquisa no Brasil — ndo h& nenhum trabalho
dedicado especificamente ao conflito e a violéncia em Freyre. O estudo mais abrangente que encontramos abordando
o tema é Guerra e Paz: Casa-grande & senzala e a obra de Gilberto Freyre nos anos 30, de Ricardo Benzaquen de
Araljo, publicado originalmente em 1994 e reeditado em 2005. Na leitura inaugural de Aradjo, Freyre constroi em
Casa-grande & senzala a ideia de que a sociedade brasileira concilia elementos aparentemente contraditérios, como a
violéncia da escraviddo e uma “harmonia” racial e cultural compondo a mesma ambiéncia colonial. Em Freyre,
segundo Araujo, a conciliagdo de contrarios se expressa pela nogdo de que a sociedade nacional estéa estruturada por
“antagonismos equilibrados”, onde “as diferencas (...) S80 continuamente submetidas a um processo de equilibrio e
aproximagdo, ainda que esse processo nio implique necessariamente a sua anulagdo reciproca” (ARAUJO, 2005, p.
94). Neste estudo, intentamos expandir essa explicacdo, aprofundando a andlise para quais sdo as variadas formas e o
contelido da violéncia e dos conflitos que emergem na obra de Gilberto Freyre.
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grande & senzala sendo apontado como alguém que introduziu sistematicidade a um discurso
ideoldgico de conciliacdo cuja finalidade é negar as conhecidas desarmonias e desigualdades que
caracterizam a estrutura social brasileira desde suas origens. Este é o caso, por exemplo, da leitura
de Freyre feita por Maria Alice de Aguiar Medeiros. Em Elogio da dominacéo: relendo Casa-
grande & senzala, o autor pernambucano ¢ visto como um “partidario da ideologia politica da
conciliagdo”, pois interessado apenas em “desenfatizar o conflito” em nome da manutencdo da
autoridade das classes dominantes do pais (cf. MEDEIROS, 1984, p. 17).

Ja para Renato Ortiz, a ideia de harmonia é um principio fundamental em todo o pensamento
do recifense, indo além da questdo racial e abrangendo diversas esferas das relagdes sociais e
culturais. Segundo ele, Freyre propde, sob o manto da ideologia tradicional, uma brasilidade em
que ndo existem contradi¢des, mas sinteses, e com o intuito de falsear uma sociabilidade recheada
de assimetrias e contradi¢des. Premissa exposta por Ortiz, em Cultura brasileira e identidade
nacional (2003), da seguinte forma:

A ideia de harmonia preside, porém, todo o pensamento de Gilberto Freyre, e ndo
se resume a questdo racial, ela vai se manifestar em suas analises das relagdes
entre portugueses e arabes, cidade e campo, indUstria e plantagdo (...). A ideologia
do sincretismo exprime um universo isento de contradigdes, uma vez que a sintese
oriunda do contato cultural transcende as divergéncias reais que porventura
possam existir (...). O conceito de aculturacdo pressupde um mundo onde ndo se
manifestam as relacGes de poder. Esta auséncia é compreendida pela ideologia
tradicional como sendo um indicio de democracia. (ORTIZ, 2003, p. 94-95).

De fato, considerando a critica acima, € possivel identificar em Freyre descricbes de um
sistema social harménico, as quais autorizam a conclusdo de que ele esta tdo somente interessado
em considerar a sociedade brasileira como um todo uno e organico. Como quando Freyre afirmou,
no texto “Destino de um pais mediador” (1963), que o desenvolvimento do Brasil se caracterizou
pela capacidade do pais de unir elementos étnicos e culturais distintos em um “todo harmonioso e
frutifero”. Uma peculiaridade, para ele, que conferia ao Brasil a capacidade de ensinar ao mundo
como mediar divergéncias e antagonismos. Nestes termos:

(...) o Brasil podera em breve ser chamado a desempenhar papel importante como
mediador entre civilizacdes antagbnicas, a medida que aumentam suas
possibilidades e responsabilidades de pais mediador (...). Esses comentérios sobre
0 Brasil como uma nacdo singularmente capaz de desempenhar, habilidosa e
sutilmente, a tarefa de mediar antagonismos internacionais, reduzindo-os ou
mesmo sublimando-os sociologicamente, baseiam-se na experiéncia do povo
brasileiro de assimilacdo bem-sucedida dos diversos grupos étnicos e culturais em
seu proprio vasto pais. O desenvolvimento do Brasil como nagdo americana tem
sido caracterizado, tanto como coldnia quanto como nacgéo, pelo fato de que talvez
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tenha progredido mais do que qualguer outro pais ao unir seus proprios elementos
étnicos e culturais amplamente diferentes em um todo harmonioso e frutifero.
(FREYRE, 2018, p. 41).

Todavia, procuraremos demonstrar nesta pesquisa que ha também em Freyre descrigdes
empiricas circunstanciadas de interagdes sociais nada harmonicas, interacfes dificilmente
compativeis com a ideia de uma sociabilidade nacional apenas conciliadora e ndo violenta. Em
outras palavras, Freyre € um autor ambivalente, contraditério, em cuja obra se pode localizar tanto
uma interpretacdo geral do Brasil, na qual o conflito parece representar um fenbmeno anémico,
como também é possivel encontrar uma sociologia empiricamente orientada das multiplas
manifestacdes de antagonismos e de violéncias ocorridas na histdria social brasileira®.

A guisa de exemplo, o autor que assevera, em Casa-grande & senzala, que a sociedade
brasileira foi “de todas da América a que se constituiu mais harmoniosamente quanto as relagdes
de ra¢a” (FREYRE, 2006a, p. 160), é também o autor que reconhece no mesmo livro que tais
relagBes foram iniciadas a partir de interagdes sexuais assimétricas, mantendo-se sempre nelas uma
hierarquia de “superiores” com “inferiores” (Ibidem, p. 33). Acrescente-se, ainda, que o Freyre que
fala de uma “quase maravilha de acomodagiao” (FREYRE, 2006b, p. 30) entre as casas-grandes e
as senzalas, igualmente admite que este arranjo foi recheado de reiteradas violéncias contra
escravizados. Eis como ele retrata o tratamento dispensado a crianga cativa do sexo masculino no
Brasil patriarcal:

Suas fungdes [do menino escravizado] foram as de prestadio mané-gostoso,
manejado a vontade por nhonhd; apertado, maltratado e judiado como se fosse
todo de pé de serra por dentro; de p6 de serra e de pano como 0s judas de sabado

2 O estudo do conflito social remonta a concepgdes fundamentais que estruturam a sociologia desde seu surgimento
como disciplina autbnoma. Nesse sentido, a abordagem marxista do conflito é classica, enfatizando a luta de classes
como o principal impulsionador da mudanca social. Para Marx, os processos de fratura social séo resultado de uma
concepcdo de lei da historia em que a humanidade é orientada pelo embate econdmico entre proprietarios de um lado
e despossuidos de outro. J& em Durkheim, como também em Spencer, Pareto e Talcott Parsons, aponta Gianfranco
Pasquino (1995), a harmonia e o equilibrio social sdo o estado normal das sociedades, sendo o conflito social uma
manifestacdo andmica, pois suas causas seriam “meta-sociais”, ou seja, seriam patologias estranhas a estabilidade que
caracterizaria um corpo digno de ser chamado de sociedade. No século XX, Ralf Dahrendorf compartilha com Simmel
a visdo da potencialidade criativa do conflito e de sua inevitabilidade. Para Dahrendorf, é inevitvel que toda sociedade
historica conheca o conflito, pois “toda sociedade ‘sd’, autoconsciente e dinamica, conhece e reconhece conflitos na
sua estrutura. (DAHRENDORF, 1981, p. 133). Desse modo, em seu entendimento, toda vida social é “conflito, porque
¢ mudanga”, sendo “o nucleo criador de toda a sociedade e a oportunidade da liberdade, mas, a0 mesmo tempo, o
desafio para resolver racionalmente e controlar os problemas sociais.” (Ibidem, p. 154). Mais contemporaneamente as
reflex6es de Axel Honneth (2003) em torno dos conflitos ganharam grande repercusséo no interior da sociologia. Para
ele, o conflito social é positivo quando impulsiona mudangas em direcdo a uma sociedade mais livre e emancipada,
devendo ser catalisado por a¢des que promovam a valorizagdo igualitaria das identidades individuais e coletivas.
Todavia, esta interpretacdo recebeu criticas como a de Nancy Fraser (2006), autora para quem as lutas por
reconhecimento de identidades ndo podem negligenciar a redistribuicdo material como uma problemaética ainda
relevante nas sociedades.
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de aleluia, e ndo de carne como os meninos brancos. (FREYRE, 2006a, p. 419)

Ademais, na sequéncia do paragrafo acima, numa demonstracao de sua efetiva orientagédo

empirica, Freyre recorre aos seguintes relatos historicos de Henry Koster (1784-1820), de José

Verissimo (1857-1916) e de Julio Belo (1873-1951) para documentar o regime de violéncia

escravocrata:

“Logo que a crianca deixa o ber¢o”, escreve Koster, que soube observar com tanta
argucia a vida de familia nas casas-grandes coloniais, “dao-lhe um escravo do seu
sexo e de sua idade, pouco mais ou menos, por camarada, ou antes, para seus
brinquedos. Crescem juntos e 0 escravo torna-se um objeto sobre o qual 0 menino
exerce 0s seus caprichos; empregam-no em tudo e, além disso, incorre sempre em
censura e em punicao (...). Enfim, a ridicula ternura dos pais anima o insuportavel
despotismo dos filhos”. “Nao havia casa onde néo existisse um ou mais moleques,
um ou mais curumins, vitimas consagradas aos caprichos de nhonh6”, escreve
José Verissimo, recordando os tempos da escravidao. “Eram-lhe o cavalo, o leva-
pancadas, os amigos, os companheiros, os criados”. Lembra-nos Jalio Belo o
melhor brinquedo dos meninos de engenho de outrora: montar a cavalo em
carneiros; mas na falta de carneiros, moleques. Nas brincadeiras, muitas vezes
brutas, dos filhos dos senhores de engenho, os moleques serviam para tudo: eram
bois de carro, eram cavalos de montaria, eram bestas de almanjarras, eram burros
de liteiras e de cargas as mais pesadas. Mas principalmente cavalos de carro.
Ainda hoje, nas zonas rurais menos invadidas pelo automével, onde velhos
cabriolés de engenho rodam pelo massapé mole, entre 0s canaviais, 0s meninos
brancos brincam de carro de cavalo “com moleques e até molequinhas filhas das
amas”, servindo de parelhas. Um barbante serve de rédea; um galho de goiabeira,
de chicote. (Ibidem, p. 419-420).

Numa passagem como essa, Freyre desmente a si mesmo. Ele falseia, com base no relato

histdrico, sua propria especulacdo de acordo com a qual teria imperado na sociedade colonial

brasileira um contexto geral de integracdo social e étnica, de acomodacao e, por consequéncia, de

interacGes sociais equanimes. Um desmentido que volta a ocorrer quando real¢a, também em Casa-

grande & senzala, que o africano embarcado para o Brasil esteve a servico de uma estrutura

patriarcal que o violava constantemente em seus habitos e costumes:

(...) o africano foi muitas vezes obrigado a despir sua camisola de malé para vir
de tanga, nos negreiros imundos, da Africa para o Brasil. Para de tanga ou calca
de estopa tornar-se carregador de tigre. A escraviddo desenraizou o negro do seu
meio social e de familia, soltando-0 entre gente estranha e muitas vezes hostil.
Dentro de tal ambiente, no contato de forcas tdo dissolventes, seria absurdo
esperar do escravo outro comportamento sendo o imoral, de que tanto o acusam.
(Ibidem, p. 398).

De mais a mais, de acordo com Freyre, ou para um certo Freyre, as crueldades contra a

populacdo escrava se refletiram no comportamento sadico empregado pelos senhores patriarcais
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contra todos sob o seu dominio, o que incluia suas mulheres e filhos. A ponto desse sadismo se
tornar o modelo de interagdo também na familia branca, presidida por uma presenca masculina
cujo corpo “quase que se tornou exclusivamente o membrum virile” (Ibidem, p. 518). O que
reverberou para ele numa tradi¢do conservadora no Brasil alicer¢ada no “sadismo do mando”,
disfar¢ado sob a justificativa de “principio de autoridade” ou da “defesa da Ordem” (lbidem, p.
114). E também possivel encontrar em Freyre um soci6logo que ndo deixou de destacar que as
meninas e mulheres da casa-grande foram vitimas, mas também algozes, ao repetirem com 0s
escravizados o mesmo tratamento despético que recebiam de seus pais e maridos. Como frisa nesta
passagem de Casa-grande:

Resultado da acéo persistente desse sadismo, de conquistador sobre conquistado,
de senhor sobre escravo, parece-nos o fato, ligado naturalmente a circunstancia
econdmica da nossa formacédo patriarcal, de a mulher ser tantas vezes no Brasil
vitima inerme do dominio ou do abuso do homem; criatura reprimida sexual e
socialmente dentro da sombra do pai ou do marido. Ndo convém, entretanto,
esquecer-se o sadismo da mulher, quando grande senhora, sobre os escravos,
principalmente sobre as mulatas; com relacdo a estas, por ciime ou inveja sexual.
(Ibidem, p. 114).

Um raciocinio aprofundado no livro quando Freyre, apoiado em descri¢cbes empiricas de
missionarios como Fletcher (1815-1892) e Kidder (1823-1901), reflete a respeito da condicédo e
das préticas da mulher branca na ordem patriarcal brasileira:

Sobre a crianga do sexo feminino, principalmente, se agugava o sadismo, pela
maior fixidez e monotonia nas relagcdes da senhora com a escrava, sendo até para
admirar, escrevia o mesmo Koster em principios do século XIX, “encontrarem-se
tantas senhoras excelentes, quando tdo pouco seria de surpreender que o carater
de muitas se ressentisse da desgracada direcdo que lhes ddo na infancia”. Sem
contatos com o mundo que modificassem nelas, como nos rapazes, 0 Senso
pervertido de relagbes humanas; sem outra perspectiva que a da senzala vista da
varanda da casa-grande, conservavam muitas vezes as senhoras o mesmo dominio
malvado sobre as mucamas que na infancia sobre as negrinhas suas companheiras
de brinquedo. “Nascem, criam-se e continuam a viver rodeadas de escravos, sem
experimentarem a mais ligeira contrariedade, concebendo exaltada opinido de sua
superioridade sobre as outras criaturas humanas, e nunca imaginando que possam
estar em erro”, escreveu Koster das senhoras brasileiras. Além disso, aborrecendo-
se facilmente. Falando alto. Gritando de vez em quando. Fletcher e Kidder, que
estiveram no Brasil no meado do século XIX, atribuem a fala estridente e
desagradavel das brasileiras ao habito de falarem sempre aos gritos, dando ordens
as escravas. (Ibidem, p. 420).

Em Sobrados e Mucambos (1936), obra publicada trés anos depois de Casa-grande &
senzala, tal sociabilidade repleta de opressfes e sadismos, ndo permaneceu imutavel, antes é

adensada. No livro, concentrado no século X1X, com foco na crescente urbanizagdo e na presenca
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da real Casa de Braganca no pais, o patriarcalismo patrio, antes inteiramente rural, é descrito como
tendo sofrido modificacbes dramaéticas, pois foi a partir deste século que a Corte passou a
influenciar de maneira decisiva o cotidiano nacional, introduzindo habitos e regula¢Ges correntes
na Europa Moderna®. Em Sobrados e mucambos, Freyre esclarece todo este processo deste modo:

(...) desde a transferéncia da Corte para o Brasil — uma Corte dominada por
ingleses —, a Europa ganhara um prestigio novo, no Brasil, como modelo da
“civilizagdo perfeita” a que deviam todos os brasileiros aspirar, a essa atitude,
irradiada das cidades ou dos centros de popula¢bes mais cultas, teria de
corresponder, como de fato correspondeu, a desvalorizacao de tipos de homem e
de valores de cultura extraeuropeus. (FREYRE, 2006b, p. 560).

De sorte que o século XIX de Freyre foi um periodo de transformacdes sociais e de
crescente influéncia europeia na sociedade brasileira, mas sem representar o fim da autoridade
masculina, especialmente a dos homens brancos. Ao contrario, surgiram no oitocentos, para nosso
autor, novas formas de subordinacéo e de conflitos sociais, numa sociedade ainda majoritariamente

senhorial. Novamente, em Sobrados e mucambos:

Quando a paisagem social comecou a se alterar, entre nds, no sentido das casas-
grandes se urbanizarem em sobrados mais requintadamente europeus, com as
senzalas reduzidas quase a quartos de criado, as mogas namorando das janelas
para a rua, as aldeias de mucambos, os “quadros”, os cortigos crescendo ao lado
dos sobrados, mas quase sem se comunicarem com eles, os xangds se
diferenciando mais da religido cat6lica do que nos engenhos e nas fazendas,
aquela acomodacdo quebrou-se e novas relagbes de subordinacdo, novas
distancias sociais, comecaram a desenvolver-se entre o rico e 0 pobre, entre 0
branco e a gente de cor, entre a casa grande e a casa pequena. Uma nova relacao
de poder gque continua, entretanto, a ser principalmente o dos senhores, o dos
brancos, o dos homens. Maiores antagonismos entre dominadores e dominados.
(Ibidem, p. 31).

Com efeito, no mundo dos sobrados e dos mucambos, Freyre mantém o foco nas estruturas

patriarcais, mas, argumentamos, direcionando sua analise para as profundas transformacdes, 0s

3 0 século XIX, no Brasil, foi marcado por uma série de legislacdes caracteristicas de uma sociedade em transicéo para
0 mundo moderno, buscando separar as esferas publica e privada. Tal processo teve inicio com a primeira Constituicdo
do pais, outorgada por Dom Pedro | em 1824. Entre as principais normas desse periodo constitucional, Octaciano
Nogueira distingue as seguintes: “a) a Lei de 15 de outubro de 1827, que definiu os crimes e regulou os processos de
responsabilidade dos ministros e conselheiros de Estado; b) a de 18 de setembro de 1828, criando o Supremo Tribunal
de Justica e dispondo sobre suas atribuicées; ) a de 1° de outubro do mesmo ano, que criou, em cada cidade e vila do
império, Camaras Municipais, dando-lhes atribui¢des administrativas e retirando-lhes a jurisdicdo contenciosa que
tiveram durante o periodo colonial; d) a de 16 de dezembro de 1830 (Cddigo Criminal); ) a de 20 de novembro de
1832 (Cddigo de Processo Criminal); f) a de n® 105, de 12 de maio 1840 (Lei de interpretagdo do Ato Adicional); g) a
de n° 234, de 23 de novembro de 1841 (criacdo do segundo Conselho de Estado); h) a de n® 261, de 3 de dezembro de
1841 (reforma do Cédigo de Processo Criminal); i) a de n® 556, de 25 de junho de 1850 (C4digo Comercial); j) a de n°
601, de 18 de setembro de 1850 (Lei de Terras), que pds fim ao regime dominial, que vinha da Coldnia; e, finalmente,
1) a de n® 3.029, de 9 de janeiro de 1881 (Lei Saraiva), que instituiu o voto direto”. (NOGUEIRA, 2012, p. 12-13).
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conflitos e as violéncias, que marcaram essas estruturas no contexto de um inédito contato cultural
e comercial do Brasil com a Europa. Em Sobrados, as conclusdes socioldgicas baseiam-se,
veremos, amplamente em fontes empiricas, como os jornais brasileiros do século XIX. E a partir
delas que o pernambucano argumenta que esse século no pais foi marcado pela complexificagdo
da estrutura social e por aqueles “maiores antagonismos entre dominadores ¢ dominados”.
Aspectos expostos no trecho a seguir, onde Freyre aponta que no oitocentos brasileiro se
redefiniram os simbolos de prestigio e poder, com as antigas insignias dos senhores rurais
abandonadas por itens e comportamentos associados a urbanidade e a sofisticacdo europeia:

A valorizagdo social [no século XIX] comegara a fazer-se em volta de outros
elementos: em torno da Europa, mas uma Europa burguesa, de onde nos foram
chegando novos estilos de vida, contrarios aos rurais e mesmo aos patriarcais: o
cha, o governo de gabinete, a cerveja inglesa, a botina Clark, o biscoito de lata.
Também roupa de homem menos colorida e mais cinzenta; o maior gosto pelo
teatro, que foi substituindo a igreja; pela carruagem de quatro rodas, que foi
substituindo o cavalo ou o palanquim; pela bengala e pelos chapéus de sol, que
foram substituindo a espada de capitdo ou de sargento-mor dos antigos senhores
rurais. E todos esses novos valores foram tornando-se as insignias de mando de
uma nova aristocracia: a dos sobrados. De uma nova nobreza: a dos doutores e
bacharéis talvez mais que a dos negociantes ou industriais. De uma nova casta: a
de senhores de escravos e mesmo de terras, excessivamente sofisticados para
tolerarem a vida rural na sua pureza rude. (Ibidem, p. 712).

Em uma passagem assim, resta evidente o0 compromisso de Freyre com uma abordagem
empirica ao descrever o processo de europeizacao do Brasil no decorrer do século XIX. Ele explora
a complexidade das mudancas culturais e enriquece sua analise com uma multiplicidade de
exemplos concretos, indo do cha inglés ao biscoito de lata importado. Mais do que descrever a
simples adoc¢do de produtos e préaticas estrangeiras, Freyre busca compreender as nuances dessas
caracteristicas, incluindo as adaptacgdes e ressignificacdes locais que conferiram um carater unico
a europeizacao do pais.

Dito isso, 0 argumento central desta pesquisa pode ser formulado nos seguintes termos: em
Gilberto Freyre coexistem o intérprete da harmonia social no Brasil e o sociélogo que descreve
processos conflituosos e violentos na sociedade brasileira. Este Gltimo surge quando Freyre prioriza
uma analise socioldgica de carater empirico, fundamentada sobremodo em fontes documentais,
oferecendo contraexemplos convincentes a sua interpretacdo geral do passado brasileiro, que
insiste em retratar o Brasil como uma sociedade pacificamente equilibrada. Para o adequado

desenvolvimento dessa proposicao, a presente tese esta dividida nos seguintes capitulos:
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1.

“Gilberto Freyre em seu tempo”: a fim de entender as discussdes sobre harmonia, conflito
e violéncia social em Gilberto Freyre, serdo apresentadas neste capitulo as variadas
retoricas antimiscigenacdo, do século X1X até o nazismo, que auxiliam no enquadramento
do autor pernambucano como um ponto de virada no entendimento do hibridismo de um
“problema” a orgulho nacional. Ainda neste capitulo, com énfase em Casa-grande &
senzala, busca-se resgatar a producéo do sociélogo recifense como uma obra situada numa
atmosfera de recusa racista, ndo s6 da miscigenacdo, mas do africano e de seus

descendentes.

“Encontros ¢ desencontros: Gilberto Freyre em perspectiva comparada com Paulo Prado e
Sérgio Buarque de Holanda”: com o intuito de adensar a localizagdo historica dos escritos
do autor pernambucano, neste capitulo, situa-se Gilberto Freyre na década de 1920, antes
da publicacdo de Casa-Grande & senzala e em dialogo com dois intelectuais: Paulo Prado,
autor de Retrato do Brasil (1928), e Sérgio Buarque de Holanda, com Raizes do Brasil
(1936). A partir dessa comparacdo, observaremos que, enquanto Prado via o africano
escravizado como um agente de corrupcao da sociedade, Freyre o considerava uma vitima
do sistema escravocrata, € mesmo assim um protagonista da cultura nacional. Em relacéo a
Sérgio Buarque, veremos que Freyre percebia a capacidade de adaptagdo dos portugueses
ao ambiente tropical e defendia a ideia de que o Brasil desenvolveu uma sociedade Unica
nos tropicos, diferentemente de Holanda, para quem a sociedade brasileira era uma
reproducdo de habitos e costumes do colonizador portugués, a comecar pelas préaticas
personalistas.

“O apagamento dos conflitos pelo ndo-socidlogo”: neste capitulo, serd explorado como
varios criticos classificaram Gilberto Freyre como um “ndo-socidlogo”. Primeiramente,
discute-se a exclusédo de Freyre do campo da sociologia cientifica no Brasil, no contexto da
profissionalizacdo da area, com a introducgéo da sociologia nas universidades, em particular
na Escola Livre de Sociologia e Politica (ELSP) e na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras (FFCL), em S&o Paulo. Um processo que ndo ocorreu sem que Freyre defendesse
sua metodologia interpretativa, ao afiancar que a analise social deveria integrar a
interpretacéo subjetiva e a sensibilidade do pesquisador. No capitulo, seré ainda discutido

como Freyre foi classificado como um defensor das elites, contribuindo para uma
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concepcao de brasilidade que mascarava as desigualdades e os conflitos no pais.

“Gilberto Freyre, intérprete da harmonia social no Brasil”: neste capitulo, ressalta-se como
Freyre foi visto como um apologeta que atribuiu, indebitamente, status cientifico a duas
mitologias que se confundem: o mito da “democracia racial” e a crenga de que o Brasil se
caracteriza, desde suas origens, por interacbes sociais concordes e harmonicas.
Procederemos também a uma investigagdo da forma como o conceito de democracia racial
foi empregado por Freyre, e em que medida ele foi criticado por diversos autores, a exemplo
de Abdias do Nascimento e Lélia Gonzalez. Em conjunto, sera trabalhado que a concepcgéo
do Brasil como uma sociedade racialmente harmdnica € anterior ao surgimento da obra do
socidlogo pernambucano. Na realidade, Freyre faz parte de uma tradicéo intelectual que

assim pensou o pais.

“Um outro Gilberto Freyre: o sociologo do conflito e da violéncia social”: trata-se do
capitulo final, dedicado a analise dos elementos que revelam um Freyre voltado aos
conflitos e a violéncia presentes na sua histéria social do Brasil. Nele, ndo se nega a
existéncia em sua obra de um claro tom elogioso em relagdo a uma suposta harmonia
nacional, e tampouco se intenta defendé-la sem criticas. Busca-se, antes, destacar uma
distincdo efetiva e real, a saber: existe em Freyre uma genuina sociologia empirica do
conflito e da violéncia social, baseada em fatos devidamente documentados e consensiveis.
Tal sociologia deve ser claramente distinguida de sua interpretacao geral do Brasil como
uma sociedade racialmente harménica. Por fim, a conclusdo da tese oferece uma sintese

dos resultados da pesquisa.
*

Neste trabalho, lancamos méo de jornais preservados no acervo da Hemeroteca da

Biblioteca Nacional, bem como de entrevistas e obras de Gilberto Freyre. Fontes que possibilitaram

a analise de suas ideias no ambiente sociopolitico em que foram elaboradas. Além disso,

recorremos a comentadores da obra do socidlogo pernambucano, que oferecem diferentes

perspectivas sobre sua producdo intelectual. A anélise bibliogréafica foi guiada pela abordagem

proposta por Evaldo Cabral de Mello (2001), que identifica uma “obra ntcleo” de Freyre, com

“livros satélites”. O nucleo, neste caso, ¢ constituido pela trilogia “Introducdo a histéria da

sociedade patriarcal no Brasil”, composta por Casa-grande & senzala (1933), Sobrados e
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mucambos (1936) e Ordem e Progresso (1959). O recorte temporal escolhido, de 1933 a 1959,
cobre o periodo de publicacdo dessa trilogia. A anélise busca captar ndo apenas o conteddo das
ideias do recifense, mas também as transformacGes em sua recepcdo critica, destacando os

impactos de seu trabalho na sociologia brasileira.
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CAPITULO 1. GILBERTO FREYRE EM SEU TEMPO

Partindo de Casa-Grande & senzala, este capitulo tem como objetivo servir de base para as
discussdes futuras nesta pesquisa sobre harmonia, conflito e violéncia social na obra de Gilberto
Freyre. Essa obra sera apresentada como um marco transformador na compreensao do hibridismo
étnico-racial no Brasil. Serd examinada inicialmente a tradicdo historica de discursos
antimiscigenacdo que influenciaram a politica e a ciéncia, tanto no Brasil quanto no exterior. Entre
os exemplos emblemaéticos dessa tradicdo, destacam-se as ideias racistas de Adolf Hitler, defensor
de uma “pureza racial” para preservar a “raga ariana”, e as visoes depreciativas de autores como
Louis Agassiz e 0 Conde de Gobineau sobre a miscigenacéo brasileira. O capitulo também ressalta
as contribuicdes de Freyre em um cendrio marcado por preconceitos contra o mesticamento, 0s
africanos e seus descendentes. Além disso, Freyre serd comparado a perspectivas intelectuais que
minimizaram ou rejeitaram a relevancia da heranca africana para o Brasil. Em resumo, este capitulo
busca explorar os debates intelectuais contemporaneos a Freyre quando ele publica Casa-Grande

& senzala, e o significado de suas ideias sobre a mesticagem e a Africa no Brasil.

1.1 Entre esperancas e preconceitos: a miscigenacdo como problema.

Em Verdo, narrativa autobiografica de J.M. Coetzee, Nobel de Literatura de 2003, o
personagem Mr. Vincent investiga a vida de um escritor sul-africano ja morto. Para isso, ele
entrevista pessoas que conviveram com o literato, incluindo Sophie, uma professora francesa.
Durante a entrevista, ela revela que seu amigo falecido nutria a esperanca de um “futuro brasileiro”
para a Africa do Sul, no qual “as histérias familiares estariam tdo entrelacadas e misturadas que as
pessoas se tornariam etnicamente indistinguiveis” (COETZEE, 2010, p. 241). Décadas antes, em
Brasil, um pais do futuro (1941), uma imagem muito semelhante, de um amanha cheio de esperancga
vindo do Brasil, havia sido descrita por Stefan Zweig. Nosso pais, para Zweig, construiu sua
identidade sem hostilidades ou purezas raciais, tornando-se um modelo para 0 mundo ao evidenciar
a irrelevancia do “problema racial” europeu, percepcao registrada por ele, em Brasil, um Pais do
Futuro, desse modo:

Pela sua estrutura etnoldgica, caso tivesse acompanhado a loucura nacionalista e
racista da Europa, o Brasil deveria ser o pais mais dividido, menos pacifico e
conturbado do mundo. Nas ruas e nos mercados, é possivel distinguir claramente
as diferentes ragas de que a populagdo é composta (...). Do ponto de vista europeu,
seria de esperar que cada um desses grupos fosse hostil com os outros (...); que as
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maiorias e as minorias se hostilizassem em uma disputa incessante pelos seus
direitos e privilégios. Para surpresa, descobre-se que todas essas ragas (...)
convivem em plena harmonia e, apesar das diferentes origens, apenas competem
no empenho de acabar com suas diversidades a fim de se tornarem rapidamente
brasileiros, de construir uma nagdo nova e homogénea. Da maneira mais simples,
0 Brasil — e a significacdo deste grandioso experimento me parece exemplar —
tornou absurdo o problema racial que complica 0 nosso mundo europeu:
ignorando seu suposto valor (...). O suposto principio destrutivo da mistura, esse
horror, esse “pecado contra o sangue” dos nossos fanaticos tedricos racistas, &,
aqui, o cimento de uma civilizacdo nacional conscientemente utilizado. Sobre esse
fundamento ergueu-se, ha quatrocentos anos, uma nagdo e — milagre! —a constante
miscigenacdo e a mitua adaptacdo ao mesmo clima e nas mesmas condicdes de
vida forjaram um tipo humano préprio, que carece de todas aquelas qualidades
desagregadoras tdo pomposamente proclamadas pelos fanaticos da raca pura (...).
(ZWEIG, 2013 [1941], p. 18-19).

As constatacOes de Zweig, e de Coetzee, podem soar ao leitor de hoje como mais um entre
0s prismas que celebram o Brasil como tolerante porque um caldeirdo multirracial e mestico. No
entanto, se localizada historicamente, o que se percebe € que nem sempre a narrativa da formacéo
nacional foi contada no nosso pais pela 6tica da exaltagdo do intercurso sexual e da mistura étnica
de diferentes povos. Na verdade, entre o fim do século XIX e meados do XX, a regra foi o repudio
a miscigenacdo, pois considerada a origem de degeneracdes fisicas, morais e intelectuais, seja no
debate publico brasileiro, seja no internacional (cf. MAIO; RAMOS, 2010; MARTINEZ-
ECHAZABAL, 1996; MERQUIOR, 2019 [1983]; VENTURA, 1991).

No caso de Zweig, a empolgacdo pelo Brasil pode ser explicada pelo fato de ele ter
encontrado refagio no pais durante a Segunda Guerra Mundial, fugindo da politica racial de Adolf
Hitler contra judeus como ele. A “mistura de ragas” que o encantou em terras brasileiras era vista
pelo nazismo como o sinal da decadéncia da civilizagdo ocidental. Inclusive, Hitler concluiu que a
“superioridade” da América do Norte, em relagdo ao restante do continente americano, estava
fundamentada em sua “heranga racial” germanica e em seus baixos indices de mesticamento.
Corolario infamante redigido da seguinte forma em Mein Kampf:

(...) em toda mistura de sangue entre o0 ariano e povos inferiores, o resultado foi
sempre a extin¢do do elemento civilizador. A América do Norte, cuja populacéo,
decididamente, na sua maior parte, se compde de elementos germanicos, que s6
muito pouco se misturaram com povos inferiores e de cor, apresenta outra
humanidade e cultura do que a América Central e do Sul, onde os imigrantes,
quase todos latinos, se fundiram, em grande nimero, com os habitantes indigenas.
Bastaria esse exemplo para fazer reconhecer, clara e distintamente, o efeito da
fusdo de racas. O germano do continente americano elevou-se até a dominacao
deste, por se ter conservado mais puro e sem mistura; ali continuara a imperar,
enguanto ndo se deixar vitimar pelo pecado da mistura do sangue. Em poucas
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palavras, o resultado do cruzamento de ragas é, portanto, sempre o seguinte: a)
rebaixamento do nivel da ragca mais forte; b) regresso fisico e intelectual e, com
isso, 0 comego de uma enfermidade, que progride devagar, mas seguramente.
(HITLER, 1962, p. 186-187).

Também contra a miscigenacdo Hitler vituperaria em Mein Kampf: “as causas exclusivas
da decadéncia das antigas civilizacBes sdo: a mistura de sangue e o rebaixamento do nivel da raca,
que aquele fendmeno acarreta” (Ibidem, p. 192). E ressalta que tudo em uma sociedade € passivel
de melhoramentos, porém enquanto seu “sangue se conserva puro”. Ipsis litteris:

Tudo nesta terra é suscetivel de melhoras. Cada derrota pode engendrar uma
vitdria futura, cada guerra perdida origina uma ressurrei¢do vindoura (...). Tudo
isso, porém, enguanto o sangue se conserva puro. A perda da pureza de sangue
por si s destroi a felicidade intima, rebaixa o homem por toda a vida, e as
consequéncias fisicas e intelectuais permanecem para sempre. Todos os demais
problemas vitais, examinados e comparados em relacdo a este, aparecerdo
ridiculamente mesquinhos. Todos sdo limitados no tempo. A questdo, porém, da
conservagdo ou ndo conservagdo do sangue perdurara sempre, enquanto existir a
Humanidade. (Ibidem, p. 211).

Mesmo depois dos horrores levados a efeito pelo ideario nazista, paises como a Africa do
Sul e os Estados Unidos adotaram politicas segregacionistas. Na Africa do Sul do personagem de
Coetzee, 0 parlamento aprovou em 1949 uma lei que proibia casamentos entre brancos e nao-
brancos, o Prohibition of Mixed Marriages Act. No ano seguinte, 0 mesmo Congresso sul-africano
promulgou o The Population Registration Act, lei que exigia que cada habitante daquele pais fosse
registrado de acordo com suas “caracteristicas raciais”, norma que so foi abolida em 1991. Nos
Estados Unidos, uma das democracias mais soélidas do mundo, suas elites foram prédigas na
validacdo institucional de ideias de diferenca racial entre brancos e negros até a luta por direitos
civis nos anos 1960.

No século XIX, um membro dessas elites norte-americanas foi Louis Agassiz (1807-1873),
cientista fundador do Museu de Zoologia Comparada da Universidade Harvard. Entre 1865 e 1866,
ele e sua mulher, Elizabeth Cary Agassiz (1822-1907), viajaram pelo Brasil e publicaram A journey
in Brazil (1868). Em solo brasileiro, o casal Agassiz fez anotagdes acerca da fauna e da flora
nacionais, bem como sobre a mistura racial da populac¢do. O tema os interessou tanto que ha em A
journey in Brazil uma segédo intitulada “Observagdes sobre as ragas [do Brasil]”. Nela é possivel
ler, por exemplo, que em nosso pais a populagcdo nao era “racialmente pura”, ja que composta por
um enorme contingente de pessoas com a impudicicia de cachorros sem raca. Como esté abaixo:

O resultado de ininterruptas aliangas entre pessoas de sangue misturado é uma
classe de individuos em que o tipo puro desapareceu, e com ele todas as boas
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qualidades fisicas e morais das racas primitivas, deixando cruzados, que causam
horror aos animais de sua propria espécie, entre 0s quais nao se descobre um Unico
que haja conservado a inteligéncia, a nobreza, a afetividade natural que fazem do
cdo de pura ragca o companheiro e o animal predileto do homem civilizado.
(AGASSIZ; AGASSIZ, 2000 [1868], p. 287-288).

Também em A journey in Brazil, Louis de Agassiz, em nota de rodapé grafada com suas
iniciais, “L.A”, observou que o Brasil oferecia ao mundo uma li¢ao a respeito dos efeitos nefastos
da mistura racial:

Aqueles que pdem em duvida os efeitos perniciosos da mistura de ragas e sdo
levados, por uma falsa filantropia, a romper todas as barreiras colocadas entre
elas, deveriam vir ao Brasil. Ndo lhes seria possivel negar a decadéncia resultante
dos cruzamentos que, neste pais, se ddo mais largamente do que em qualquer
outro. Veriam que essa mistura apaga as melhores qualidades quer do branco, quer
do negro, quer do indio, e produz um tipo mestico indescritivel cuja energia fisica
e mental se enfraqueceu. (Ibidem, p. 282).

Agassiz, como destaca Maria Helena Pereira T. Machado (2007), era um defensor da teoria
da degenerescéncia dos mesticos, que sustentava que a miscigenacdo entre “racas” distintas
resultava no abastardamento dos povos decorrentes desse encontro — uma ideia que mais tarde seria
absorvida por Hitler. Também no século XIX, até mesmo o filésofo Nietzsche, conhecido por
desafiar a moralidade e preconceitos de diversas ordens, expressou posicionamentos semelhantes.
Em Aurora (1881), ele defendeu a necessidade de uma “raga pura” na Europa, argumentando que
“racas cruzadas” eram marcadas por desarmonias e “moralidades cruzadas” decadentes. Nestes
termos:

272. A purificagdo da raga. — Provavelmente ndo existem ragas puras, mas
somente depuradas, e isso com grande raridade. O habitual sdo as ragas cruzadas,
em que sempre se acham, junto a desarmonia das formas fisicas (por exemplo,
quando o olho e a boca ndo combinam), também desarmonias de habitos e nogoes
de valor. (Livingstone ouviu alguém dizer: “Deus criou negros e brancos, mas o
Diabo criou 0s mesticos” [grifo nosso].) Ragas cruzadas sdo sempre, a0 mesmo
tempo, culturas cruzadas, moralidades cruzadas: sdo geralmente mais malvadas,
mais cruéis, mais inquietas (...). Afinal, porém, quando o processo de purificagcdo
é bem-sucedido, acha-se a disposicao do conjunto do organismo toda a forca que
antes se gastava na luta entre as caracteristicas desarmonicas: motivo pelo qual as
racas depuradas sempre se tornaram também mais fortes e mais belas. — Os gregos
nos dao o exemplo de uma raca e cultura depurada: e oxal& também se constitua,
um dia, uma raca e cultura europeia pura. (NIETZSCHE, 2004, p. 179).4

* Em seu livro seguinte, A Gaia Ciéncia, de 1882, ampliado em 1887, Nietzsche trouxe a luz outros comentarios
recheados de preconceitos. No aforismo 203, o filésofo se referiu a individuos negros deste modo: “Em geral, ele ndo
tem pensamentos — mas excepcionalmente lhe ocorrem maus pensamentos” (NIETZSCHE, 2018, p. 157). No aforismo
59, ele fremiu sobre as mulheres e sua biologia: “se amamos uma mulher, facilmente sentimos algum 6dio pela
natureza, ao lembrar as repugnantes fungdes naturais a que toda mulher esta sujeita” (Ibidem, p. 91). No aforismo 362,
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Outro exemplo de restricdo de um europeu a miscigenacdo € o caso bastante citado do
Conde de Gobineau (1816-1882). Amigo de Dom Pedro 11, ele viveu no Brasil como consul francés
durante o ano de 1869, e fez multiplos comentarios depreciativos a respeito da populacéo brasileira.
E dele a sentenga: “[O Brasil possui] uma popula¢io toda mulata, com sangue viciado, espirito
viciado e feia de meter medo” (GOBINEAU apud RAEDERS, 1997, p. 39). Ou ainda: “Ja nao
existe nenhuma familia brasileira que ndo tenha sangue negro e indio nas veias; o resultado s&o
compleigdes raquiticas que, se nem sempre repugnantes, sdo desagradaveis aos olhos” (Ibidem, p.
40). Bem como esta sentenca:

Nenhum brasileiro é de sangue puro; as combinagGes dos casamentos entre
brancos, indigenas e negros multiplicaram-se a tal ponto que os matizes da
carnacao sao inimeros, e tudo isso produziu, nas classes baixas e nas altas, uma
degenerescéncia do mais triste aspecto. (Ibidem, p. 40).

Gobineau € o autor de Ensaio sobre a desigualdade entre as ragas humanas (1853), obra
precursora das teses de supremacia racial do século XX, como o nazifascismo (cf. BIDDISS, 1966;
BLUE, 1999; CHEVALLIER, 1982; FORTIER, 1967). No ensaio, o conde francés desejou
solucionar o motivo pelo qual as “civilizagdes” encontravam a ruina. A sua resposta foi que a causa
da decadéncia de grandes povos era que eles se misturavam com outros grupamentos humanos. Em

um fragmento desse ensaio, transcrito por Helga Gahyva (2006):

Eu penso (...) que a palavra “degenerado”, se aplicada a um povo, deve significar,
e significa, que esse povo ndo tem mais o valor intrinseco que outrora ele possuia,
porque ele ndo tem mais em suas veias 0 mesmo sangue, Cujos cruzamentos
sucessivos tém gradualmente modificado o seu valor; dito de outro modo: que
com 0 mesmo nome ele ndo tem conservado a mesma raca dos seus fundadores;
enfim, que o homem da decadéncia, este que se denomina o homem degenerado,
é um produto diferente, do ponto de vista étnico, do herdi das grandes épocas.
(GOBINEAU apud GAHYVA, 2006, p. 556).

Na transicdo do século XIX para o XX, a retdrica da antimiscigenacdo também se

manifestou no campo médico no Brasil, presente em figuras proeminentes como Raimundo Nina

intitulado “Nossa crenga na virilizagdo da Europa”, Nietzsche imputa a Napoledo Bonaparte ter reavivado na Europa
“séculos guerreiros”, bem como ter trazido de volta a possibilidade do predominio do homem sobre a mulher, a qual
ele pensava ter sido “mimada” pelo cristianismo e por “ideias modernas”. Ipsis verbis: “Devemos a Napoledo (...) o
fato de agora poderem sobrevir alguns séculos guerreiros sem paralelo na historia (...). A ele se poderd um dia creditar
que o homem na Europa tenha novamente predominado sobre o negociante e o filisteu; talvez até sobre a ‘mulher’,
que foi mimada pelo cristianismo e pelo espirito entusiasta do século XVIII, e mais ainda pelas ‘ideias modernas’”
(Ibidem, p. 237). Por fim, no aforismo 329, o fildsofo aleméo dissertou que a Europa estava em decadéncia em
decorréncia de os americanos, como sua “selvageria pele-vermelha”, estarem contaminando, com uma “asfixiante
sede” de trabalho, “a velha Europa, tornando-a selvagem e sobre ela espalhando uma singular auséncia de espirito”.
(Ibidem, p. 193).
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Rodrigues (1862-1906), Jodo Batista de Lacerda (1846-1915) e Renato Kehl (1889-1978).
Rodrigues defendia que a “raga negra” estava em “processo evolutivo” e ndo deveria se misturar
com os brancos. Em As racas humanas e a responsabilidade penal no Brasil (1894), ele
asseguraria: “a mistura entre ragas de homens muito dessemelhantes parece produzir um tipo
mental sem valor, que ndo serve nem para 0 modo de viver da raga superior, nem para o0 da raca
inferior, que ndo presta enfim para género algum de vida” (RODRIGUES, R.N., 2011 [1894], p.
54). Ja em Os africanos no Brasil, postumamente publicado em 1932, embora condenasse a
escravidao, Nina Rodrigues concluiu que “a raga negra no Brasil (...) ha de constituir sempre um
dos fatores de nossa inferioridade como povo” (RODRIGUES, R.N., 1933, p. 15).

O também médico Jodo Batista de Lacerda ndo estava muito distante de Rodrigues. Foi
como diretor do tradicional Museu Nacional que ele afiangou a plateia do “Primeiro Congresso
Universal das Ragas”, realizado em Londres, em 1911, que no espago de um século 0S mesticos
estariam extintos do Brasil. No entendimento de Lacerda, formulado em linguagem pretensamente
cientifica, a populacdo branca acabaria preponderando no pais pela sele¢do natural, com o Brasil
sendo representado no futuro “pelos individuos de raca branca, latina (...), a0 mesmo tempo, o0
negro ¢ o indio terdo sem divida desaparecido desta parte da América” (LACERDA, 2011, p.
242)°.

Renato Kehl foi outro a condenar a miscigenagdo. Como cientista e médico, trabalhou com
Batista de Lacerda no Museu Nacional, esteve vinculado ao Departamento Nacional de Saude e foi
chefe de laboratdrio da Industria Quimica e Farmacéutica Casa Bayer no Brasil. Nos anos 20, Kehl
chegou até a fazer visitas ao Instituto de Eugenia de Berlim e ao Museu de Higiene Racial da cidade
de Dresden (SOUZA, V., 2006). Em 1929, ele lancou o livro Lic¢Ges de Eugenia, fruto, na defini¢éo
de Robert Wegner (2017), de sua militancia em prol de uma intervencéo direta antimiscigenac&o®.
Livro em que podemos ler a seguinte construcao textual:

O cruzamento realizado entre racas diferentes, como entre a branca e a preta, da
origem a produtos denominados “mestigcos”, que correspondem, até certo ponto,

5 Para Batista de Lacerda, o “futuro brasileiro” ndo seria positivamente mestico, mas embranquecido. Thomas
Skidmore (2012 [1976]) observa que a “ideologia do branqueamento”, da qual comungou Batista de Lacerda,
representou para a intelectualidade da Primeira Republica a aceitacdo da inata superioridade branca e justificou o
processo de miscigenacdo como uma etapa ao embranquecimento total da populacdo. Deste ponto de vista, a
miscigenacéo, longe de ser uma ameaga, era percebida como a salvagdo do Brasil e deveria ser “fortificada” com a
importacdo de méo de obra branca europeia.

6 Ainda em 1918, Kehl, na Revista do Brasil, sintetizou, no artigo “O que é a eugenia?”, o conceito de eugenia como
uma ferramenta de melhoria moral e fisica. Em suas palavras: “a definicdo da Eugenia ¢ curta, os seus fins € que sao
immensos: — é a sciencia do aperfeicoamento moral e physico da especie humana”. (KEHL, 1918, p. 300).
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aos hibridos. Verdadeiramente os hibridos sdo produtos de unides entre espécies
e mesticos entre racas. O “mestico”, resultante de misturas de ragas diferentes,
representa um tipo intermediario no qual se instalam a desarmonia e o
desequilibrio orgénicos, consequentes do “conflito” de caracteres incompativeis.
(KEHL apud WEGNER, 2017, p. 88).

Lima Barreto (1881-1922), vivendo nesta época em que, a luz de teorias racistas, o Brasil
poderia ser qualquer coisa, menos um “pais do futuro”, como vislumbrava Stefan Zweig, ofereceu
0 seguinte relato autobiografico sobre o impacto de um ambiente intelectual marcado pela

classificacdo racial e pela hostilidade a mesticagem:

Vai se estendendo, pelo mundo, a nog¢éo de que ha umas certas ragas superiores e
umas outras inferiores, e que essa inferioridade, longe de ser transitéria, € eterna
e intrinseca a propria estrutura da raca. Diz-se ainda mais: que as misturas entre
essas racas sao um vicio social, uma praga e ndo sei que coisa feia mais. Tudo isto
se diz em nome da ciéncia (...). As mensuracfes mais idiotas sdo feitas, e, pelo
complacente critério do sistema métrico, os grandes sabios estabelecem
superioridades e inferioridades. Ndo contentes com isso, buscam outros dados, 0s
psiquicos, nas narragdes dos viajantes apressados, de touristes imbecis e de
aventureiros da mais baixa honestidade (...). E satisfacio para minh’alma poder
oferecer contestacdo, atirar sarcasmos a soberbia de tais sentengas, que me fazem
sofrer desde os quatorze anos. Oh! A ciéncia! Eu era menino, tinha aquela idade,
andava ao meio dos preparatorios, quando li, na Revista Brasileira, 0s seus
esconjuros, os seus anatemas (...). Eles me encheram de medo, de timidez,
abateram-me; a minha jovialidade nativa, a satisfagdo de viver nesse fantastico
meio tropical, com quem tenho tantas afinidades, ficou perturbada pelas mais
degradantes sentengas. Desviei a corrente natural de minha vida, escondi-me em
mim mesmo e fiquei a sofrer para sempre. Mas, hoje! Hoje! Ja posso alguma coisa
e amanha poderei mais e mais. (BARRETO, 1956, p. 110-112).

O mesmo Lima Barreto possivelmente ficaria surpreso ao descobrir que, menos de cem
anos depois, a miscigenacdo no Brasil deixou de ser vista como um problema e passou a ser motivo
de orgulho nacional, tendo um papel central na propaganda oficial de diversos governos do Brasil
contemporaneo. Assim, em 2009, diante do Comité Olimpico Internacional (COI), o presidente
Luis Inacio Lula da Silva reivindicou para a cidade do Rio de Janeiro a honra de sediar os Jogos
Olimpicos de 2016, incluindo, entre seus argumentos, um vigoroso elogio da miscigenacdo. Na
ocasido, Lula lembrou ao COI que ndo apenas sua terra tinha sido formada por “homens e mulheres
de todos os continentes (...) orgulhosos de suas origens e mais orgulhosos de se sentirem
brasileiros”, mas que: “N&o S6 Somos um povo misturado, mas um povo que gosta muito de ser
misturado” (SILVA, 2009).

Lula ndo seria o unico chefe de estado brasileiro a destacar, diante de plateias internacionais,

o orgulho do Brasil em ser um povo “misturado”. Ao discursar para os paises membros da
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Assembleia Geral das Nacdes Unidas, em 23 de setembro de 1985, José Sarney, na qualidade de
primeiro presidente do periodo p6s-ditadura militar, exaltou, deste modo, a mesticagem no Brasil
como uma virtude nacional:

O Brasil, senhores, é um grande pais mestico que se orgulha de sua identidade.
Varias das mais altas expressdes criadoras da nossa cultura provieram da mescla
racial, da mutua fertilizacdo das etnias. A maior e mais completa sensibilidade
literaria que produzimos até hoje — Machado de Assis — era um mestico. Como
mesticos foram, nas artes plasticas, o grande escultor barroco, o Aleijadinho, e, na
mausica, o universal Villa-Lobos. (SARNEY, 1985)

Depois de Sarney, outro presidente que defendeu a mesticagem brasileira foi Fernando
Henrique Cardoso (FHC). No Memorial da América Latina em S&o Paulo, em novembro de 2000,
na abertura da Il Assembleia do Movimento Mundial pela Democracia, FHC observou que no
Brasil a miscigenacdo ndo € apenas uma realidade, mas também um valor que é afirmado e
celebrado pela populacéo, ao contrério de outros paises onde a mistura de etnias poderia ser vista
com resisténcia. Como segue:

(...) somos um povo mestico, um povo que tem uma base de portugueses, de
indios, uma enorme contribui¢do negra. Um povo no qual existem descendentes
de italianos, mais de 20 milhGes de brasileiros, descendentes de alemaes, mais de
10 milhdes, de arabes, uns 7 ou 8 milhdes, japoneses, mais ou menos 1 milhdo e
meio, de ucranianos, de poloneses, de espanhdis, alguns milhdes. Enfim, um povo
que se misturou muito. N&o é o Gnico. Muitos povos sao compostos dessa maneira.
Mas aqui, e ndo é o Gnico nisso também, ha um valor que eu quero afirmar, é que
nos gostamos de ser misturados. NOs ndo apenas dizemos gue existe uma enorme
melting pot como se diria nos Estados Unidos, mas eu diria que o verdadeiro
melting pot é aqui, porque nds afirmamos como um valor o fato de que nés somos
mesticos. (CARDOSO, 2000).

Assim como Sarney, FHC e Lula, a ex-presidente Dilma Rousseff também celebrou a
natureza essencialmente hibrida da sociedade brasileira, € 0 quanto isso representava uma
verdadeira licdo de democracia para 0 mundo. Por exemplo, quando visitou a Bulgaria em outubro
de 2011, em conversa com a imprensa local, ao ser interrogada sobre como a estadia no pais natal

de seu pai a havia influenciado, a presidente respondeu:

Eu te diria o seguinte: o que aprofunda na Dilma eu acho que é essa consciéncia
de que o Brasil é um pais fantastico, porque vocé veja: um homem sai daqui ha
80 anos atras, imigrante, num mundo cheio de xenofobia. Isso ndo é usual. E um
pais que é multiétnico, multicultural, que tem europeus, indios, negros, tem
asiaticos também — japoneses, chineses — enfim, pessoas... Ah, libaneses. Pessoas
de todas as origens e que se integrou, que se formou, que tem seus problemas, sim,
ndo é aquela absoluta perfeicdo, mas é um pais onde é possivel que uma pessoa,
filha de um imigrante de primeira geracdo, se eleja Presidenta da Republica.
(ROUSSEFF, 2011).
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Em resumo, para Dilma Rousseff, a visita a Bulgaria, bem como a lembranca de sua propria
experiéncia como filha de um imigrante balgaro, reforgou nela os meritos do Brasil como um pais
mestico. Semelhante aos termos de Zweig, para a entdo presidente, o Brasil transmitia uma
mensagem de solidariedade humana e integracdo de todas as origens e minorias. Avango
significativo para uma nacgéo onde, historicamente, houve a negacao doutrinaria da mistura étnico-
racial, e que passou a ser celebrada a partir de Gilberto Freyre em Casa-Grande & senzala. Como

exploraremos a seguir.

1.2 Freyre e a miscigenacao

Em 1933, seis anos antes do inicio da Segunda Guerra Mundial e da consequente efetivacao
das ideias racistas de Hitler, Gilberto Freyre lancou Casa-grande & senzala (CG&S), primeiro dos
ensaios que compdem a trilogia “Introducao a histéria da sociedade patriarcal no Brasil”, composta
ainda por Sobrados e mucambos (1936) e Ordem e Progresso (1959). Nesse livro, o recifense
atribuiu ao hibridismo uma agdo democratizante da sociedade brasileira, porquanto ele teria sido
um processo dissipador de barreiras sociais tipicas de uma sociabilidade patriarcal rigidamente
dividida em senhores e escravos. Nos termos de Freyre:

(...) os europeus e seus descendentes tiveram (...) de transigir com indios e
africanos quanto as relagbes genéticas e sociais (...). A miscigenacdo que
largamente se praticou aqui corrigiu a distancia social que de outro modo se teria
conservado enorme entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa-grande e a
senzala. O que a monocultura latifundiaria e escravocrata realizou no sentido de
aristocratizagédo, extremando a sociedade brasileira em senhores e escravos, com
uma rala e insignificante lambujem de gente livre sanduichada entre os extremos
antagbnicos, foi em grande parte contrariado pelos efeitos sociais da
miscigenacdo. (FREYRE, 20063, p. 33).

Sem aqui tentar maximizar o impacto do livro do sociélogo pernambucano, Freyre ndo sé
se distancia de um Agassiz e de um Gobineau, mas desmente, no contexto historiografico
brasileiro, uma série de reflexes que vinham sendo feitas até a primeira edicdo de Casa-grande &
senzala. Como as de Euclides da Cunha, em Os Sert6es (1902), a defender que 0 mestico era um
ser inferior, e que, por isso, a mistura racial deveria ser evitada no Brasil. Para Cunha, autor do
principal ensaio de andlise social do pais do inicio do seculo XX, o mestico teria se provado como
um ser atrasado, um “desequilibrado”. Como esta em Os Sert0es:

A mistura de ragas mui diversas €, na maioria dos casos, prejudicial. Ante as
conclusdes do evolucionismo, ainda quando reaja sobre o produto o influxo de
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uma raga superior, despontam vivissimos estigmas da inferior. A mesticagem
extremada é um retrocesso. O indo-europeu, 0 negro e o brasilio-guarani ou o
tapuia, exprimem estadios evolutivos que se fronteiam, e o cruzamento, sobre
obliterar as qualidades preeminentes do primeiro, € um estimulante &
revivescéncia dos atributos primitivos dos altimos. De sorte que 0 mesti¢o — traco
de unido entre racas, breve existéncia individual em que se comprimem esforgos
seculares — €, quase sempre, um desequilibrado. (CUNHA, 2010, p. 132)

Freyre, em contraste, concentra sua atencdo antes na cultura e nas estruturas sociais
nacionais como os elementos cruciais a serem observados como determinantes para erigir o Brasil.
Em vista disso, em CG&S ele ndo encontra as idiossincrasias nacionais como ligadas a hierarquias
raciais, optando por avaliar as consequéncias decorrentes de uma “sociedade agraria na estrutura,
escravocrata na técnica de exploracdo econémica, hibrida de indio — e mais tarde de negro — na
composi¢do” (FREYRE, 2006a, p. 65). Sendo que uma particularidade estrutural dessa sociedade
foi ela ter se alicercado num regime alimentar deficitario em nutrientes e em viveres frescos e
diversificados, em razdo de privilegiar a monocultura. Como se I1é em CG&S:

Ligam-se a monocultura latifundiaria males profundos que tém comprometido,
através de geracdes, a robustez e a eficiéncia da populacao brasileira, cuja satde
instavel, incerta capacidade de trabalho, apatia, perturbages de crescimento,
tantas vezes sdo atribuidas a miscigenacdo. Entre outros males, 0 mau suprimento
de viveres frescos, obrigando grande parte da populacdo ao regime de deficiéncia
alimentar caracterizado pelo abuso do peixe seco e de farinha de mandioca (a que
depois se juntou a carne de charque); ou entdo ao incompleto e perigoso, de
géneros importados em condicOes péssimas de transporte, tais como as que
precederam a navegacao a vapor e 0 uso, recentissimo, de camaras frigorificas nos
vapores (...). Salientam-se entre as conseqliéncias da hiponutri¢cdo a diminuicéo
da estatura, do peso e do perimetro tordcico; deformacdes esqueléticas;
descalcificacdo dos dentes; insuficiéncias tiredidea, hipofisaria e gonadial
provocadoras da velhice prematura, fertilidade em geral pobre, apatia, ndo rara
infecundidade. Exatamente os tracos de vida estéril e de fisico inferior que
geralmente se associam as sub-ragas: ao sangue maldito das chamadas “ragas
inferiores”. Ndo se devem esquecer outras influéncias sociais que aqui se
desenvolveram com o sistema patriarcal e escravocrata de colonizagéo: a sifilis,
por exemplo (...). (Ibidem, p. 34).

No entanto, Freyre considerar “os efeitos sociais” democratizantes da miscigena¢ao, nao
significa que ele jamais tenha tido desassossegos em relagdo ao hibridismo. Como observou
Pallares-Burke (2005), em 1926, Freyre exprimiria 0 seu desejo por um Brasil branco e nada

misturado em uma resenha do livro Na Argentina, de Oliveira Lima, publicada no Diario de

Pernambuco. Afirmando que os brasileiros poderiam aprender muito com seu pais vizinho,
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destacando que, a época, a Argentina passava por um processo de “clarificagdo”’.

De mais a mais, desde o primeiro prefacio de CG&S, Freyre deixou confesso que, entre 0s
“problemas brasileiros”, nos seus tempos de estudante na Universidade Columbia em Nova lorque,
nenhum o tinha molestado como o da miscigenacdo. O que se manifestou na maneira
preconceituosa com que ele uma vez enxergou marinheiros brasileiros no porto daquela cidade.
Classificando-os, na ocasido, como “caricaturas’” humanas por serem mesti¢os. Fato relatado assim
em Casa-grande & senzala:

Creio que nenhum estudante russo, dos romanticos, do século XIX, preocupou-se
mais intensamente pelos destinos da Ruassia do que eu pelos do Brasil (...). Era
como se tudo dependesse de mim e dos de minha geracdo; da nossa maneira de
resolver questdes seculares. E dos problemas brasileiros, nenhum que me
inquietasse tanto como o da miscigenacdo. Vi uma vez, depois de mais de trés
anos macicos de auséncia do Brasil, um bando de marinheiros nacionais mulatos
e cafuzos — descendo ndo me lembro se do Sdo Paulo ou do Minas pela neve mole
de Brooklyn. Deram-me a impressdo de caricaturas de homens. E veio-me a
lembranca a frase de um livro de viajante americano que acabara de ler sobre o
Brasil: “the fearfully mongrel aspect of most of the population”. A miscigenacao
resultava naquilo. (Ibidem, p. 31).

Freyre, portanto, com CG&S, distancia-se tanto da intelectualidade de seu tempo, como
de si mesmo no tocante a valorizacdo da mesticagem. Na explicacdo estabelecida por Ricardo
Benzaquen de Araujo (2005), o pernambucano fez isso pela articulacdo de um sentimento de
coletividade nacional que rejeita o branqueamento do mestico como um caminho até a
homogeneidade bioldgica e cultural do Brasil. De sorte que em Casa-grande & senzala, a
formacdo social brasileira é produto da mistura, da interpenetracao e do encontro de experiéncias
culturais diversas, sem que a branca prepondere até a sublimacdo das outras etnias formadoras
do pais (cf. ARAUJO, 2005, p. 40-45). Como quando o pernambucano, nota Aradjo, narra desta
maneira o desenvolvimento da lingua portuguesa no Brasil:

Sucedeu, porém, que a lingua portuguesa nem se entregou de todo a corrupgéo das
senzalas, no sentido de maior espontaneidade de expressdo, nem se conservou
acalafetada nas salas de aula das casas-grandes sob o olhar duro dos padres-
mestres. A nossa lingua nacional resulta da interpenetracdo das duas tendéncias.
(...) Aforca, ou antes, a potencialidade da cultura brasileira parece-nos residir toda
na riqueza de antagonismos equilibrados. (FREYRE, 2006a, p. 417-418)

Ademais, Casa-Grande & senzala desempenhou um papel fundamental ao inserir no

" Nestes termos: “em futuro ndo remoto sua populagio [da Argentina] serd praticamente branca. Tdo inferiores em
nimero a caudalosa maré caucasiana sdo os elementos de cor que o processo de clarificacdo da raca argentina sera
relativamente breve, facil e suave”. (FREYRE apud PALLARES-BURKE, 2005, p. 266).
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pensamento social brasileiro o reconhecimento da contribuicdo africana para a formacéo da
cultura nacional. Nesse contexto, Stuart Schwartz (2001) destaca que a contribuicdo de Gilberto
Freyre foi trazer para a historiografia brasileira o foco no africano como sujeito histérico. No
entanto, como discutiremos a seguir, essa abordagem se deu em um ambiente intelectual marcado
pela legitimacdo do racismo, sustentado pela ideia de inferioridade dos africanos e seus
descendentes (GINZBURG, 2006).

1.3 A Africa em Casa-Grande & senzala: vanguardismo e reagdes ao protagonismo negro na
formacao cultural brasileira.

Quando voltou ao Brasil em 1923, apds estudos de graduacdo e mestrado nos Estados
Unidos, Freyre regressou para o Recife. Nesse periodo, precisamente em 1924, ele proferiu a
conferéncia Apologia pro Generatione Sua, na Paraiba. Na oportunidade, o pernambucano
reprovou o descolamento social dos individuos de sua geracao e os convocou para “um programa
de pensamento e ac¢ao” pelo Brasil (FREYRE, 1941, p. 75), por meio de um “inquerito profundo
das condicg0es sociaes e intellectuaes” (Ibidem, p. 76). Concluindo a conferéncia dizendo que se
impunha a “geracao nova do Brasil”:

(...) uma serie de rectificagbes com excessos dos anteriores. Talvez 0 nosso
esforco tenha de ser apenas de indagacéo e de interpretacdo, e ndo ainda o de accdo
desembaragadamente constructora ou de criagdo livre, com elementos
authenticamente nossos, enraizados no passado e recriados por nos, diversos dos
valores falsos e estranhos & nossa tradicdo dos quaes viveram e procuraram fazer
0 povo brasileiro viver tantos dos lideres intellectuaes e politicos do Brasil de
1889, de 1900, de 1910. (Ibidem, p. 76).

Na narrativa de CG&S, Freyre fez isso pelo retorno ao passado patrio, buscando encontrar
neste as particularidades do pais e de sua formacéo. E dessa 6tica que ele representa no livro a
Africa e sua contribuicdo perene para o Brasil®. Na obra, Freyre reporta os africanos e seus

descendentes como agentes construtores de um idioma portugués “diverso do hirto e gramatical

8 Apesar de o recifense ter esbogado seu interesse pelo continente africano no artigo “Acerca da valorizagio do preto”,
publicado em setembro de 1926 no Diario de Pernambuco. Entretanto, é somente em Casa-grande & senzala que
Freyre se debruga demoradamente sobre a importancia da Africa para o Brasil. Em “Acerca da valorizagdo do preto”,
ele observou que era tempo de o brasileiro reconhecer em si o africano, além de ridicularizar os que se consideravam
“arianos” no pais. Em sua pena: “Esta ficando ridiculo o tipo de brasileiro que se julga ariano (...) para todos efeitos
estéticos e morais. Sinceramente nds temos de reconhecer em nds o africano. E é tempo de corajosamente o fazermos.
De o fazermos na vida, no amor e na arte. A cozinha francesa e a mulher ‘francesa’, por vezes chamada de ‘polaca’,
tomaram no Brasil um ar imperialisticamente chic a que é tempo de opor a cozinha do azeite de dendé e a mulata, a
cabocla, a mulher de cor”. (FREYRE, 2016, p. 649).
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que 0s jesuitas tentaram ensinar aos meninos indios e semi-brancos; do portugués reinol que 0s
padres tiveram o sonho de conservar no Brasil” (Ibidem, p. 415). Para o recifense, os africanos
também foram, no plano cultural, o “6leo mediador” entre os extremos antagénicos europeu e
indigena, permitindo a sociedade brasileira ter se processado como mestica e ndo de todo europeia.
Aspecto assim resumido em CG&S:
Uma circunstancia significativa resta-nos destacar na formagéo brasileira: a de
ndo se ter processado no puro sentido da europeiza¢do. Em vez de dura e seca,
rangendo no esforco de adaptar-se a condi¢Oes inteiramente estranhas, a cultura
europeia se p6s em contato com a lingua indigena, amaciada pelo dleo da
mediag&o africana. (Ibidem, p. 115).

Essa “mediacdo africana” teria se manifestado ainda na culinaria, pois “varias comidas
portuguesas ou indigenas foram no Brasil modificadas pela condimentacdo ou pela técnica
culinaria do negro. Alguns dos pratos mais caracteristicamente brasileiros sdo de origem africana:
a farofa, o quibebe, o vatapa” (Ibidem, p. 542). E ndo s6. A Africa foi, para Freyre, formidavelmente
importante para o Brasil “na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que se deliciam
nossos sentidos, na muasica, no andar, na fala, no canto de ninar menino pequeno, em tudo que é
expressao sincera de vida, trazemos quase todos a marca da influéncia negra” (Ibidem, p. 367).

Constatacdes da importancia ativa e fecunda da pessoa africana no cotidiano nacional que
revela o vanguardismo de Freyre quando comparado a seus interlocutores mais distantes no tempo
e a seus contemporaneos. Como resta assinalado em noticias e artigos publicados nas cidades do
Rio de Janeiro e de Séo Paulo, pouco depois de CG&S ser editado, em dezembro de 1933. Neste
particular, em Sdo Paulo, a Folha da Manha, em matéria de capa de 2 de fevereiro de 1934,
destacou “O grande livro de Gilberto Freyre”. No texto que acompanha esta manchete, o periddico
sublinha que ndo era nem o realce dado a contribui¢do indigena, nem a portuguesa, que trazia
distincdo a Casa-grande & senzala, mas sim suas paginas dedicadas a como a populacdo negra
colaborou para a edificacio da sociedade agraria da qual derivou o Brasil®.

No Rio de Janeiro, O Diario da Noite, em 7 de julho de 1934, enquanto divulgava uma
conferéncia que Gilberto Freyre pronunciaria na cidade, teceu cumprimentos lisonjeiros ao modo
como ele deu relevo a Africa na cultura brasileira. A reportagem o descreve como “o maior
conhecedor da historia negra e o mais intelligente e original defensor que essa raga teve entre nos”.

E conclui: “no seu livro magistral ‘Casa Grande & Senzala’, hoje uma das obras centraes da

® Disponivel em: https:/bit.ly/3B83xC0. Acesso em: 10 set. 2021.
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literatura brasileira, o sr. Gilberto Freyre defende, a respeito da influencia dos negros no Brasil,
theses curiosissimas que serdo de certo tratadas na conferéncia de amanha”!®. O artigo refere
também que a conferéncia do socidlogo pernambucano seria “um grande acontecimento nas letras
nacionais”, pois proferida por um intelectual “muito conhecido no extrangeiro”*.

Outro interessante documento jornalistico de época dedicado ao autor de CG&S, e as suas
reflexdes acerca do continente africano, € a critica de Jodo Ribeiro. Em 31 de janeiro de 1934, no
tradicional periodico carioca Jornal do Brasil, Ribeiro escreveu sobre a metodologia de Casa-
grande & senzala: “o livro, conquanto grande (...), ndo conclui: as paredes esbogam uma ctpula
que ndo existe (...). E, contudo, é uma obra de excepcional valor. O seu inacabamento depende do
método histérico de Taine: a acumulacdo de fatos, de notas, de observag¢des” (RIBEIRO, J., 1934,
p. 10). Quanto ao relevo dado a pessoa africana no livro, Ribeiro diria:

Gilberto Freyre faz uma grande defesa dos pretos que em verdade merecem mais
simpatia do que a que lhes d&o. A eles atribuem todos os defeitos morais, quando
0s seus vicios sdo a heranga persistente da escraviddo. Uma coisa a notar no livro
de Gilberto Freyre é a sua predilecdo pelos assuntos eroticos, responsabilizando
0S portugueses por esses pendores sexuais, diminuindo com parcialidade o
quinhdo das indias e dos negros, sendo a sensualidade dessas racas inferiores
muito mais desabrida na concupiscéncia. (Ibidem, p. 11).

Também em 1934, em extensa matéria, na coluna “Vida Literaria” de O Jornal, em 29 de
janeiro, Agrippino Grieco igualmente analisou aspectos da obra, concluindo que era “ricamente

erudita e atochada de informag¢des muitas vezes novas”. No entanto, diferentemente de Jodo

19 Disponivel em http://memoria.bn.br/DocReader/221961_01/18655. Acesso em: 10 set. 2021.

11 A referéncia de ser “muito conhecido no extrangeiro” se deve, se deve a circunstincia de Freyre ter dado cursos de
historia do Brasil na Universidade Stanford, como professor visitante, em 1931. O feito ganhou repercussao em varios
periddicos da capital do Brasil de entdo. Em 15 de maio de 1931, em reportagem de duas colunas, o carioca O Jornal,
entusiasticamente, noticiou: “Um jovem jornalista e publicista brasileiro convidado para fazer conferencias na
Universidade de Stanford, na Califérnia.” (Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/110523_03/7915. Acesso
em: 10 out. 2021). Um més depois, em 15 de junho, o Diério de Noticias faria uma reportagem intitulada “Um curso
de historia social do Brasil, na Universidade de Stanford, Estados Unidos” para entdo subtitular: “Dirige-0 0 n0osso
jovem patricio Gilberto Freyre” (Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/093718 01/5819. Acesso em: 10
out. 2021). Em 20 de junho de 1931, o Jornal do Brasil narraria que uma alta distin¢cdo havia sido conferida a um
brasileiro “com o convite feito ao joven publicista patricio Gilberto Freyre para professor da Universidade de Stanford,
na California”. Para esse jornal, o pernambucano era “incontestavelmente uma das mais brilhantes expressfes da nova
mentalidade brasileira” (Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/030015 05/14134. Acesso em: 11 out.
2021). Em Como e por que sou e ndo sou soci6logo (1968), Freyre atestou que a experiéncia na universidade norte-
americana foi decisiva para a confeccéo de CG&S. Tendo sido, para ele, “impossivel, como autor de Casa-grande &
senzala, esquecer-me dos dias que entdo passei a sombra da acolhedora Stanford: foram dias decisivos para o
planejamento do livro projetado” (FREYRE, 1968, p. 130). E voltando ao tema, em uma entrevista ao jornal O Estado
de Sdo Paulo, em julho de 1979, Freyre afirmaria: “Antes ja tinha a ideia de um livro sobre a formagéo brasileira, mas
foi durante os cursos na Universidade de Stanford exatamente sobre esse tema que minhas ideias comegaram a ser
sistematizadas” (FREYRE, 2010, p. 164).
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Ribeiro, Grieco apontou que Freyre louvou o negro “as vezes em excesso”'?. No mesmo ano, o
antropologo Roquette-Pinto faria observacGes aproximadas em relagdo ao protagonismo dado aos
africanos em CG&S. Em fevereiro de 1934, no periodico Boletim de Ariel, primeiramente ele
afirmou que o ensaio de Freyre nascera obra cldssica e que “ninguém dara mais um passo, em
matéria sociologica referente a este pais, sem consultar o volume, a menos que deseje andar
errando, como quem se exercita em buscar, no escuro, os objetos que um raio de luz facilmente
denuncia” (ROQUETTE-PINTO, 1934, p. 116).

Roquette-Pinto ainda elogiou Freyre por ndo ter se deixado seduzir pelas “doutrinas
racistas de ultima hora (...), que bem sabe como sdo de fato velhas, disfarcadas em cosméticos
ridiculos” (Ibidem). Porém, ao final de seu texto, o antropdlogo criticou o titulo da obra Casa-
Grande & senzala, argumentando que a inclusdo do substantivo “senzala” sugeria uma
contribuicdo da Africa para o Brasil que ndo era justificada. No Boletim de Ariel:

Nao gostei do titulo. Casa Grande & Senzala & primeira vista parece indicar que
0 autor teve o desejo de contrapdr, no surto historico do Brasil, os dois typos de
cultura que no caso do branco e do negro se interpenetraram. A verdade, porém,
é gue o Brasil de hoje sahiu muito pouco da senzala. Elle est4 recheiado de cousas
negras, o seu cabello ndo nega, etc.; mas toda a massa enorme de cousas que a
escraviddo derramou na gente, ndo veio de facto da senzala. Veio mesmo da
propria Casa Grande, para onde os mais bem-dotados filhos da senzala eram
immediatamente conduzidos, a comecar pela mée preta. Recusei, certa vez, a
minha approvagdo a um quadro em que se via um filho de senhor no collo de mée
preta, sentada ao lado de um carro de boi onde o filhote negro dormia. O quadro
nado correspondia ao que era geral. Ao contrario. A mae-negra ndo levava o filho
do senhor para a senzala; trazia, sim, o seu moleque para a Casa Grande, onde era
criado com 0s mimos necessarios, até mesmo para que o leite da ama ndo
arruinasse, sob a influencia de qualquer desgosto... No que se refere aos indios, o
livro de Gilberto Freyre vale por uma bibliotheca (Ibidem).

Como resta evidente, os posicionamentos de Roquette-Pinto e de Grieco, ainda que
laudatorios em alguns pontos, rejeitam aquilo que seria uma visibilidade excessiva dada por Freyre
a relevancia do africano a formacao da cultura brasileira. Rejeicéo, alias, que provavelmente néo
surpreendeu o sociélogo pernambucano, visto que ele estava perfeitamente consciente dos
possiveis estranhamentos que causaria ao dedicar dois capitulos de Casa-grande & senzala, entre
0s cinco, & acdo construtora do africano no pais. Tanto que ele fez questdo de registrar no ensaio:
“ideia extravagante para os meios ortodoxos e oficiais do Brasil, essa do negro superior ao indigena

e até ao portugués, em varios aspectos de cultura material e moral. Superior em capacidade técnica

12 Disponivel em: http://memoria.bn.br/DocReader/110523 03/17399. Acesso em: 7 nov. 2021.
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e artistica” (FREYRE, 2006a, p. 368).

O vanguardismo do recifense relativo a Africa também transparece quando o comparamos
a Caio Prado Jr. em Formacé&o do Brasil contemporaneo (1942). Quase dez anos depois de Casa-
grande & senzala ter sido editado, Prado Jr. ainda alegaria: “a contribui¢do do escravo preto ou
indio para a formagao brasileira ¢, além daquela energia motriz, quase nula” (PRADO JR., 1992,
p. 272). Da mesma forma, o progressismo do sociologo pernambucano é inequivoco quando ele é
comparado a Oliveira Vianna, a quem Freyre se refere, em CG&S, como “o maior mistico do
arianismo que (...) surgiu entre nds” (FREYRE, 2006a, p. 387).

Tal critica de Freyre a Vianna ganha sentido completo quando se 1€ em Populacdes
Meridionais do Brasil (1920) a seguinte passagem: “Toda a evolugdo historica da nossa
mentalidade coletiva tem sido (...) um continuo afeicoamento dos elementos etnicamente barbaros
da massa popular a moral ariana, a mentalidade ariana, isto €, ao espirito e ao carater da raca
branca” (VIANNA, 2005, p. 179). Ou seja, Vianna, para repudio de Freyre, defendia a
superioridade bioldgica dos brancos, uma ideia também presente em Raca e Assimilacdo (1932),
onde ele questiona: “Em face das revelacdes da ciéncia contemporanea, por que continuar a
contestar que ha diferencas na mentalidade e no caréter entre o Negro e o Indio, entre esses dois
tipos e os tipos brancos?” (VIANNA, 1932, p. 37).

Mais distante no tempo, outro intelectual que representa o inverso do autor pernambucano,
no tocante a Africa e sua relevancia cultural, é o diplomata e historiador Francisco Adolfo de
Varnhagen, considerado o “Herddoto do Brasil” por José Carlos Reis (1999). E de Varnhagen a
seguinte sintese: “se os colonos escravos africanos concorriam a aumentar a riqueza publica com
o seu trabalho, por outro lado pervertiam os costumes, por seus habitos menos decorosos, seu pouco
pudor, e sua tenaz audacia” (ODALIA; VARNHAGEN, 1979 [1854], p. 75).

Em contrapartida, para Freyre, a pericia do africano em conhecimentos do meio tropical, e
néo simplesmente o trabalho bragal cru, foi o que possibilitou muitos avancos de exploracédo e de
expansdo do territério brasileiro. Isso porque, justifica, muitos dos homens e mulheres traficados
da Africa para o Brasil eram técnicos de minas; “artifices em ferro; negros entendidos na criagio
de gado e na industria pastoril; comerciantes de panos e sabao (...)” (FREYRE, 2006a, p. 391).

No campo médico, contestando teorias racistas em voga em seu tempo, como as de Batista
de Lacerda e Renato Kehl, Freyre mobilizou em Casa-grande & senzala a literatura cientifica

nacional e estrangeira que questionava a superioridade cultural e psiquica de individuos brancos.
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Como nos dois trechos a seguir de CG&S, onde ele problematiza a autoridade das medigdes
cranianas que tanto fizeram sofrer Lima Barreto:

Trecho 1: Aliés, na inferioridade ou superioridade de racas pelo critério da forma
do crénio j& ndo se acredita; e esse descrédito leva atrds de si muito do que pareceu
ser cientifico nas pretensdes de superioridade mental, inata e hereditaria, dos
brancos sobre 0s negros. A teoria da superioridade dos délico-louros tem recebido
golpes profundos nos seus préprios redutos. Hertz mostrou recentemente, baseado
em pesquisas de Nystrom entre quinhentos suecos, que naquele viveiro de délico-
louros os individuos das classes mais altas eram em grande maioria braquicéfalos.
E ndo s eles; também os homens eminentes, vindos das classes baixas. E é Hertz
quem salienta ndo terem sido ndrdicos puros nem Kant nem Goethe nem
Beethoven nem Ibsen nem Lutero nem Schopenhauer nem Schubert nem
Schumann nem Rembrandt. Quase nenhum dos homens mais gloriosos dos paises
nordicos (Ibidem, p. 377-378).

Trecho 2: S&o (...) caracteristicos fisicos — principalmente a forma do cranio —
que se tem pretendido ligar a inferioridade do negro em realizag@es e iniciativas
de ordem intelectual e técnica; inferioridade essa que seria congénita. Outra tem
sido a conclusdo dos que mais demoradamente tém procurado confrontar a
inteligéncia do negro com a do branco. Bryant e Seligman, por exemplo, de
estudos comparativos entre escolares bantos e europeus na Africa do Sul
concluiram pela maior precocidade e mais rapido desenvolvimento mental dos
bantos até a idade de doze anos, em contraste com o desenvolvimento mais
demorado e tardonho do europeu até a puberdade, porém maior que o dos negros
dai em diante; concluiram ainda que o africano, excedido pelo europeu no
confronto de qualidades de reflexdo, julgamento, compreensdo, excede o branco
em memoria, intuicdo ou percepcdo imediata das coisas, e capacidade de
assimilacéo. Diferencas dificeis de reduzir, como nota Pitt-Rivers, a um fator de
inteligéncia geral que sirva de base a conclusdes de inferioridade ou superioridade
de uma raga sobre a outra. (Ibidem, p. 379).

Com efeito, em relagdo ao seu contexto socio-histérico Freyre representa uma inflexdo
intelectual. O aporte interpretativo que ele inaugura passa pelo abandono de uma explicacdo
puramente biologizante da cultura brasileira®®. Ele ndo encontra na miscigenacdo, tampouco na
populacdo negra, o germe de males inatamente atribuidos ao povo brasileiro. Para Gilberto Freyre,
qualquer patogenicidade social no Brasil ndo foi gerada pelo caldeamento racial, ou por uma
ancestralidade africana, sendo pela escraviddo executada por senhores brancos. Como afirma

taxativamente neste fragmento de Casa-grande & senzala:

13 Ricardo Benzaquen de Aratjo (2005) esclarece que Freyre ndo abdica totalmente da nogdo de que a humanidade é
constituida de “ragas”, no entanto sua concepgdo racial se dd num tratamento neolamarckiano, ou seja, fundamenta-se
na ideia de que contingentes humanos possuem capacidade de adaptagdo a diferentes meios fisicos, sendo capazes de
incorporar e transmitir caracteristicas adquiridas na sua interagdo com esses meios, o que daria origem a uma “raga
historica”. Para Passos e Silva (2007), Freyre trabalha com nogdes de raga e cultura, as vezes trocando um termo pelo
outro, sem que isso resulte numa indistin¢éo entre os fendmenos genéticos e os culturais.
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O negro no Brasil, nas suas relacGes com a cultura e com o tipo de sociedade que
aqui se vem desenvolvendo, deve ser considerado principalmente sob o critério da
historia social e econdmica. Da antropologia cultural. Dai ser impossivel —
insistamos neste ponto — separa-lo da condicéo degradante de escravos, dentro da
qual abafaram-se nele muitas das suas melhores tendéncias criadoras e normais
para acentuarem-se outras, artificiais e até morbidas. Tornou-se, assim, o africano
um decidido agente patogénico no seio da sociedade brasileira. Por “inferioridade
de raga”, gritam entdo os socidlogos arianistas. Mas contra seus gritos se levantam
as evidéncias histéricas — as circunstancias de cultura e principalmente
econdmicas — dentro das quais se deu o contato do negro com o branco no Brasil.
O negro foi patogénico, mas a servigo do branco; como parte irresponsavel de um
sistema articulado por outros. (FREYRE, 2006a, p. 404).

Em sintese, para o autor nascido no Recife, a miscigenacdo democratizou uma sociedade
de senhores e escravos, bem como a cultura africana foi um componente imprescindivel para o
Brasil. N&do obstante essas inovagdes, ndo é raro a obra de Gilberto Freyre ser interpretada, em seu
conjunto, como uma mistificacdo ideoldgica a servico das elites mais arcaicas, pois apoiada na
ideia de que a sociedade brasileira seria harmonica e pacifica — argumento que sera examinado no

capitulo 4, “Gilberto Freyre, intérprete da harmonia social no Brasil”.
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CAPITULO 2. ENCONTROS E DESENCONTROS: GILBERTO FREYRE EM
PERSPECTIVA COMPARADA COM PAULO PRADO E SERGIO BUARQUE DE
HOLANDA

As manifestagBes artisticas possuem caracteristicas que vao além do campo estético. A arte, em
sua multiplicidade de significados, é produzida em um contexto historico e social especifico
(HEINICH, 2008). Esse principio se estende também a outras dimensdes da vida social, incluindo
0 préprio estudo socioldgico, o qual s6 pode ser plenamente compreendido a luz de seu &mbito de
producdo. Assim sendo, este capitulo primeiramente se propde a localizar Gilberto Freyre na
década de 1920, periodo que antecedeu a publicacdo de Casa-Grande & senzala, e a recepgao que
o livro obteve no lancamento. Posteriormente, sera estabelecido um didlogo entre Freyre e dois
outros intelectuais cujas reflexdes emergem da mesma atmosfera que da origem a CG&S: Paulo
Prado, autor de Retrato do Brasil (1928), e Sérgio Buarque de Holanda, com Raizes do Brasil
(1936). Defenderemos que Paulo Prado retratou o africano escravizado como um elemento
corruptor da sociedade brasileira, enquanto Freyre o apresentou como vitima do sistema escravista
e, simultaneamente, como agente fundamental na formacdo da cultura nacional. Em relacdo a
Sérgio Buarque de Holanda, analisaremos como esse autor destacou, entre outros aspectos, 0
personalismo patrio como uma caracteristica herdada dos portugueses, contrastando com as
interpretacdes de Freyre. Por meio desse estudo comparativo, o capitulo busca aprofundar a
compreensdo da atmosfera intelectual que moldou a obra do pernambucano, contribuindo para

enriquecer a analise do papel de Freyre na construcdo de uma interpretacdo singular sobre o Brasil.

2.1 Raizes regionalistas e a recepcdo inicial de Casa-grande & senzala

Antes de ser um intelectual conhecido nacionalmente, Gilberto Freyre foi um jornalista de
provincia no Diario de Pernambuco, tradicional jornal da cidade do Recife. Seus primeiros artigos
remunerados foram publicados em 1918, quando ele ainda era estudante de graduacao nos Estados

14 Algumas das reflexdes apresentadas neste capitulo foram discutidas em trabalhos apresentados em trés encontros
académicos que ocorreram durante esta pesquisa. O primeiro, “Tipos de colonizagdo e efeitos na modernidade: as
Américas espanhola e portuguesa em Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda”, foi debatido no XXXII Congresso
Internacional da Associacdo Latino-Americana de Sociologia, realizado em dezembro de 2019, em Lima, Peru. O
segundo, “Gilberto Freyre e o modernismo”, foi discutido no Instituto de Estudos Brasileiros da Universidade de S&o
Paulo (IEB), quando participei da Escola Sdo Paulo de Ciéncia Avangada (ESPCA) — Modernismo: Disputas em torno
do Moderno e de Projetos de Nagdo, em julho de 2023. O tultimo, “Didlogos modernistas entre Paulo Prado e Gilberto
Freyre”, foi exposto no “3° Seminario de Pensamento Social Brasileiro”, da Universidade Federal do Espirito Santo,
ocorrido em setembro de 2023.
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Unidos. Sua colaboracdo com o jornal estendeu-se até 1926°. De volta ao Brasil em 1923, Freyre
participou da fundagéo do Centro Regionalista do Nordeste em 1924 e organizou o 1° Congresso
Regionalista do Nordeste em 1926, além de ter coordenado, em 1925, a publica¢do do Livro do
Nordeste, obra comemorativa dos cem anos do Diéario de Pernambuco.

Durante esses anos, Eduardo Dimitrov (2013) observa que o recifense tinha como objetivo
incentivar artistas nordestinos a retratar sua regido com as cores e caracteristicas locais, bem como
preservar e catalogar valores patriarcais por meio de seus escritos. Nesta época, Freyre foi um lider,
nota ainda Dimitrov, de um regionalismo tradicionalista, congregando em torno de si eruditos,
escritores e pintores, como Cicero Dias, Lula Cardoso Ayres e 0s irmaos Fédora, Joaquim e Vicente
do Rego Monteiro®®,

N&o é a toa que, no Livro do Nordeste, Freyre tenha um artigo todo dedicado a pintura e
como esta deveria reproduzir as cores do Nordeste. Nele, Freyre reforca que era “preciso excitar o
enthusiasmo criador dos artistas novos em torno das nossas coisas proprias coisas” (FREYRE,
1941, p. 102). Para entdo reclamar, ao fim de Algumas notas sobre a pintura no Nordeste do Brasil,
que uma “estranha Mulher de Preto” limitava a capacidade dos pintores de captar a natureza, o
espirito do povo e a historia do Nordeste. Ipsis litteris:

Dir-se-ia que uma estranha Mulher de Preto, inimiga das cores (...), persegue 0s
nossos pintores; e ndo os deixa crescer; nem avivar em relevos definitivos os
esbocgos de uma pintura que revele e interprete a natureza regional, o espirito da
gente e do passado deste pedago do Brasil, 0 esforco e a dor do povo mestico que
aqui vive, trabalha e soffre ha quatrocentos anos. (Ibidem, p. 106).
Em outro capitulo de sua autoria no Livro do Nordeste, ha uma apreciacdo semelhante de
Freyre a respeito da paisagem nordestina, especificamente em “Aspectos de um século de transicao
no Nordeste do Brasil”. As primeiras linhas deste artigo, Freyre se aflige por a regido ter perdido

“seu ar ingenuo (...) para adquirir o das modernas photografias de usinas e avenidas novas. Um ar

arrivista e as vezes pretensioso” (Ibidem, p. 107). Nosso autor, igualmente, dedicou colunas no

15 A partir de 1918, Freyre passou a morar nos Estados Unidos, onde cursou ciéncias sociais em Baylor, universidade
do estado do Texas. Concluida a graduacdo, o recifense seguiu para Nova lorque, cidade em que fez mestrado, na
Columbia, até 1922. De 1918 a 1987, Freyre escreveu mais de 3 mil artigos jornalisticos. Somente entre 1918 e 1926
foram 350 artigos no Diario de Pernambuco. A Fundagdo Joaquim Nabuco inventariou parte desta produgdo em:
https://www.gov.br/fundaj/pt-br/composicao/dimeca-1/biblioteca/acervos/inventarios-documentais-e-
indices/qgilbertofreyre.pdf. Acesso em: 24 jun. 2024.

16 Em relagfo & militancia regionalista de Freyre, Antdnio Barboni (2021) é um dos que menciona que o Manifesto
Regionalista s6 foi divulgado em 1952, e com suspeitas de ndo ser com o mesmo texto lido no 1° Congresso
Regionalista do Nordeste em 1926.
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Diario de Pernambuco a ponderacgdes sobre o papel da regido Nordeste no contexto nacional, como
em “Acao regionalista no Nordeste.”

Nesse texto, publicado em 7 de fevereiro de 1926, as vésperas do Congresso Regionalista,
0 pernambucano escreve que o regionalismo a ser defendido no congresso nao representava um
movimento separatista, mas sim uma valorizacdo da diversidade regional do Brasil. Para tanto,
Freyre posiciona-se contra a homogeneizacdo cultural imposta pela entdo capital do pais,
destacando no texto a importancia de se preservar as particularidades culturais do Nordeste e de
outras regides brasileiras.

Nestes termos:

Um Brasil regionalista seria um Brasil ndo dividido, mas respeitando-se nas suas
diversidades e coordenando-as num alto sentido de cultura nacional. Um Brasil
livre de tutelas que tendem a reduzir a feudos certas regides. O regionalismo ndo
quer a absorcdo de energias locais, fortes pelo vivo e mediato contato com as
varias realidade da paisagem, da vida, da economia brasileira — pela tirania de um
Rio de Janeiro que afinal as absorve para a esterilidade e para o “rastacuerismo”.
O regionalismo é um esforco no sentido de facilitar e dignificar certa atividade
criadora local, desembaracando o que ha de pejorativo em “provinciano” de
qualidades e condicBes geogréficas.(Diario de Pernambuco, 7 de fevereiro de
1926) Disponivel em: http://memoria.bn.gov.br/DocReader/029033_10/16923.
Acesso em 17 de setembro de 2024.

Também no Diario de Pernambuco, em 26 de marcgo de 1926, Freyre retomaria o tema do
regionalismo em “O Nordeste separatista?”’. Nesse artigo, ele reproduziu, com algumas
modificacOes, 0 texto que havia sido convidado a escrever para o noticioso carioca O Jornal,
durante passagem pelo Rio de Janeiro, quando se dirigia a um congresso de jornalistas, como
delegado do Diario. O artigo é uma defesa vigorosa do regionalismo e do Nordeste como o
repositorio de “um Brasil mais brasileiro que o representado pelo Rio”, e tem inicio com o seguinte
subtitulo: “O movimento regionalista no Nordeste ndo ¢ necréfilo. Nao tem a supersticdo do
passado. Ama, porém, nas velhas coisas, a sugestdo de brasilidade, o traco, a linha de beleza a ser
continuada pelo Brasil menino™?’.

Todavia, apesar da atuacdo nos circulos intelectuais do Recife nos anos que antecederam
Casa-Grande & Senzala, Gilberto Freyre ndo era plenamente aceito na cidade. O fato fica evidente
nas cartas trocadas entre ele e o diplomata Oliveira Lima. Em trabalho organizado por Angela
Castro Gomes, muitas dessas correspondéncias revelam a preocupacdo de Freyre quanto a sua

capacidade de lidar com criticas em sua terra natal. Por exemplo, em 17 de abril de 1923, Freyre,

" Disponivel em: http://memoria.bn.gov.br/DocReader/029033_10/17287. Acesso em 17 de setembro de 2024.
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escrevendo de Pernambuco, comenta com Oliveira Lima: “continua meu plano de ir para Sao Paulo
(...). Pergunta o Senhor que me pareceu isto aqui como meio social: um horror. Que estranho caso
de Pernambuco, quando nos recordamos dos seus antecedentes” (GOMES, 2005, p. 171-172).

Em contrapartida, em agosto do mesmo ano, Oliveira Lima recomenda a Freyre deixar o
Recife e rumar para Sdo Paulo, cidade que o diplomata considerava mais dinamica e distante das
disputas regionais: “Estou muito ansioso para saber de sua decisdo — se fica ou se vai para Sao
Paulo. Ndo me atrevo a dar-lhe conselho. Com sua inteligéncia, o Sr. se desenvencilha na vida,
mas nao ¢ nada agradédvel, por mais fleuma que se tenha, ser alvo de malevoléncias e picardias”
(Ibidem, p. 177).

No final, Freyre permaneceu em Recife, onde escreveria anos depois Casa-grande &
senzala. A obra que j& de inicio contou com acolhida positiva, como pode ser comprovado também
pelos relatos e criticas compilados por Edson Nery da Fonseca (1985). Nery resgata, por exemplo,
uma carta de Manuel Bandeira a Gilberto Freyre, na qual o poeta relata a repercussao do livro no
Rio de Janeiro logo apo6s o seu langamento. Na capital do Brasil, em janeiro de 1934, Bandeira
informava ao amigo que a histéria dele da familia patriarcal estava sendo reconhecida como uma
espécie de Ulisses vindo de Pernambuco, em aluséo ao classico de James Joyce, conhecido por ser
um romance que explora uma variedade de temas, incluindo identidade, nacionalidade, religido,
sexualidade e busca pelo sentido da vida.

Além do relato de Bandeira, no primeiro ano de tiragem de CG&S, sdo uma evidéncia
objetiva do sucesso do ensaio 0s pareceres via de regra laudatorios na imprensa e em revistas
especializadas, feitos por importantes personalidades da cena intelectual daquele momento no
Brasil, tais como Agrippino Grieco e Jodo Ribeiro, citados no capitulo 1, e Ldcia Miguel Pereira e
Yan de Almeida Prado®®. O proprio Freyre utilizaria o sucesso de Casa-Grande & senzala para se

autolouvar com grandiloquéncia, apresentando-a sempre como uma obra desbravadora.

18 Sobre Agrippino Grieco (1888-1973), Lafeta (2000) observa o seguinte: “Antes de falar propriamente sobre a obra
de Agrippino Grieco € necessario observar que a presenca desse critico na vida literdria nacional foi um dos fatos
marcantes de um periodo bastante longo — da década de 20 até os anos cinquenta. Nao porque ele representasse uma
opinido critica ou uma corrente estética de importancia, ou porque — como no caso de Tristdo de Athayde, Mario de
Andrade e mesmo Octavio de Faria — fosse chefe-de-fila de grupos mais ou menos homogéneos, unidos em torno de
principios gerais ou do fascinio de uma personalidade. Agripino é importante porque esta sempre presente nas colunas
de jornal e, dotado da agilidade mental e da versatilidade que caracterizam bem certo estilo de colunismo literario (o
qual tentaremos adiante definir melhor), influi de maneira ponderavel no quadro geral das atividades de uma época e
serve como um dos pardmetros indispensaveis para a afericéo e o equacionamento dos interesses, dos tipos de enfoque
ou do nivel da produgio intelectual” (LAFETA, 2000, p. 41). A respeito de Jodo Ribeiro, quando escreveu sobre Casa-
grande & senzala, ele era membro da Academia Brasileira de Letras desde 1898 e um respeitado critico literario.
Conforme Rodrigues (2013), desde o inicio do século XX, Ribeiro colaborou em diversos jornais do Rio de Janeiro.
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A guisa de exemplo, mum evento em sua homenagem na Universidade de Brasilia,
realizado em 1980, Freyre se autodefiniu, lembra Fabio Franzini (2023), como o autor que “langou
as bases para um tipo de historia social até entdo inexistente no Brasil ou em qualquer outro pais”,
0 que fazia de CG&S um livro “revolucionariamente inovador”, que parecia ter “inaugurado, ndo
S0 na ciéncia social, mas também na literatura, a apresentacdo de realidades sociais ou humanas de
forma menos abstrata e mais visual e imagética” (FREYRE apud FRANZINI, 2023, p. 43). Para o
recifense, o livro ainda era produto de um objetivo explicito de explicar o Brasil para si, e de uma
maneira jamais feita. Como deixou claro em entrevista ao jornal Estado de S&o Paulo em 1978:

Estado de S&o Paulo: (...). A ideia basica de toda sua obra cientifica e literaria
estd em Casa-grande & senzala? E 14 que se encontra a esséncia de seu
pensamento?

Freyre: Sim, esse foi 0 meu livro germinal. Acho que tenho escrito outros livros
igualmente de alguma importéncia, mas Casa-grande se apresenta como o0 germe
de tudo o mais. Porque é um livro, em esséncia, autobiografico. Um livro que
responde aquela ansia (...) de descobrir-me como brasileiro. De descobrir um
Brasil que ninguém ainda tinha me explicado satisfatoriamente. Faltava-me uma
explicacdo em profundidade do Brasil. O livro Casa-grande & senzala representa
um homem a se autobiografar através de seu proprio povo: pessoal e
coletivamente. A mesma busca esta presente em Sobrados e mucambos, Ordem e
Progresso, em todos os meus outros livros, enfim. (FREYRE, 2010, p. 164).

Além dos elogios que Gilberto Freyre fazia a si proprio, o impacto inicial de suas ideias,
po6s anos 20, pode ser analisado através das opinides de outros contemporaneos seus, COmo as
registradas na coletanea Gilberto Freyre: sua ciéncia, sua filosofia e sua arte, publicada pela
Editora José Olympio em 1962. Obra organizada em comemoracao aos 25 anos de Casa-grande &

senzala, completados em 1958, e que reune, em mais de quinhentas paginas, uma série de

A partir de 1927, foi o titular da coluna de critica literaria do Jornal do Brasil. Sobre Lucia Miguel Pereira (1901-
1959), Santos (2012) informa que sua produgdo é notavelmente diversificada, abrangendo critica literaria, traducéo,
biografia, ensaio, histéria literaria, romance, conto e narrativa infantojuvenil. Com Miguel Pereira se notabilizando
nos meios literdrios nacionais principalmente com sua renomada biografia sobre Machado de Assis, Machado de Assis
(Estudo Critico-biogréfico), de 1936, e com sua Historia da Literatura Brasileira — Prosa de Fic¢éo - de 1870 a 1920,
de 1950. Em relag8o a Grieco e Almeida Prado, Guillermo Giucci (2000) realca que em ambos, as leituras se deram
no sentido de que o livro operava uma ruptura com a tradi¢do e o comego de um estilo moderno de pensar o Brasil. A
ponto de o ensaio de Freyre parecer a Almeida Prado um marco final do embate entre a velha e a nova geracéo de
estudiosos do pais. Acerca de Yan de Almeida Prado (1898-1991), pseudonimo de Jodo Fernando de Almeida Prado,
era membro da abastada familia Prado, participou da Semana de Arte Moderna de 1922 e é autor de Primeiros
povoadores do Brasil (1935), Tomas Ender (1955), D. Jodo VI e o inicio da classe dirigente no Brasil (1968), A
Grande Semana de Arte Moderna (1976) e de Entradas e bandeiras (1986). Foi um grande colecionador de obras raras
sobre o Brasil, vendendo sua brasiliana para a Universidade de S&o Paulo em 1962. A colegéo constitui o ndcleo inicial
do acervo do Instituto de Estudos Brasileiros dessa universidade. Ver: https://www.ieb.usp.br/yan-de-almeida-prado-
2/. Acesso em: 18 de agosto de 2024.
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consideracGes consagradoras. Como o artigo de Otto Maria Carpeaux, critico literario que escreveu
o seguinte: “o que o Brasil e os brasileiros devem a Gilberto Freyre poderia ser definido como
tomada de consciéncia historica. Através da interpretacdo gilbertiana o Brasil ‘reconhece-se’ ¢ foi
reconhecido” (CARPEAUX, 1962, p. 151).

Jorge Amado também contribuiu para o volume, afirmando sobre CG&S: “saimos do
terreno da pura ficcdo, da pura criacdo literéaria (...), [abrindo-se] um novo caminho para o estudo,
para a ciéncia. Foi uma explosdo, um fato novo (...)” (AMADO, 1962, p. 31). Na mesma
publicacdo, Astrojildo Pereira, histérico militante comunista como Amado, ofereceu assim sua
visdo sobre CG&S:

Casa-grande & senzala (...) aconteceu, em 1933, como algo de explosivo, de
insolito, de realmente novo, a romper anos e anos de rotina e chdo batido. Obra
de ciéncia e obra de arte — pegava o leitor como um visgo, mesmo que o leitor
recalcitrasse, de comeco, a aceitar tamanhas novidades. Dou 0 meu testemunho
pessoal: como trabalhava entdo no comércio, o dia todo, levantava-me as 4 horas
da madrugada, espantava o sono com a ducha fria, e atracava-me ao livro até as 7
e meia, mastigando-o pagina a pagina. Era mesmo uma espécie de mastigacao
mental que chegava a refletir-se no paladar propriamente dito: fazia-me lembrar
um bom pratarraz de melado com farinha de mandioca, uma das minhas delicias
de menino. (PEREIRA, 1962, p. 385).

Outro intelectual de destaque que compareceu em Gilberto Freyre: sua ciéncia, sua
filosofia e sua arte foi Fernando de Azevedo, figura central na histdria da educacdo e da sociologia
no Brasil. Ele foi o redator e primeiro signatario do “Manifesto dos Pioneiros da Educacdo Nova”,
um marco na defesa da educagdo publica no pais. Teve papel fundamental na criacdo da
Universidade de Sdo Paulo (USP), e foi responsavel por introduzir o ensino de sociologia em todas
as Escolas Normais do estado de Sdo Paulo em 1933 (cf. CASTRO, 1994).

Sobre Casa-Grande & senzala, Azevedo afirma que, embora ja existisse uma atmosfera de
atualizacdo na compreensao do Brasil quando o livro foi langado, foi Freyre quem, de fato, liderou
essa renovacao no campo das ciéncias sociais, especialmente por meio de sua interpretacdo do

papel da sociedade patriarcal na criagdo da nagdo. Em suas palavras:

Todos lhe devemos um pouco do que somos e muito do que sabemos, sobretudo
a respeito do ciclo da cana e da formacdo da familia patriarcal, como de sua
decadéncia e da formacdo da burguesia urbana, admiravelmente analisadas em
Sobrados e mucambos. Foi, nesse terreno, um renovador, em quem andaram
juntas a lucidez e a eficacia. E claro que, quando publicou Casa-Grande &
senzala, ja havia comegado um movimento de renovagdo cultural nas artes e na
literatura, com a Semana de Arte Moderna, em 1922, e na esfera de educacéo em
que, rompendo em 1920, se desenvolveu com extraordinario impulso no decénio
de 1926 a 1935, e alcancou em 32, com o Manifesto dos Pioneiros da Educacdo
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Nova, um de seus pontos culminantes. A atmosfera que entdo se respirava e nos
envolvia a todos ja era de inquietacdo, de ruptura com a tradicdo e de busca de
novos caminhos. Mas no campo dos estudos e das pesquisas antropoldgicas, a
forca nova que surgiu, impondo-lhes uma orientacdo conceptual e metodoldgica
diferente, sendo oposta, sob varios aspectos, a de Oliveira Viana, pensador social
e politico, pioneiro dos estudos histdrico-sociais, foi, sem duvida, Gilberto Freyre.
Penso, porém, que Casa-Grande Senzala ficou menos por ser iniciadora de um
movimento do que por se situar em perspectivas novas e constituir a mais
importante contribuicdo a inteligéncia da estrutura e dos costumes da sociedade
patriarcal. (AZEVEDO, F., 1962, p. 65-66).

Mais contemporaneamente, Elide Rugai Bastos (2006) argumenta que o socidlogo
pernambucano é uma virada crucial na consolidacdo do discurso sociolégico no Brasil, ao buscar
explicar o pais através de suas particularidades culturais. Para Bastos, foi Freyre quem
definitivamente, no campo das ciéncias sociais, se afastou de explica¢des baseadas na sociobiologia
e no determinismo geogréafico, comuns nos debates sobre a sociedade brasileira desde o século
XIX. Em vez disso, ele adotou uma abordagem sistematica, empirica, interdisciplinar e analitica,
focando na cultura e nos padrdes sociais para compreender as complexidades da sociedade
nacional. Como Bastos propde, a seguir, Freyre abandonou interpretacdes juridicas tradicionais em
favor de uma andlise sociol6gica mais profunda do Brasil:

Gilberto Freyre representa um momento de passagem, o fechamento de um ciclo,
guando a teoria social deixa de apresentar-se como manifestacao dispersa e surge
como um sistema: a sociologia. Nesse sentido, € o Ultimo pensador de um periodo
e 0 primeiro de uma nova etapa, que se desenvolvera a sua revelia. O ponto de
toque dessa transicdo é dado pelo abandono do discurso juridico, até entdo o
instrumento explicativo da realidade, e a adocdo do discurso socioldégico como

novo codigo competente para dar conta do social. (BASTOS, 2006, p. 171).
Concordando-se aqui com Bastos, sem davida, o discurso juridico, bem como o discurso
racial, foi uma chave explicativa comum entre os intelectuais da Primeira Republica no Brasil.
Bolivar Lamounier (1977) identificou varios desses intelectuais como defensores de uma tradigdo
de pensamento politico “autoritario”. Segundo Lamounier, essa tradi¢do, expressa em ensaios de
carater historico-sociologico, incluia a critica a inadequacgéo e a importagéo de nosso sistema legal,
a falta de organizacdo e mobilizacdo popular, e a defesa de uma atuagéo estatal de cima para baixo

como agente promotor do desenvolvimento nacional®®.

19 Alberto Torres foi um desses pensadores autoritarios, exercendo varios cargos de projecdo, como o de presidente da
provincia do Rio de Janeiro, equivalente hoje ao de governador, e a funcdo de ministro do Supremo Tribunal Federal
(STF). Em Organizacéo Nacional (1914), Torres postulou que o persistente “atraso nacional” decorria da auséncia de
institui¢des que conduzissem o avanco social do pais. No livro, ele encara o Brasil como uma nagdo sem historia,
asseverando que “tal nome ndo merece a série cronologica dos fatos das coldnias dispersas, e a sucessdo, meramente
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Nada poderia ser mais diferente do que Gilberto Freyre entendia. Como observado por
Valeriano Costa (1992), ele se opunha a perspectiva da sociedade brasileira como um organismo
carente de engenhosidade social, necessitando da intervencdo autoritéria, seja de sua elite, seja do
Estado, para se desenvolver. Em primeiro lugar, para o pernambucano, o Brasil gozou de
originalidade e dinamicidade social desde seu inicio, desafiando a ideia de que o pais era apenas
um conglomerado a-historico desorganizado e carente de tutela. Partindo da casa-grande, Freyre
nédo considerava o Estado nacional como tendo sido relevante para a constituicdo e a manutencao
da sociedade brasileira. Em Casa-Grande & senzala, ele argumenta que os verdadeiros agentes de
criacdo dessa sociedade foram os individuos organizados na familia patriarcal, e ndo o Estado ou a
religido. Isso fica evidente na seguinte passagem do livro:

A familia, ndo o individuo, nem tampouco o Estado nem nenhuma companhia de
comércio, é desde o século XVI o grande fator colonizador no Brasil, a unidade
produtiva, o capital que desbrava o solo, instala as fazendas, compra escravos,
bois, ferramentas, a for¢a social que se desdobra em politica, constituindo-se na
aristocracia colonial mais poderosa da América. (FREYRE, 20064, p. 81).

Em segundo lugar, para Gilberto Freyre, a colonizacédo levada a cabo pelo portugués criou
uma sociedade desde o principio original e diversa da portuguesa, o que se nota na solidez e na
arquitetura das casas-grandes, adaptada as condic@es tropicais, como podemos ler em Casa-grande
& Senzala:

A casa-grande de engenho que o colonizador comecgou, ainda no século XVI, a
levantar no Brasil grossas paredes de taipa ou de pedra e cal, coberta de palha ou
de telha-vd, alpendre na frente e dos lados, telhados caidos em um méaximo de
protecdo contra o sol forte e as chuvas tropicais — ndo foi nenhuma reprodugéo
das casas portuguesas, mas uma expressdo nova, correspondendo ao nosso
ambiente fisico e a uma fase surpreendente, inesperada, do imperialismo
portugués: sua atividade agraria e sedentaria nos trépicos; seu patriarcalismo rural
e escravocrata (...). Basta comparar-se a planta de uma casa-grande brasileira do

politica, de episddios militares e governamentais” (TORRES, 1982, p. 64). Para ele, era responsabilidade da politica
oficial coordenar os “movimentos da sociedade” através de uma “a¢do consciente” (cf. Ibidem, p. 245). Um notério
seguidor das ideias de Alberto Torres foi Oliveira Vianna, também jurista e apoiador de Getulio Vargas. Com a
Revolucdo de 1930, suas ideias ganharam espaco na defesa de um estado centralizador e modernizador, especialmente
no campo do direito do trabalho. Vianna participou das comissfes do Ministério do Trabalho que moldaram a
legislacdo social e trabalhista brasileira, sendo um mentor importante desse processo. Em Instituigdes politicas
brasileiras (1949), nota Gabriela Ferreira Nunes (1996), ele argumentaria que o Estado era o agente habilitado a reduzir
a distancia entre o “pais real” e o “pais legal”, e que ao intervir deveria agir gradualmente para ndo comprometer a
eficacia de suas agdes, nem contrariar os habitos e costumes patrios. JA& em Populacfes Meridionais do Brasil,
publicado pela primeira vez em 1918, Vianna sugeriu que a sociedade brasileira era consequéncia de um mundo rural
atrasado e tumultuado, necessitando por isso de um agente externo, ou seja, o poder central, para superar seu mal de
origem. No livro, ele compara esse mundo agrario a um “edificio inacabado”, destacando a auséncia de elementos
essenciais, como classes sociais bem definidas, uma hierarquia social organizada e uma classe média, seja industrial,
seja comercial. Para Vianna, o universo rural projetava suas caracteristicas de forma permanente sobre o pais. (cf.
VIANNA, 2005, p. 206).
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século XVI com a de um solar lusitano do século XV para sentir-se a diferenca
enorme entre o portugués do reino e o portugués do Brasil. Distanciado o
brasileiro do reinol por um século apenas de vida patriarcal e de atividade agréria
nos tropicos ja é quase outra raca, exprimindo-se em outro tipo de casa. (Ibidem,
p. 35).

Assim, com CG&S, Freyre introduziu uma visdo inovadora sobre o Brasil, argumentando
que a sociedade brasileira, desde a sua colonizagdo, possuia uma originalidade e uma dinamicidade
proprias, as quais foram estruturadas a partir da familia patriarcal, em vez de pelo Estado. A obra
destacou ainda a importancia da heranca africana e da miscigenacao na formacéo dessa sociedade,
temas que s6 podem ser plenamente compreendidos quando contextualizados no momento
historico em que Casa-grande & senzala surgiu, e em comparacao com autores, a comecar de Paulo
Prado, que compartilharam da atmosfera intelectual em que Freyre esta inserido, ou seja, a década
de 1920.

2.2 Paulo Prado: mecenas do modernismo

Embalada pelo fim da Primeira Guerra Mundial, a segunda década do século XX foi um
periodo de acontecimentos que consolidaram no Brasil, constata Milton Lahuerta (1997), um
“pathos de ruptura” com a Primeira Republica. No campo cultural, a Semana de Arte Moderna de
1922 foi um evento crucial no periodo. Ndo s6 pela Semana em si, mas pelas preocupacdes
posteriores que ela potencializou em torno da originalidade da cultura brasileira e de sua relagdo
com a Europa (DUARTE, 2014). Paulo Prado, paulista de uma familia rica de cafeicultores, é uma
figura de destaque nesse periodo, desempenhando um papel fundamental no patrocinio da Semana
de Arte Moderna e do movimento modernista no Brasil a partir de S&o Paulo.

De acordo com Thais Waldman (2010), o acervo modernista de Prado incluia esculturas de
Brecheret, varias obras de Portinari, os quadros “Sao Paulo” e “O Ovo” de Tarsila do Amaral,
assim como a tela “A Onda” de Anita Malfatti, esta adquirida em 1917 na exposi¢éo que resultou
na controversa e famosa critica de Monteiro Lobato a artista. De mais a mais, Prado foi pioneiro
no Brasil ao comprar a primeira tela de um artista cubista, um quadro de Fernand Léger, tendo
ainda, informa Felipe Chaimovich (2022), obras dos também vanguardistas Brancusi, Braque, Gris,

Lhote, Matisse, Modigliani e Picasso. Seu mecenato se estendeu ao financiamento de viagens ao
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Brasil do poeta precursor da poesia modernista na Franca, Blaise Cendrars, bem como ao
pagamento da vinda ao pais de Le Corbusier®.
Cendrars, em meio a uma observagdo jocosa sobre o referido quadro de Léger, testemunhou

0 seguinte sobre Prado e sua importancia para 0 movimento modernista em Sao Paulo:

Felizmente para mim o modernismo paulista era patrocinado por Paulo Prado, que
se tornou meu amigo intimo e com quem me mantive sempre em contato até sua
morte, ocorrida em 1943 (...). Paulo Prado era vinte anos mais velho do que eu
(...), quase tdo rico quanto o herdi de Valéry Larbaud, sé que muito mais distinto,
fino, letrado, culto como é de tradicdo num patricio de uma cidade tdo famosa
como Sdo Paulo na histéria e formacdo do Brasil (...). Se ele patrocinava de
maneira tdo ativa os fogosos modernistas paulistas, chegando até a jogar azeite
sobre o seu fogo de alegria, era para descansar da preocupacdo pelos negdcios.
Ele se ocupava de café, de finangas internacionais, de plantacfes, muito mais do
que para fazer escandalo. Mas havia também amadorismo no seu caso. Assim, foi
ele quem trouxe o primeiro quadro cubista para o Brasil, uma tela de Fernand
Léger, que ele pendurou de cabeca para baixo no seu saldo!... o que transtornou
seus sobrinhos e revolucionou mais do que qualquer coisa no mundo 0 mau gosto
bem conhecido dos milionarios da cidade. (CENDRARS, 1976, p. 109).

A proximidade de Prado com o0 movimento modernista esta igualmente presente no fato de
ele ter prefaciado o Manifesto Pau-Brasil (1924), de Oswald de Andrade; e de Méario de Andrade
dedicar-lhe Macunaima (1928)%. De modo que foi como um agente promotor das novas expressdes
culturais ensejadas pelo modernismo que ele publicou Retrato do Brasil (RB) em 1928, livro

fundamental para entender as teses que Casa-grande & Senzala buscava contestar.

20 Considerado um dos mais influentes arquitetos do século XX, Le Corbusier desenhou um projeto de vila residencial
particular para Prado. Ele estd preservado na Franca, sob a guarda da Fondation Le Corbusier. Disponivel em:
https://www.fondationlecorbusier.fr/oeuvre-architecture/projets-villa-paulo-prado-sao-paulo-bresil-1929/ Acesso em:
31 jan. 2024.

21 |_ideres do movimento, tanto Mario quanto Oswald fizeram questéo de realcar a centralidade de seu mecenas Paulo
Prado. Em um balango em 1942, vinte anos depois da Semana, Méario de Andrade escreveria as seguintes palavras a
respeito do papel de Prado para que o evento ocorresse: “Quem teve a ideia da Semana? Por mim néo sei quem foi, s6
posso garantir que ndo fui eu. O mais importante era decidir e poder realizar a ideia. E o autor verdadeiro da Semana
de Arte Moderna foi Paulo Prado. E s6 mesmo uma figura como ele e uma cidade como Sé&o Paulo, poderiam fazer o
movimento modernista e objetiva-lo na Semana”. (ANDRADE, M., 1942). Ja em 1954, Oswald de Andrade afirmaria,
no artigo “O modernismo”, o que vai a seguir acerca do espago privilegiado que Prado cedia em sua residéncia para as
tertilias modernistas: “Nunca sera demais exaltar uma figura central do movimento modernista. Foi Paulo Prado (...).
Sem a inteligéncia e a compreenséo de Paulo Prado, nada teria sido possivel (...). Paulo Prado abriu-nos sua casa em
Higienopolis. Recebia magnificamente. Os seus almocos dos domingos eram faustosos. Além de se comer e beber
dentro duma grande tradic&o civilizada, ali se debatiam os problemas candentes da transformacéo das letras e das artes.
Pode se dizer que, depois da pobreza de minha garconniere na Praca da Republica, foi a casa de Paulo Prado o centro
ativo onde se elaborou o Modernismo”. (ANDRADE, O., 1954).
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2.3 Um retrato entristecido do Brasil

Lancado cinco anos antes de Casa-grande & senzala, Retrato do Brasil teve grande
repercussao em sua primeira edicdo, em 1928, sendo reimpresso duas vezes no ano seguinte
(CALIL, 2012). Entre 1928 e 1929, mais de sessenta artigos foram publicados em jornais
brasileiros para discutir o ensaio, principalmente nas cidades do Rio de Janeiro e de S&o Paulo?.
Outra marca de seu triunfo foi o fato de o 6rgdo que normatizava a educacgdo no Brasil no periodo,
0 Departamento Nacional de Ensino, ter escolhido a obra para ser traduzida, visando a sua
divulgacéo no exterior.

O subtitulo do livro, “ensaio sobre a tristeza brasileira”, e a frase inicial do primeiro
capitulo, “Numa terra radiosa vive um povo triste”, delineiam a tese central que tornou o texto
famoso, qual seja: apesar de viver numa terra de vastas possibilidades, o brasileiro carrega uma
melancolia que o torna incapaz de atender as necessidades do pais. Para o autor paulista, essa
tristeza nacional era uma consequéncia intrinseca da busca incessante pelo enriquecimento facil
numa terra fértil como o Brasil, além de ser causada pela “libertinagem” que marcava as relagdes
sociais desde as interacBes entre senhores e escravos nos primeiros séculos de construgdo nacional.

De acordo com Prado, os brasileiros, de geracdo em geracdo, apenas empregavam sua
energia criativa em dois comportamentos plenos de consequéncias: a procura por riquezas e um
comportamento sexualmente descontrolado, cheio de “abusos venéreos”. Ambas as atitudes, de
acordo com Prado, eram heranga dos colonizadores. Segundo o autor:

(...) sem outro ideal, nem religioso, nem estético, sem nenhuma preocupacao
politica, intelectual ou artistica — criava-se pelo decurso dos séculos uma raca
triste. A melancolia dos abusos venéreos e a melancolia dos que vivem na ideia
fixa do enriquecimento — no absorto sem finalidade dessas paixdes insaciaveis —
s&o vincos fundos na nossa psique racial, paixfes que ndo conhecem excecdes no
limitado viver instintivo do homem, mas aqui se desenvolveram de uma origem
patogénica provocada sem duvida pela auséncia de sentimentos afetivos de ordem
superior. Foi na exaltagéo desses instintos que se formou a atmosfera especial em
que nasceu, viveu e proliferou o habitante da col6nia. Do enfraquecimento da
energia fisica, da auséncia ou diminui¢&o da atividade mental, um dos resultados

caracteristicos nos homens e nas coletividades é, sem duvida, o desenvolvimento
da propensdo melancélica. (Ibidem, p. 97).

22 Contagem realizada a partir de levantamento feito por Calil (2012) a respeito da fortuna critica de Retrato do Brasil
até sua terceira edicdo, lancada em 1931.
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Prado reforga tal perspectiva de que o Brasil se compunha de uma “raga triste” ao escolher
como epigrafe de Retrato do Brasil um trecho do historiador Capistrano de Abreu. Nele, o Brasil
¢ comparado a ave jaburu, imponente, porém apatica. A epigrafe diz: “[O jaburu €] a ave que para
mim simboliza a nossa terra. Tem estatura avantajada, pernas grossas, asas fornidas e passa os dias
com uma perna cruzada na outra, triste, triste, daquela austera e vil tristeza”.

Em RB, as fontes que embasam inferéncias deste tipo acerca da tristeza brasileira incluem
Ordenacdes do Santo Oficio, documentos oficiais e relatos de religiosos, como Frei Vicente de
Salvador e os padres Anchieta e Anténio Vieira. Ainda, no ensaio sdo utilizadas crénicas de autores
como Francisco Coreal, Gabriel Soares de Sousa, Jean Léry, Péro de Magalhdes Gandavo e Saint-
Hilaire. N&o sem propdsito, Retrato do Brasil estd repleto de referéncias a esses registros
concentrados nos trés primeiros séculos de colonizacéo.

E a partir deles que o mecenas modernista identifica a sociedade nacional como permeada
por melancolia e por desvios ético-morais de toda ordem, transformando o Brasil numa terra “de
todos os vicios e todos os crimes” (PRADO, 2012, p. 55). Prado, inclusive, subsidiou a publicacéo
de processos oriundos da Santa Inquisicdo no Brasil e de relatos de viajantes que estiveram no
pais®. Sua conclusio de que o Brasil foi forjado em um meio ambiente de “dissolucio e aberragio”
(Ibidem, p. 56), onde as paixdes dominantes no colonizador eram a “luxtria” e a “cobiga” por ouro,
e favorecidas por uma suposta “sensualidade” despertada pelo ambiente tropical em associagao
com as indigenas e africanas escravizadas, encontra respaldo nesses documentos.

Segundo Prado, os efeitos dessas obsessdes ndo se limitavam apenas ao dominio dos
sentidos e das funcGes bioldgicas, mas também se estendiam ao campo da inteligéncia e das
emocdes. Entdo, o desgaste causado por elas resultava em perturbacBes fisicas e psiquicas,
culminando em um estado de fadiga profundo que poderia adquirir caracteristicas patolégicas.

Na sintese do mecenas:

Dominavam-no (o colonizador do Brasil) dois sentimentos tiranicos: sensualismo
e paixdo do ouro. A historia do Brasil é o desenvolvimento desordenado dessas
obsessdes subjugando o espirito e 0 corpo de suas vitimas. Para 0 erotismo

23 Segundo Carlos Augusto Berriel (1994), Paulo Prado patrocinou a impressdo das seguintes obras: 1) Diario da
navegacao de Pero Lopes de Sousa, 1530-1532; 2) Histoire De La Mission Des Peres Capucins en L Isle de Maragnan
dt Terres Ciconvoisines, do religioso Claude d’Abbeville; 3) Primeira visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil,
pelo licenciado Heitor Furtado de Mendonca, Capeldo fidalgo Del rei nosso senhor e do seu Desembargo, deputado
do Santo oficio. ConfissGes da Bahia, 1591-1592; 4) Primeira visita¢do do Santo Oficio as partes do Brasil, pelo
licenciado Heitor Furtado de Mendonga, Capeldo fidalgo Del rei nosso senhor e do seu Desembargo, deputado do
Santo oficio. Denunciag¢Ges da Bahia, 1591-1593.
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exagerado contribuiam como cumplices (...) trés fatores: o clima, a terra, a mulher
indigena ou a escrava africana. Na terra virgem tudo incitava ao culto do vicio
sexual. Ao findar o século das descobertas, o que sabemos do embrido de
sociedade entdo existente € um testemunho dos desvarios da preocupacao erética
(...). Os fenbmenos de esgotamento ndo se limitam as funcdes sensoriais e
vegetativas; estendem-se até o dominio da inteligéncia e dos sentimentos.
Produzem no organismo perturbagdes somaticas e psiquicas, acompanhadas de
uma profunda fadiga, que facilmente toma aspectos patolégicos, indo do nojo até
0 4dio. Por outro lado, como derivativo dessa paixdo, outro sentimento surgia na
alma do conquistador e povoador, outro sentimento extenuante na sua esterilidade
materialista: a fascinacdo do ouro, exclusiva como uma mania. (Ibidem, p. 96).

Imerso nos determinismos geograficos e raciais mencionados acima, Paulo Prado ndo
deixa de acreditar em nenhum momento que o colonizador do Brasil encontrou nas mulheres
escravizadas parceiras para a criagdo de uma atmosfera de licenciosidade, gerando uma
sociabilidade esgotada por um sexo desenfreado, além da caca permanente por ouro. Prado alude
que as relagdes entre os colonizadores e as mulheres indigenas eram de “pura animalidade™:

Tudo favorecia a exaltagéo do (...) prazer [do colonizador]: os impulsos da raca, a
molicia do ambiente fisico, a continua primavera, a ligeireza do vestuério, a
cumplicidade do deserto e, sobretudo, a submisséao facil e admirativa da mulher
indigena, mais sensual do que o homem como em todos 0s povos primitivos.
Procurava e importunava os brancos nas redes em que dormiam, escrevia
Anchieta. Era uma simples maquina de gozo e trabalho no agreste gineceu
colonial. N&o parece que nenhuma afeigéo idealizasse semelhantes unides de pura
animalidade. (Ibidem, p. 61-62).

Também em RB podem ser encontradas diversas passagens em que o autor paulista atribui
aos indigenas e aos africanos escravizados uma disposicdo cooperativa com o colonizador
portugués para corromper a vida societal brasileira, tornando-a triste e esgotada. A exemplo de
quando ele descreve o habitante original como “um animal lascivo, vivendo sem nenhum
constrangimento na satisfacdo de seus desejos carnais” (Ibidem, p. 53). Ou quando o africano é
descrito “a envenenar” a formagdo da nacionalidade, “néo tanto pela mistura de seu sangue como
pelo relaxamento dos costumes e pela dissolucdo do carater social, de consequéncias ainda
incalculaveis” (Ibidem, p. 103).

Essa mesma compreensao o leva a atribuir a mulher africana uma “passividade” que “veio
facilitar e desenvolver a superexcitagdo erotica em que vivia o conquistador e povoador” (Ibidem,
p. 63). Um diagndstico que ndo enfatiza as violéncias dos senhores contra 0s escravos, e que ele
repete ao apontar o papel “corruptor” da crianca africana na vida familiar patriarcal:

Os escravos eram terriveis elementos de corrup¢do no seio das familias. As negras
e mulatas viviam na pratica de todos os vicios. Desde criangas (...) comegavam a
corromper os senhores mogos e meninas dando-lhes as primeiras licdes de
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libertinagem. Os mulatinhos e crias eram perniciosissimos. Transformavam as
casas, segundo a expressdo consagrada e justa, em verdadeiros antros de
depravacdo. (Ibidem, p. 106).

Passada a condicao colonial, o Brasil independente do século XIX foi descrito por Prado
como quase sem avangos em relacdo ao seu passado pré-independente, como um “corpo amorfo,
de mera vida vegetativa, mantendo-se apenas pelos lacos ténues da lingua e do culto” (Ibidem, p.
110). Para piorar, 0 romantismo teria exacerbado no oitocentos uma sociabilidade entristecida, uma
vez que o movimento, tanto na literatura quanto na politica, foi conduzido sem uma “solidez de
pensamento e estudo” (Ibidem, p. 123) capaz de promover transformac6es sociais significativas.

O ultimo capitulo de Retrato do Brasil ¢ intitulado de “Post-Scriptum”, em referéncia ao
recurso utilizado ao fim de documentos para complementar uma ideia ou enunciar algo novo. E
justamente o que faz Paulo Prado quando finaliza o livro com um diagndéstico que ainda nao havia
sido emitido no ensaio, ou seja, 0 Brasil poderia romper com seu passado depauperado, triste, e
construir um futuro de prosperidade. Para ele, o pais alcancaria a redencdo se recorresse a uma
“guerra” ou a uma “revolu¢do”, pois apenas elas refundariam a nagdo e impediriam “o
desmembramento do pais e a sua desaparicdo como um todo uno criado pelas circunstancias
historicas” (Ibidem, p. 142).

2.3 Gilberto Freyre e Paulo Prado

O sociologo Gilberto Freyre ndo foi um espectador privilegiado do movimento modernista
como Paulo Prado. Quando ocorreu a Semana de 22, ele estava nos Estados Unidos desde 1918.
Apesar de distante das discussdes que imperavam no modernismo paulista, a producéo de Freyre
na década de 20 deriva de um ambiente social em que 0 movimento esta aflorando nacionalmente?*

— 0 que transborda em seu interesse pelo Brasil, segundo Gilda de Mello e Souza (2000), a partir

24 Sobre “o espago historico do modernismo” no Brasil, José Guilherme Merquior (1990) escreve: “Em espanhol, a
voz ‘modernismo’ denota o estilo sutil, suntuoso e ‘decadente’ de Rubén Dario e Valle Inclan: um fenomeno estético
bem fin-de-siécle e Belle Epoque. Em portugués, porém, o modernismo ¢ a arte da vanguarda, brusca e despojada, do
jovem século XX, nascida da recusa do decadentismo e que amadureceu com a experiéncia excitante das mudancas e
traumas da Grande Guerra (...). Na S&o Paulo, no Rio ou no Recife dos anos vinte, em todas as artes, na musica de
Villa-Lobos (1887-1959) e na pintura de Tarsila (1896-1973) e Vicente do Rego Monteiro (1899-1969) tanto quanto
nas letras, modernista foi o estilo de desafio das primeiras vanguardas militantes — grupos artistico-literarios muito
diferentes das frouxas coteries parnasianas ou simbolistas de cem ou noventa anos atras. A cristalizagdo institucional
mais expressiva do periodo pds-romantico no oitocentos brasileiro havia sido a Academia; a instituicdo caracteristica
dos ‘modernos’ sera o polémico grupo de vanguarda”. (MERQUIOR, 1990, p. 261).
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de sua vivéncia regional como nordestino. E, para Larreta e Giucci (2007), na identidade de um
moderno aficionado pelo Nordeste e pelo seu pais®.

Curiosamente, Prado e Freyre desenvolveram uma amizade nos anos que se seguiram a
Semana de 22. Apos conhecer o paulista no Rio, Freyre registrou suas impressdes sobre Paulo
Prado em seu didrio. Isso enquanto especulava sobre a possibilidade de se estabelecer em S&o Paulo
e refletia sobre a cidade como um emergente centro de poder no Brasil. No diério, Freyre escreveu
que preferia a “gente paulista velha”, citando como exemplo Paulo Prado e sua familia. Nos
seguintes termos:

Gente com quem me entendo bem, a paulista, isto é, a paulista velha como 0s
Prado. Otimo, Paulo Prado. Talvez Oliveira Lima tenha razdo: a vir fixar-me no
Brasil, eu deveria arranchar-me em S&o Paulo. Repugnam-me, entretanto, essas
transferéncias. Creio que cada um deve ficar o mais possivel no lugar onde nasceu.
Nada de muita emenda ao soneto da vida: ou do destino, que é o mesmo. Cidade
feia mas simpética, S&o Paulo. Talvez se pudesse dizer com exatidao da capital
paulista: feia e forte. Como o Recife, metrépole regional. Sente-se que domina
uma regido e nao apenas um Estado. Breve dominara o Brasil. (FREYRE, 2015b,
p. 267).

E em Casa-grande & senzala, Freyre ressalta no prefacio que Paulo Prado o ciceroneou
por fazendas antigas do Rio e de Sdo Paulo, que foi Prado quem sugeriu que ele fizesse uma viagem
exploratoria de rebocador pelo litoral da mesma regido. Acontecimentos descritos deste modo em

CG&sS:

Meus agradecimentos a Paulo Prado, que me proporcionou tdo interessante
excursdo pela antiga zona escravocrata que se estende do Estado do Rio a Sdo
Paulo, hospedando-me depois, ele e Luis Prado, na fazenda de café de Séo
Martinho. Agradeco-Ihe também o conselho de regressar de S&o Paulo ao Rio por
mar, em vapor pequeno, parando nos velhos portos coloniais. (FREYRE, 2006a,
p. 53).

Em 1943, por ocasido da morte de Prado, Freyre novamente rememorou sua viagem pela
costa brasileira e tracou um perfil psicolégico do amigo morto. Ali o pernambucano fala de Prado
como um cosmopolita associado ao movimento modernista, mas que podia perfeitamente falar com
fazendeiros sobre peculiaridades agricolas. Para Freyre, o autor de Retrato do Brasil foi em vida

um “homem contraditorio”, um caso de personalidade dividida entre os tipos dr. Jekyll e mr.

25 Ruben George Oliven observa (2002) que o regionalismo teve um sentido mais antagdnico do que complementar ao
modernismo de Sao Paulo. Enquanto o movimento modernista paulista buscava “atualizar” a cultura brasileira em
relacdo as influéncias externas, os regionalistas do Recife pretendiam preservar tradigdes, com um foco especial na
cultura nordestina.
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Hyde?®. Nestes termos:
Quem daqui a meio século estudar a personalidade e a vida de Paulo Prado se
espantara decerto ao ver o nome associado ao mesmo tempo ao “movimento
modernista” e ao Departamento Nacional do Café. E que Paulo Prado foi
realmente um dos casos mais curiosos do dr. Jekyll e mr. Hyde que ja houve no
Brasil ou que ocorreram no mundo. (FREYRE, 2012, p. 246).
Cabe também destacar que foi Prado quem doou a Freyre o diario intimo do engenheiro
Louis Léger Vauthier, profissional que desempenhou papel significativo no Recife na realizacdo
de varias melhorias urbanas em meados do século XIX. Esse diario representa a principal fonte de
Freyre em Um engenheiro francés no Brasil, livro de 1940 dedicado a Prado e ao historiador
Affonso de Taunay. Todavia, mesmo compartilhando com o mecenas paulista uma relacdo de
amizade, Freyre divergia da visdo do passado péatrio de Prado. Ao contrario deste, ele ndo
enxergava o passado do Brasil como triste e degenerado em sua historia. Para Freyre, o pais ndo
deveria se desvincular do que era positivo em sua formacdo, a comecar por sua heranca africana e

pela miscigenacao.

2.4 Confrontos entre Paulo Prado e Gilberto Freyre

Se Paulo Prado percebeu o infante africano no Brasil como corrompendo “os senhores
mo¢os e meninas dando-lhes as primeiras li¢oes de libertinagem”, Freyre, ao contrario, descreve a
mesma crianga antes como vitima e ndo como agente de qualquer tipo de perversao. A hierarquia
e a subordinacdo foram marcas constitutivas da interacdo do menino branco com o menino
escravizado, sendo este “escolhido para companheiro do menino aristocrata: espécie de vitima, ao
mesmo tempo que camarada de brinquedos, em que se exerciam 0S ‘premiers élansgénésiques’ do
filho-familia” (FREYRE, 2006a, p. 113).

Ademais, em Casa-grande & senzala Freyre € reiterativo ao dizer que era impossivel
responsabilizar a pessoa negra pelo que ndo foi sua obra, nem dos indigenas, mas sim resultado de
um sistema social e econdmico ao qual ela estava subjugada. Raciocinio transparente neste
fragmento do ensaio de 1933:

N&o era o negro, portanto, o libertino: mas o escravo a servigo do interesse
econdmico ¢ da ociosidade voluptuosa dos senhores. Ndo era a “raga inferior” a
fonte de corrupcdo, mas o abuso de uma raga por outra. Abuso que implicava
conformar-se a ser servil com os apetites da todo-poderosa. E esses apetites

26 Dr, Jekyll e Mr. Hyde séo as duas personalidades conflitantes do protagonista de O médico e o monstro, novela do
fim do século XIX, na qual o escritor inglés Robert Louis Stevenson retrata a luta entre o bem e o mal no interior de
um mesmo individuo.
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estimulados pelo écio (...). Nada nos autoriza a concluir ter sido 0 negro quem
trouxe para o Brasil a pegajenta luxiria em que nos sentimos todos prender, mal
atingida a adolescéncia. A precoce voluptuosidade, a fome de mulher que aos
treze ou quatorze anos faz de todo brasileiro um don-juan ndo vem do contagio ou
do sangue da ‘“racga inferior”, mas do sistema econdmico e social da nossa
formacdo. (Ibidem, p. 402-403).

Para nosso autor ndo foram os africanos, nem seus descendentes, que criaram um ambiente
de licenciosidade no Brasil. Para ele, o africano esteve a servico de uma dindmica de poder,
impulsionada pelo 6cio dos dominantes, que foi a verdadeira fonte da corrupgdo sexual. Deste
modo, Freyre rejeita a ideia de Prado de que a luxdria e a precocidade sexual dos brasileiros tenham
sido influenciadas pela “raca inferior”, sublinhando que essas caracteristicas eram fruto de um
sistema opressivo e ndo de qualquer heranca racial. O pernambucano assinala que uma das
consequéncias do comportamento sexualmente abusivo dos senhores patriarcais contra as mulheres
escravizadas foi a constante contaminacdo dessas mulheres pela sifilis, infeccdo sexualmente
transmissivel de alta incidéncia no Brasil, relatada até mesmo em comunicacdes oficiais antes da
Independéncia (CARRARA, 1996; 2004).

Em Retrato do Brasil, a sifilis é culpa das mulheres negras, com a geracdo romantica
sendo descrita na obra como “devorada” pela sifilis “das cafuzas e sarards, que pululavam a noite
nas ruas escuras da Pauliceia, comparsas repugnantes nos ponches das vendas ou nos ‘banquetes
negros’ dos cemitérios” (PRADO, 2011, p. 122). Em Casa-grande & senzala, a doenca resulta ndo
da “luxdria” imputada ao africano, mas de uma sociedade apoiada num regime de escravidao que
forcava as mulheres escravas a multiplos parceiros.

Como Freyre sintetiza no seguinte trecho de CG&S:

(...) é preciso notar que o negro se sifilizou no Brasil. Um ou outro viria ja
contaminado. A contaminacdo em massa verificou-se nas senzalas coloniais. A
“raga inferior”, a que se atribui tudo que é handicap no brasileiro, adquiriu da
“superior” o grande mal venéreo que desde os primeiros tempos de colonizacao
nos degrada e diminui. Foram os senhores das casas-grandes que contaminaram
de lues as negras das senzalas. Negras tantas vezes entregues virgens, ainda
molecas de doze e treze anos, a rapazes brancos j& podres da sifilis das cidades.
Porque por muito tempo dominou no Brasil a crenca de que para o sifilitico ndo
ha melhor depurativo que uma negrinha virgem. O Dr. Jo&o Alvares de Azevedo
Macedo Janior registrou, em 1869, o estranho costume, vindo, ao que parece, dos
tempos coloniais: e de que ainda se encontram tracos nas areas pernambucana e
fluminense dos velhos engenhos de aclcar. Segundo o Dr. Macedo, seriam 0s
blenorragicos que o “barbaro prejuizo” considerava curados se conseguissem
intercurso com mulher pubere: “a inoculagdo deste virus em uma mulher pubere
€ o meio seguro de o extinguir em si”. (FREYRE, 2006a, p. 401).
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Desta maneira, Freyre critica a hipocrisia das casas senhoriais, que ndo apenas exploravam
e oprimiam 0s escravizados, mas também os contaminavam com uma doenga, iSso enquanto 0s
culpava pela enfermidade. De acordo com o recifense, o poder da doenga foi tdo grande no pais
que “a sifilis fez sempre o que quis no Brasil (...). Matou, cegou, deformou a vontade. Fez abortar
mulheres. Levou anjinhos para o céu. Uma serpente criada dentro de casa sem ninguém fazer caso
do seu veneno” (Ibidem, p. 401).

O resultado deste processo, em que o Brasil “parece ter-se sifilizado antes de se haver
civilizado” (Ibidem, p. 110), foi uma populacdo constantemente contaminada por uma patologia
causadora de cegueira, deméncia, deformidades em fetos, erupcdes na pele e paralisias?’. E que
caminhou, para Freyre, junto com a mesticagem no Brasil:

A vantagem da miscigenacao correspondeu no Brasil a desvantagem tremenda da
sifilizagdo. Comegaram juntas, uma a formar o brasileiro — talvez o tipo ideal do
homem moderno para 0s trdpicos, europeu com sangue negro ou indio a avivar-
Ilhe a energia; outra, a deforma-lo. Dai certa confusdo de responsabilidades,
atribuindo muitos a miscigenacdo o que tem sido obra principalmente da
sifilizagdo (...). De todas as influéncias sociais talvez a sifilis tenha sido, depois
da ma nutri¢do, a mais deformadora da plastica e a mais depauperadora da energia
econdmica do mestico brasileiro. (Ibidem).

Com efeito, antes de ser agente de uma “sifilizacdo” da sociedade, o que houve foi uma
“mediagdo africana” que “aproximou os extremos, que sem ela dificilmente se teriam entendido
tdo bem, da cultura europeia e da cultura amerindia, estranhas e antagénicas em muitas das suas
tendéncias” (Ibidem, p. 116). Ademais, o africano no Brasil, ainda que escravizado, ¢ descrito em
Casa-grande como tendo uma “fungédo civilizadora”. Isso porque Freyre entende que, longe de
serem apenas forca de trabalho manual na agricultura, lembremos, os africanos foram essenciais a
construcdo do pais, sendo superiores, em muitos aspectos técnicos e culturais, ao branco e ao

indigena. Compreensao que aparece assim também em CG&S:

Os escravos vindos das areas de cultura negra mais adiantada foram um elemento
ativo, criador, e quase que se pode acrescentar nobre na colonizagédo do Brasil,
degradados apenas pela sua condicdo de escravos. Longe de terem sido apenas
animais de tracdo e operarios de enxada, a servico da agricultura, desempenharam
uma funcdo civilizadora. Foram a méo direita da formacédo agréria brasileira, 0s
indios, e sob certo ponto de vista, 0os portugueses, a méao esquerda. E ndo s6 da
formacdo agraria. Eschwege salienta que a mineracdo do ferro no Brasil foi
aprendida dos africanos. E Max Schmidt destaca dois aspectos da colonizacdo
africana que deixam entrever a superioridade técnica do negro sobre o indigena e

27 A sifilis € uma infeccdo provocada pela bactéria Treponema pallidum. Embora seja transmitida principalmente por
contato sexual, também pode ser passada de mae para filho durante a gravidez ou o parto. Sua cura s6 foi possivel com
a descoberta da penicilina no século XX.
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até sobre o branco: o trabalho de metais e a criacdo de gado. Poderia acrescentar-
se um terceiro: a culinaria, que no Brasil enriqueceu-se e refinou-se com a
contribuicdo africana. (Ibidem, p. 390).

O pernambucano com isso se distancia de seu amigo Paulo Prado e de uma tradi¢do que
remonta a Karl Friederich von Martius, naturalista alemdo que, na década de 1840, venceu o
concurso de monografias do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro (IHGB) a respeito de como
se deveria escrever a historia do Brasil. No documento, Martius alegou que a histéria do pais néo
poderia ser contada sem referéncia ao indigena e ao africano, mas atribuiu ao branco o papel de ser
“um poderoso rio [que] deve absorver pequenos confluentes das racas india e etiopica”
(MARTIUS, 1956, p. 443). Embora tenha frisado as contribuicdes indigenas para o pais (cf. Ibidem,
p. 441-447), ele dedicou no seu plano de estudos pouca atengédo aos povos africanos, deixando para
futuros historiadores a tarefa de avaliar se a presenca africana foi benéfica ao Brasil. Como se pode
ler neste fragmento extraido dessa monografia:

N&o ha davida que o Brasil teria tido um desenvolvimento muito diferente sem a
introducéo dos escravos negros. Se para melhor ou para pior, este problema se
resolvera para o historiador depois de ter tido a ocasido de ponderar todas as
influéncias que tiveram os escravos africanos no desenvolvimento civil, moral e
politico da presente populacdo. Mas, no atual estado das coisas, mister € indagar
a condicdo dos negros importados, seus costumes, suas opinifes civis, seus
conhecimentos naturais, preconceitos e supersticbes, os defeitos e virtudes
préprias & sua raca em geral, etc., etc., se demonstrar quisermos como tudo
reagiuibidsobre o Brasil. (Ibidem, p. 453).

Freyre resolve a incégnita posta por von Martius, respondida por Paulo Prado com teor
negativo, ndo s6 garantindo que a influéncia negra no Brasil foi para melhor, mas que o africano
antes deveria ser julgado no ambiente de sua cultura e nd0 como escravo, pois “parece as vezes
influéncia de raca o que é influéncia pura e simples do escravo: do sistema social da escravid&o.
Da capacidade imensa desse sistema para rebaixar moralmente senhores e escravos” (FREYRE,
2006a, p. 397). Porém, a diferenca do pernambucano em relacdo a Prado ndo se restringe as
constatacBes da importancia ativa e fecunda do africano no cotidiano nacional.

Eles séo autores distantes também na consideragéo do papel miscigenagdo para o Brasil.
Em Prado, o mestico do encontro com o0 branco e o indigena se mostrou nas primeiras
descendéncias um tipo “notavel”. Porém, com o passar do tempo, ao “se desenrolarem geragoes e
geracdes desse cruzamento” (PRADO, 2012, p. 131), esse encontro teria engendrado “o caboclo
miseravel — palido epigono (...)” (Ibidem). Ao passo que ja o mestico do branco com o africano era
uma incognita para 0 mecenas modernista. Como resta evidente neste excerto de Retrato do Brasil:
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A mesticagem do branco e do africano ainda ndo esta definitivamente estudada.
No Brasil, ndo temos ainda perspectiva suficiente para um juizo imparcial. A
arianizacdo aparente eliminou as diferengas somaéticas e psiquicas: ja ndo se sabe
mais quem € branco e quem é preto. (Ibidem, p. 131-132).
No paragrafo imediatamente posterior a esse trecho, Prado continuaria hesitando sobre o
mestico:

O mestico brasileiro tem fornecido indubitavelmente a comunidade exemplares
notéveis de inteligéncia, de cultura, de valor moral. Por outro lado, as populagdes
oferecem tal fraqueza fisica, organismos tdo indefesos contra a doenca e 0s vicios,
que é uma interrogacdo natural indagar se esse estado de coisas ndo provém do
intenso cruzamento das ragas e sub-ragas. (Ibidem, p. 132).

Freyre ndo poderia estar mais distante de Prado nestas consideracdes. Em CG&S, o
recifense ndo tinha duvidas a respeito do processo de miscigenacdo como uma caracteristica
positiva para o Brasil. Afinal, a mistura teria sido um fenémeno que transcendeu o intercurso sexual
e se expandiu para a cultura brasileira como um redutor de distancias sociais entre diferentes grupos
étnicos. Diferindo, para ele, o brasileiro do anglo-saxao, “duas-metades inimigas, a branca e a preta;
0 ex-senhor e 0 ex-escravo”, visto que a miscigenagdo teria feito do brasileiro “duas metades
confraternizantes que se vém mutuamente enriquecendo de valores e experiéncias diversas; quando
nos completamos em um todo, ndo sera com o sacrificio de um elemento ao outro” (Ibidem, p.
418).

Um elogio da interpenetracdo cultural permaneceu como um aspecto inalterado nos
trabalhos de Freyre depois de Casa-grande & senzala; para ele, a miscigenacdo seria sempre a
recordacgéo de que a comunidade nacional, a0 miscigenar-se o Brasil, quebrou “os tabus que tendem

a bitolar todas as relagdes sociais a base ndo s6 de classes como de ragas” (FREYRE, 2010, p. 155).

2.5 Sérgio Buarqgue de Holanda, contemporéaneo de Freyre

Sérgio Buargue de Holanda, assim como Freyre, foi um intelectual que viveu a ambiéncia
do modernismo, movimento que, segundo Mariza Veloso (2000), ndo rejeitou o passado brasileiro,
mas o explorou profundamente para compreender o presente e imaginar novos futuros para o pais.
Prova disso esta nos ensaios iniciais de Freyre e Holanda nos anos 1930 — Casa-grande & senzala
e Raizes do Brasil, respectivamente —, em que ha o retorno ao passado nacional para reconstruir a

realidade brasileira contemporanea por meio do chamado “argumento colonial” (VELOSO, 2000).
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No caso especifico de Holanda, Antonio Arnoni Prado (2012) demonstra que apesar de néo
ter participado da Semana de Arte Moderna, ele ndo deixou de captar a urgéncia despertada pelo
movimento em pensar e firmar a originalidade da cultura brasileira. O que esteve evidente ndo s6
na sua atividade de critico literario nos anos 20, como também na sua assimilacéo da ideia de Mario
de Andrade de que o lirismo artistico é fruto da libertacdo pessoal do artista e nunca do apego as
normas preestabelecidas?®.

Especificamente sobre as relac6es pessoais que travaram, Freyre e Holanda se conheceram
na década de 1920. O pernambucano menciona Sérgio Buarque em “Acerca da valorizagao do
preto”, publicado no Diario de Pernambuco em 19 de setembro de 1926, referindo-se a ele como
um amigo com quem desfrutou uma “noite cariocamente brasileira” na companhia dos musicos
Donga, Patricio e Pixinguinha. Nesse artigo, inclusive, Freyre relata que ouvir os musicos o fez
sentir que havia um “grande Brasil” crescendo nas sombras, apagado pelo “Brasil oficial e
superficial” dos “mulatos tentando se comportar como helenos (...); € caboclos interessados em
usar pronomes portugueses e em parecer europeus ou norte-americanos”, pois cegos pelas “lentes
de bacharéis afrancesados”, para enxergar o “verdadeiro Brasil, que ¢, sem duvida, a Russia das
Américas” (FREYRE, 2016, p. 650).

Além de terem sido amigos nos anos 1920, Freyre e Holanda langaram o0s ensaios que 0s
colocaram no canone do pensamento social brasileiro nos anos 30, Casa-grande & senzala em
1933 e Raizes do Brasil em 1936, os quais, nas palavras de Antonio Candido, representam o “sopro
de radicalismo intelectual e analise social que eclodiu depois da Revolugao de 1930” (CANDIDO,
2010, p. 9). Ainda de acordo com Candido, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque, juntamente com
Caio Prado Jr, trouxeram com seus escritos “a dentincia do preconceito de raca (...), a critica dos
fundamentos ‘patriarcais’ e agrarios, o discernimento das condi¢des econdmicas, a desmistificacao
da retorica liberal” (Ibidem, p. 11).

Também analisando a influéncia de ambos, Jessé Souza, em A tolice da inteligéncia
brasileira (2015), assevera que eles se tornaram tdo influentes que estabeleceram a maneira como
a sociedade e a academia entendem o Brasil hoje. Freyre, porque seria o pai fundador da visdo de

um pais mestico e harmonioso em suas relacdes raciais, em uma percepc¢do que foi incorporada

28 Acerca da relagdo entre Andrade e Holanda, Pedro Meira Monteiro (2012), em “A correspondéncia entre Mario de
Andrade e Sérgio Buarque de Holanda (1922-1944)”, monta um quebra-cabega em que apresenta as justaposicoes e 0s
afastamentos entre eles a partir de missivas trocadas entre os dois. Sobressai nas correspondéncias que Andrade
desejava que Holanda pudesse levar a cabo uma interpretacéo sistematica de sua obra.
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pelo senso comum. Enquanto Sérgio Buarque de Holanda formulou a interpretacdo predominante
na academia brasileira de que as interagdes sociais no Brasil se caracterizam por lacos afetivos e
passionais, fomentando vinculos personalistas na esfera ptblica que levam a corrupgio.®.

Nesse sentido, cabe lembrar que Holanda apontou que havia um personalismo patriarcal
aprendido dos colonizadores, que invadia permanentemente as relagcdes sociais no Brasil. A ideia
central em Raizes do Brasil ¢ a de que a cultura brasileira é simbolizada pela figura do “homem
cordial”, um carater coletivamente disseminado que transformava toda interacao social no pais em
termos de critérios de amistosidade e cordialidade.

No livro, para que o Brasil atingisse a “civilidade” — entendida como sinénimo de
democracia —, seria necessario substituir a cordialidade pela racionalidade no espaco publico. 1sso
porque, a ética do “homem cordial”, profundamente enraizada na tradi¢do rural-patriarcal do
Brasil, tendia a confundir as esferas publica e privada, o pessoal e o impessoal, 0 que tornava mais
dificil para a sociedade alcancar um ideal de autocoercdo fundamental a um arranjo social
verdadeiramente civilizado.

Acerca desse assunto, leia-se este fragmento de Raizes:

Ja se disse, numa expressao feliz, que a contribuicdo brasileira para a civilizacdo
sera de cordialidade — daremos ao mundo o “homem cordial”. A lhaneza no trato,
a hospitalidade, a generosidade, virtudes tdo gabadas por estrangeiros que nos
visitam, representam, com efeito, um traco definido do carater brasileiro, na
medida, a0 menos, em que permanece ativa e fecunda a influéncia ancestral dos
padrdes de convivio humano, informados no meio rural e patriarcal. Seria engano
supor que essas virtudes possam significar “boas maneiras”, civilidade. Sdo antes
de tudo expressdes legitimas de um fundo emotivo extremamente rico e
transbordante. Na civilidade ha qualquer coisa de coercitivo — ela pode exprimir-
se em mandamentos e em sentengas. (Ibidem, p. 146-147).

Com efeito, a constancia da cordialidade e do personalismo na vida publica ndo impede
Holanda de afirmar, nas paginas finais de Raizes do Brasil, que existia a possibilidade de o Brasil

ingressar definitivamente na ordem civil democratica. Ele sugere que esse processo ja estava em

29 Jodo Cezar de Castro Rocha (2012) ressalta um dado inescapavel e pouco lembrado na histéria editorial de Raizes
do Brasil, qual seja: o ensaio que celebrizou Holanda é um escrito que sofreu sucessivas metamorfoses desde sua
primeira edicdo até sua definitiva versdo de 1969. Informagéo de grande valor quando se objetiva esclarecer ndo sé a
relagdo do autor com sua obra, mas as circunstancias de producdo textual e as disputas em que Sérgio Buarque esteve
imerso. Neste particular, Luiz Feldman (2016) observa que na primeira edi¢do de 1936, prefaciada por Gilberto Freyre,
o livro apresenta uma ambiguidade em relacdo ao papel do personalismo na sociedade brasileira. Holanda chega a
mencionar que este era o “principio politico mais fecundo” para a estabiliza¢do social em paises de heranga ibérica
como o Brasil. De maneira que o ensaio passou a defender a definitiva superacdo do passado personalista brasileiro,
em favor de um projeto de sociedade democrética, somente na versdo de 1948. Neste capitulo, as diferengas e
aproximacdes entre Freyre e Holanda séo analisadas a partir da edicao definitiva de Raizes.
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andamento, por meio de uma “revolucdo lenta, mas segura e concertada” (Ibidem, p. 171), cujo
ponto crucial foi a Abolicdo em 1888, e que continuou com a Republica, sempre com o objetivo
de erradicar os fundamentos personalistas que permeiam a esfera pablica nacional (cf. Ibidem, p.
171-188).

2.6 Nossas raizes burguesas em Freyre e em Holanda

Refletir comparativamente sobre Casa-grande & senzala e Raizes do Brasil também
implica entender nas duas obras o papel da classe que deu origem aos colonizadores do territorio
brasileiro. Na perspectiva de Freyre, a colonizacdo do Brasil, que mais tarde resultou em senhores
de engenho levando uma vida “ociosa, mas repleta de preocupagdes sexuais, (...) uma vida de rede”
(FREYRE, 20064, p. 518), foi impulsionada por uma burguesia maritima que organizou a politica
expansionista de Portugal, em busca de novos territorios e mercados. Uma caracteristica definidora
dessa classe para o pernambucano € que ela frequentemente buscava aliancas por meio de
casamentos com familias nobres.

Segundo Freyre, essa dindmica evidenciava a flexibilidade social da sociedade portuguesa
durante as grandes navegac6es. Como realcado em CG&S:

Na histdria do povo portugués o fato que, a nosso ver, se deve tomar na maior
consideracéo € o social e econdmico da precoce ascendéncia da burguesia, da qual
cedo se fizeram aliados os reis contra os nobres. Destes, o prestigio logo
empalideceu sob o dos burgueses. E quase toda a seiva da aristocracia territorial,
absorveu-a a onipoténcia das ordens religiosas latifundiarias ou a astucia dos
capitalistas judeus. Este fato explica ndo ter a aristocracia territorial em Portugal
se ourigado dos mesmos duros preconceitos que nos paises de formagao feudal,
nem contra 0s burgueses em geral, nem contra o0s judeus e mouros em particular.
Debilitados sob a pressdo dos latifundios eclesiasticos, ndo poucos aristocratas
foram buscar na classe média, impregnada de sangue mouro e hebreu, moga rica
com guem casar. Dai resultou em Portugal uma nobreza quase tdo mesclada de
raga quanto a burguesia ou a plebe. Porque a mobilidade de familias e individuos
de uma classe para outra foi constante. Impossivel concluir por estratificacGes
étnico-sociais em um povo que se conservou sempre tdo pléstico e inquieto.
(Ibidem, p. 287).

Outra caracteristica que o socidlogo pernambucano atribui a burguesia em Portugal foi esta
ter sido predominantemente composta por judeus, que mantinham conexdes com centros
financeiros igualmente controlados por judeus. As aliangas da monarquia portuguesa com esses
grupos foram orientadas para ele exclusivamente por uma racionalidade econémica, que 0s

enxergava como importantes pagadores de impostos e fornecedores de crédito.
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Em CG&S:

O rumo burgués e cosmopolita tdo precocemente tomado pela monarquia
portuguesa, contra as primeiras tendéncias agrarias e guerreiras, cavou-o mais
fundo que qualquer outra influéncia a dos interesses econémicos dos judeus,
concentrados estrategicamente, e por ancestral horror dos “homens de nagdo” a
agricultura, nas cidades maritimas; e dai, em facil e permanente contato com
centros internacionais de financa judia. Os reis de Portugal, é evidente que ndo
protegeram aos judeus pelos seus belos olhos orientais, mas interesseiramente,
fazendo-os concorrer com largas taxas e impostos para a opuléncia real e do
Estado. E digno de nota o seguinte: que a marinha mercante portuguesa
desenvolveu-se em grande parte gracas a impostos especiais pagos pelos judeus
por todo navio construido e lancado no mar. De modo que da prosperidade
israelita aproveitaram-se os reis e o0 Estado para enriquecerem. Na prosperidade
dos judeus baseou-se o imperialismo portugués para expandir-se. (Ibidem, p. 306).

No entanto, para Freyre, embora o empreendimento que levou a esquadra de Pedro Alvares
Cabral a costa da Bahia em 1500 tenha sido motivado pela prevaléncia dos interesses comerciais
da burguesia associados aos da coroa portuguesa, a colonizacdo do Brasil, uma vez estabelecida,
assumiu um carater de organizacao aristocratica e feudal. Nestes termos:

Sem agugar-se nunca no aristocratismo do castelhano, no que o portugués se
antecipou aos europeus foi no burguesismo. Mas esse burguesismo precoce
sofreria no Brasil refracdo séria em face das condigdes fisicas da terra e das de
cultura dos nativos; e o povo que, segundo Herculano, mal conhecera o
feudalismo, retrocedeu no século XVI a era feudal, revivendo-lhe os métodos
aristocraticos na colonizagao da América. Uma como compensacao ou retificacdo
de sua propria histdria. (Ibidem, p. 266).

Essa “refragdo” feudal teria surgido como uma adaptacdo racional de burgueses
transformados em senhores de terras num ambiente completamente novo e vasto, conferindo a
atividade colonial um carater aristocratico, patriarcal e escravocrata (cf. Ibidem, p. 266-67). Ao
contrario, para Sérgio Buarque, apesar de em Portugal a burguesia ter encontrado menos barreiras
do que em outros paises europeus mais rigidamente feudais, essa facilidade de ascensdo social fez
com que essa classe ndo precisasse “adotar um modo de agir e pensar absolutamente novo, ou
instituir uma nova escala de valores, sobre os quais firmasse permanentemente seu predominio”
(HOLANDA, 2010, p. 36). Segundo Holanda, a burguesia portuguesa conseguiu “associar-se as
antigas classes dirigentes, assimilar muitos dos seus principios, guiar-se pela tradi¢cdo, mais do que
pela razao fria e calculista” (Ibidem).

O resultado disso foi a preservagdo dos elementos aristocraticos e dos costumes medievais
na sociedade portuguesa, os quais foram transferidos para o Brasil, mantendo uma tradi¢ao feudal

e personalista no pais. De maneira que Casa-grande & senzala e Raizes do Brasil sdo obras
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distantes na caracterizacdo da burguesia que deu origem aos senhores de terra do pais, 0 que é
verdadeiro também para o diagnostico sobre o tipo de colonizagdo empreendida no Brasil em
oposicdo a América Espanhola, como se vera na préxima e ultima se¢do deste capitulo.

2.7. Plasticidade social e tipos de colonizacdo nas Américas espanhola e portuguesa

Em Raizes do Brasil, a experiéncia colonial portuguesa nos tropicos ndo produziu frutos e
permanéncia cultural, sendo o modelo de sociedade praticado no pais um tipo importado e
pouquissimo adequado ao ambiente tropical. No entendimento de Sérgio Buarque, “mesmo em
seus melhores momentos, a obra realizada no Brasil pelos portugueses teve um carater mais
acentuado de feitorizacdao do que de colonizacdo” (HOLANDA, 2010, p. 107). Em oposi¢ao a este
quadro, para ele os paises de matriz ibérica que estiveram sob o dominio espanhol foram guiados
por uma estabilidade e racionalidade criativa que cuidou de criar uma civilizacdo sem o simples
carater da empresa exploratoria que originou o Brasil.

Isso porque os castelhanos teriam tido a intencéo de transformar suas terras ocupadas numa
extensdo organica de seu proprio pais. Apesar de nem sempre terem conseguido fazer isso, a
intencdo final era esta: construir um sistema colonial que fosse mais do que meramente comercial,
mas que também integrasse cultural e politicamente as novas terras a metrépole. Peculiaridade
descrita no seguinte trecho de Raizes:

Comparado ao dos castelhanos em suas conquistas, o esfor¢co dos portugueses
distingue-se principalmente pela predomindncia de seu carater de exploragdo
comercial, repetindo assim o exemplo da colonizagdo na Antiguidade, sobretudo
da fenicia e da grega; os castelhanos, ao contrario, querem fazer do pais ocupado
um prolongamento organico do seu. Se ndo é tdo verdadeiro dizer-se que Castela
seguiu até ao fim semelhante rota, o indiscutivel é que ao menos a intengéo e a
direcdo inicial foram essas. O afd de fazer das novas terras mais do que simples
feitorias comerciais levou os castelhanos, algumas vezes, a comecar pela ctpula
a construcéo do edificio colonial. (Ibidem, p. 98).

A analise de Freyre é completamente diferente da de Holanda. Ele argumenta que o
colonizador portugués se estabeleceu no Brasil como senhor de engenho, resultando na formagéo
da civilizacdo mais estdvel da América Hispanica. Esse fenémeno estaria simbolizado na
arquitetura das casas-grandes, descritas na passagem a seguir como “gordas” e horizontais,
refletindo por isso a estabilidade e o poder desses senhores na regido:

A verdade é que em torno dos senhores de engenho criou-se o tipo de civilizacao
mais estavel na América hispanica; e esse tipo de civilizagdo, ilustra-o a
arquitetura gorda, horizontal, das casas-grandes. Cozinhas enormes; vastas salas
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de jantar; numerosos quartos para filhos e hospedes; capela; puxadas para
acomodacdo dos filhos casados; camarinhas no centro para a reclusdo quase
monastica das mogas solteiras; gineceu; copiar; senzala. O estilo das casas-
grandes — estilo no sentido spengleriano — pode ter sido de empréstimo; sua
arquitetura, porém, foi honesta e auténtica. Brasileirinha da Silva. Teve alma. Foi
expressdo sincera das necessidades, dos interesses, do largo ritmo de vida
patriarcal que os proventos do acucar e o trabalho eficiente dos negros tornaram
possivel. (FREYRE, 2006a, p. 43).

Na interpretacdo de Freyre, contribuiram para essa civilizagdo “brasileirinha da silva” o
transigir do colonizador com o indio e, posteriormente, com o africano, para cé transplantado a
forca, mas também caracteristicas culturais fundamentais que ele trazia consigo. Destacam-se a
mobilidade, a miscibilidade e a aclimatabilidade do portugués. Em primeiro lugar, a mobilidade
portuguesa, segundo Freyre, fazia com que individuos fossem deslocados conforme as exigéncias
religiosas e politicas de Lisboa. Neste arranjo, a religido era o Unico critério de admissdo na
sociedade colonial portuguesa. Como segue:

Repetiu-se na América (...) 0 mesmo processo de unificagdo que na Peninsula:
cristdos contra infiéis. Nossas guerras contra os indios nunca foram guerras de
branco contra peles-vermelhas, mas de cristdos contra bugres (...). A nenhum
inglés nem flamengo o fato em si da nacionalidade ou da raca impediu que fosse
admitido na sociedade colonial portuguesa da América no século XVI. O que era
preciso era que fosse catolico-romano ou que aqui se desinfetasse com agua benta
da heresia pestifera. Que se batizasse. Que professasse a fé catolica, apostolica,
romana. (Ibidem, p. 269-277).

Em segundo lugar, o autor pernambucano assegura que o luso era um mesti¢co, porquanto
um ser “indefinido entre a Europa e a Africa” (Ibidem, p. 66), e que Portugal era um lugar onde a
Europa reinava, “mas sem governar; governando antes a Africa” (Ibidem)®. Além de ser um
territorio fortemente composto por pessoas de origem semita, “gente de uma mobilidade, de uma
plasticidade, de uma adaptabilidade tanto social como fisica que facilmente se surpreendem no

portugués navegador e cosmopolita do século XV (Ibidem, p. 69).

%0 Holanda concorda com Freyre ao sugerir que Portugal era, de certa forma, uma extenséo da Africa, descrevendo-o
como uma “regido indecisa entre a Europa e a Africa, que se estende dos Pireneus a Gibraltar” (HOLANDA, 2010, p.
32). Como Freyre, Holanda também destaca a plasticidade do portugués, que se adaptava facilmente aos costumes e
influéncias locais, cedendo, como nenhum outro, “ao prestigio comunicativo dos costumes, da linguagem e das seitas
dos indigenas e negros. Americanizava-se ou africanizava-se, conforme fosse preciso. Tornava-se negro, segundo
expressio consagrada da costa da Africa”. (Ibidem, p. 64). Contudo, diversamente do recifense, para ele o hibridismo
no Brasil apenas teve a funcéo para o colonizador de ser um meio para realizar sem grandes esfor¢os o povoamento
do Brasil. Caracteristica registrada em Raizes do Brasil desta maneira: “a mestigagem (...) ndo constituiu, na América
portuguesa, fendbmeno esporadico, mas, ao contrario, processo normal. Foi, em parte, gracas a esse processo que eles
puderam, sem esfor¢o sobre-humano, construir uma patria nova longe da sua”. (Ibidem, p. 66).
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Em terceiro, Freyre ressalta a aclimatabilidade do portugués a meios fisicos diversos aos da
Europa, havendo mesmo uma “predisposi¢cao” no portugués em se adaptar a interagdes mesologicas
estranhas a sua terra natal; isto influenciado por um Portugal que “nas condi¢cdes de solo e de
temperatura (...) [¢] antes Africa que Europa” (Ibidem, p. 71). No entanto, isso n&o significa, para
ele, que o colonizador ndo tenha enfrentado desafios na terra nova para fazé-la um local produtivo
e estavel.

Tudo era aqui desequilibrio. Grandes excessos e grandes deficiéncias, as da nova
terra. O solo, excetuadas as manchas de terra preta ou roxa, de excepcional
fertilidade, estava longe de ser 0 bom de se plantar nele tudo o que se quisesse, do
entusiasmo do primeiro cronista. Em grande parte rebelde a disciplina agricola.
Aspero, intratavel, impermeavel. Os rios, outros inimigos da regularidade do
esforgo agricola e da estabilidade da vida de familia. Enchentes mortiferas e secas
esterilizantes — tal o regime de suas aguas. E pelas terras e matagais de tao dificil
cultura como pelos rios quase impossiveis de ser aproveitados economicamente
na lavoura, na inddstria ou no transporte regular de produtos agricolas — viveiros
de larvas, multidfes de insetos e de vermes nocivos ao homem. (Ibidem, p. 77).

Por fim, todas estas irregularidades teriam feito com que o portugués tivesse “de mudar
quase radicalmente o seu sistema de alimentacdo” (Ibidem, p. 76) e o seu sistema de cultivo.
Opinido distante da de Sérgio Buarque, para quem o colonizador no Brasil apenas absorveu as
técnicas de dominio do solo tropical que os indigenas ja ostentavam, em vez de desenvolver outras.
Isso fez dos portugueses “instrumentos passivos” que “facilmente ced[iam] as sugestdes da terra e
de seus primeiros habitantes, sem cuidar de impor-lhes normas fixas e indeléveis”, sendo um trago
dos lusitanos, prossegue Sergio Buarque, so “sab[er] repetir o que estava feito ou o que lhes
ensinara a rotina” (HOLANDA, 2010, p. 52).

Assim, a colonizacdo portuguesa no Brasil, para Sérgio Buarque, teve o aspecto de algo
falso e ndo ajustado as terras nacionais, gerando uma sociedade que “parece participar de um
sistema de evolugao proprio de outro clima e de outra paisagem” (Ibidem, p. 31). Idiossincrasia
que se refletiu, para ele, até mesmo nas cidades portuguesas, porque além de estarem restritas as
areas litoraneas, diversamente do que ocorreu nas edificacfes espanholas, 0 mundo urbano que o
portugués teria erguido na América nao era “produto mental, ndo chega a contradizer o quadro da
natureza, e sua silhueta se enlaga na linha da paisagem. Nenhum rigor, nenhum método, nenhuma
previdéncia, sempre esse significativo abandono que exprime a palavra ‘desleixo’ (Ibidem, p.
110).

Em concluséo, Freyre e Holanda adotam abordagens distintas em pontos fundamentais.
Freyre ressaltou a capacidade de adaptacdo do colonizador portugués ao ambiente tropical,
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defendendo que o Brasil desenvolveu uma sociedade auténtica e Unica nos tropicos. Enquanto
Holanda viu a colonizagdo portuguesa inadequada para criar uma civilizacdo estavel, sendo cético
quanto a originalidade e a eficacia de suas instituicdes no pais. Para ele, o Brasil ainda estava em
construcdo, com a heranca colonial marcada pela auséncia de uma democracia genuina. Enquanto
para Freyre, desde o inicio, os comportamentos culturais europeus foram ressignificados em
interacdo com valores indigenas e africanos, resultando na “primeira sociedade moderna
constituida nos tropicos com caracteristicos nacionais ¢ qualidades de permanéncia” (Ibidem, p.

73).
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CAPITULO 3. 0 APAGAMENTO DOS CONFLITOS PELO “NAO-SOCIOLOGO”

Este capitulo examina como alguns dos principais criticos de Gilberto Freyre o apontaram como
um “ndo-socidlogo”. Para tanto, primeiro, analisa-se a excluséo de Freyre do campo da sociologia
enquanto disciplina cientifica no Brasil, especialmente durante o processo de profissionalizacdo da
area no pais, com a introducdo da sociologia em universidades, notadamente em S&o Paulo, na
Escola Livre de Sociologia e Politica (ELSP), e na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras
(FFCL) da USP. Em contrapartida, no decorrer do texto, argumenta-se que Freyre defendeu, de
maneira consistente, uma metodologia interpretativa, propondo que a analise social deveria incluir
a interpretacdo lirica e a subjetividade do pesquisador — uma visdo contrastante com o modelo de
sociologia académica que se consolidou nas universidades brasileiras. Discute-se, ainda, como 0
pernambucano foi caracterizado como um autor cuja obra serve aos interesses das elites, adotando
uma abordagem que minimiza os conflitos sociais no Brasil e que contribuiu para a construcéo,
desde Getulio Vargas, de uma ideia de brasilidade que oculta os conflitos e as desigualdades no

pais.

3.1. Gilberto Freyre e o campo sociolégico brasileiro

Gilberto Freyre € frequentemente descrito como um intelectual que minimizou
deliberadamente as desigualdades que permeiam a estrutura social brasileira, retratando-a como
livre de conflitos e tendente a uma democracia racial®l. Uma questo associada a essa descrigdo diz
respeito ao estatuto de sociélogo do pernambucano. Para muitos, ele ndo teria seguido os padroes
tedricos e metodologicos que caracterizam a sociologia como ciéncia, adicionado o fato de que seu
estilo narrativo o afastaria da objetividade socioldgica. Dessa maneira, para compreender Freyre
como um potencial “socidlogo do conflito” posteriormente nesta pesquisa, € essencial analisar
antes as interpretagdes que o consideram um “ndo-socidlogo”, a comegar pelos diversos estudos
sobre a consolidagdo da sociologia no Brasil, realizados a partir da década de 1950.

Nesses trabalhos, Gilberto Freyre, que nunca teve presenca constante em universidades,
foi excluido da fase cientifica da disciplina em razdo da explicacdo recorrente, tanto na época
quanto posteriormente, de que a sociologia profissional no Brasil comegou com sua
institucionalizacdo em centros universitarios (e.g. CARNEIRO; COSTA PINTO, 1955;

31 0 conceito de democracia racial na obra de Freyre sera analisado no préximo capitulo.
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MENEZES, 1956; FERNANDES, 1958; FIGUEIREDO, 1987; LIEDKE FILHO, 2005,
CANDIDO, 2006 [1959]). Tanto é assim que Segatto e Bariani (2010) indicam que nos estudos
sobre a constituicao da sociologia brasileira, “a institucionalizagdo tornou-se ndo apenas 0 marco
do nascimento das ciéncias sociais no Brasil, mas também chave explicativa e (...) critério de
valorizacdo e até mesmo de legitimagao das interpretagdes sociais” (SEGATTO; BARIANI, 2012,
p. 205).

Um bom exemplo dessa abordagem é o livro de Florestan Fernandes A etnologia e a
sociologia no Brasil, de 1958, no qual séo identificadas trés fases de desenvolvimento da sociologia
nacional. A primeira, no século XIX, caracteriza-se pela subordinacdo da sociologia a outras
disciplinas, como o direito. A segunda fase, na qual Fernandes inclui Gilberto Freyre, seria marcada
pela auséncia de uma sistematizacdo cientifica, embora priorizando o0 uso do pensamento racional
como instrumento de compreensdo e explicacdo das condicBes histdrico-sociais da sociedade
brasileira (FERNANDES, 1958, p. 190).

A terceira fase, da qual Fernandes era parte, representava o inicio de um trabalho
sociolégico verdadeiramente cientifico no Brasil, quando houve a substituicdo de analises
histdrico-sociais, como as de Freyre, em beneficio da pesquisa especializada em instituicdes
cientificas e com base no método empirico-indutivo®. Fase assim resumida por Fernandes:

A terceira época [de desenvolvimento da sociologia no Brasil] se caracteriza pela
preocupacdo dominante de subordinar o labor intelectual, no estudo dos
fendmenos sociais, aos padrdes de trabalho cientifico sistematico. Essa intencéo
se revela tanto nas obras de investigacdo empirico-indutiva (de reconstrucao
historica ou de campo), quanto nos ensaios de sistematizacdo tedrica. Com isso,
formam-se aspiracOes definidas, no sentido de contribuir para o progresso da
sociologia como disciplina cientifica, e se evidencia uma mentalidade nova,
através da qual prevalecem os imperativos da especializagdo na escolha dos
centros de interesse do investigador individual. Essa época € recente, e embora
lance raizes no inicio do segundo quartel do presente século, s6 agora comeca a
configurar-se plenamente. (Ibidem).

Antonio Candido, tambem analisando a emergéncia da sociologia no pais em fases, em
texto publicado originalmente em 1959, sustenta que o desenvolvimento da disciplina no Brasil
deveria ser dividido em dois grandes periodos: de 1880 a 1930 e de 1940 em diante, com uma fase

de transicdo entre 1930 e 1940, fase em que Freyre estava inserido. No primeiro periodo, a

32 0 método indutivo se caracteriza pela observagdo de fendmenos da realidade objetiva, partindo de consideracdes
especificas para gerar generalizagcdes amplas. E uma metodologia comum nas ciéncias empiricas, onde se analisam
padrdes ou regularidades especificas para elaborar teorias ou leis gerais. (OLIVEIRA, 2016, p. 50-51).
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sociologia teria sido praticada por intelectuais ndo especializados, que buscavam interpretar a
sociedade brasileira de forma ampla, mas sem contar com ensino formal ou com investimento em
pesquisa empirica. A década de 1930 representava uma fase de transi¢do, quando surgiram os
primeiros intelectuais formados na area, culminando na consolidacdo da sociologia como um
campo universitario a partir de 1940, com base em teoria, pesquisa e aplicacao sistematica. Nestes
termos:

No Brasil, podemos distinguir nitidamente, na evolugdo da Sociologia, dois
periodos bem configurados (1880-1930 e depois de 1940), com uma importante
fase intermédia de transicdo (1930-1940). No primeiro, é praticada por
intelectuais ndo especializados, interessados principalmente em formular
principios tedricos ou interpretar de modo global a sociedade brasileira. Além
disso, ndo se registra 0 seu ensino, nem a existéncia da pesquisa empirica sobre
aspectos delimitados da realidade presente. Depois de 1930 ela penetra no ensino
secundario e superior, comegca a ser invocada como instrumento de analise social,
dando lugar ao aparecimento de um nimero apreciavel de cultores especializados,
devendo-se notar que os primeiros brasileiros de formacdo universitaria
socioldgica adquirida no proprio pais formaram-se em 1936. O decénio de 1930,
rico e decisivo, pode ser considerado fase transitdria para o atual periodo que,
iniciado mais ou menos em 1940, corresponde & consolidacao e generalizagdo da
sociologia como disciplina universitaria e atividade socialmente reconhecida,
assinalada por uma produgdo regular no campo da teoria, da pesquisa e da
aplicacdo. (CANDIDO, 2006, p. 271).

Numa ética similar, segundo Vilma Figueiredo (1987), houve dois momentos significativos
da sociologia brasileira no inicio do século XX. No primeiro, a sociologia era “de autor”, feita por
ensaistas dedicados a interpretar a identidade nacional, autores como Oliveira Vianna, Sérgio
Buarque de Holanda e Gilberto Freyre. JA no segundo momento, a producdo socioldgica se
desenvolveu num novo patamar, com a criagdo dos cursos de sociologia na Escola Livre de
Sociologia e Politica (ELSP), em 1933, e na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras (FFCL) da
USP, em 1934. Para Figueiredo, foi a partir dos dois centros universitarios que se consolidou o
foco em pesquisa socioldgica no pais, com cursos de graduacdo e, posteriormente, de mestrado e
doutorado, buscando desenvolver macroteorias e procedimentos metodologicos adequados a uma
ciéncia do social.

Liedke Filho (2005) compartilha do mesmo entendimento ao afirmar que apesar de
existirem catedras de sociologia em Escolas Normais na década de 1920, a sociologia cientifica no
Brasil iniciou-se verdadeiramente em Sao Paulo, a partir das fundacfes da ELSP e da FFCL. De
acordo com ele, “as tentativas, de relacionar o ensino € a pesquisa em sociologia, ainda que

limitadas e parciais em ambas as instituicdes, demarcam o inicio da chamada etapa da sociologia
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cientifica [no Brasil]” (LIEDKE FILHO, 2005, p. 382).

Concretamente, além de terem sediado dois dos primeiros cursos de sociologia do Brasil,
ambas as instituicGes ganharam evidéncia por outro motivo: durante décadas foram os dois Unicos
locais com programas de pos-graduacdo em sociologia no pais, 0 primeiro iniciado em 1941, na
ELSP, e 0 segundo na FFCL, em 1945. Os demais cursos de pos-graduacgédo foram criados no Brasil
apenas no final da década de 1960, entre 1967 e 1974, nos seguintes locais: no Instituto
Universitério de Pesquisas do Rio de Janeiro (IUPERJ), na Pontificia Universidade Catélica de S&o
Paulo (PUC-SP), na Universidade de Brasilia (UnB), na Universidade Federal da Bahia (UFBA),
na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), na Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ) e na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) (LIMA; CORTES 2013).

Em vista disso, numa defesa do protagonismo das instituicdes paulistas, Sérgio Miceli
(1989) considera que a ciéncia social feita nas universidades do estado, pelo nivel de recursos e
profissionalizacao entre as décadas de 1930 e 1960, foi a mais crucial para a consolidacao da area
no Brasil. Opina que a ciéncia social brasileira no periodo “constituiu uma ambigdo e um feito
paulista” (MICELI, 1989, p. 15). Sendo cultivada ali com uma “postura de neutralidade doutrinaria
em relacdo a politica préatica e de certa distancia dos circulos e instituicdes onde estava se dando o
treinamento efetivo dos futuros profissionais da politica em Sao Paulo” (Ibidem).

Com a mesma concep¢do, Renato Ortiz (1990) menciona que foi a “escola paulista de
sociologia” que criou as condi¢des materiais necessarias para a autonomia cientifica da disciplina
no pais, excluindo Freyre e outros desse processo. Segundo Ortiz, até a década de 1940, o
pensamento sociolégico no Brasil foi gerado num contexto que misturava literatura, filosofia,
discurso politico e beletrismo, definindo-se pelo ecletismo e pelo ensaismo, com base em
afirmacGes genéricas e sem pesquisa sistematica (ORTIZ, 1990, p. 165). Para ele, apenas quando
a sociologia se autonomiza e se firma orientada pela “ideologia académica”, o que teria se dado
primeiro em S&o Paulo, é que ela pode ser considerada cientifica.

Diversamente, Simone Meucci (2007), ao ampliar uma analise para além da sociologia em
Séo Paulo, enfatiza que a institucionalizacdo da disciplina nas universidades brasileiras foi um
processo gradual, precedido pela introducao de cadeiras de sociologia no ensino secundario. Nesse
contexto, a reforma educacional de 1925, conhecida como Reforma Rocha Vaz, incluiu a
sociologia no sexto e ultimo ano dos cursos secundarios no pais, tornando-a parte do curriculo do

Colégio Pedro I, cuja estrutura servia de referéncia para escolas publicas e privadas em todo o
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Brasil (MEUCCI, 2007, p. 33). Nesse mesmo periodo, a sociologia também foi incorporada ao
curriculo de formacdo de professores nas Escolas Normais, sendo adotada em Pernambuco e no
Rio de Janeiro, em 1928, e na Escola Normal de S&o Paulo, em 1933.

Outra circunstancia que Meucci (2007) aponta € que, a partir de 1931, a sociologia foi
integrada aos cursos complementares, que eram periodos de preparacdo adicional para 0s
estudantes postulantes a cursos de nivel superior no Brasil. Assim, antes de tomar forma em
departamentos universitarios, a sociologia ganhou importancia como parte da formacdo de
estudantes secundarios, tornando-se uma disciplina integrada aos curriculos de ensino em varias
regides do pais antes do surgimento das faculdades de sociologia. Isso se refletiu, segundo Meucci,
na publicacdo de um conjunto de obras introdutdrias ao conhecimento socioldgico. Tanto que, entre
1931 e 1945, foram langados mais de vinte livros voltados ao ensino da sociologia, enquanto nas
décadas anteriores foram publicados apenas compéndios sobre sociologia criminal e o livro
Introducéo a Sociologia, de 1926, de Pontes de Miranda (cf. MEUCCI, 2007, p. 35-54).

Em outro trabalho, Meucci detalhou o lugar de Freyre na atmosfera de surgimento e
consolidacédo da sociologia no Brasil. No esclarecedor Gilberto Freyre e a sociologia no Brasil: da
sistematizacdo a constituicdo do campo cientifico (2006), a autora demonstra que entre os anos 20
e 40 a sociologia no Brasil esteve focada em definir a especificidade da nacdo. Nesse cenario,
Gilberto Freyre foi protagonista, pois, com a formacdo especializada que adquiriu nos Estados
Unidos, trouxe ferramentas analiticas socioldgicas que finalmente responderam a uma questdo
pendente na intelectualidade brasileira: ele foi pioneiro em definir plenamente a identidade da
nacao brasileira com base na sociedade e na cultura.

No entanto, pondera Meucci, na década de 1950, houve um aumento na vigilancia sobre as
fronteiras da sociologia no Brasil, 0 que resultou numa mudanca na forma de producdo do
conhecimento na area, influenciando suas temaéticas e reforcando a defesa de que sua legitimidade
estava vinculada a validacdo académica a partir das universidades. Assim, Freyre, que foi aclamado
como um marco na compreensdo do Brasil quando surgiu para o pais, como visto no primeiro
capitulo, perdeu protagonismo quando a area se consolidou como uma disciplina academicamente

institucionalizada em centros universitarios. Um local em que o recifense ndo tinha uma presenca
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constante desde sua rapida passagem pela Universidade do Distrito Federal (UDF) entre 1935 e
1937%,

Além disso, voltando a Sao Paulo, Fernando Limongi (2001) observa que tanto a Escola
Livre de Sociologia e Politica (ELSP) quanto a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras (FFCL)
foram essenciais ao desenvolvimento das ciéncias sociais no estado, ainda que tenham surgido de
culturas institucionais diferentes. A USP, inicialmente, teria adotado um modelo mais especulativo,
voltado para reflexGes tedricas amplas, inspirado na tradi¢do francesa de sociologia, com foco na
formacéo de professores de nivel secundario e na producéo de conhecimento via catedras e estudos
tedricos. Em contrapartida, a ELSP ensinava o empirismo e a formacdo de socidlogos com um
perfil profissional e interventivo. Segundo Limongi, esse modelo da ELSP foi posteriormente
incorporado por Florestan Fernandes na FFCL, onde se destacou como grande mentor da &rea.

Todo esse processo se torna mais claro quando se considera que Fernandes obteve seu
mestrado na ELSP em 1947, ap6s concluir a graduacdo na USP em 1941. E que foi durante sua
fase como estudante de mestrado que Fernandes se deu conta da importancia dos métodos
empiricos de investigacdo, apos participar de um curso na ELSP ministrado por Donald Pierson,
como afirmou numa entrevista realizada em 1983. Em suas palavras:

Quando eu fui aluno da Escola de Sociologia e Politica, no curso de pés-
graduacdo, fui obrigado a assistir a um curso do professor Pierson (...). Eu vi que

33 Foi na Universidade do Distrito Federal (UDF), inaugurada em 1935 e extinta em 1939, durante o Estado Novo, que
Gilberto Freyre teve sua experiéncia mais prolongada no ensino superior brasileiro. Ele atuou como servidor publico
contratado na Escola de Economia e Direito, lecionando nas catedras de sociologia e antropologia. A partir de
entrevistas com alguns de seus ex-alunos, Luciana de Vicenzi (1986) detalhou as caracteristicas das aulas do
pernambucano na UDF, revelando aspectos importantes sobre sua atitude pedagogica e o impacto que teve sobre seus
estudantes. Como segue: “todos esperavam dele uma grande atuagdo, por causa do enorme sucesso do seu livro Casa
grande & senzala. O professor era, porém, ainda muito jovem, mostrava-se excessivamente timido, ndo encarava 0s
alunos, e ‘proferia suas licdes com voz extremamente pausada e monotona, que levava ao estado de sonoléncia’. Uma
estenografa ficava sempre a seu lado, e na semana seguinte os alunos recebiam um folheto com a aula do mestre
datilografada. Mas ninguém teve, de inicio, curiosidade bastante para 1é-las. No fim do primeiro semestre exigiu
Gilberto Freyre, como trabalho de estagio, que os alunos classificassem como quisessem as matérias publicadas nos
jornais do Rio de Janeiro (...) e apresentassem suas conclusdes sobre o que viessem a achar. Apesar de ‘indignados’,
resolveram cumprir a tarefa, em grupo. Ao fazé-lo, porém, descobriram um mundo de excelentes novidades e, tomados
de entusiasmo, decidiram ler as apostilas guardadas: verificaram, entdo, que elas constituiam verdadeiras obras
literarias, com profundas observacges do mestre sobre aspectos socioldgicos da vida cotidiana. Foram essas aulas mais
tarde compendiadas em livro. Gilberto Freyre acabou sendo bem apreciado pela turma, embora alguns ainda lhe
censurem o0 ndo ter sido muito sistematico em seu programa. As aulas fluiam poéticas, mais ou menos ao sabor da
inspiracdo do momento, feitas preferentemente para serem lidas, e ndo ouvidas. Um outro trabalho, este individual,
que fizeram para ele, teve por titulo ‘Caracterize sociologicamente a rua em que vocé mora’” (VICENZI, 1986, p. 43).
Em 1948, Gilberto Freyre apresentou, como deputado federal, o projeto para a criacdo do Instituto Joaquim Nabuco
(1IN), localizado no Recife. O 1IN foi oficialmente estabelecido ap6s a sancdo da lei federal n® 770, de 21 de julho de
1949. Ali Freyre coordenou, até o fim de sua vida, seminérios, embora ndo tenha realizado experiéncias docentes
continuas. Paul Freston atribuiu a aprovacao do projeto de lei que criou o Instituto ao prestigio que Freyre havia
conquistado desde a publicacdo de Casa-grande & senzala. (cf. FRESTON, 2001, p. 376-377).
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havia ali uma ideia construtiva, mas a0 mesmo tempo uma precariedade muito
grande no tipo de ensino que se fazia, porque as técnicas estavam dissociadas do
trabalho de investigacdo. Era a entrevista, o questionério, € como se nés
estivéssemos preocupados com uma medicina empirista: vocé tem um tal
ungliento, vocé aplica em tal ferida. Pensei que tinhamos de dar uma énfase muito
grande ao ensino de técnicas de investigacdo. Ai a ressonancia era muito mais
europeia (...). Dai o empenho que eu tive em desenvolver na Faculdade de
Filosofia um novo tipo de ensino de técnicas (...). O meu intuito [na USP] era criar
um ano de ensino basico, de métodos de investigacao, de processos, de critica de
material e de reconstrucdo da realidade, e de métodos explicativos num plano
elementar, e depois dar ao ensino do método no plano lI4gico uma énfase
equivalente, de modo que teriamos dois anos de ensino. E sempre procurando
vincular o aluno a um projeto, para que o0 ensino das técnicas ndo ficasse no ar.
(FERNANDES, 1998, p. 71).

Né&o por acaso, Florestan Fernandes e Donald Pierson foram criticos de Gilberto Freyre,
Para Pierson, embora Freyre tenha sido pioneiro nas investigacdes sobre o contato cultural no
Brasil, suas analises eram “dispersivas, normativas ¢ de carater um tanto mais literdrio que
cientifico” (PIERSON apud MEUCCI, 2006, p. 255). Para Fernandes, num texto rememorado por
Joaquim Falcdo (2001), apesar de Freyre tentar descrever o mundo empirico, seu material poderia
ser facilmente refutado por uma pesquisa mais rigorosa, algo que ndo ocorria com o trabalho de
Caio Prado Jr. Como segue:

Ndo se trata de historia metafisica, de uma tentativa de explorar a intui¢do. Ele
[Caio Prado Jr.] ndo repete Gilberto Freyre, que também forra seus trabalhos de
documentagdo empirica. Mas essa documentacéo pode ser posta em questdo, em
qualguer momento, sob critérios de pesquisas mais exigentes. Eu mesmo fui
levado a p6ér em questdo a documentacdo de Gilberto Freyre, a cada assunto que
estudei na trajetéria de meu trabalho intelectual. Ja isso é impossivel com Caio.
(FERNANDES apud FALCAO, 2001, p. 150).

Nos anos 1950, fora do circuito das institui¢oes paulistas, Gilberto Freyre foi alvo de duras
criticas do sociologo carioca Alberto Guerreiro Ramos®*. Como revela Cibele Barbosa (2017),
Ramos criticou Freyre, num artigo para a revista francesa Arguments, por falta de base empirica,
alegando que o pernambucano promovia ideologias disfargadas de conhecimento cientifico, isso

num contexto em que a primeira edicdo de Casa-grande & senzala ainda recebia elogios na

34 Socidlogo que publicou A Reducéo Sociolégica, em 1958, obra em que aponta a sociologia brasileira como imitativa,
por adotar ideias e teorias vindas das sociologias europeias e norte-americanas. Ainda nos anos 50, Ramos trabalhou,
entre 1955 e 1958, no Instituto Superior de Estudos Brasileiros, o ISEB, criado pelo Decreto n® 37.608, em 1955, e era
vinculado ao Ministério da Educacdo e Cultura. O ISEB reunia pesquisadores com diferentes formagfes, mas unidos
em torno do pensamento nacional desenvolvimentista, que defendia, em linhas gerais, a modernizagdo econdmica e
social do Brasil como elemento chave de sua emancipagao.
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Franca®. Conforme o carioca, a auséncia de cientificidade da obra de Freyre resultava num
tratamento do negro como “ndo mais que um tema etnografico curioso” (GUERREIRO RAMOS
apud BARBOSA, 2017, p. 7). Guerreiro Ramos concluiria seu artigo na Arguments afirmando que
Freyre representava “o tipo de pseudo-cientista, de intelectual a servigo das ideologias camufladas
de ciéncia— como a antropologia cultural — que chegam aqui com o selo de universidades europeias
ou norte-americanas” (Ibidem).

Anteriormente, em 1957, ele ja havia criticado Gilberto Freyre em Introducéo Critica a
Sociologia Brasileira, especificamente no capitulo “O problema do negro na sociologia brasileira”.
Neste trabalho, ao avaliar historicamente os estudos sobre a populacdo negra no Brasil, Guerreiro
Ramos divisou duas correntes principais. A primeira, iniciada por Silvio Romero e continuada por
autores como Euclides da Cunha, Alberto Torres e Oliveira Viana, que centrava-se na formulagéo
de uma “teoria do tipo étnico brasileiro”, com menor énfase nas especificidades de cada grupo
formador da nacdo (GUERREIRO RAMOS, 1957, p. 128).

A segunda corrente, na qual Ramos posicionou Freyre, foi iniciada por Nina Rodrigues, a
quem ele chamou de “apologista do branco”, e se caracterizava por uma perspectiva “estatica” da
populacdo negra, na qual a “ideologia da brancura” tratava o negro como um “problema” que
deveria ser assimilado ao mundo branco dominante.

Na opinido de Ramos, para compreender realmente a condicdo da populacdo negra no
Brasil, era necessario um esforco cientifico genuinamente original, algo que ele acreditava ainda
ndo ter sido alcancado. Posto o que predominava até entdo era uma visdo confusa e superficial da
questdo racial no Brasil. Em suas palavras:

Os epigonos de nossa socioantropologia do negro, desde Nina Rodrigues, glosam,
aqui, as atitudes (principalmente as atitudes) e as categorias dos estudiosos
europeus e norte-americanos, em face do assunto. Inicialmente (...), os modelos
foram europeus e (...) passaram a ser preponderantemente inspirados em livros
norte-americanos. Assim, a principio, o contingente negro foi visto como raga
inferior a ser erradicada do meio nacional (...), porém, os estudiosos passaram a
distinguir raga e cultura e se orientaram, predominantemente, conforme o sistema

35 Publicado na Franca em 1952, CG&S foi prefaciado pelo historiador Lucien Febvre, cofundador da Escola dos
Annales, movimento que se distanciou da histéria de grandes homens e feitos e ampliou o escopo da pesquisa histérica
para o cotidiano e para a vida privada, os quais Freyre também reconhecia como fonte de historia. Febvre, em seu
prefacio a Casa-grande & senzala, afirma que o livro ndo era “nada simples”, pois era “ao mesmo tempo, uma historia
e uma sociologia. Um memorial e uma introspec¢do. Um enorme panorama do passado, nascido de uma meditagéo
sobre o futuro”. (FEBVRE, 2000, p. 16). Além dessas considera¢oes de Febvre, Freyre gostava de reivindicar a
recepcao favoravel que teve em jornais franceses, como o Le Figaro e o L’ Observateur, € em autores como Roland
Barthes, autor que chegou a lamentar o fato de a Franga nao ter tido um intérprete como Freyre nos “primeiros séculos
de sua formagao”. (FREYRE, 1971, p. 174).
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de referéncia adotado pelos socidlogos iangues neste campo, sistema de referéncia
em que sdo capitais as nocdes de “acultura¢do”, “homem marginal”, o par
conceitual “raga-classe” (...). Via de regra, ¢ escassissima a originalidade
metodoldgica e conceitual dos autores de tais estudos. H4 uma perfeita simetria
entre as produgbes dos autores nacionais e as dos estrangeiros. No entanto, a
compreensdo efetiva da situagdo do negro no Brasil exigira um esforco de criacdo
metodoldgica e conceitual, de que ninguém foi capaz ainda. Ela tem
peculiaridades histéricas e sociais insusceptiveis de ser captadas por
procedimentos meramente simétricos, tdo e somente pela parafernalia da ciéncia
social importada. Adotando literalmente esta parafernélia, o socioantrop6logo
brasileiro contribuiu para confundir aquela situagdo e, atualmente, o sociélogo que
tenta vé-la de modo genuino tera de arrostar fortes interesses investidos e macicos
esteredtipos justificados em nome da ciéncia oficial, de resto, de duvidosa
validade funcional e objetiva. (Ibidem, p. 155-156).

A critica de Guerreiro Ramos insere-se na atmosfera da década de 1950, quando as ciéncias
sociais no Brasil adotaram uma agenda de pesquisa que defendia o papel da sociologia como uma
atividade cientifica voltada a promocao de reformas sociais urgentes, e ndo como uma salvaguarda
do passado que Freyre tanto gostava de estudar (cf. BASTOS, 2013). Nesse contexto, além da
reavaliacdo das relacOes raciais no Brasil, a sociologia desenvolvida no pais, e em varios paises
latino-americanos, assistiu a emergéncia da Teoria da Modernizagdo, um modelo teérico que
defendia que as sociedades nacionais da regido deveriam romper com seu passado, considerado
tradicional, iletrado e arcaicamente religioso, em favor de uma sociabilidade que se pretendia
moderna, caracterizada por urbanizagéo, industrializagdo e secularizacio®.

Para Freyre, essa ruptura modernizadora ndo era apenas impossivel, mas prejudicial, uma
vez que era no passado nacional, especialmente na vida doméstica — isto €, na histéria intima da
casa-grande, com seus padrdes sociais repetidos diariamente — que se poderia realmente entender
0 povo brasileiro. Neste sentido, é que ele faz questdo de sublinhar em Casa-grande & senzala a
respeito da importancia do passado:

Nas casas-grandes foi até hoje onde melhor se exprimiu o carater brasileiro; a
nossa continuidade social. No estudo da sua historia intima despreza-se tudo o que

36 Em 1965, Rodolfo Stavenhagen, tendo sido secretario-geral do Centro Latino-Americano de Pesquisas em Ciéncias
Sociais (CLAPS) no Brasil, publicou uma série de artigos no jornal mexicano El dia em que questionava as teses
ligadas a teoria da modernizagao. Para ele, no conjunto das ideias errdneas a respeito da América Latina, vigentes na
teoria estavam os seguintes pressupostos: 1 - Os paises latino-americanos sdo sociedades duais; 2 - O progresso da
América Latina realizar-se-4 mediante a difusdo dos produtos do industrialismo as zonas atrasadas, arcaicas e
tradicionais; 3 - A existéncia de zonas rurais atrasadas, tradicionais e arcaicas é um obstaculo para a formagdo do
mercado interno e para o desenvolvimento do capitalismo nacional e progressista; 4 - A burguesia nacional tem
interesse em romper o poder e o dominio da oligarquia latifundiéria; 5 - O desenvolvimento na América Latina é obra
e criagdo de uma classe média nacionalista, progressista, empreendedora e dinamica, e o objetivo da politica
socioeconémica deve ser o de estimular a “mobilidade social” e o desenvolvimento desta classe. 6 - A integracao
nacional na América Latina ¢ produto da miscigena¢do”. (STAVENHAGEN, 2014).
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a historia politica e militar nos oferece de empolgante por uma quase rotina de
vida: mas dentro dessa rotina é que melhor se sente o carater de um povo.
Estudando a vida doméstica dos antepassados sentimo-nos aos poucos nos
completar: é outro meio de procurar-se o “tempo perdido”. Outro meio de nos
sentirmos nos outros — nos que viveram antes de nds; e em cuja vida se antecipou
a nossa. E um passado que se estuda tocando em nervos; um passado que emenda
com a vida de cada um; uma aventura de sensibilidade, ndo apenas um esforco de
pesquisa pelos arquivos. (FREYRE, 20064, p. 45).

Assim, se inicialmente celebrado, a partir da década de 1950, Gilberto Freyre passou a ser
considerado um autor & parte na historia da sociologia, distante dos marcos cientificos que
predominavam nas universidades. No entanto, ele ndo deixou de defender sua perspectiva
sociologica, descrevendo-a como uma atividade que mesclava o objetivo e o subjetivo. Justificando
que via a sociologia como uma pratica que nao se limitava a mera observagao “cientifica”, pois
também envolvia uma interpretagdo profunda das experiéncias e sentimentos humanos para
compreender as complexas interacdes sociais e culturais do Brasil. Aspecto que serd explorado

com mais detalhes na proxima secéo.

3.2 A confluéncia da objetividade socioldgica e do lirismo literario

A compreensdo de Gilberto Freyre como sociélogo exige a consideracdo de que ele
explicitou constantemente que sua intencdo epistemolodgica integrava a observacdo objetiva do
mundo social com um sentido subjetivo, muitas vezes de natureza literaria. Uma defesa que pode
ser vista como uma forma de ele combater os apontamentos de que sua obra carecia de elementos
sociolégicos, resultando, por exemplo, em sua associacdo a uma tradicdo pré-universitaria da area
no Brasil. Nesse sentido, ja na década de 1930, no pouco citado ensaio “Sociologia ¢ Literatura”
(1936), publicado na revista carioca Lanterna Verde, Freyre explorou o hibridismo entre sociologia
e literatura como uma combinacéo frutifera.

No texto, ele opina que ambas as disciplinas tratam de uma preocupagdo com 0s aspectos
humanos em sua totalidade, valorizando a relevancia de um ponto de vista integrado que transcende
as fronteiras tradicionais do conhecimento. A interse¢do, segundo Freyre, enriquecia a
compreensdo da realidade brasileira, permitindo uma anélise mais profunda das complexas
dindmicas sociais que moldaram o pais. Ele cita escritores como Graciliano Ramos, Jorge Amado,
José Lins do Rego e Rachel de Queiroz, apresentando-os como exemplos vividos da fusdo entre o

lirismo literario e a reportagem social. Através desse entendimento, Freyre ndo apenas defendia
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sua prépria metodologia, mas também tentava promover uma no¢do mais ampla da sociologia,
capaz de captar a pluralidade e a riqueza da experiéncia humana®’.

Ainda em “Sociologia e Literatura”, o recifense assevera que embora existam diferengas
entre a sociologia e a literatura, elas ndo deveriam ser vistas de forma antagbnica, como se uma
fosse “graciosa” ¢ a outra “feia”, ou como se as belas-letras (a literatura) e as letras sérias (a
sociologia) fossem opostos irreconciliaveis. Para Freyre, a sociologia fornecia a literatura técnicas
e dados sobre as interagfes sociais em toda a sua intensidade, enquanto a linguagem literaria
proporcionava a sociologia uma maior complexificacdo argumentativa. Como segue:

A literatura ndo pode desprezar hoje as evidéncias sociol6gicas, nem a propria
técnica socioldgica de colheita do material, como a sociologia ja ndo esta em idade
de falar mal e por polissilabos (...). Mas ha entre os propoésitos e entre as
tendéncias da sociologia e da literatura diferencas que ndo devem ser
desrespeitadas, embora ja ndo as possamos exprimir bem em termos antagénicos
de gracioso e de feio, de belas-letras e de letras sérias (...). As relagBes entre as
duas, como as relacBes entre a literatura e as ciéncias sociais em geral, ja ndo
podem ser as de Estados de todo independentes, e até inimigos, as fronteiras
rigidas, dificeis ou quase impossiveis de transpor, mas as de uma confederacéo,
com varios interesses em comum, ao lado da autonomia absoluta ou, se quiserem,
relativo dos processos de criacdo intelectual. Uma literatura mais
concentradamente literaria — sobretudo mais interessada na personalidade do
homem, que vai sendo tdo desprezada sob as excessivas preocupagdes
“sociologicas” no novo romance brasileiro — e uma sociologia mais
concentradamente socioldgica — sobretudo mais rigorosamente cientifica na sua
técnica de pesquisa e de investigagdo — ndo significam uma literatura e uma
sociologia sem interesse nenhum em comum e sem possibilidade nenhuma de
interpenetracdo, completando-se com os dois grandes sexos intelectuais da cultura
moderna. Ambas se preocupam principalmente com o elemento humano, com a
vida social do homem nos seus aspectos mais ou menos dramaticos. (FREYRE,
2001, p. 98).

Trés anos antes de “Sociologia e Literatura”, em Casa-grande & senzala, Freyre transgrediu
deliberadamente as fronteiras entre sociologia e literatura, utilizando folhetins, romances e poemas
como fontes para capturar os detalhes profundos da antiga familia patriarcal brasileira. No ensaio,

ele elenca uma série de escritores e obras que se ocuparam de diferentes aspectos da vida doméstica

e social do Brasil, como as relagdes entre senhores e escravos, o trabalho nos engenhos, as festas e

37 Luis de Gusméao (2024) observa que Freyre, de maneira geral, se comunica em seus textos utilizando a linguagem
do cotidiano, sem apego a sistemas tedricos e com uma vontade estética voltada a descri¢do vivida do mundo social e
de seus tipos psicoldgicos, como os grandes romancistas. No entanto, reflete Gusmao, isso ndo significa que Freyre,
sobretudo em sua interpretagdo geral do Brasil, ndo tenha confundido o verdadeiro com o desejavel, a luz dos seus
préprios valores.
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procissdes. Como fica evidenciado no trecho abaixo da obra, com referéncias desde a poesia
seiscentista de Gregério de Matos até livros de Machado de Assis:

(...) o romance brasileiro que nas paginas de alguns dos seus maiores mestres
recolheu muito detalhe interessante da vida e dos costumes da antiga familia
patriarcal. Machado de Assis em Helena, Memorias postumas de Bras Cubas, laia
Garcia, Dom Casmurro e em outros de seus romances e dos seus livros de contos,
principalmente em Casa Velha, publicado recentemente com introdugéo escrita
pela Sra. Lucia Miguel Pereira; Joaquim Manuel de Macedo n’As vitimas algozes,
A moreninha, O moco louro, As mulheres de mantilha, romances cheios de
sinhazinhas, de iaias, de mucamas; José de Alencar em Mae, Luciola, Senhora,
Demonio familiar, Tronco do ipé, Sonhos de ouro, Pata da gazela; Francisco
Pinheiro Guimar&es na Historia de uma moca rica e Puni¢ao; Manuel Antonio de
Almeida nas Memorias de um sargento de milicias; Raul Pompéia n’O ateneu;
Julio Ribeiro n’A carne; Franklin Tavora, Agrario de Meneses, Martins Pena,
Américo Werneck, Franga Janior sdo romancistas, folhetinistas ou escritores de
teatro que fixaram com maior ou menor realismo aspectos caracteristicos da vida
doméstica e sexual do brasileiro; das relagdes entre senhores e escravos; do
trabalho nos engenhos; das festas e procissdes. Também os fixou a seu jeito, isto
é, caricaturando-os, o poeta satirico do século XVI1II, Gregorio de Matos. E em
memorias e reminiscéncias, o visconde de Taunay, José de Alencar, Vieira
Fazenda, os dois Melo Morais, deixaram-nos dados valiosos. (Ibidem, p. 49).

Em Sobrados e mucambos, na introdugéo da segunda edi¢do de 1949, o pernambucano
revisita o tema da literatura nas ciéncias sociais, argumentando que a esta e a historia ndo deveriam
se limitar apenas a métodos quantitativos ou a uma linha meramente cronoldgica da vida social.
Ele critica essa visdo, associando-a ao que considera um comportamento tipico da sociologia norte-
americana. Em vez disso, Freyre propde que as disciplinas incorporem enquadramentos mais
amplas, incluindo a interpretacdo lirica dos fatos.

Para ilustrar seu ponto, Freyre menciona um trecho do historiador Arnold J. Toynbee como
exemplo de alguém que empregou técnicas semelhantes as do romance ou do drama. Na mesma
passagem, Freyre, ao desdenhar de uma leitura puramente quantitativa das sociedades, associa essa
postura a uma forma de “sebastianismo” — referéncia ao mito de D. Sebastido, o rei desaparecido
que retornaria para salvar Portugal. Uma metafora a sugerir que os defensores do prisma
quantitativo esperariam uma solucdo redentora que restaurasse o prestigio do nimero no tratamento

de temas humanos. Como segue:

Os que ndo encontram nos nossos ensaios a abundancia de estatisticas, de
nameros, de expressdes quantitativas, a que os habituou a sociologia norte-
americana mais divulgada na América do Sul, ttm nos acusado de fazer mais
poesia que ciéncia; ou mais literatura que sociologia; ou mais historia pitoresca
que historia natural ou cientifica (...). Mas para chegarmos a juizo definitivo sobre
ponto tdo duvidoso teriamos de discutir antes a questdo da qualidade e da
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quantidade, nos estudos cientificamente sociol6gicos ou cientificamente
historicos (...). Os devotos da sociologia apenas quantitativa ou matematica, ou da
Historia apenas cronoldgica e descritiva, sdo hoje sebastianistas a espera de algum
D. Sebastido que sob a forma de novo Bacon restaure, nos estudos sociologicos e
nos histdricos, o prestigio absoluto do nimero ou do fato puro. Que esperem o seu
D. Sebastido. Mas que deem aos outros o direito de seguir critério diferente de
ciéncia social e de histéria humana. Quanto a estudos histéricos, vamos encontrar
num dos maiores filésofos europeus da historia, 0 nosso contemporaneo Arnold
J. Toynbee, o reconhecimento do fato de que o historiador se utiliza, e precisa se
utilizar, da técnica do romance ou do drama. Pois “a simples selegdo, distribui¢do
e apresentacdo de fatos € técnica que pertence ao dominio da ficcdo [...] sendo
dificilmente possivel escrever alguém duas linhas consecutivas de narrativa
histéria sem nela introduzir personificagcBes ficticias como: ‘Inglaterra’ ou
‘Franga’ ou o ‘partido conservador’ ou a ‘igreja’, ou a ‘imprensa’, ou a ‘opinido
publica’”. (FREYRE, 2006b, p. 49-50).

Outro momento em que Freyre explicou como emprega a literatura e seu olhar deu-se em
“A literatura moderna do Brasil considerada em alguns de seus aspectos sociais”, capitulo que
integra Novo Mundo nos Tropicos (1959). Nele, o pernambucano advoga que a arte, incluida a
literatura, se espraia para meios que ndo 0s puramente artisticos, mas sociais, e que através dela os
seres humanos podem descrever “as condi¢cdes mais angustiosas do meio em que vivem” € “os
desejos mais revolucionarios de outros homens”, bem como “os aspectos mais particularmente
oprimidos, tanto como os mais vigorosamente dindmicos, da personalidade ou do ethos nacional”
(FREYRE, 2011, p. 243).

Esse pensamento esta atrelado a idiossincrasia de Freyre reconhecer que o homem social e
seu universo ndo se deixam esclarecer apenas pela sociologia, mas que a imaginacdo poética e
literaria pode contribuir para sua analise ampla e sofisticada, ultrapassando o campo restrito da
objetividade na andlise social. No manual Sociologia: Introdugdo ao Estudo dos Seus Principios,
Freyre voltou ao tema para assegurar que a sociologia € uma maneira de ver o mundo que
necessariamente envolve uma interpretacdo autoral, lirica, para além da mera mensuracdo das
sociedades. Ele expde isso da seguinte maneira:

Né&o héa, a nosso ver, Sociologia totalmente objetiva, a que bastem a mensuracéo,
a descricdo e a experimentacdo como as ciéncias fisicas e naturais. Sendo uma
ciéncia também de compreenséo, a presenca do Socidlogo na ciéncia é necessaria;
é inevitdvel; inevitaveis seus proprios preconceitos. Ao desejo de Ranke de
“apagar seu proprio eu” para mostrar os fatos histéricos em sua “pura realidade”,
objetou muito bem Georg Simmel que apagado ou eliminado ésse detestado “eu”,
nada restaria a Ranke com que compreender o “ndo-eu”. Em Sociologia, como em
Histdria e em Psicologia, grande parte do “ndo-eu” so se deixa esclarecer pelo
“eu” do indagador: pelo seu poder de compreensao, de empatia, digamos mesmo
de imaginagdo — imaginacdo cientifica e mesmo poética — e ndo apenas pelas
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técnicas de experimentacdo e mensuragdo. (FREYRE, 1973, p. 69)

Por sinal, em sua primeira empreitada académica, a dissertacdo de mestrado Social Life in
Brazil in the Middle of the Nineteenth Century, Freyre fez especulagdes sobre a relacdo entre a
objetividade e a parcialidade na analise social. Defendida em 1922 e publicada no mesmo ano na
revista The Hispanic American Historical Review, a pesquisa compreende o estilo de vida das elites
brasileiras do século XIX. No texto, Freyre ressalta que o trabalho surgiu de um impulso intimo,
enraizado em sua infancia, para explicar uma época especifica da sociedade brasileira. No entanto,
para alertar o leitor de que seu texto se distanciava do puramente pessoal, ele afirma que a
dissertacdo utilizava fontes concretas e documentais, como periddicos, litografias e manuscritos
encontrados em acervos a exemplo do da Biblioteca do Congresso dos Estados Unidos e o de
Oliveira Lima. Como segue:

O seguinte ensaio é uma tentativa de esclarecer para mim mesmo como era 0
Brasil em meados do século X1X ou, para usar as palavras de Walter Pater quando
lhe perguntaram para que ele estudava histdria, para saber “como as pessoas
viviam, 0 que usavam e como eram”. De certa forma, a preparagdo para isso
comegou inconscientemente anos atrds, quando, crianga, eu costumava fazer
perguntas a minha avo sobre os “bons velhos tempos”. Ela era entdo a unica na
nossa familia a admitir que os velhos tempos tinham sido bons; os outros pareciam
ser todos “futuristas” e “pos-impressionistas” de algum tipo ou outro. Ao estudar,
mais recentemente, os dias de minha avo, eu os abordei nem para louvar nem para
culpar, apenas para saborear a alegria de entender a antiga ordem social. Fazer
isso foi uma tarefa mais dificil do que eu havia imaginado. Tive que lutar contra
relatos de mentes preconceituosas, ndo criticas e superficiais — através de
periddicos, litografias, manuscritos, livros de viagem e diarios. Recorri aos
estrangeiros como 0s mais confidveis de todos os criticos sociais da época — um
periodo sobre o qual os escritores brasileiros escreveram ou para glorificar ou para
culpar, nunca com um espirito justo de critica. Encontrei meu material na colecéo
hispano-americana do Dr. Oliveira Lima na Universidade Catolica, Washington,
D.C., na Biblioteca Publica de Nova York e na Biblioteca do Congresso.
(FREYRE, 1922, p. 597, traducéo nossa)*®.

% No original: “The following essay is an attempt to make clear to myself what the Brazil of the middle of the
nineteenth century was like or, to use Walter Pater’s words when asked what he studied history for, to know ‘how
people lived, what they wore and what they looked like’. In a way, the preparation for it was unconsciously begun
years ago when, as a child, I used to ask questions of my grandmother about the ‘good old days’. She was then the
only one in our family to admit that the old days had been good; the others seemed to be all ‘futurists’ and ‘post-
impressionists’ of some kind or other. But in studying, more recently, my grandmother’s days, I have approached them
neither to praise nor to blame only to taste the joy of understanding the old social order. To do this was even a more
difficult task than 1 had imagined it to be. | had to fight my way through the accounts of prejudiced, uncritical, and
superficial minds-through periodicals, lithogravures, manuscripts, books of travel, and diaries. | turned to foreigners
as the most dependable of all the social critics of the period-a-period about which Brazilian writers have written either
to glorify or to blame, never with a fair spirit of criticism. | found my material in the Hispano-americana of Dr. Oliveira
Lima in the Catholic University, Washington, D. C., the New York Public Library, and the Library of Congress”.
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Em Casa-grande & senzala, o socidlogo pernambucano ndo escondeu sua intencao
declarada de fazer um estudo de pesquisa documental combinado a uma experiéncia emocional que
entrelacava o passado e o presente, o individual e o coletivo, o objetivo e o subjetivo, com foco na
rotina familiar e doméstica nacional. Obra onde assegura:

Estudando a vida doméstica dos antepassados, sentimo-nos aos poucos nos
completar: é outro meio de procurar-se o “tempo perdido”. Outro meio de nos
sentirmos nos outros — nos que viveram antes de nds; e em cuja vida se antecipou
a nossa. E um passado que se estuda tocando em nervos; um passado que emenda
com a vida de cada um; uma aventura de sensibilidade, ndo apenas um esforco de
pesquisa pelos arquivos. (FREYRE, 20064, p. 45).

Muito tempo depois, em Como e por que sou e ndo sou sociologo (1968), Freyre revisitou
de modo apologético sua necessidade lirica de insercdo textual, definindo-a como um meio de
buscar uma autocompreensao e a compreensdo do seu meio social. Na obra, o recifense afirma ter
se tornado sociélogo motivado tanto pela curiosidade pessoal em relacdo ao que é social no mundo,
quanto pelo interesse no social presente em si mesmo: em sua familia, sua casa e seu passado
(FREYRE, 1968, p. 43). Freyre teoriza que por isso usaria “métodos empaticos”, nos quais o
sociélogo se coloca nas vidas das pessoas que estuda, permitindo a ele adentrar nas vidas de
representantes das maneiras tipicas de uma época ou cultura especifica. Tal como esté escrito:

Sou dos que pensam que é possivel desenvolver-se uma histéria socioldgica —
existencialmente socioldgica — através de métodos empéticos com que o autor
participe, ou tente participar, de vidas, porventura simbdlicas, de umas tantas
figuras ja desaparecidas nas quais se teriam encarnado de modo mais tipico
tendéncias ou situacdes ou idealizagbes — mitos, até caracteristicas de uma época
ou de uma cultura. (Ibidem, p. 68).

Também em Como e por que sou e ndo sou socidlogo, o pernambucano deixa evidente que
admitia a coexisténcia em si de duas facetas: a do socidlogo e a do antissoci6logo, ou seja, seu lado
objetivo e seu lado subjetivo. Ele arremata essa ideia ao afirmar: “Nao sou nem pretendo ser
socidlogo puro (...). Ao lado do socidlogo, reconheco haver em mim um anti-sociélogo (...). SO
sendo um tanto sociologo eu me poderia dar o luxo de ser também um tanto anti-socioldgico em
varias das minhas tendéncias” (Ibidem, p. 23). Deixa claro que seu desejo de explicar a sociedade
brasileira misturava o distanciamento sociologico com uma necessidade de descrevé-la por meio
de uma aventura pessoal, literaria, chegando a censurar de “impoténcia literaria” (Ibidem, p. 58)

quem o repreendia por escrever “literariamente sobre assuntos antropoldgicos e sociologicos”

(Tbidem).
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Por fim, em Como e por que sou e ndo sou sociologo, Freyre leva tdo a sério sua vertente
de n&o sociodlogo, que vai ao limite de se definir mais como escritor do que cientista social. Embora
sem abrir mao desta ultima vertente profissional, ciente de que era ela Ihe conferia destaque em
foruns internacionais. Como fica evidente no longo trecho a seguir:

Considero-me, é certo, antes escritor do que soci6logo (...). Minha formacéo
universitaria foi sistematicamente, em seu periodo de estudos pds-graduados, a do
cientista social; e é essa formagao sistematica que tem estado a servigco da minha
vocacao maior (...), a de escritor, sem que por este motivo repudie, nos momentos
justos, aqueles meus estudos sistematicos e 0s graus universitarios que a eles
correspondem. Nao s6 tem estado a servico dessa vocacgao aquela minha formagéao
como o fato inteiro de (...) vir procurando conservar-me, quanto possivel, atual e
de todo em dia, com os desenvolvimentos nos estudos cientifica e filosoficamente
sociais. Ndo poderia ser de outro modo, dadas as minhas responsabilidades de
membro, quer do Conselho Diretor dos Cahiers Internationaux de Sociologie, ao
lado de mestres que muito acato, quer do Conselho Diretor de Diogéne, revista de
Filosofia e de Ciéncias do Homem publicada em Paris e hoje editada em seis
linguas; e também de membro honorario e perpétuo da Sociedade Americana de
Sociologia, com direito a participacdo em todas as suas atividades e
constantemente solicitado a essa participacdo efetiva. Semelhante situacdo parece
explicar ter sido o escolhido, para minha grande surpresa, pela Organizagéo das
Nacbes Unidas, para o consultor internacional, como antrop6logo e sociélogo, que
orientasse essa organizagdo a respeito de problemas de relagfes de racas e de
culturas na Unido Sul-Africana; ter sido escolhido um dos quatro conferencistas
principais da Reunido Municipal de Soci6logos de Amsterdam, em 1956, ao lado
de Von Wiese, Morris Ginsberg e Georges Davy; e ter sido considerado, para meu
espanto, objeto de todo um seminario, no Castelo de Cerisy, na Franca, também
em 1956, no qual se analisou principalmente minha atividade de soci6logo e de
antropdlogo, embora a de escritor, a de pensador e a de filésofo fossem também
analisadas pelos participantes do seminario Gouhier, Gurvitch, Bastide, Bourdon
e outros mestres da Sorbonne, com aquela argucia que os franceses ndo perdem
no trato de assuntos intelectuais. (Ibidem, p. 56-57).

A propésito, a consideracdo de Freyre como um intelectual dibio e com interesse de se
expressar literaria e subjetivamente néo ficou restrita a ele mesmo. Antonio Candido (1962) anotou
que o pernambucano reflete uma sintese entre a analise académica e a sensibilidade literaria, com
0 objetivo de explicar o socialmente real. O recifense seria, desse modo, impulsionado por um
pluralismo que almeja compreender a realidade social sem se prender aos preconceitos

metodoldgicos de alguma “corporagio cientifica”®. Para Candido, isso fazia com que ele cultivasse

39 Darcy Ribeiro (1979) aponta que em Freyre ha um “descaso tedrico” com origem em sua formagdo antropolégica
influenciada pelos ensinamentos de Franz Boas, o qual ensinava que o importante eram descri¢cGes amplas e cuidadosas
do homem e suas culturas. Segundo Ribeiro: “(...) o descaso de Gilberto pelos aspectos propriamente tedricos do seu
trabalho, e a superatencdo que dedica aos aspectos etnograficos da descricdo compreensiva — ajudado por todas as
contribui¢des cientificas que possam lancar alguma luz para compreendé-la —, tudo isso estd muito vinculado ao tipo
de formagéo académica que GF teve. Com efeito, creio que o descaso tedrico de Gilberto ndo é uma singularidade de
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dialeticamente diferentes identidades intelectuais — ora socidlogo, ora critico literario, ora escritor.
E assim, em Freyre, “quando saimos a busca do socidlogo, deslizamos para o escritor; e quando
procuramos o escritor, damos com o socidlogo”.

Nos termos de Antonio Candido:

Apesar do carater especializado da sua obra de base, do rigor de investigagdo com
que a construiu, nota-se nela, da primeira a ultima linha, quase um pavor de
parecer academicamente técnico. Mais forte que as convencdes, que a tentacdo de
se alinhar numa corporacéo cientifica rotulada (para boa ordem dos curriculos e
tranquilidade da classificacdo decimal), age nele a pressdo viva dum pluralismo
que ataca vorazmente a realidade, disposto, sem preconceitos metodoldgicos, a
esclarecé-la e mesmo transfiguré-la, a qualquer preco. Este impulso é o seu
deménio, o seu génio pessoal, que o demarca entre 0s investigadores sociais e
torna dificil aplicar-lhe um rétulo (...). Uma vez constatado que é dificil e
desnecessario classifica-lo, dada a natureza da sua personalidade intelectual, a
fecunda diversidade do seu pluralismo, compreendemos melhor a ambiguidade
dindmica sentida na leitura da sua obra, onde, quando saimos a busca do
sociodlogo, deslizamos para o escritor; e quando procuramos o escritor, damos com
0 socidlogo. Se procurarmos especificamente o critico, acharemos quase sempre
0 estudioso que utiliza impuramente a literatura para fins da sua construcdo
socioldgica; mas a impura utilizacdo torna-se de subito tratamento vivificante, que
retorna sobre a literatura a fim de esclarecé-la. Pois a sociologia, sendo rigoroso
estudo, é também visdo. (CANDIDO, 1962, p. 120-121).

De maneira semelhante, para Luis Antonio Castro Santos (1984), Freyre se fez um

intelectual multifacetado, cujos interesses transcendem as divisfes tradicionais entre as areas do

carater. E uma consequéncia de sua formagéo boasista. E heranca do velho Franz Boas, que desejou muito lucidamente
fazer uma antropologia burra, como uma sistematica botanica ou zoolégica. Uma antropologia tdo boa como nenhuma
na descricdo sistematica, criteriosa, exaustiva, cuidadosissima de espécimens culturais, mas desinteressada de qualquer
generalizacdo tedrica”. (RIBEIRO, D., 1979, p. 75). Franz Boas, a quem Freyre toma como “mestre” no primeiro
prefacio de CG&S, inaugurou a percepgao de que os individuos deveriam ser analisados em interagcdo com sua cultura
e com seu ambiente social. Para ele, a influéncia de diferengas bioldgicas entre seres humanos era reduzida na feigdo
final das sociedades. Neste particular, em 1931, em discurso de posse como presidente na Academia Americana para
0 Progresso da Ciéncia (American Association for the Advancement of Science), Boas argumentaria: “Tudo que
podemaos afirmar com certeza é que o fator cultural é da maior importancia e poderia bem ser responsavel por todas as
diferencgas observadas, embora isso ndo exclua a possibilidade de existirem diferencas biologicamente determinadas.
A variedade de respostas de grupos da mesma raga, porém culturalmente diferentes, é tdo grande, que provavelmente
qualquer diferenga bioldgica existente tem importancia menor. (...). A evidéncia etnoldgica toda fala em favor da
suposicéo de que 0s tragos raciais hereditarios ndo sdo importantes quando comparados as condi¢des culturais” (BOAS,
2007, p. 81). Na mesma ocasido, apesar de seu pensamento ainda considerar que a humanidade estava dividida em
“racas”, Boas enfatizou, mais de uma vez, que nada permitia dizer que a miscigenagéo levava a abastardamentos.
Como neste trecho da conferéncia: “A questdo essencial a ser respondida € se temos qualquer evidéncia que indique
que os acasalamentos entre individuos de descendéncia e tipos diferentes resultariam numa prole menos vigorosa do
que a de seus ancestrais. N&o tivemos nenhuma oportunidade para observar qualquer degeneracdo no homem que se
deva claramente a essa causa. Pode-se demonstrar que a alta nobreza de todas as partes da Europa é de origem muito
misturada. (...). As observagdes sobre nossos mulatos norte-americanos ndo nos convencem da existéncia de qualquer
efeito deletério de mistura racial que seja evidente na forma e na fung¢do anatomicas”. (Ibidem, p. 72-73).
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conhecimento. Para Castro Santos, as obras do recifense ndo se limitam a analise socioldgica ou
antropologica, mas possuem aspectos narrativos e literarios. Percep¢do assim sintetizada: “[em
Freyre] quando se pensa encontrar o socidlogo & antropologo, eis que se revela o ficcionista.
Quando se procura o critico literario, eis que aflora o cientista social” (CASTRO SANTOS, 1984,
p. 74)%,

Consciente das criticas, em janeiro de 1941, durante uma entrevista aos Diarios Associados,
Freyre, confrontado com as repreensdes que o acusavam de fazer literatura em vez de ciéncia social,
se defenderia argumentando que seu estilo de escrita combinava uma analise imparcial,
caracteristica da ciéncia, com uma interpretacdo pessoal dos eventos humanos, derivada do lirismo
literario. Acrescentando que ndo via problema algum se seus trabalhos fossem considerados como
pertencentes apenas a alguém com formagao em ciéncias sociais:

Nos livros até hoje publicados, tenho procurado fazer obra de antropologia,
psicologia e histdria sociais ou de sociologia genética, sobre base brasileira. Obras
de aplicacdo, ou antes, de selecdo de material dentro ndo so de hipGteses como de
pontos de vista hovos. Portanto, obras de atitude ou de expressao pessoal ao lado
da possivelmente cientifica. E natural que em tais trabalhos o elemento chamado
artistico ou poético, de que posso dispor, apareca para cooperar com 0 outro, o
cientifico, por meio de um lirismo de sintese que ndo sacrifique a analise
desapaixonada e prosaica. Mas se o trabalho que estou procurando realizar com
material brasileiro for s6 o de escritor com treino socioldgico ou antropoldgico,
ainda assim poderé ter algum interesse. Se por ser demasiadamente subjetivo tiver
apenas significagdo para 0s que se interessam simpaticamente pelo
desenvolvimento e expressdo do Brasil dentro de tais ou quais tradi¢des ou valores
de cultura, ainda assim ndo tera sido em vao. (FREYRE, 2010, p. 16-18).

Dessa forma, Gilberto Freyre se apresenta tanto como sociélogo quanto como escritor, para
justificar seu processo criativo e a maneira como utilizava multiplas linguagens a fim de interpretar
o0 social. Ao mesclar esses campos do saber, ele buscava criar uma interdisciplinaridade que
permitisse, a seu juizo, uma analise mais profunda das relacdes sociais, ressaltando o papel da

experiéncia pessoal na compreenséo do mundo social.

0 No Brasil, Freyre ndo foi o Gnico em seu tempo a perceber a literatura como ferramenta valiosa para a pesquisa
sociologica. No artigo “A literatura como fonte de dados para a sociologia”, originalmente publicado em 1976, Maria
Isaura Pereira de Queiroz destaca que a sociologia no Brasil comecou a ganhar forca utilizando dados qualitativos
provenientes, entre outras fontes, da literatura. No século X1X, Queiroz refere que Silvio Romero utilizou amplamente
a literatura para entender o Brasil, como em Ensaios de Sociologia e Literatura, de 1900. E que Roger Bastide, em A
poesia afro-brasileira de 1943, explorou a poesia afro-brasileira para compreender as interagdes interétnicas no pais.
Sobre o papel da literatura em sociologia, segundo Queiroz, as descri¢des literarias podem revelar “os valores de uma
época”, bem como as estratificacdes e hierarquias de uma sociedade, a dialética entre elas e a dindmica de
comportamento dos seus grupos. (QUEIROZ, 2018, p. 16).
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De acordo com outros criticos que sublinhavam o carater ndo cientifico da obra de Freyre,
havia também outro problema sério nessa obra, a saber: a sua indisfarcavel natureza ideoldgica,
sendo identificado como um porta-voz das classes dominantes nacionais. Seu conhecimento,
portanto, ndo se destinava a producéo de saberes sobre a sociedade, mas serviria apenas como um

eco da casa-grande senhorial, topico que serad explorado a seguir.
3.3 Gilberto Freyre: o intelectual das elites

Marilena Chaui, em Brasil: Mito fundador e sociedade autoritaria (2000), publicado
durante as comemoracdes dos quinhentos anos do pais, argumenta que a sociedade brasileira ndo
tinha motivos para comemorar seus cinco séculos. 1sso porque as elites, por meio de acles e
representacOes poderosas, sufocaram as contradi¢des sociais, econdémicas e politicas da nacéo. Para
ela, aqueles que tentavam contrariar tal arranjo sempre foram percebidos como uma ameagca, sendo
reprimidos violentamente pelo Estado. Nesse contexto, Gilberto Freyre é apresentado como um
representante da classe dominante que exaltou o colonizador portugués, caracterizando-o como o
indutor benevolente da civilizagdo, da toleréncia racial e da unidade religiosa e linguistica no Brasil
(CHAUI, 2000, p. 38). Livro em que sentencia:

(...) [o Brasil] desenvolve acdes e imagens com forga suficiente para bloquear o
trabalho dos conflitos e das contradi¢des sociais, econdmicas e politicas, uma vez
que conflitos e contradi¢bes negam a imagem da boa sociedade indivisa, pacifica
e ordeira. 1sso ndo significa que conflitos e contradi¢bes sejam ignorados, e sim
que recebem uma significacdo precisa: séo sinénimo de perigo, crise, desordem,
e a eles se oferece como resposta Unica a repressao policial e militar (...). Em
suma, a sociedade auto-organizada, que expde conflitos e contradi¢Ges, €
claramente percebida como perigosa para o Estado (pois este é oligarquico) e para
o funcionamento racional do mercado (pois este s6 pode operar gracas ao
ocultamento da divisdo social). Em outras palavras, a classe dominante brasileira
é altamente eficaz para bloquear a esfera pablica das a¢Bes sociais e da opinido
como expressdo dos interesses e dos direitos de grupos e classes sociais
diferenciados e/ou antagénicos. (CHAUI, 2000, p. 92).

Dante Moreira Leite (1968) também apresenta Freyre como um autor ideologicamente
comprometido com os interesses do status quo. Em O carater nacional brasileiro, de 1968, o
pernambucano ¢ descrito como tendo “o ponto de vista da casa-grande”, porque teria abandonado
a objetividade cientifica, para atribuir ao brasileiro “aquilo que caracteriza apenas a classe alta”
(LEITE, 2002, p. 373). Nessa mesma obra, Moreira Leite ainda afirma que a avaliag&o positiva dos

textos de Freyre como expressdo de uma “crenga no Brasil, no mestigo e no negro” (Ibidem, p.
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359) era politicamente anacronica diante da “independéncia dos povos africanos ¢ com a luta dos
negros norte-americanos pelos seus direitos civis” (Ibidem). Finalmente, o autor de O caréater
nacional brasileiro sublinha que as posic¢Ges politicas de Gilberto Freyre no Brasil, e em relacdo
ao colonialismo portugués na Africa, contribuiam naquele fim dos 60 para “identifica-lo com o0s
grupos mais conservadores dos paises de lingua portuguesa e para afasta-lo dos intelectuais mais
criadores” (Ibidem).

Dez anos depois, Carlos Guilherme Mota, em Ideologia da Cultura Brasileira (1978),
também considerou Freyre como um preposto das classes privilegiadas nacionais. Critico
implacavel do pernambucano, Mota assegura que Freyre foi o lider de uma geracao responsavel
por um sistema ideoldgico nacionalista duradouro, intitulado de “ideologia da cultura brasileira”.
O proposito desse sistema seria desacreditar qualquer contestacdo de uma organizagdo social
historicamente conduzida pelo alto.

Para Mota, a origem da “ideologia da cultura brasileira” remontava a ascensao de Getulio
Vargas ao poder central na década de 1930 e persistia até 0 momento da publicacdo de sua obra
em 1978. Neste esquema, Freyre é produto de uma circunstancia histdrica paradigmatica por
revelar como uma parcela da intelectualidade patria levou a efeito uma ideologia, vazada em um
“estilo de manipulacdo”, que era tdo somente consequéncia das quimeras das oligarquias em crise
com o fim da Primeira Republica. Freyre, para Mota, carregava em sua escrita um sentido de
autoridade, de prestigio e uma “visao senhorial do mundo”. Nestas palavras:

O estudo da trajetdria e dos varios impactos da obra de Gilberto Freyre sobre os
meios intelectuais assume grande importancia por permitir a andlise da
cristalizagdo de uma ideologia com grande poder de difusdo: a ideologia da cultura
brasileira. Sua postura se apresenta, ela mesma, como objeto de investigagdo
estratégico: contém as ambiglidades daquilo que se poderia denominar uma
“gerac¢do” de explicadores da “cultura brasileira”. Uma espécie de caso-limite.
Essa “geragdo” (...), caracterizada ndo so6 pelo peso de sua erudicdo mas,
sobretudo, pelo estilo de manipulacdo das informagdes, oferece ao investigador
um material rico e complexo, se se tentar decifra-lo pelo flanco ideolégico. Uma
abordagem suméria permite, desde logo, vislumbrar em seu comportamento
intelectual — que também se traduz em nivel politico, possuindo enraizamento
social e econdmico — as expressdes de um estamento dominante, embora em crise.
Carrega consigo um certo sentido de mando, as marcas da distin¢do e do prestigio,
uma viséo senhorial do mundo, suavizada pelas condi¢fes gerais de vida criadas
na esteira das transformacdes sociais e politicas com foco na crise de 1930.
(MOTA, 1978, p. 54).

De acordo com Mota, Freyre teria entdo se associado ao regime Vargas para elaborar uma

ideologia — difundida pelos mais diferentes meios — que garantiria a continua manutencéo do poder
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cultural das oligarquias nacionais decadentes mesmo num contexto em que o Brasil j& ndo era mais
inteiramente rural. Para ele, a forma do ensaio, género textual em que Freyre se notabilizou, foi
utilizada pelo sociélogo pernambucano como uma técnica discursiva para sentir, registrar e
mascarar “a crise, a lenta perda de poder do grupo oligarquico a que pertence, identificando-a como
uma crise nacional” (Ibidem, p. 73). Para tanto, o pernambucano teria feito de seus trabalhos
ensaisticos um instrumento para ndo registrar, acertada e cronologicamente, fatos histéricos que
revelassem “os marcos de decomposi¢do” da aristocracia rural nordestina de que ele fazia parte*.

De sorte que Freyre assumiu, para Mota, o papel de difundir um ideal de cultura nacional
que obscurecia os conflitos de uma sociedade de classes que comecava a surgir no Brasil. Como
segue:

Participante de uma geracdo de impacto, fornecendo férmulas a pensadores (...)
que seriam utilizadas para a estabilizacdo de um conceito de cultura brasileira
suficientemente sélido para arrostar 0s processos conflituosos de emergéncia da
sociedade de classes (a cultura funcionando como fator de integracéo, e ndo de
resisténcia & mudancga), assumiu o papel de heroi-civilizador, funcionando como
idedlogo do sistema tanto em periodos de recessdo do pensamento conservador
como, frontalmente, nos de seu avanco. (Ibidem, p. 69).

Ademais, para Mota, a reacdo ao “quadro interpretativo de Freyre”, produto do
“pensamento radical”, foi em grande parte levada a efeito a partir da Universidade, “em seus cursos
¢ seminarios que impdem uma constante renovagdo metodoldgica”, os quais “ndo sO avaliaram
posicdes como as de Freyre na ciéncia social no Brasil, como manifestaram seu desagrado pelas

veredas escolhidas pelo autor de Casa-grande & senzala” (Ibidem, p. 73-74).

1 0 ponto de vista de Carlos Guilherme Mota sobre o papel dos intelectuais na formulagio e legitimag&o do sistema
cultural das elites (como um mecanismo de preservagdo do poder) estd fundamentado nas ideias do pensador italiano
Antonio Gramsci. De acordo com Mota, ¢ de Gramsci uma “das melhores formulagdes tedricas de todos os tempos
sobre o papel do intelectual”, porque foi ele quem definiu que “os intelectuais constituem a expressdo social concreta
do vinculo orgénico entre estrutura e superestrutura” (Ibidem, p. 285). O que, no caso brasileiro, era relevante quando
se concluia que “os intelectuais t€ém competido (...) para o delineamento e a instauragdo dos perfis interpretativos do
processo histérico, bem como para a retencdo e a manutencdo da ideologia da memoria coletiva, da consciéncia
coletiva, ou da ‘memodria social’, de que fala Gilberto Freyre. Em nome da qual, diga-se, se constroem outras tantas
ideologias”. (Ibidem). Com relagdo a natureza do ensaio, Georg Lukacs, em “Sobre a esséncia ¢ a forma do ensaio:
uma carta a Leo Popper” (1910), alega que o ensaio comporta um angulo menos cronoldgico e rigido do que um tratado
cientifico. Entretanto, isso ndo significa que o ensaio seja carente de factualidade, jA que o género trata a todo o
momento de coisas que existem ou existiram. Para Lukacs, o que muda no ensaio € que o género envolve subjetividade
e criatividade artistica. In verbis: ‘O ensaio fala sempre de algo ja formado, ou ao menos de algo que ja existiu; &,
portanto, proprio de sua esséncia ndo retirar coisas novas de um nada vazio, e sim apenas reordenar aquelas que ja
foram vivas alguma vez. E porque ele apenas as reordena, em vez de formar algo novo do informe, ele esta também
comprometido com elas, tem sempre de dizer ‘a verdade’ sobre elas, encontrar expressdes para sua esséncia. Talvez
se possa formular a diferenca da maneira mais breve da seguinte maneira: a literatura retira da vida (e da arte) os seus
motivos; para o ensaio, a arte (e a vida) serve como modelo’”. (LUKACS, 2008, p. 8).
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Efetivamente, na década de 1930, a ascensao de Vargas marcou o fim do pacto oligarquico
da Primeira Republica e o inicio de uma nova fase na historia politico-social do pais. Como
ponderou um de seus biografos, o historiador Boris Fausto, a presidéncia do lider gaticho teve como
marca distintiva ndo so a centralizacdo politica no executivo federal, em oposicdo a oligarquias
estaduais, mas também se notabilizou por uma afirmacédo nacionalista com o apoio de parte da
intelectualidade do periodo (FAUSTO, 2006).

No caso especifico do sociélogo pernambucano, embora ele tenha mantido relagdes com o
governo Vargas até o Estado Novo, essa ligacdo foi permeada por aproximacdes e afastamentos,
ndo sendo tdo direta como supde Carlos Guilherme Mota. Em 1930, Freyre exilou-se do Brasil,
pois era chefe de gabinete e apoiador do entdo governador de Pernambuco, Estadcio Coimbra,
opositor de Vargas. Gilberto Freyre retorna ao Brasil somente no ano seguinte?. Nos anos
subsequentes, sua relacdo com o regime foi marcada por conflitos, que resultaram até mesmo em
prisoes.

A primeira detencdo ocorreu em 1935, em consequéncia de ter condenado em jornal o texto
da lei que resultou na primeira Lei de Seguranca Nacional (LSN) do Brasil, sancionada em 4 de
abril de 1935 por Vargas. Este dispositivo legal criminalizava a incitacdo ao 6dio entre as classes
sociais, proibia a impressdo de publicagdes consideradas subversivas e vedou a organizagdo de
partidos e associagdes tidas como contrarias a ordem politica ou social no pais.

Freyre também apoiou um manifesto contra a LSN, conforme notam Giucci e Larreta
(2007), declarando em 3 de fevereiro de 1935 que considerava sua independéncia intelectual
ameacada pela futura lei. Ao Diario de Pernambuco, ele afirmou ainda que “intellectual nenhum,
artista ou estudante pode ficar indiferente ao movimento actual de reaccdo a lei que nos ameaca a
todos”, cujo objetivo era “suffocar principalmente os trabalhadores brasileiros, aos quaes devemos,
como intellectuaes independentes e contra uma violéncia tao brutal, nossa solidariedade effectiva”
(FREYRE apud GIUCCI; LARRETA, 2007, p. 530).

42 passando pela Bahia, Freyre exilou-se em Portugal, de onde foi convidado para ser professor visitante em Stanford.
Como narrado em CG&S: “Em outubro de 1930 ocorreu-me a aventura do exilio. Levou-me primeiro & Bahia; depois
a Portugal, com escala pela Africa. O tipo de viagem ideal para os estudos e as preocupagdes que este ensaio reflete.
Em Portugal foi surpreender-me em fevereiro de 1931 o convite da Universidade de Stanford para ser um dos seus
visiting professors na primavera do mesmo ano. Deixei com saudade Lisboa, onde desta vez pudera familiarizar-me,
em alguns meses de lazer, com a Biblioteca Nacional, com as cole¢Ges do Museu Etnoldgico, com sabores novos de
vinho-do-porto, de bacalhau, de doces de freiras. Juntando-se a isto 0 gosto de rever Sintra e 0s Estoris e o de abragar
amigos ilustres (...). [gual oportunidade tivera na Bahia, minha velha conhecida, mas s6 de visitas rapidas”. (FREYRE,
20063, p. 29).
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Dias depois dessa declaracdo, em 19 de fevereiro de 1935, Freyre foi preso junto com um
grupo de artistas e intelectuais, incluindo os pintores Cicero Dias e Di Cavalcanti, acusados de
apoiar um movimento grevista de trabalhadores do Recife e de fomentar um clima de agitacéo
comunista. Freyre foi fichado como agitador pelo Departamento de Ordem Politica e Social
(DOPS) local, e reforcou em seu depoimento sua oposicao a LSN e sua defesa dos trabalhadores,
segundo Giucci e Larreta (2007).

Pela atuacdo contra a lei, Freyre recebeu apoio publico do Diario de Pernambuco e de
Afonso Arinos de Melo Franco, que havia sido ministro do governo interino do presidente Delfim
Moreira (1918-1919), embaixador brasileiro na Liga das Nac¢des e ministro das Rela¢Ges Exteriores
do préprio Vargas entre 1930 e dezembro de 1933. Em seu texto “A voz do espirito”, Afonso
Arinos declararia: “Gilberto Freyre ndo é comunista. E, apenas, um intelectual livre, que protesta
contra a estupidez e a violéncia, venham de onde vierem, da esquerda, do centro ou da direita. E
eu estou com ele.” (ARINOS apud GIUCCI; LARRETA, 2007, p. 532).

Deste periodo, Gustavo Mesquita (2018) observa que, apesar de ter sido preso, Gilberto
Freyre posteriormente buscou se aproximar do governo Vargas, participando das transformacoes
sociais e politicas que aconteciam no Brasil. Em 1937, Freyre iniciou o0 ano apoiando a candidatura
do escritor José Ameérico de Almeida a presidéncia da Republica. No entanto, com o
estabelecimento da ditadura do Estado Novo e o cancelamento das eleigcdes, ele passou
progressivamente a integrar institui¢6es ligadas ao governo varguista, como mostra Mesquita. Esse
envolvimento comegou com sua participacdo no Servico do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (SPHAN), responsavel pela preservacao do patriménio historico e artistico brasileiro, e
continuou com sua atuagdo no Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)*®.

Ao ingressar nessas instituicoes, Freyre obteve, entende Mesquita, estabilidade financeira
e a possibilidade de difundir sua posicdo regionalista, promovendo a ideia de que a centralizagédo

do poder ndo deveria suprimir as particularidades regionais do pais. O que se alinhava ao projeto

43 Angela de Castro Gomes (2013) observa que a criacdo do IBGE como 6rgéo diretamente subordinado & presidéncia
da Republica, em 1938, e derivado do Instituto Nacional de Estatistica, fundado em 1936, materializou uma demanda
das elites burocraticas brasileiras de “quantificar, mensurar, mapear” a realidade nacional. Funcionando como uma
iniciativa associada diretamente a vontade do Estado de tragar uma estratégia para compreender a demografia do pais,
ndo apenas com o objetivo de enfrentar problemas estruturais histéricos da na¢do, mas também para dispor de
mecanismos de controle da populagéo.
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de Vargas, que pretendia enfraquecer o “estadualismo oligarquico” ao tempo que preservava as
tradicOes regionais, as quais, em conjunto, representavam a identidade nacional®.
Mesquita conclui:

A participacdo de Freyre [no Estado Novo] mostra que houve periodos de
irregularidade no exercicio das fungfes, mesmo quando os beneficios de sua
atividade eram todos para ele préprio ou para seu projeto. O sociélogo atuava mais
como membro consultivo e executivo que deliberativo, o que, se fosse 0 inverso,
Ihe garantiria ainda mais poder (...). Mas sua participacdo criou, de fato, um
vinculo formal com o regime, com o qual ele pdde auferir rendimentos vantajosos,
0 gue também garantia o privilégio do acesso livre, imediato e influente a ctpula
decisoria de matérias que pesavam sobre a sociedade, matérias ligadas a cultura,
a educacdo, ao patrimdnio e ao planejamento, basicamente. (MESQUITA, 2018,
p. 109).

Em 1942, Freyre foi novamente preso no Recife, desta vez por ordem do entdo interventor
federal em Pernambuco, Agamenon de Magalhdes. A prisdo ocorreu apos Freyre publicar um artigo
denunciando atividades nazistas no Brasil, incluindo a de um clérigo alemdo encarregado, pelo
Governo de Pernambuco, da formacéo de jovens escoteiros. Magalhdes ordenou a prisdo alegando
que Freyre promovia “agitacdes comunistas” com o objetivo de desmoralizar a tradi¢cdo religiosa
do pais (Ibidem, p. 89-101). No fim do Estado Novo, Freyre tornou-se deputado constituinte da

Constituicdo de 1945, que restituiu a democracia no Brasil.

3.4. A “fantasia compensatoria” de Gilberto Freyre

Apesar das complexidades histdricas elencadas na se¢do acima, Renato Ortiz, em Cultura
Brasileira e Identidade Nacional (1985), seguindo o caminho trilhado por Carlos Guilherme Mota,
estabeleceu uma conexdo direta entre Gilberto Freyre e o governo Vargas. Para Ortiz, a atuacdo de

Freyre, desde a era Vargas até os regimes militares, foi a de um “mediador simbodlico” entre os

44 Vargas implementou um programa de modernizacdo administrativa e econdmica com forte viés nacionalista, que
contou com o apoio e a colaboragdo de muitos intelectuais. Figuras como Carlos Drummond de Andrade, Lucio Costa,
Prudente de Moraes Neto, Rodrigo Melo Franco de Andrade e Sérgio Buarque de Holanda participaram direta ou
indiretamente do Estado Novo. Todos atuaram, observa Marcia Chuva (2003), para construir uma interpretacéo coesa
do Brasil, articulada especialmente por meio de suas relagcbes com Gustavo Capanema, entdo ministro da Educacéo e
Saude do Estado Novo. Em Getulio Vargas e o Triunfo do Nacionalismo Brasileiro (1986), Ludwig Lauerhass Jr.
pondera que foi somente com Vargas que ocorreu o encontro definitivo entre o debate intelectual nacionalista e as
instituigdes oficiais, embora o nacionalismo ja estivesse presente como discurso entre pensadores brasileiros desde o
século XIX. Isso se deveu, especialmente, ao fato de que, durante o Estado Novo, Vargas estabeleceu um programa
nacionalizante de modernizacdo do pais que contou com a adesdo e a contribuigcdo de muitos desses intelectuais. Para
Lauerhass, entre eles, Freyre foi o que melhor desempenhou o passado nacional, ressaltando sua natureza luso-tropical
e mestica.
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interesses do Estado e as elites brasileiras. Ele defende que Freyre construiu discursivamente uma
ideia de identidade nacional que fomentou um sentimento de pertencimento coletivo, ao tempo que
sustentava a existéncia de uma sociedade harmoniosa no Brasil desde as casas-grandes. Nessa
sociedade, o contato cultural resultaria numa brasilidade que desconsiderava conflitos,
divergéncias e desigualdades de poder.

Ortiz exp0e essa ideia da seguinte maneira:

Num certo sentido o pensamento de Gilberto Freyre é tomista, pois elimina
qualquer possibilidade de superacéo; o senhor ndo se opde ao escravo, mas se
diferencia deste. A senzala ndo representa um antagonismo a casa-grande, mas
simplesmente imp6e uma diferenciacdo que é muitas vezes complementar no
quadro da sociedade global. Dai a énfase de a analise recair sobre os aspectos
“positivos” das culturas, ou seja, as suas contribuigdes (a musica, a lingua, a
cozinha) para uma cultura sincrética. Nesta perspectiva, os conflitos se resolvem
no interior do préprio conceito de diferenciacdo, que pressupde a existéncia de
uma sociedade harménica e equilibrada. A no¢do de mesticagem engloba neste
sentido outras ideias e vai travestir o significado de termos como “democracia” e
“liberdade”. Nao ¢é por acaso que os movimentos negros denunciam o racismo do
conceito de “democracia racial”. A ideia de harmonia preside, porém, todo o
pensamento de Gilberto Freyre, e ndo se resume a questdo racial, ela vai se
manifestar em suas anélises das relages entre portugueses e arabes, cidade e
campo, industria e plantagcdo (...). A ideologia do sincretismo exprime um
universo isento de contradi¢es, uma vez que a sintese oriunda do contato cultural
transcende as divergéncias reais que porventura possam existir (...). O conceito de
aculturacdo pressupde um mundo onde ndo se manifestam as relacdes de poder.
Esta auséncia é compreendida pela ideologia tradicional como sendo um indicio
de democracia. (ORTIZ, 2003, p. 94-95).

Em outros termos, o tomismo de Freyre, referido por Ortiz, que em Sdo Tomas de Aquino
se caracteriza pela busca da harmonia entre razdo e fé, sugere em Freyre um sincretismo mestico
que oculta diferencas sociais e a elimina oposi¢des, comegando pela que existia na relagdo entre
senhores e escravos. Neste prisma, a “casa-grande” e a “senzala” nunca foram antagonistas para o
pernambucano, mas sim partes de um todo harménico, cada qual cumprindo sua funcgéo e se unindo
em nome do equilibrio social. Para Ortiz, Freyre realgou os aspectos positivos das contribuices
culturais de cada matriz cultural brasileira para forjar uma cultura sincrética, onde os conflitos séo
resolvidos pela ideia de aculturagdo, em vez da de enfrentamento.

Em A moderna tradicdo brasileira (1988), Ortiz revisitaria a obra de Freyre, agora para
frisar que o autor pernambucano minimizou os conflitos sociais no Brasil a fim de valorizar a ordem
rural e oligarquica do Nordeste, em detrimento da ordem moderna que emergia em S&o Paulo com

a industrializa¢do do inicio do século XX. Segundo Ortiz, o empenho de Freyre em retratar “a
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histdria brasileira a partir da casa-grande” nao apenas revela “uma atitude senhorial”, mas também
representa uma dimensao mais ampla de oposicéo a ordem industrial que se estabeleceu no Brasil
durante a década de 1930 (ORTIZ, 1988, p. 36). Nesse sentido, Freyre teria criado uma polaridade
entre o tradicional, simbolizado pelo Nordeste agrario, e 0 moderno, representado pela
industrializacdo paulista, onde o Nordeste, enraizado na terra e nas tradi¢bes, € a verdadeira
esséncia do brasileiro.

Na mesma medida, em Moema D’Andrea (2010) Freyre foi descrito como a lideranca
maxima de um grupamento desejoso de manter a regido Nordeste como reduto das tradi¢Ges
verdadeiramente brasileiras numa época em que a sua elite agraria perdia poder para as elites de
outras regides do pais. De acordo com D’ Andrea, Freyre criou, por uma “compensagao simbolica”,
o paradigma de que Nordeste era o ber¢o da nacionalidade (cf. D’ANDREA, 2010, p. 160) — 0 que
0 pernambucano teria feito ja a partir de sua lideranca no Movimento Regionalista e com a
plataforma de que a regido Nordeste era o reduto das tradicdes verdadeiramente brasileiras. Para
ela, o regionalismo encabecado por Freyre postulava o Nordeste como bergo do Brasil e reforgou
uma dependéncia a valores patriarcais do passado colonial, fazendo “ressurgir a saga agucareira da
elite agréria ja decadente, e agora elevada a paradigma pela compensacdo simbélica dos valores
culturais” (Ibidem, p. 136).

Antonio Candido, ainda nos anos 40, teve uma interpretacdo menos totalizante em relacédo
a Freyre. Em depoimento ao livro Plataforma da Nova Geragdo (1945), Candido se refere
explicitamente a Freyre como um mestre, mas ndo hesita em critica-lo de forma severa em relacédo
a algumas de suas obras. Aquela altura, segundo o critico literario, Freyre se desviava para um
“sentimentalismo social e historico” lamentavel, adotando uma linha conservadora e
tradicionalista, sob a fachada do “método cultural”.

Nas palavras de Candido:

Veja vocé o nosso mestre Gilberto Freyre (...). Suas Ultimas obras descambam
para o mais lamentavel sentimentalismo social e histérico; para o
conservadorismo e tradicionalismo. Enamorado do seu ciclo cultural luso-
brasileiro, é levado a arquitetar um mundo proprio, em que se combine 0 progresso
com a conservacao dos tragos anteriores caracteristicos. Tudo estara justificado se
trouxer a marca do mundo que o portugués criou e que n6s vamos desenvolvendo
e preservando, sim senhor, com a ajuda de Deus e de Todos os Santos Unidos. O
mesmo movimento que o leva a gostar das goiabadas das tias e dos babados de
prima Fulana o leva gostosamente a uma democracia patriarcal, em que etc., etc.
Como V&, Mario Neme, ai estd um caso em que o método cultural carrega agua
para 0 monjolo da Reacdo. (NEME, 1945, p. 39).
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Nesse tercho, Candido ndo entende o trabalho de Freyre apenas como uma expressao do
idedrio da casa-grande; ele se limita a observar que “suas tltimas obras” estavam se deteriorando
“para o mais lamentavel sentimentalismo social ¢ historico”. Embora nao especifique quais titulos
estdo excluidos de sua reprovacdo, fica implicito, por suas palavras, que ele dirige sua censura,
pelo menos, a O mundo que o portugués criou (1940). Mais tarde, na década de 1960, em seu
famoso prefécio a Raizes do Brasil, Candido retomou a discusséo sobre Freyre, imputando-lhe o
mérito de ter despertado o interesse dele e de sua geragdo pelo Brasil e seu passado:

(...) sua composicéo libérrima de Casa-grande & senzala, com a sua franqueza no
tratamento da vida sexual do patriarcalismo e a importancia decisiva atribuida ao
escravo na formacdo do nosso modo de ser mais intimo. O jovem leitor de hoje
ndo podera compreender, sobretudo em face dos rumos tomados posteriormente
por seu autor, a forga revolucionaria, o impacto libertador que teve este grande
livro. Inclusive pelo volume de informacéo, resultante da técnica expositiva, a
cujo bombardeio as nogdes iam brotando como numa improvisacdo de talento,
gue coordenava os dados conforme pontos de vista totalmente novos no Brasil de
entdo. (CANDIDO, 2010, p. 9-10).

Considerando que esse prefacio foi publicado originalmente em 1967, a mencdo a
incompreensdo de leitores jovens sobre a importancia da obra de Freyre, “sobretudo em face dos
rumos tomados posteriormente por seu autor”, provavelmente se refere ao apoio de Gilberto Freyre

a0 Golpe Militar de 1964*. No entanto, o posicionamento politico reacionario do sociélogo

5 Freyre apoiou o golpe e a Ditadura Militar (1964-1985), sendo até conselheiro do Conselho Federal de Cultura do
regime e do Arena, o partido da ordem. No artigo “Céu & inferno de Gilberto Freyre”, Mario Cesar Carvalho recupera
alguns episddios nada abonadores nos quais Freyre esteve envolvido logo ap6s o golpe de abril de 1964. Eis um deles:
0 soci6logo pernambucano publicou mais de um texto, no Jornal do Commercio e no Diario de Pernambuco,
responsabilizando o reitor da Universidade do Recife por ser conivente com o comunismo. Chegou a pedir a demissdo
do entdo reitor. O que ele fez nestes termos: “Nao se pretende que lhe sejam cassados direitos politicos; nem que sua
Magnificéncia seja detido, mesmo em sua casa; e sim convidado — apenas isto — a afastar-se do cargo que continua a
ocupar”. No mesmo texto, Mario Cesar Carvalho apresenta um depoimento do professor e critico literario Luis Costa
Lima. Preso em 1964, Costa Lima declarou a Carvalho ter ouvido do seu interrogador que fora denunciado aos 6rgaos
de repressdo por Gilberto Freyre. Acerca da adesdo do pernambucano ao regime, em um pequeno manual explicativo
de Casa-grande & senzala, o professor de teoria literaria Roberto Ventura indagaria espantado: Por que Casa-Grande
& Senzala e seu autor, Gilberto Freyre, tidos como revolucionarios e progressistas nos anos 30 e 40, passaram a ser
criticados a partir da década de 1960 como conservadores e reaciondrios? Como o socidlogo, que 0s usineiros
nordestinos chamaram de “comunista” e de “soviético” nos anos 30, conseguiu se tornar o idedlogo informal do regime
militar? (VENTURA, 2000, p. 15). Nelson Rodrigues defendeu apaixonadamente Gilberto Freyre em pelo menos duas
ocasifes apds o golpe militar de 1964. Em ambas, o dramaturgo acusou um silenciamento sobre a obra de Freyre,
atribuindo-o ao fato de o autor n&o se alinhar com a esquerda. No jornal O Globo, em 2 de julho de 1969, em “Um
senhor chamado Gilberto Freyre”, ele recriminava: “(...) os intelectuais exigem dos intelectuais atestado de ideologia.
Ou o artista € comunista, socialista, esquerdista, inocente Gtil, ou que outro nome tenha, e terd toda cobertura
promocional. Mas se for um solitario, um independente, um original — néo tera uma linha em jornal nenhum (...). E 0
que acontece com Gilberto Freyre. Qualquer noticia sobre o grande autor de Casa-grande & senzala vai para a cesta.
Leiam nossos jornais, as nossas revistas. Querem assassina-lo pelo siléncio”. (RODRIGUES, N., 2008, p. 437). Em 28
de margo de 1970, no texto “Os setenta anos de Gilberto Freyre”, Nelson Rodrigues ironizava: “Nao ¢é a primeira vez,
nem sera a Ultima, em que falo de Gilberto Freyre e do seu exilio. Em nosso tempo, o Brasil tem sido exilio do
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pernambucano ndo foi suficiente para que Candido o reduzisse a um mero porta-voz ideologico
dos interesses das antigas classes dominantes. Muito pelo contrario, Candido confirma a relevancia
dos aportes teméticos e metodoldgicos que o socidlogo recifense trouxe para a interpretacdo do
Brasil. Esse reconhecimento também ¢ manifestado no artigo “A Revolugao: significado de 1930
e a cultura”, onde Candido sublinha, da maneira mais explicita possivel, o significado realmente
inovador de Casa-grande & senzala.

Com referéncia a interpretagdo historica, o livro de Gilberto Freyre (apesar do
peso saudosista de uma visdo aristocratica) funcionou como fermento
radicalizante, modificando o enfoque racista e convencional reinante até entéo,
sobretudo pela escolha inovadora dos instrumentos de analise, bem como dos
documentos e fatos a estudar (papéis intimos, jornais; moda; alimentacdo;
maneiras; vida sexual; etc.). (CANDIDO, 1984, p. 34).

Em andlise mais contemporanea, de Jessé Souza (2015), o “peso saudosista de uma visdo
aristocratica” de Freyre identificado por Candido recebeu o nome de “culturalismo conservador”.
Para Souza, foi por meio dele que o pernambucano justificou a conservacdo do mundo arcaico
brasileiro, e com o agravante de ter sido apropriado oficialmente pelo Estado e ensinado nas escolas
desde os anos Getulio Vargas. O resultado desse processo ¢ que Freyre teria criado uma “fantasia
compensatoria”, na qual a singularidade do Brasil estd enraizada em um passado pré-moderno que
deve ser preservado, sob a alegacdo de que esse passado proporcionou ao pais uma solida
solidariedade social fundamentada na mesticagem, considerada esta como uma redutora de
desigualdades. Na pena de Souza:

Foi Freyre (...) quem construiu o “vinculo afetivo” do brasileiro com uma ideia de
Brasil, em alguma medida, pelo menos, “positiva”, com a qual a nagdo e seus
individuos podiam se identificar e se autolegitimar. Essa ideia caiu “como uma
luva” nos interesses de arregimentacdo politica do governo industrializante e
modernizante de Getulio Vargas e passou, como politica de Estado, a ser ensinada
nas escolas e cantada em prosa e verso como fundamento da “unidade morena”
da nacéo brasileira. Afinal, a miscigenacao racial funcionava como “redutor de
todas as diferengas”, especialmente das de classe social e prestigio, além de
permitir uma associacdo “espontanea” com ideias como ‘“calor humano”,
hospitalidade, sensualidade, cordialidade e todas as qualidades ambiguamente
“pré-modernas” que hoje sdo patrimonio afetivo de todo brasileiro. (SOUZA, J.,
2015, p. 30).

extraordindrio artista. Os jornais ndo falam no seu nome, e vale a pena explicar, para 0os menos informados, esse
mistério. A [esquerda] festiva infiltrou-se em toda a imprensa brasileira. Outro dia, passei num velho érgdo. Enquanto
esperava um colega, vi uma estagiaria, dos seus 18, 19 anos, de sandalia e calcanhar sujo. Estava lendo e titulando
telegramas. Subito, pega um dos telegramas, amassa-o e o atira na cesta. Diz para os lados: — Gilberto Freyre ndo é
autor que se cite”. (Ibidem, p. 223).
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Da mesma forma, Christian Lynch e Pia Paganelli (2017) identificam Freyre como um
intelectual conservador que reforga a importancia da preservagéo do passado patriarcal do Brasil.
Segundo eles, o sociélogo pernambucano abandonou as explicagBes raciais sobre a sociedade
brasileira, mas glorificou uma historia culturalmente patriarcal, ibérica e catdlica (cf. LYNCH;
PAGANELLI, 2017, p. 881). Esses autores observam que as primeiras censuras a Freyre coincidem
com o final da Segunda Guerra Mundial, quando o Brasil continua seu processo de industrializacéo
junto com a redemocratizacdo, apos a queda do Estado Novo. Nesse contexto, Lynch e Paganelli
argumentam que uma parte significativa da intelectualidade brasileira comecou a defender a ideia
de fazer uma tabula rasa do passado, pois este conservava elementos que deveriam ser superados
em nome do desenvolvimento nacional.

De sorte que a interpretacdo de Freyre como um “ndo-socidlogo” ¢ ampla e atravessa
geracOes de estudos, focando em pontos especificos como a ideia de que ele carecia de rigor
sociologico e que seus escritos representam o comportamento de uma elite que ocultava
contradi¢cBes sociais, econbémicas e politicas, para promover a imagem de uma sociedade
harmoniosa e indivisa no Brasil. Este é o caso, como ja visto, de Carlos Guilherme Mota, para
quem Freyre contribuiu para uma “ideologia da cultura brasileira” que buscava preservar o poder
das oligarquias nacionais, utilizando seus ensaios como uma plataforma para mascarar conflitos
sociais.

No proximo capitulo, sera explorado o Freyre intérprete da harmonia social no Brasil.
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CAPITULO 4. GILBERTO FREYRE, INTERPRETE DA HARMONIA SOCIAL NO
BRASIL

Este capitulo examina a interpretacdo de Gilberto Freyre sobre as relagdes sociais no Brasil, com
interesse em sua perspectiva de haver no pais uma sociedade racialmente harmoniosa, moldada
pela mistura das culturas africanas, europeias e indigenas. Veremos que Freyre argumenta que o
Brasil foi a sociedade americana que mais desenvolveu relagdes raciais “harmoniosas”. O texto
também explora que o entendimento do Brasil como um pais de convivéncia harmonica entre
diferentes culturas ndo surgiu com Freyre, ja a carta de Pero Vaz de Caminha descreve o encontro
entre indigenas e colonizadores portugueses de forma fraterna e cooperativa. Exploraremos ainda
que outros intelectuais, incluindo afro-americanos, consideravam o Brasil um exemplo de
harmonia racial, em contraste com os conflitos raciais observados em outras partes do mundo.
Além disso, o capitulo discute as discrepancias entre a visao idealizada de Freyre e as desigualdades
sociais que ainda persistem no Brasil, através das criticas académicas que argumentam gue a nogao
de democracia racial serve para encobrir o racismo no pais. O capitulo também objetiva evidenciar

como Freyre compreendeu e utilizou o conceito de democracia racial.

4.1 A harmonia imaginada: Freyre e a harmonia racial no Brasil

Gilberto Freyre exaltou a miscigenacdo, desconsiderando o europeu como Unico agente
formador da cultura brasileira. Contudo, para muitos, ao destacar o hibridismo e a convivéncia
entre senhores, africanos e indigenas como elementos fundadores da nacionalidade, Freyre também
projetou uma imagem irreal de integracdo social harmoniosa, na qual o Brasil se define pela
concordia e tolerancia entre diferentes grupos étnicos. Nesse sentido, ele é frequentemente
reconhecido como o principal intérprete de um discurso de harmonia que oculta desigualdades,
tensdes e injusticas étnico-raciais no pais.

De fato, em Casa-Grande & senzala, Freyre, em diversas passagens, apresenta a ideia de
que as interacdes étnicas no Brasil se estruturaram com base na harmonia. Numa delas, ele
argumenta, por exemplo, que a sociedade brasileira, desde seus primdrdios, foi formada de maneira
hibrida e que, entre as sociedades americanas, foi a que mais desenvolveu relagdes raciais de forma
“harmoniosa”. Nela, nosso autor sugere que no Brasil ocorreu uma espécie de reciprocidade
cultural, na qual os valores e experiéncias dos povos considerados “atrasados” foram absorvidos
pelos “adiantados”, promovendo um intercadmbio entre culturas. Como segue:
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Hibrida desde o inicio, a sociedade brasileira é de todas da América a que se
constituiu mais harmoniosamente guanto as relacfes de raca: dentro de um
ambiente de quase reciprocidade cultural que resultou no maximo de
aproveitamento dos valores e experiéncias dos povos atrasados pelo adiantado;
no maximo de contemporizacdo da cultura adventicia com a nativa, da do
conquistador com a do conquistado. Organizou-se uma sociedade cristd na
superestrutura, com a mulher indigena, recém-batizada, por esposa e mae de
familia; e servindo-se em sua economia e vida doméstica de muitas das tradigdes,
experiéncias e utensilios da gente autoctone. (FREYRE, 20064, p. 160).

Freyre condiciona o estabelecimento dessa sociedade hibrida e harménica ao processo de
colonizacdo do Brasil, que, segundo ele, ndo se baseou no exclusivismo racial, mas na fé,
especialmente na religido catélica. Como ja discutido nesta pesquisa, 0 pernambucano considera
gue uma caracteristica da sociedade portuguesa que chegou ao Brasil em 1500 foi um rigorismo

mais ligado a religiosidade do que a raca. A partir disso, ele observa em CG&S:

Na falta de sentimento ou da consciéncia da superioridade da raca, tdo salientes
nos colonizadores ingleses, o colonizador do Brasil apoiou-se no critério da
pureza da fé. Em vez de ser o sangue foi a fé que se defendeu a todo transe da
infeccdo ou contaminacdo com os hereges. Fez-se da ortodoxia uma condicao de
unidade politica. Mas ndo se deve confundir esse critério de profilaxia e de
selecéo, tdo legitimo & luz das idéias do tempo como 0 eugénico dos povos
modernos, com a pura xenofobia. (Ibidem, p. 272).

No entanto, se foi a fé, e ndo a pureza de sangue, que influenciou os destinos do Brasil, o
que definiu a sociedade nacional, para Freyre, foi um cristianismo cat6lico doméstico e festivo,
marcado por relagfes quase familiares entre santos e homens. Para ele, o catolicismo no Brasil foi
lirico, com suas celebracdes familiares e comunitérias, como batizados, casamentos e festas de
santos, e essencial na criagdo de uma “profunda confraterniza¢ao” espiritual, moral e estética entre

a populacdo negra escravizada e a cultura portuguesa. Novamente em Casa-grande & senzala:

Verificou-se entre nds uma profunda confraternizacdo de valores e de
sentimentos. Predominantemente coletivistas, os vindos das senzalas; puxando
para o individualismo e para o privativismo, 0s das casas-grandes.
Confraternizagéo que dificilmente se teria realizado se outro tipo de cristianismo
tivesse dominado a formacdo social do Brasil; um tipo mais clerical, mais
ascetico, mais ortodoxo; calvinista ou rigidamente catélico; diverso da religido
doce, doméstica, de relaces quase de familia entre os santos e os homens, que
das capelas patriarcais das casas-grandes, das igrejas sempre em festas —
batizados, casamentos, “festas de bandeiras” de santos, crismas, novenas —
presidiu o desenvolvimento social brasileiro. Foi este cristianismo domeéstico,
lirico e festivo, de santos compadres, de santas comadres dos homens, de Nossas
Senhoras madrinhas dos meninos, que criou nos negros as primeiras ligagdes
espirituais, morais e estéticas com a familia e com a cultura brasileira. “Os
escravos tornados cristdos fazem mais progresso na civilizagdo”, observou
Koster. “Nédo se tem lancado mdo de constrangimento para os fazer adotar os
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costumes dos senhores, mas insensivelmente Ihes dirigem as idéias para este
lado; os senhores ao mesmo tempo contraem alguns habitos dos seus escravos e
desta sorte o superior e o inferior se aproximam. Eu ndo duvido que o sistema de
batizar negros importados tenha antes a sua origem na devocao dos portugueses
do que em vistas politicas, mas tem produzido os melhores resultados.” (I1bidem,
p. 438).

Também em CG&S, a religido imposta a homens e mulheres escravizados teria conseguido
fazer “tdo bons cristdos quanto seus senhores; capazes de transmitir as criangas brancas um
catolicismo tdo puro quanto o que estas receberiam das proprias maes” (Ibidem, p. 437). De sorte
que a fé foi um ponto de encontro harmonico entre as culturas do senhor, do africano e do indigena,
verificando-se “desde o primeiro século a contemporizagdo habil do estilo religioso ou catélico de

ladainha com as formas de canto indigena” (Ibidem, p. 223), ndo sendo nunca esta interacéo

(...) uma intransponivel ou dura barreira. Os prdprios padres proclamavam a
vantagem de concederem-se aos negros seus folguedos africanos (...). Liberdade
do escravo de conservar e até de ostentar em festas publicas — a principio na
véspera de Reis, depois na noite de Natal, na de Ano-Bom, nos trés dias de
carnaval — formas e acessorios de sua mitica, de sua cultura fetichista e totémica,
da bem a ideia do processo de aproximacéo das duas culturas no Brasil. (Ibidem,
p. 439).

Além da religiosidade flexivel e ludica, outro fator importante sublinhado por Freyre, para
a organizacao societal portuguesa e de seu império, foi a “plasticidade” do portugués, um povo
para ele dividido entre a Europa e a Africa, ideia também adotada por Sérgio Buarque em Raizes
do Brasil, como abordamos no capitulo 2. Na interpretacdo do pernambucano, essa dualidade
Europa-Africa foi influenciada pela localizacdo geografica de Portugal, que se tornou um ponto de
encontro entre diversos grupos étnicos. Foi uma condigdo, assegura, que estabeleceu um “carater”
portugués definido pela “indecisdo étnica e cultural”, uma “bicontinentalidade”, tornando-0

permeavel a diferenca e capaz de formar um todo integrado. Nestes termos:

A indecisdo étnica e cultural entre a Europa e a Africa parece ter sido sempre a
mesma em Portugal como em outros trechos da Peninsula. Espécie de
bicontinentalidade que correspondesse em populacdo assim vaga e incerta a
bissexualidade no individuo. E gente mais flutuante que a portuguesa,
dificilmente se imagina; o bambo equilibrio de antagonismos reflete-se em tudo
0 que é seu, dando-lhe ao comportamento uma facil e frouxa flexibilidade, as
vezes perturbada por dolorosas hesitacOes, e ao carater uma especial riqueza de
aptiddes, ainda que ndo raro incoerentes e dificeis de se conciliarem para a
expressdo Util ou para a iniciativa préatica. (Ibidem, p. 67-68).

Desse modo, para nosso autor, embora Portugal tenha experimentado antagonismos e

tensdes, 0 que prevalecia na sociedade portuguesa que chegou ao Brasil era a capacidade de
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harmonizar contrastes, resultado de sua localizacdo geografica e trajetdria historica. Essa

habilidade em moldar diferengas de forma equilibrada criou uma identidade social flexivel e Unica

que, para ele, definiu o carater ductil do colonizador portugués nas terras brasileiras. Nesse sentido,
eis este trecho de CG&S:

Predisposto pela sua situacdo geografica a ponto de contato, de transito, de
intercomunicacdo e de conflito entre elementos diversos, quer étnicos, quer
sociais, Portugal acusa em sua antropologia, tanto quanto em sua cultura, uma
grande variedade de antagonismos, uns em equilibrio, outros em conflito. Esses
antagonismos em conflito sdo apenas a parte indigesta da formacao portuguesa:
a parte maior se mostra harmoniosa nos seus contrastes, formando um todo social
pléstico, que é o caracteristicamente portugués. (Ibidem, p. 278).

Favorecendo toda essa configuracdo harmoniosa, além de uma religido inclusiva e de um

colonizador culturalmente aberto a alteridade, a estrutura poligadmica patriarcal que predominava

no Brasil, segundo Freyre, também gerou espacos de convivéncia e cooperacdo entre senhores e

escravos. Nesse arranjo, que os portugueses teriam apreendido dos povos mouros durante guerras

e trocas comerciais na Peninsula Ibérica, o pernambucano entende que se combinou a estratégia de

aumento populacional com um colonizador que ndo tinha preconceitos raciais (apenas religiosos),

formando assim a base de uma sociedade mestica no Brasil. Ideia resumida no seguinte trecho de

CG&sS:

Pelo intercurso com mulher india ou negra multiplicou-se o colonizador em
vigorosa e ductil populacdo mestica, ainda mais adaptavel do que ele puro ao
clima tropical. A falta de gente, que o afligia, mais do que a qualquer outro
colonizador, forcando-o a miscigenacdo imediata — contra 0 que ndo o
indispunham, alias, escrdpulos de raca, apenas preconceitos religiosos — foi para
0 portugués vantagem na sua obra de conquista e colonizagdo dos tropicos.
(Ibidem, p. 75).

Acrescente-se, observa Jessé Souza (2000), a particularidade de Gilberto Freyre perceber

que os lugares sociais no patriarcalismo praticado no Brasil terem sido funcionais, de modo que,

embora fosse um sistema baseado numa extrema hierarquizacao, ele era flexibilizado pela fungéo

desempenhada nele pelos individuos. Isso permitiu ao pernambucano, escreve Souza, entender que

no Brasil a figura do patriarca pudesse ser exercida

(...) por uma mulher, a qual obviamente continua biologicamente mulher, mas
era sociologicamente ou funcionalmente homem/patriarca. Assim, do mesmo
modo, os afilhados ou sobrinhos, como eram chamados os filhos ilegitimos de
senhores de terra e padres, 0s quais poderiam tornar-se sociologicamente filhos,
herdando a riqueza paterna, ou mesmo o substituindo na atividade produtiva. O
mesmo trago sistémico fazia o biologicamente mulato transformar-se em
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sociologicamente branco (...). Com isso Gilberto esta evidentemente dizendo
ndo que o sistema nao era injusto ou despotico, mas apenas que ele era
sociologicamente flexivel e ndo rigido, desde que o principio estruturante,
personalista, privatista e familistico fosse mantido. Isso explica, talvez, sua
extraordinaria sobrevivéncia, sob outros disfarces, até nossos dias. (SOUZA, J.,
2000, p. 92).

Em Sobrados e mucambos (1936), obra seguinte a Casa-grande & senzala, Freyre, ainda
teorizando acerca da relagéo entre senhores e escravos no sistema patriarcal praticado nos tempos
coloniais no Brasil, assegura que ela foi permeada por uma proximidade caracterizada por um
“dominio paternal”, ou seja, um dominio em que o patriarca controlava seus subordinados, mas
também tinha com eles ligacOes parentais. Ligacdes que, entende ele, faziam o senhor incorporar
a figura de “pai ndo s6 de brancos como de individuos de cor; ndo s6 de individuos do seu proprio
status econdémico como de status nao apenas inferior, como servil” (FREYRE, 2006b, p. 476), fato
que engendrava atitudes de cooperacdo do “escravo africano ou descendente de africano (...),
sempre que tratado paternalmente por senhor cuja superioridade social e de cultura reconhecesse
(...)” (Ibidem, p. 659).

No entanto, Freyre reconhecia que esse paternalismo era também regulado pelo esforgo
economicamente racional do proprietario de homens em garantir a produtividade e a lealdade dos
seus servos. E que isso se dava por meio “de uma protecdo [do escravo] de corpo e de saude e de
uma tolerancia de (...) ritos, costumes e habitos, pois estava no interesse do senhor patriarcal de
casa-grande e de sobrado (...) conceder aqueles que eram seus pés e suas maos” (Ibidem, p. 404) —
algo alterado, para ele, somente pela “despersonalizacdo” das relagdes entre senhores e ndo
senhores, introduzida no Brasil pelos “novos estilos de vida, de conforto e de arquitetura criados
pela abertura dos portos ao comércio europeu” (Ibidem, p. 463).

Atrelada a essa abertura, o recifense assegura ainda que a mudanga do eixo econdmico do
pais do Norte para o0 Sul em meados do século X1X fez com que os senhores decadentes do Norte
acucareiro rompessem os elos tutelares que mantinham com seus escravos e passassem a vendé-
los impiedosamente para o Sul cafeeiro, pois se nos tempos do aglcar 0s escravos eram tratados
como parte da familia, com a industrializagc@o da producéo agricola do café, eles foram rebaixados
a condigdo de “bichos ou de coisas imundas, pelas vendas humilhantes (...); e como todos 0s
desenraizados, mais faceis de resvalar no crime, no roubo, na revolta, na insubordinagao (...)"”
(Ibidem, p. 660).

Freyre entende que junto a essa transformacdo econdémica um fenémeno associado foi a
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fuga de cativos para as cidades, onde se juntavam & uma enorme massa de pardos e pretos livres.
Onde iam morar em mocambarias independentes dos sobrados, e que ndo propiciavam o acesso a
antiga rede de assisténcia dada ao escravo no interior do sistema casa-grande & senzala:
“assisténcia social, moral, religiosa, e até médica, que bem ou mal era praticada pela maioria dos
senhores escravocratas no interesse das proprias terras, da propria lavoura, do préprio agucar, da
propria familia” (FREYRE, 2004, p. 177).

Em sendo paternal e tutelar, para o pernambucano, o sistema patriarcal praticado no Brasil,
quando comparado aos regimes de escraviddo em outras partes da América e até aos sistemas de
trabalho na Europa nos primeiros anos da Revolu¢do Industrial (cf. FREYRE, 2011, p. 107),
resultou em um tratamento “benigno” para individuo escravizado no Brasil. Segundo Freyre, a
fungdo do escravo no Brasil da casa-grande e da senzala era mais a de um colaborador nas
atividades relacionadas a organizacao da familia, especialmente nos servigos domésticos, do que a
de uma simples maquina de trabalho. Os escravizados, assim, ndo eram vistos apenas como forca
de trabalho, mas como portadores de importantes elementos culturais que contribuiam para a
estabilidade de seus senhores nas areas que controlavam (cf. FREYRE, 2006b, p. 273-310).

Acerca deste tema, Flavio Versiani (2007) destaca que os momentos de “benignidade”
considerados por Freyre envolviam situacdes em que o uso da violéncia era menos eficaz, ja que
neles a execucao das tarefas cotidianas exigia algum grau de cooperacéo, pois a opressao fisica nao
seria eficaz, como na escraviddo doméstica*’. Ademais, Versiani ressalta que estudos de historia
econémica mostram que o escravizado tipico no Brasil ndo era aquele que trabalhava nas grandes

lavouras sob a supervisao de feitores, mas sim o cativo que laborava em pequenos plantéis, para

46 A partir de dados cotejados por Herbert Klein, Weffort (2012) cita que, no inicio do século X1X, o Brasil possufa a
maior populagdo livre ndo-branca entre as sociedades escravistas das Américas. Em 1872, ano do primeiro censo
demografico realizado no pais, havia 4,2 milhGes de pessoas ndo-brancas livres no Brasil, ultrapassando os 3,8 milhdes
de brancos livres e 0 1,5 milhdo de escravos, numa populacdo estimada em 10 milhdes de habitantes.

47 Também de acordo com Versiani (2007), regimes escravocratas nem sempre estdo amparados unicamente no uso da
coerc¢do, podendo o proprietario de escravos usar tipos diferentes de controle e a¢fes de monitoramento para obtencédo
do maior grau possivel de producéo, o que vai depender da atividade laboral a ser desenvolvida, se “intensas-em-
esfor¢o ou “intensivas-em-habilidade”. Em tarefas “intensivas-em-esfor¢o”, esclarece, prevalece o uso da forga fisica
e elas podem ser estimadas em termos quantitativos, abarcando atividades como cavar, quantidade de cana colhida,
area rocada, etc. O controle violento dessas atividades por um feitor, por exemplo, tem maior margem de sucesso,
sendo a coer¢do meio eficaz para maximizar a produgdo. Em “tarefas intensivas-em-habilidade”, as atividades
desempenhadas requerem cuidado na execug¢do, 0 componente qualitativo é mais importante e envolve oficios como o
artesanato, o pastoreio de animais, a extragdo de minerais, a escraviddo doméstica e a escraviddo urbana. Sendo que
nelas ¢ “menor a eficicia da coercdo e maior a vantagem relativa do oferecimento de incentivos positivos, com o
proposito de angariar a cooperagao do escravo em lugar de coagi-lo ao desempenho desejado.” (VERSIANI, 2007, p.
171)
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senhores com poucos escravos. Nesse cendrio, o controle diario das atividades se tornava
praticamente inviavel, o que forcava os senhores a buscarem formas de controle que néo
dependessem exclusivamente da violéncia fisica, caso quisessem maximizar sua producédo. Afinal
a escravidao, além de perpetuar a dominacéo e a violéncia, funciona sempre como um mecanismo
de maximizagao da producao, “desde que a produtividade liquida do trabalho escravo seja superior
ao trabalho livre” (VERSIANI, 2007, p. 171). Sobretudo porque o individuo feito escravo ndo tem
controle sobre seu tempo de trabalho, ficando completamente subordinado as demandas produtivas
do seu senhor.

Em Freyre uma importante consequéncia do suposto tratamento menos cruel do escravo
africano pelo seu senhor branco foi a populacdo escrava atuar na constru¢do de uma cultura
nacionalizada, formando-se no Brasil uma civilizagdo “alargada e perpetuada por ndo europeus”
(FREYRE, 2003 [1954], p. 171), e que foi se caracterizando por interpenetrar herancas culturais
diversas, fazendo o Brasil concorrer para se tornar uma “democracia étnico-cultural”. Conceito que

deixa transparecer no seguinte trecho de Novo mundo nos tropicos (1959)*8:

Sao grupos [0 branco, o negro e o indigena] que, interpenetrando-se, vém
concorrendo, através de consideravel mobilidade social, quer horizontal, quer
vertical, para favorecer, nesta parte da Ameérica (...), uma democracia étnico-
cultural com o mérito pessoal tendendo, cada vez mais, a superar desvantagens
tanto de etnia quanto de classe que possam prejudicar individuos: sua ascensao
social ou socioeconémica; a afirmacdo de seus talentos; a utilizacdo de suas
possibilidades. (FREYRE, 2011, p. 24).

Ainda no mesmo livro:

O segredo do sucesso do Brasil em construir uma civilizagdo humana,
predominantemente crista e crescentemente moderna, na América tropical, vem
da capacidade do brasileiro em transigir. Enquanto os ingleses, mais do que
qualquer outro povo, possuem tal capacidade na esfera politica — seu sistema
politico é uma magistral combinacdo de valores aparentemente antagonicos —,
0s brasileiros vém conseguindo ainda maiores triunfos, aplicando essa
capacidade a esfera cultural e social, na maior amplitude. Dai sua relativa
democracia étnica: a ampla, embora ndo perfeita, oportunidade dada no Brasil
a todos os homens, independentemente de raca ou cor, para se firmarem
brasileiros plenos. (Ibidem, p. 35).

Em suma, o Brasil, para Freyre, mesmo ndo podendo ser declarado uma democracia

politica como a inglesa, era um exemplo para 0 mundo quando tendia a ser democratico nas suas

8 Novo Mundo nos Trépicos resulta de seis conferéncias que Freyre proferiu nos EUA em 1944 e que foram publicadas
em Brazil: an interpretation (1945), primeiro livro em inglés de Freyre, a que se somaram quatro novos capitulos.
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relaces sociais, pois a auséncia de rigorismos étnico-raciais, comprovada pela miscigenacéo,
teria tido o efeito de gerar uma comunidade nacional em que todos eram brasileiros
independentemente de raga. Por isso, ele afirma, também em Novo mundo nos tropicos , que
havia uma “solugéo brasileira dos problemas resultantes do contato de ragas” (Ibidem, p. 150),
explicada “a luz da experiéncia, quer social, quer cultural, peculiar aos portugueses, como povo
de transic¢do entre Europa e Africa” (Ibidem). E ainda, no que diz respeito as relacdes raciais, ele
acreditava que “a situacdo brasileira provavelmente ¢ a que mais se aproxima daquilo que se
imagine como um paraiso nesse setor” (Ibidem, p. 37). No entanto, esta tese é contestada pelo

préprio Freyre no paragrafo seguinte a sua afirmacéo, onde ele escreve:

A felicidade brasileira, contudo, € relativa, pois para a maior parte da populacdo
persistem, se ndo a miséria, a pobreza, e uma série de doencas — fatores
provavelmente responsaveis pela ténica de tristeza expressada na musica
folclérica brasileira ou nas melodias para violdo. Até certo ponto, essa tristeza
também pode estar ligada a certo trauma causado no passado social de grande
parte da populagdo pela escraviddo. O escravo, mesmo quando bem tratado,
sentia-se vagamente nostalgico de sua condicdo tribal, o que tornava suas
cancdes tristes apesar de suas dangas — uma contradicdo — serem geralmente
alegres. (Ibidem)

No artigo “Democracia social e politica na América”, de 1940, Gilberto Freyre voltou a
contrapor o Brasil a outro pais. No texto, ele argumenta que enquanto os Estados Unidos se
configuravam como uma democracia ortodoxa de tipo republicano-representativo, o Brasil
sempre foi uma democracia social, caracterizada pela ascensdo social de seus membros. No
regime democratico brasileiro com raizes em seu passado, segundo Freyre, “praticamente nao
existem restrigdes para uma pessoa por conta de seu berco ou de seu sangue” (FREYRE, 2003,

p. 50), uma particularidade que teria sido reforcada durante o periodo monarquico, no qual

(...) qualquer cidaddo, ndo importava qual fosse sua origem, raca, cor, poderia
tornar-se Primeiro-Ministro e conduzir o pais; negros ou mulatos como
Reboucas e Saldanha Marinho, embora de origens humildes, tiveram uma vida
politica proeminente. Pelas suas virtudes pessoais, honestidade e inteligéncia,
Reboucas néo foi respeitado apenas pelos caucasianos brasileiros; ele tornou-
se um dos mais intimos amigos do Imperador. Rebougas afirmou certa vez que
os mulatos brasileiros tinham raz6es especiais para defender a monarquia, ja
que ela tinha lhes proporcionado “igualdade de direitos politicos” (...) que ndo
existiam em quaisquer das republicas do continente. (Ibidem, p. 49).

Tal quadro de mobilidade social e relagbes sociais fluidas teve origem para nosso autor
num regime patriarcal que ndo obstou a presenca de tendéncias democraticas e onde “o que fosse

biolégico ou étnico (...) eram consideracdes secundarias & margem d[o] sistema de expansédo
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cultural, religiosa, linguistica” (FREYRE, 2006b, p. 83) do agente dominante. De forma que o
portugués, um cristdo ansioso por fiéis e bracos, conseguiu conciliar diferentes antagonismos de
raca no pais, abrindo caminho néo s6 para a convivéncia e a confraternizacéo de culturas diversas
no passado colonial, mas tambeém para a consolidacdo de uma nacgédo que estava se construindo

como democratica, do ponto de vista social e racial.

4.2 Harmonia tropical: o imaginario antes de Freyre

A imagem do Brasil como um lugar de convivéncia harménica entre pessoas de diferentes
origens e culturas ndo foi uma criacdo de Gilberto Freyre. Esse imaginario remonta aos primordios
da histéria do pais, refletindo uma visdo idealizada que ja estava presente muito antes de suas
andlises sobre a formac&o social brasileira. A comecar pela famosa carta de Pero VVaz de Caminha
ao rei D. Manuel | de Portugal, em que relata a descoberta de uma terra até entdo desconhecida por
navegadores até 1500, tendo como cenério uma natureza generosa e¢ abengoada, onde “em se
plantando, tudo d4”. O tom predominante do documento ¢ o de ter havido uma imediata conciliacdo
entre 0s povos nativos e os colonizadores portugueses recém-chegados ao que hoje se chama de
Brasil*.

Sobressai na descricdo de Caminha como um momento de marcante fraternidade entre os
europeus e 0s habitantes originarios o dia da primeira missa, realizada ap6s a fixacdo em solo do
pavilhdo naval portugués e de uma cruz esculpida com madeira local por artesdos portugueses.

Como simbolo de congracamento, o escrivdo relata que a cruz foi levada ao espaco escolhido para

49 José Murilo de Carvalho (1998) observa que o “motivo edénico”, ou seja, a ideia de o Brasil ser um paraiso terrestre
semelhante ao jardim do Eden, é uma constante na histéria do pais desde a carta de Caminha, estando profundamente
integrado ao imagindrio nacional. Nesse sentido, o préprio Hino Nacional, registrado na Constituicdo Federal como
um dos simbolos da Republica Federativa do Brasil, celebra em seus versos as belezas naturais do pais, mas também
ressalta a determinacdo de seu povo em unir for¢as em conjunto para defendé-lo. A composicdo é uma verdadeira
declaracéo de amor e orgulho por uma nacéo grandiosa, com um imenso potencial para o futuro. Eis alguns trechos do
Hino: “Gigante pela propria natureza, / Es belo, és forte, impavido colosso, / E o teu futuro espelha essa grandeza. /
Terra adorada, / Entre outros mil, / Es tu, Brasil, / O Patria amada! / Dos filhos deste solo és méae gentil, / Patria amada,
Brasil!/ (...) / Veras que um filho teu ndo foge a luta,/ Nem teme, quem te adora, a propria morte”. A carta de Caminha,
no entanto, s6 foi publicada em 1817, num contexto de ascensdo do discurso nacionalista no Brasil. N&o por acaso,
argumenta o historiador de arte Jorge Coli (2005), esse documento adquiriu, no século XIX, o status mitico de um “ato
fundador”, servindo as elites que buscavam forjar uma identidade nacional idealizada, fruto de um encontro pacifico
entre colonizadores e indigenas. Prova disso € que ao pintar a iconica tela “Primeira Missa no Brasil”, inspirada no
relato de Caminha, Victor Meireles realiza, para esse historiador da arte, a definitiva materializacdo de um encontro
cordial que inaugura o Brasil. Contou para o sucesso inicial da obra ter sido exposta primeiramente no Salon de Paris
— fundado em 1667 e a mais influente instituicdo de arte académica da Franga — e ter uma riqueza pictorica tdo bem
executada que se tornou a imagem consagrada do descobrimento. Como Coli declara sobre a tela: “dificilmente podera
ser apagada ou substituida. Ela é a primeira missa no Brasil”. (COLI, 2005, p. 43).
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a missa por portugueses e indigenas em clima de unido. Em seguida, 0s nativos assistiram ao ato
litirgico, com muitos recebendo crucifixos ao final. Para quem a &, toda esta narrativa passa a
impressdo de que os nativos participaram harmoniosamente da mesma experiéncia cristd vivida

pelos colonizadores, o que pode ser constatado na narragdo de Caminha:

E hoje, que é sexta-feira, primeiro dia de maio, pela manhd, saimos em terra,
com nossa bandeira; e fomos desembarcar acima do rio em direcéo ao sul, onde
nos pareceu que seria melhor cravar a cruz, para ser melhor vista. Ali assinalou
0 capitdo onde fizessem a cova para a fincar no chdo (...). Estavam ja entdo
alguns deles [indigenas], cerca de setenta ou oitenta; e, quando nos viram assim
vir, alguns se foram meter debaixo dela, a ajudar-nos (...). Andando por ali,
vieram bem 150, ou mais. Plantada a cruz, com as armas e divisas de Vossa
Alteza (...), armaram altar ao pé dela. Ali disse missa o padre frei Henrique (...).
Ali estiveram conosco assistindo a ela cerca de cinguenta ou sessenta deles,
assentados todos sobre os joelhos, assim como nds. E quando veio o Evangelho,
gue nos erguemos todos, em pé, com as maos levantadas, eles se levantaram
conosco e alcaram as maos, ficando assim até ser acabado; e entdo tornaram-se
a assentar como nés. E quando levantaram a Deus, que nos pusemos de joelhos,
eles se puseram assim todos, como nos estdvamos, com as maos levantadas, e de
tal maneira sossegados, que, certifico a Vossa Alteza, nos fez muita devocéo.
Estiveram assim conosco até acabada a comunh&o (...). Alguns [indigenas] iam
e outros iam-se. E acabada a pregacdo, como Nicolau Coelho trouxesse muitas
cruzes de estanho com crucifixos (...), houveram por bem que se langasse uma
ao pescoco de cada um. Pelo que o padre frei Henrique se assentou ao pé da cruz
e ali, a um por um, lancava a sua, atada em um fio no pescoco, fazendo-lhes
primeiro beija-las e, depois, levantar as maos. Vinham para isso muitos; e
langaram-nas todas, que seriam cerca de quarenta ou cinquenta. (CAMINHA,
2013, p. 45-46).

Em 1900, quatrocentos anos depois da missiva a D. Manuel, o conde de Afonso Celso, em
Por que me ufano do meu pais?, faria referéncia ndo sé a Caminha, mas a diversos outros cronistas
que descreveram o Brasil como um paraiso terreal®. Baseado nessas descricdes, o conde se ufana
das “grandezas” naturais do Brasil, definindo o pais como fundado por trés “dignas e valorosas
racas” que formaram um povo “bom, pacifico, ordeiro, servigal, sensivel, sem preconceitos”

(AFONSO CELSO, 2002, n.p). De sorte que além de ser um pais de natureza afortunada, o Brasil

%0 Personagens como o jesuita Sim&o de Vasconcelos (1597-1671), religioso que declarou, em Noticias curiosas &
necessarias das cousas do Brasil (1668): “é um espanto da natureza e faz vantagem aos campos elisios, hortos pénseis
e ilha de Atlantida” (CELSO, 2002, n.p. Outro citado pelo conde ¢ o poeta e historiador Sebastido da Rocha Pita (1660-
1738), em Historia da América Portuguesa (1730), para quem o Brasil era a melhor fragdo do Novo Mundo, pois um
“felicissimo terreno, em cuja superficie tudo sdo frutas, em cujo centro tudo sdo tesouros, em cujas montanhas e costas
tudo sdo aromas”. Entre outras mengdes feitas por Afonso Celso constam os registros elogiosos feitos no Maranhéo
pelo frade capuchinho Claude d’Abbeville, em Histdria da missdo dos padres capuchinhos na ilha do Maranhéo e
suas circunvizinhancas (1614), e pelo agente do governo portugués Simdo Estéacio da Silveira, em Rela¢do Sumaria
das Cousas do Maranh&o (1624).
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era formado por um povo pacifico, fraterno e tolerante, peculiaridades que faziam com que o
passado nacional contasse com a escassez de “guerras civis e efusdes de sangue, sobejando feitos
heroicos (...), preclaras figuras, luminosos exemplos” (Ibidem).

No inicio do século XX, Olavo Bilac também advogou ser o Brasil produto de uma fuséo
harmoniosa de racgas. Carolina Vianna Dantas (2009) resgata uma crénica de Bilac de 1906, escrita
ap6s uma viagem a Sao Paulo, na qual o poeta se mostrou surpreso com a exclusdo da entrada de
“pretos e mulatos” — vistos como “incapazes ¢ mas figuras” — na guarda civil da cidade. Para ele,
o preconceito revelado por essa medida, “o mais barbaro e revoltante de todos os preconceitos”,
deveria ser completamente rejeitado. Afinal, o que mais engrandecia e enobrecia a “civilizagao

brasileira” era

(...) a singela e admirdvel harmonia que ela estabeleceu entre as ragas que
contribuiram para a sua formacdo. A cor jamais impediu, no Brasil, que um
homem galgasse as mais altas posic¢des. J& no tempo do Império havia no Senado
homens de cor. Varios mulatos, bem pouco disfarcados, foram ministros de
Estado... Foi preciso que estabelecéssemos a Republica e que nos entregassemos
de corpo de alma ao mais democréatico de todos os regimes para que alguém se
lembrasse de excluir do seio de uma corporagéo os pretos e 0s seus descendentes!
(BILAC apud DANTAS, 2009, p. 72).

Dantas recupera ainda o trecho de outra cronica de Bilac, agora na revista Kosmos, onde ele
descreve 0 samba como uma forma de expressdo cultural que resulta da fusdo de diferentes
tradicOes de dancas africanas, portuguesas e indigenas. No texto, ele argumenta que no samba nédo
ha conflito racial, mas, ao contrario, que ele € um meio de absorver e superar 0S preconceitos
relacionados a cor da pele. Usando a metafora do samba como um “bule”, onde o café escuro e o
leite claro se misturam para formar um “café com leite”, Bilac propde que no ritmo musical de

diferentes racas e culturas se criava uma identidade brasileira homogénea:

(...) Na Saude a danca é uma fusdo de dancas, é o0 samba, uma mistura do jongo
e dos batuques africanos, do canaverde dos portugueses e da poracé dos indios.
As trés racas fundem-se no samba, como num cadinho (...). No samba desaparece
o conflito das racas. Nele se absorvem os 6dios da cor. O samba €é, — se me
permitis a expressdo — uma espécie de bule, onde entram, separados, o café
escuro e o leite claro, e de onde jorra, homogéneo e harménico, o hibrido café
com leite. (Fantasio, pseudénimo de Olavo Bilac, Revista Kosmos, maio de 1906
apud DANTAS, 2009, p. 56).

No entanto, ¢ em Gilberto Freyre que a “sabedoria convencional”, como ponderou certa
feita Ricardo Benzaquen de Aradjo, encontra a sistematizacdo da concepcao de que o Brasil é um

pais caracterizado pela fusdo e cooperagdo pacifica entre suas “ragas” formadoras, resultando numa
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democracia racial. No campo socioldgico, Joaze Bernardino entende, por exemplo, que o
pernambucano ndo inventou este conceito, mas o teria sistematizado academicamente e dado a ele
status cientifico, de maneira que “o mito da democracia racial ganhou sua elaboracdo académica e
alcancou o seu climax por meio de Gilberto Freyre em seu Casa Grande & Senzala (1933), uma
obra que viria a moldar a imagem do Brasil” (BERNARDINO, 2002, p. 251).

Outro a trabalhar a questdo foi George Andrews. Ele assevera que os escritos de Freyre, a
partir dos anos 30, “tornaram-se a base de uma nova ideologia semi-oficial propagada em
declaragdes publicas, escolas ¢ universidades, e na midia nacional” (ANDREWS, 1997, p. 99),
sendo uma crenca definida pela necessidade das classes dirigentes em assegurar o desenvolvimento
futuro do pais a partir de uma identidade coletiva e inclusiva. De maneira semelhante, para o
também socidlogo Edward Telles, Freyre cientificamente “expressou, popularizou e desenvolveu
por completo a ideia de democracia racial que dominou o pensamento sobre raca dos anos 30 até
o comego dos anos 90” (TELLES, 2003, p. 50), o que o pernambucano teria feito por considerar o
Brasil como “unico entre as sociedades ocidentais por sua fusdo serena de povos e culturas
europeias, indigenas e africana. Assim, ele sustentava que a sociedade brasileira estava livre do
racismo que afligia o resto do mundo” (Ibidem).

No campo historiografico, Célia Maria M. de Azevedo (1996) defende a tese de que a
identificacdo do Brasil como uma democracia racial tem raizes nas lutas abolicionistas do século
XIX, antes de Freyre, portanto. Ao examinar discursos de antiescraviddo, Azevedo concluiu que,
no século XIX, foi construida uma comparacdo entre os regimes de escraviddo nas Américas, que
alimentou a construgdo discursiva de um suposto “paraiso racial” brasileiro. Nesse contexto, a luta
pela emancipacdo dos negros nos Estados Unidos levou lideres abolicionistas de la a elaborar uma
narrativa comparativa, destacando um presumido “éden racial” em funcionamento no Brasil, a
contrastar com 0s preconceitos e a discriminacdo racial contra a populagdo negra nos EUA. Um
exemplo disso é a intervencdo, citada abaixo, do abolicionista M. Quentin em 1867:

O que facilitara singularmente a transi¢do no Brasil [para o trabalho livre] é que
I& ndo existe nenhum preconceito de raca. Nos Estados Unidos e em Cuba, todos
0s homens de cor, mesmo um liberto, sdo olhados de cima como inferiores pelos
homens da raca branca. Ndo ha nada disso no Brasil: 1a todos os homens livres
sdo iguais; e esta igualdade ndo é s6 da lei, mas é também da prética cotidiana
(...). A igualdade 14 ndo é s6 um direito: é um fato. (M. QUENTIN apud
AZEVEDO, C., 1996, p. 156).

Outra personalidade que Azevedo reputa como defensora do ponto de vista segundo o qual
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os Estados Unidos teriam muito a aprender com o Brasil foi o emblematico lider negro Frederick
Douglass®. E dele a comparagdo, abaixo, acerca das relagdes raciais nos EUA e na sociedade
brasileira:

Duvido que tenha jamais existido um povo mais tiranizado, mais

desavergonhadamente pisado e impiedosamente usado, do que as pessoas livres

de cor destes Estados Unidos. Mesmo um pais cat6lico como o Brasil — um pais

gue nds, em nosso orgulho, estigmatizamos como semi-barbaro — ndo trata as suas

pessoas de cor; livres ou escravas, do modo injusto, barbaro e escandaloso como

nos as tratamos (...). A América democratica e protestante faria bem em aprender

a licdo de justica e liberdade vinda do Brasil catolico e despatico. (Ibidem, p. 155).

Levando em consideracdo juizos de lideres negros nos EUA, Michael Hanchard (2001)

chega a afirmar que muito da opini&o de haver no Brasil um padr&o de interagdo ndo violento, entre

brancos e negros, teve como origem relatos de intelectuais afro-americanos feitos no fim do século

XIX e no inicio do século XX. Posto que muitos recomendam a emigracdo de afro-americanos para
0 NOSSo pais:

Desde a virada do século [XIX] até a década de 1940, eminentes lideres negros,
como Booker T. Washington e W. E. B. DuBois, escreveram em termos positivos
sobre a experiéncia negra no Brasil, em contraste com os Estados Unidos. O
nacionalista negro Henry McNeal Turner e o jornalista radical Cyril Biggs, dos
Estados Unidos, defenderam a emigracdo para o Brasil como um refligio da
opressédo em sua terra natal. (HANCHARD, 2001 [1994], p. 70).

A historiografia mostra que alguns desses lideres ndo s6 viajaram ao Brasil, mas
publicaram, na imprensa negra estadunidense, elogios a comunidade inter-racial brasileira. Robert
Abbott, jornalista e empresario, foi um deles. Em 1923, ele escreveu mais de um artigo, no jornal
Chicago Defender, depois de ter estado no Brasil. Neles, demonstra Petrénio Domingues (2006),
Abbott sustenta que os brasileiros negros ndo tinham problemas que os impedissem de atingir o
pleno desenvolvimento politico e social. Garante, no primeiro deles, que ndo havia “nenhum tipo
de problema racial no Brasil” (ABBOTT apud DOMINGUES, 2006, p. 163). No tltimo, sob o
titulo de “Brasil: a terra da oportunidade maravilhosa”, postula que a sociedade brasileira era um

lugar onde “o mérito pessoal conta mais do que tudo!”, ndo havendo por isso nenhuma localidade

na qual “o negro esta mais bem situado do que no Brasil” (Ibidem, p. 166).

®1 Filho de um homem branco com uma mulher negra, Douglass (1818-1895) foi escravizado, como sua mae. Ele
somente alcancou a liberdade quando conseguiu fugir do cativeiro a que fora submetido. Douglass é o primeiro afro-
americano indicado a um cargo por um presidente dos Estados Unidos que teve sua nomeacdo validada pelo Senado
daquele pais. Personalidade que desfrutou de grande fama em seu tempo, é considerado o homem mais fotografado
dos EUA no século XIX. (cf. TRENT, 2022).
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Ja em 1916, o periddico afro-americano The Baltimore Afro-American informava a seus
leitores que o Brasil fornecia “um conhecimento de primeira mao para solucionar a questdo racial”
(ANDREWS, 1997, p. 104), recomendando a emigracdo de norte-americanos negros para o pais.
No entendimento do Baltimore Afro-American, o Brasil seria o que os proprios “Estados Unidos
foram para a Europa em 18507, ou seja, “uma nova terra ¢ uma terra de promessas” (Ibidem). Para
esse periddico, a sociedade brasileira oferecia aos afro-americanos “uma visdo de liberdade e
oportunidade muito além de seus sonhos mais desvairados” (Ibidem).

As reportagens relativas a harmonia racial no Brasil nesses jornais da imprensa negra norte-
americana nao se resumem as indicadas. O historiador Amilcar Araujo Pereira (2013) encontrou
61 mateérias sobre o0 assunto, entre 1914 e 1934, nos arquivos do Chicago Defender (cf. PEREIRA,
2013, p. 152). De acordo com sua analise, o Brasil € apresentado nelas como o melhor exemplo de
concordia racial, de liberdade e oportunidade para pessoas negras. No The Baltimore Afro-
American, Pereira localizou 36 mateérias, publicadas entre 1916 e 1939, em que o Brasil é retratado
como uma terra de liberdade para a populacio negra (cf. Ibidem, p. 153)°2.

A despeito de ndo ser um produto da imprensa afro-americana, o livro Brazil and her people
of to-day (1910) tem uma linha interpretativa a respeito do Brasil, de suas relacdes raciais, que é
equivalente a desses jornais. Em seu prefacio, o autor, Nevin O. Winter, garante ter consultado
dezenas de americanos, europeus e brasileiros para as conclusdes emitidas na obra. Uma delas é
justamente que no Brasil ndo havia “problema de raga ou antagonismo entre o branco e o negro,
ou o indio”. E acrescenta: “com o passar do tempo, ndo so todas as distin¢des raciais, mas até as
distingdes de cor, desaparecerdo e se fundirdo no novo tipo brasileiro” (WINTER, 1910, p. 192,
traducdo nossa)>3.

Também nos Estados Unidos do inicio do século XX, especificamente do fim da década de

1920, o aleméo Rudiger Bilden compartilharia uma convicgdo positiva no que se refere ao padrao

52 Nas matérias do Chicago Defender, Pereira ainda se deparou com os sugestivos titulos: “Brazil Welcomes Afro-
Americans”, de 14/2/1914; “Brazil Ideal Country for Black Man”, de 22/1/1916; “Race prejudice is unknown in
Brazil”, 21/1/1928; “Says Brazil, not U.S, is Home of Liberty”, de 10/3/1928. E nas reportagens do The Baltimore
Afro-American com esses: “Brazil is a real paradise, no racial problem”, de 10/12/1920; “Brazil is a land which no
color line”, de 19/1/1929; e “Brazil is God’s country”, de 18/2/1939.

%3 No original: “In Brazil there is no race problem or antagonism between, white and black, or Indian, and the hopeful
ones say that in course of time not only all race distinctions, but even colour distinction, will disappear, and be emerged
in the new brazilian type”.
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das relages raciais no Brasil®*. Em 1929, em “Brazil, a laboratory of civilization”, ele apresentou
0 pais, para a revista norte-americana The Nation, como uma sociedade que fundava suas
desigualdades na classe e ndo na raga. E que era um “laboratdério” exemplar de harmoniosa
convivéncia inter-racial nos tropicos, sem um passado segregacionista, nem fortes problemas
raciais como os EUA.

Na pena de Bilden:

A importancia vital do Brasil para 0 mundo reside no fato de que naquele pais
foram resolvidos e estdo sendo resolvidos problemas civilizacionais (...). Hoje o
Brasil avancou muito no caminho de uma mistura harmoniosa de elementos
étnicos diversos e supostamente incompativeis (...). Nesse processo, 0S grupos
mais primitivos ndo sdo, como nos paises anglo-saxdes, rigidamente submetidos
aos padrdes de cultura do grupo dominante, mas sdo surpreendentemente livres
para fazerem contribuicdes caracteristicas e valiosas. E deixado ao leitor decidir,
a luz das observacdes anteriores, se o Brasil deve ser apelidado de uma terra de
vira-latas, como fazem alguns criticos, ou deve ser encarado como um laboratério
mundial de civilizacdo tropical. (BILDEN, 1929, p. 73-74, traducédo nossa)®.
Por fim, é importante mencionar o socidlogo afro-americano Franklin Frazier. Livio
Sansone (2012) o caracteriza como o sociélogo negro mais famoso de sua época. Em 1941, Frazier
realizou pesquisas na Bahia, em Salvador, sobre relacfes raciais, apos ter passado pelo Rio de
Janeiro e por S&o Paulo. Ele provinha da Universidade Howard, que historicamente se dedica a
formacdo de elites negras nos EUA. Conforme Sansone, Frazier recebeu uma bolsa da Fundacgéo
Guggenheim para realizar sua pesquisa no Brasil. Na ocasido, o renomado lider negro WEB Du
Bois o parabenizou por ser o primeiro intelectual afro-americano a conquistar uma bolsa de
tamanha relevancia (SANSONE, 2012, p. 12-13).
Como resultado de sua estadia no Brasil, incluindo pesquisas no terreiro baiano do Gantois,
Frazier publicou o artigo “Some aspects of race relationships in Brazil” na revista Phylon, fundada
por WEB Du Bois em 1940, na Universidade de Atlanta. Nesse texto, em que cita Freyre como

fonte, ele diferencia as relages raciais no Brasil e nos Estados Unidos. De acordo com Frazier, no

% Bilden e Freyre conheceram-se em Columbia e foram amigos. Nos anos 20 ele veio ao Brasil, sendo recepcionado
por Freyre. No prefacio de CG&S, além referenciar o alem&o em mais de uma ocasido, o pernambucano lhe agradece
pelas “sugestdes valiosas” no processo de confecgdo do livro. Para mais sobre Bilden, vide Pallares-Burke (2013).

% No original: “The vital importance of Brazil to the world at large lies in the fact that in that country have been solved
and are being solved fundamental problems of civilization (...). Today Brazil has progressed far on the road toward a
harmonious blending of diverse and supposedly incompatible ethnic elements (...). In this process the more primitive
groups are not, as in the Anglo-Saxon countries, rigidly subjected to the cultural standards of the dominant group, but
are surprisingly free to make characteristic and valuable contributions. It is left to the discrimination of the reader to
decide, in the light of the foregoing observations, whether Brazil should be dubbed, after the manner of some ready
critics, a land of mongrels or rather be looked upon as a world laboratory of tropical civilization”.
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Brasil havia preconceito de cor, mas ndo preconceito racial baseado na descendéncia bioldgica,
como nos Estados Unidos. Para ele, o termo “negro” era raramente usado no Brasil, e somente era
empregado para se referir a pessoas de pele escura, com 0 sangue ndo sendo visto como um

marcador racial permanente ou como uma “mancha”. Como segue:

(...) quando se analisa a lista de homens de ascendéncia negra na literatura,
assuntos militares, diplomacia e politica, incluindo um presidente da Republica,
parece que o0 preconceito de raca e cor ndo existia no Brasil. No entanto, hd no
Brasil certa quantidade de preconceito de cor, que deve ser distinguido do
preconceito racial no sentido americano. Por preconceito de cor em oposi¢do ao
preconceito racial entende-se que as atitudes em relacdo a pessoas de ascendéncia
negra sao influenciadas pela cor e ndo pela descendéncia racial ou biol6gica. O
sangue negro nao é considerado uma mancha nem identifica alguém racialmente.
Quando os brasileiros usam o termo negro, um termo raramente usado, eles
geralmente estdo se referindo a negros puros. Na verdade, o termo preto é
geralmente usado como outros termos que descrevem as caracteristicas fisicas das
pessoas. (FRAZIER, 1942, p. 292, traducéo nossa®®).

Em resumo, fica evidente que Gilberto Freyre ndo foi o Unico a interpretar o Brasil como
uma sociedade desprovida de problemas e conflitos raciais estruturais. Na verdade, ele faz parte de
um amplo conjunto de personalidades que compartilham essa visdo sobre a sociedade nacional.
Essa ideia de harmonia racial foi reforcada ao longo dos séculos, com contribuicGes de diversos
intelectuais que refletiram sobre a fusdo de racas no Brasil, incluindo pensadores afro-americanos.
Contudo, para muitos intérpretes, Freyre se destaca por sistematizar a no¢do de democracia racial,
conquistando um status académico com sua obra Casa Grande & Senzala (1933), que consolidou
a imagem do Brasil como uma sociedade singular e isenta de racismo, questdo que sera

aprofundada na proxima secéo.

4.3 Um “fértil criador de miragens”

As consideragdes de Freyre acerca da harmonia inter-racial no Brasil ndo passaram ilesas

aos seus criticos, tanto que o principal apontamento contra ele é que o pernambucano teria sido o

% No original: “Then when one reviews the list of men of Negro descent in literature, military affairs, diplomacy, and
politics, including a president of the Republic, it would appear that race and color prejudice did not exist in Brazil.Yet,
there is in Brazil a certain amount of color prejudice, which should be distinguished from race prejudice in the
American sense. By color prejudice as opposed to race prejudice is meant that attitudes toward persons of Negro
descent are influenced by color rather than by racial or biological descent. Negro blood is not regarded as a taint nor
does it identify one racially. When Brazilians use the term Negro a term which is seldom used they are generally
referring to pure Negroes. In fact, the term black is generally used as other terms describing the physical characteristics
of people”.
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criador de um mito que idealiza as relagdes sociais no Brasil como harmoniosas e isentas de
problemas étnico-raciais. Ao enfatizar a miscigenacao e a convivéncia entre diversas etnias no pais,
Freyre teria construido uma narrativa que sugere ser a sociedade brasileira definida pelo equilibrio
e a concordia entre seus grupos formadores, servindo apenas para mascarar as profundas
desigualdades que continuam a definir a vida de muitos brasileiros ndo-brancos.

Nessa perspectiva, em Sobre o autoritarismo brasileiro (2019), Lilia Schwarcz elenca uma
série de mitologias historicamente construidas pelas classes dominantes para legitimar um Brasil
intolerante e antidemocratico. Para ela, Freyre aparece como o maior responsavel pela propagacao
da “democracia racial”, uma “ladainha” que teria encontrado no autor de Casa-grande & senzala
o “grande divulgador da expressdo, até mesmo para além de nossas fronteiras” (SCHWARCZ,
2019, p. 14). E também o enquadramento de Djamila Ribeiro no seu Pequeno Manual Anti-racista
(2019), obra vencedora, em 2020, do prestigioso Prémio Jabuti, na categoria Ciéncias Humanas.
No livro, Ribeiro afianca que a crenca numa harmonia e na auséncia de conflitos raciais no Brasil
foi criada por sociélogos pertencentes as elites dominantes, que tiveram em Casa-grande & senzala
“um classico mundial com a exportagdo dessa tese” (RIBEIRO, D., 2019, p. 10).

Ribeiro e Schwarcz, no entanto, ndo séo as unicas a considerar Gilberto Freyre como o
grande articulador de uma ideologia que Carlos Hansenbalg descreveu, mas sem considerar a
populagédo indigena, como a emulagdo da “auséncia de preconceito e discriminagao racial no Brasil
e, consequentemente, a existéncia de oportunidades econémicas e sociais iguais para negros e
brancos” (HANSENBALG, 1979, p. 242).

Por exemplo, segundo Abdias do Nascimento, em O genocidio do negro brasileiro:
processo de um racismo mascarado (1978), o pernambucano era um criador de “eufemismos
raciais” (NASCIMENTO, 1978, p. 43) e um “fértil criador de miragens” (Ibidem). Para o ativista
historico do movimento negro brasileiro, Freyre produziu uma obra marcada pelo paternalismo,
pelo neocolonialismo e pelo racismo, na qual a ideia de democracia racial refletia uma imaginaria
“relacdo concreta na dinamica da sociedade brasileira” e em que “pretos e brancos convivem
harmoniosamente, desfrutando iguais oportunidades de existéncia, sem nenhuma interferéncia,
nesse jogo de paridade social, das respectivas origens raciais étnicas” (Ibidem, p. 41).

De acordo com Nascimento, o conceito de democracia racial no Brasil com origem em
Freyre serviu exclusivamente para:

1) Impedir qualquer reivindicagdo baseada na origem racial daqueles que sdo
discriminados por descenderem do negro-africano; 2) Assegurar que todo o resto
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do mundo jamais tome consciéncia do verdadeiro genocidio que se perpetra contra
0 povo negro do pais; 3) Aliviar a consciéncia de culpa da propria sociedade
brasileira. (Ibidem, p. 178).

Na mesma dire¢do de Abdias do Nascimento, Lélia Gonzalez entende a crenca no Brasil
em termos de uma comunidade inter-racial funcionou como um instrumento de dominagéo
exercido por uma minoria branca sobre a vasta popula¢ao negra do pais. Em “Racismo e sexisSmo
na cultura brasileira” (1984), Gonzalez anota que um bom exemplo ¢ a alegacdo de haver no Brasil
uma democracia racial no periodo do carnaval, ocasido na qual a populacdo negra deixaria as
paginas policiais e a marginalidade para se metamorfosear na real expressdo do povo brasileiro.
Para a socidloga, a principal vitima desse processo sempre foi a mulher negra, cotidianamente
encarada como uma figura menor, apta apenas para 0 sexo e 0 emprego doméstico, mas que no
carnaval é sexualmente objetificada, ao ponto de perder seu anonimato, transformando-se, por
poucos dias, numa espécie de “Cinderela do asfalto, adorada, desejada, devorada pelo olhar dos
principes altos e loiros, vindos de terras distantes s6 para vé-la” (GONZALEZ, 1984, p. 228).

Gonzalez conclui entdo que enquanto o carnaval vende a ideia de um pais integrado
racialmente, onde as “mulatas” representam a mulher brasileira, no cotidiano essa mesma mulher
é alvo de esteredtipos e marginalizacdo. Era a mulher negra, para ela, a principal vitima de uma
mitologia que disfarca profundas desigualdades e opressdes:

Como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além daquilo que mostra.
Numa primeira aproximagao, constatamos que exerce sua violéncia simbdlica de
maneira especial sobre a mulher negra. Pois o outro lado do endeusamento
carnavalesco ocorre no cotidiano dessa mulher, no momento em que ela se
transfigura na empregada domeéstica. E por ai que a culpabilidade engendrada pelo
seu endeusamento se exerce com fortes cargas de agressividade. E por ai, também,
gue se constata que os termos mulata e doméstica sdo atribuicbes de um mesmo
sujeito. A nomeacdo vai depender da situacdo em que somos vistas. (Ibidem)

Ja em “A mulher negra no Brasil”, Gonzélez sugere que, além do carnaval, o futebol
também desempenha um papel importante na promocéo da crenca de que as relacfes raciais no
Brasil sdo essencialmente integrativas, fortalecendo a no¢éo de uma verdadeira democracia racial
no pais. Nesse artigo, ela atribuiu a Gilberto Freyre o papel de formulador tedrico dessa perspectiva,
afiancando que tanto o carnaval quanto o futebol s&o utilizados ideologicamente como
instrumentos de propaganda oficial para fortalecer a identidade nacional brasileira como resultado
de uma comunidade racialmente integrada.

De acordo com suas palavras:
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A nocdo de democracia racial, desenvolvida por Gilberto Freyre nos anos 1930,
constituiu a visdo publica e oficial dessa identidade. Assim, negros sdo cidadaos
como quaisquer outros e, como tais, ndo estdo sujeitos a preconceito ou
discriminagdo. As imagens do Carnaval e futebol brasileiros séo largamente
utilizadas (especialmente no exterior) como “provas concretas” da “harmonia
racial” brasileira. O que predomina na “democracia racial” brasileira ¢ 0
preconceito de ndo ter preconceito. (GONZALEZ, 2020 [1995], p. 222).

Outra importante lideranca do movimento negro no Brasil que caracterizou o sociélogo
pernambucano como o artifice de que ndo ha racismo, mas sim uma sociedade integrada
racialmente no Brasil, ¢ Sueli Carneiro. Em “Raga, cultura e classe no Brasil” (2009), Freyre é um
“inventor do mito da democracia racial brasileira” (CARNEIRO, 2002, n.p), nocivo ao produzir no
pais um racismo muito mais sofisticado do que aquele existente em paises que institucionalizaram
e legalizaram a discriminac&o racial, a exemplo dos Estados Unidos e da Africa do Sul. E que,
esclarece Carneiro, a ilusdo provocada pela confianca numa suposta democracia racial terminou
levando os brasileiros negros a desmobilizacdo ao concluirem, erroneamente, que sua
subalternidade resultava ndo do racismo, mas da incompeténcia individual para ascender
socialmente.

Sublinha Carneiro em “Raga, cultura e classe no Brasil”:

Diferentemente do que ocorreu nos Estados Unidos e na Africa do Sul, todas essas
estratégias de opressdo e marginalizagdo do povo negro brasileiro se desenrolam
pacificamente, com a conivéncia dos brancos e a aliena¢do da maioria dos negros,
pois um dos produtos dessa forma cinica e camuflada de racismo é a néo criagdo
de uma consciéncia coletiva nos negros, capaz de organiza-los contra esse inimigo
covarde que nunca se apresenta, ja que “ninguém ¢ racista” no Brasil. Por isso
todos preferimos acreditar conforme nos informam os nossos politicos,
intelectuais e mesmo 0 senso comum, que 0S Negros vivem pior porque sdo na
maioria pobres, ndo porque sdo negros ou que no Brasil o que existe € um
apartheid social (home moderno da velha democracia racial) e ndo racial.
(CARNEIRO, 2009)

Kabengele Munanga (1999), embora reconhecendo Freyre como um dos primeiros a
valorizar a contribui¢do indigena e negra na formagéo da cultura brasileira, também considera o
pernambucano responsavel pela criagdo de um mito de harmonia racial. Ao destacar que o Brasil
resultou de uma dupla mistura — racial e cultural —, Freyre teria contribuido para a falsa imagem de
um pais sem racismo. Uma visdo, no entanto, contrastada por uma realidade cotidiana permeada
por situacOes racistas e por estatisticas que evidenciam as desigualdades entre brancos e indigenas
e negros. O mito da democracia racial, para Munanga, igualmente impediu que os grupos alvo de

preconceito pelas elites brancas tomassem plena consciéncia de manifestacfes racistas e
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construissem identidades reativas a essa opressao:

O mito da democracia racial, baseado na dupla mesticagem bioldgica e cultural
entre as trés racas originarias, tem uma penetracdo muito profunda na sociedade
brasileira: exalta a ideia de convivéncia harmoniosa entre os individuos de todas
as camadas sociais e grupos étnicos, permitindo as elites dominantes dissimular
as desigualdades e impedindo os membros das comunidades ndo-brancas de terem
consciéncia dos sutis mecanismos de exclusdo da qual sdo vitimas na sociedade.
Ou seja, encobre os conflitos raciais, possibilitando a todos se reconhecerem como
brasileiros e afastando das comunidades subalternas a tomada de consciéncia de
suas caracteristicas culturais que teriam contribuindo para a construcdo de uma
identidade propria. Essas caracteristicas sdo “expropriadas”, “dominadas” e
“convertidas” em simbolos nacionais pelas elites dirigentes. (MUNANGA, 1999,
p. 80).

As reflexbes de Freyre sobre o padrdo das relagdes étnico-raciais no Brasil tampouco
passaram despercebidas a intelectuais contemporéaneos ao autor. Como observa Marcos Chor Maio
(1999), uma revisao acerca do padrdo de interacdo étnico-racial embutido nas ideias do soci6logo
pernambucano comecou a ser articulada ja nos anos 1950, em particular a partir do Projeto Unesco.
Esse projeto, por meio de estudos pioneiros, evidenciou a presenca do racismo como um fator
determinante na dinamica social e econdmica brasileira. Foi a partir desse momento que
pesquisadores passaram a questionar a narrativa otimista que destacava a harmonia racial e a
convivéncia entre brancos, negros e indigenas no pais. Com o Projeto, como se vera na proxima
secdo, as criticas a Freyre ganharam forca, contribuindo para um debate mais profundo sobre as
relacbes raciais no Brasil e assinalando a necessidade de uma analise mais critica e realista das

desigualdades persistentes no pais.

4.4 Brasil: um exemplo para o mundo?

Em maio de 1950, em resposta a tragédia provocada pelo nazismo, a ONU, criada em 1948,
anunciou, por meio de sua agéncia UNESCO, sua intencdo de compreender a questdo racial no
mundo. O plano incluia o patrocinio de uma pesquisa sobre o Brasil. Redigido por intelectuais
como Franklin Frazier, pelo antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss e pelo sociologo brasileiro
Luiz Costa Pinto, 0 documento ressaltava a necessidade de se estudar sociedades que conseguiram
superar antagonismos raciais. E garantia explicitamente que o Brasil apresentava um cenario racial
ndo conflitivo, considerado exemplar para 0 mundo, que deveria ser objeto de estudos para
investigar sua harmonia neste plano. O documento, literalmente, atesta:

Chegou a hora de considerarmos as sociedades que, em grande medida,
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conseguiram resolver os antagonismos superando as diferengas raciais. Assim, a
Conferéncia Geral da Unesco em Florenca recomendou, para o programa de 1951
da Organizacdo, um estudo das relacdes raciais no Brasil. Esta grande republica
tem uma civilizagéo que foi desenvolvida pelas contribuigdes diretas de diferentes
racas. E sofre menos do que outras nagdes os efeitos desses preconceitos que estao
na raiz de tantas medidas vexatorias e cruéis em paises de composicao étnica
semelhante. Ainda estamos mal informados sobre os fatores que levaram a uma
situacdo tdo favoravel e, em muitos aspectos, exemplar. Mas no estado atual das
ciéncias sociais, as especulacdes gerais ndo sdo mais suficientes. Devemos ter
especialistas fazendo pesquisas de campo. Devemos aprender com eles
exatamente por que e como os fatores sociais, psicolégicos e econdmicos
contribuiram em varios graus para viabilizar a harmonia gque existe no Brasil.
(UNESCO, 1950, p. 4, tradugdo nossa)®’.

Uma vez organizada, essa pesquisa sobre as relagfes raciais no Brasil, que viria a ser
chamada de Projeto Unesco, foi conduzida por diferentes intelectuais em varios estados do pais.
Todavia, contrariando as expectativas da Organizacdo de que o Brasil sofria menos de
“preconceitos que estdo na raiz de tantas medidas vexatorias e cruéis em paises de composicao
¢tnica semelhante”, alguns deles concluiram ndo so a efetiva presenga de preconceito racial na
sociedade brasileira, como também o caracterizaram como influente na distribuicdo de
oportunidades sociais no pais.

Com efeito, em O negro no Rio de Janeiro: relagdes de raca numa sociedade em mudanca
(1953), o proprio Costa Pinto, que havia assinado o documento da ONU garantindo ser o Brasil
uma sociedade inter-racial harmdnica, assegurou ter localizado, a partir de sua pesquisa empirica
na cidade do Rio de Janeiro, atitudes e praticas sociais que evidenciavam a presenca de
preconceitos raciais na sociedade brasileira. De acordo com ele, o estere6tipo mais revelador desses
preconceitos poderia ser encontrado justamente na conhecida expressdo “no Brasil ndo existe
preconceito racial”; semelhante expressdo indicaria, na verdade, o contrario, isto é, a existéncia de
racismo no Brasil e 0 desejo de escondé-lo.

Nos termos de Costa Pinto:

5" No original: “The time has now come for us to consider the societies which have in large measure succeeded in
resolving antagonisms by overriding racial differences. Thus, the General Conference of Unesco in Florence
recommended for the 1951 programme of the Organization a study of racial relations in Brazil. This great republic has
a civilization which has been developed by the direct contributions of different races. And it suffers less than other
nations from the effects of those prejudices which are at the root of so many vexatious and cruel measures in countries
of similar ethnic composition. We are as yet ill-informed about the factors which brought about such a favourable and,
in many ways, exemplary situation. But in the present state of the social sciences, general speculations no longer
suffice. We must have specialists make searching inquiries in the field. We must learn from them exactly why and how
social, psychological and economic factors have contributed in varying degrees to make possible the harmony which
exists in Brazil.”
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A nds nos parece (...) que a mais bem definida e caracterizada racionalizacdo da
tensdo racial no Brasil € a velha e repetida afirmacao mil vézes desmentida pelos
fatos, mil vézes repetida pelos homens, tanto negros quanto brancos — mais estes
do que aqueles — segundo a qual “no Brasil ndo existe preconceito racial”, que ja
correu 0 mundo inteiro e que, por isso mesmo, ja faz parte do nosso orgulho
nacional (...). Esta constancia intransigente em negar importancia a raga e ao
preconceito de raca (...) parece mesmo uma forma bem definida desse interesse se
revelar dentro de um contexto socioldgico e moral em que a etiqueta das relacdes
de ragas tradicionalmente obriga a tratar como assunto “delicado” o problema da
origem e da condicdo étnica. (COSTA PINTO, 1953, p. 325).

Em 1952, numa nota prévia ao seu estudo, 0 mesmo Costa Pinto, apesar de ndo mencionar
explicitamente Gilberto Freyre, ironizaria estudos de viés culturalista por mascararem, “sob o
manto da palavra cultura” (Ibidem, p. 96), situacGes reais de conflito, nelas vendo tdo somente
situagdes de acomodagdo. Algo notorio, observa ele, “no conhecido esteredtipo de que ‘no Brasil
nao existe preconceito de raga’ (Ibidem). Nesse mesmo texto, o socidlogo carioca também
criticaria aqueles trabalhos portadores de uma “visdo para-socioldgica” do negro, trabalhos esses
que assumiriam os formatos de “monografia puramente descritiva ou de ensaio cheio de
insinuacdes e vazio de andlises” (COSTA PINTO, 1952, p. 95).

Como no Rio, no @mbito do Projeto Unesco, foram realizadas pesquisas em S&o Paulo cujas
conclusdes contrariavam abertamente o ponto de vista sustentado por Freyre em sua interpretacdo
geral do Brasil. Um dos resultados de tais pesquisas é o estudo do socidlogo Oracy Nogueira,
intitulado “Preconceito racial de marca e preconceito racial de origem” (1954), verdadeiro cldssico
da sociologia brasileira. Nesse estudo, Nogueira estabelece um quadro de contrastes entre as
“situagOes raciais” brasileiras e norte-americanas €, com base nesse quadro, rejeita a ideia de que
0 Brasil, ao contréario dos Estados Unidos, ndo conheceria o racismo.

Nogueira antes sublinha em seu trabalho os tipos de racismo vigentes nos dois paises. O
preconceito racial encontrado no Brasil seria de “marca”, ou seja, tomaria como pretexto “tracos
fisicos do individuo, a fisionomia, os gestos, o sotaque” (NOGUEIRA, 2007, p. 292), a0 passo que,
nos EUA, verifica-se o preconceito racial de “origem”, isto é, apoiado na mera “suposi¢ao de que
o individuo descende de certo grupo étnico para que sofra as consequéncias do preconceito”
(Ibidem). Além de formular essa distingdo entre dois tipos basicos de racismo, em “Preconceito
racial de marca e preconceito racial de origem”, Oracy Nogueira elabora um painel das correntes

que ele identificava nos estudos de relagdes raciais até aquele momento no Brasil.

Freyre ¢ apresentado por ele como o “principal representante” dos “estudos historicos, nos
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quais se procuraria mostrar como 0 negro ingressou na sociedade brasileira, a receptividade que
encontrou e o destino que nela tem tido” (Ibidem, p. 287). Para Nogueira, a abordagem realmente
socioldgica, e ndo apenas historica, das relagdes sociais entre brancos e ndo-brancos no Brasil, e a
qual ele se filia nesse texto, foi inaugurada por Donald Pierson, em 1942, em seu trabalho sobre
interacdes raciais na Bahia. O que Freyre fazia, para Oracy Nogueira, poderia ser historia, mas nao
sociologia, pois uma sociologia das interacdes raciais na sociedade brasileira deveria estar
orientada para o presente, a fim de “desvendar o estado atual das relacdes entre os componentes
brancos e de cor (seja qual for o grau de mesticagem com 0 negro ou o indio) da populacdo
brasileira” (Ibidem).

Também em S&o Paulo, no ambito das pesquisas do Projeto Unesco, Florestan Fernandes
foi outro importante socidlogo que questionou com severidade as ideias de Freyre sobre as relacées
raciais no Brasil. Em conjunto com Roger Bastide, Fernandes coordenou o Projeto buscando
averiguar o padréo das interacdes raciais nos estados de Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul. Os resultados das pesquisas de Fernandes em S&o Paulo, observa Gustavo Mesquita
(2019), colocaram em xeque a tese de Freyre segundo a qual o Brasil ndo conheceria um
preconceito racial sistematico, pois seus resultados evidenciaram o efetivo papel desse preconceito
na perpetuacdo do mais baixo padrdo de vida na comunidade negra no pais.

Apoiado neles, Fernandes se sentiu a vontade para sentenciar, no prefacio de Cor e
Mobilidade Social em Floriandpolis (1960), que jamais existiu no Brasil qualquer democracia
racial. Na apresentacdo ao livro de Fernando Henrique Cardoso e Octavio lanni, a ideia de uma
democracia racial é descrita como um codigo utilizado para sancionar a acentuada desigualdade
entre brancos e negros no espaco publico nacional. Como se pode ler abaixo:

N&o existe democracia racial efetiva, onde o intercambio entre individuos
pertencentes a ‘“ragas” distintas comeca e termina no plano da tolerdncia
convencionalizada. Esta pode satisfazer as exigéncias do bom-tom, de um
discutivel “espirito cristdo” e da necessidade pratica de “manter cada um no seu
lugar”. Contudo, ela ndo aproxima realmente os homens sendo na base da mera
coexisténcia no mesmo espago social e, onde isso chega a acontecer, da
convivéncia restritiva, regulada por um c6digo que consagra a desigualdade,
disfarcando-a e justificando-a acima dos principios de integracdo da ordem social
democrética. (FERNANDES, 1960, XIV).

Para o sociélogo paulista, a imagem de uma democracia racial era apenas um disfarce atil
para mascarar relacGes raciais opressivas no pais. Argumento ao qual Fernandes regressa em A

Integracdo do Negro na sociedade de classes (1964), observando que a representacdo de uma
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democracia racial concorreu no Brasil para difundir e falsamente generalizar:

1° — a ideia de que “o negro ndo tem problemas no Brasil”; 2° — a ideia de que,
pela propria indole do povo brasileiro, “nédo existem distingdes raciais entre nos”;
3°—aideia de que as oportunidades de acumulacdo de riqueza, de prestigio social
e de poder foram indistinta e igualmente acessiveis a todos, durante a expansdo
urbana e industrial da cidade de Sao Paulo; 4° — a ideia de que “o preto estd
satisfeito” com sua condi¢io social e estilo de vida em Sdo Paulo; 5° — a ideia de
que ndo existe, nunca existiu, nem existira outro problema de justica social com
referéncia ao “negro”, excetuando-se o que foi resolvido pela revogacdo do
estatuto servil e pela universalizacdo da cidadania — o que pressup8e o corolario
segundo o qual a miséria, a prostituicdo, a vagabundagem, a desorganizacdo da
familia etc., imperantes na “populacdo de cor”, seriam efeitos residuais, mas
transitorios, a serem tratados pelos meios tradicionais e superados por mudancas
gualitativas espontaneas. (FERNANDES, 2008, p. 312).

No entanto, seria incorreto considerar que em sua producdo o foco de contestacdo de
Florestan Fernandes foi somente uma critica da democracia racial®®. Em 1972, em O negro no
mundo dos brancos, ele concluiria, em plena vigéncia da Ditadura Militar, que era todo um regime
democratico que estava ainda por se realizar no Brasil. De acordo com Fernandes, neste particular,
“ndo é s6 a democracia racial que estd por constituir-se no Brasil. E toda a democracia na esfera
econdmica, na esfera social, na esfera juridica e na esfera politica” (FERNANDES, 2007 [1972],
p. 40). Ademais, ao menos em O negro no mundo dos brancos, a democracia racial ndo era
impossivel de ser realizada para ele, dada a histéria brasileira, malgrado ela ndo fosse um fato.
Onde podemos ler:

A chamada “tradi¢do cultural brasileira” possui muitos elementos favoraveis a
constituicdo de uma verdadeira democracia racial. Esta ainda ndo existe, porém,
e nunca existirad se os dados das investigacdes cientificas ndo forem aceitos
objetivamente e aproveitados de forma concreta na construgdo de uma sociedade
multirracial (...). (Ibidem).

Até mesmo o Movimento Negro Unificado (MNU), no final dos anos 70, reivindicaria uma
“democracia racial”. Pelo menos ¢ o que transparece no lema “Por uma auténtica democracia

'9’

racial!”, adotado pelo movimento na “Carta Aberta ao povo brasileiro”, lida, em ato pablico, no
dia 7 de julho de 1978, em Sao Paulo. O mesmo mote foi repetido no manifesto “Ao povo brasileiro,
Manifesto Nacional do Movimento Negro Unificado contra a Discriminacgdo Racial, a Zumbi, 20
de novembro: Dia Nacional da Consciéncia Negra”. O documento foi publicado em 4 de novembro

de 1978 e estabeleceu desde entdo a data de 20 de novembro como o Dia da Consciéncia Negra no

%8 Concepgio que ele enquadrou como um “mores”, “algo intocavel, a pedra de toque da ‘contribuigdo brasileira’ ao
processo civilizatorio da Humanidade”. (FERNANDES, 1989, p. 13).
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Brasil®®.

O historiador Jacob Gorender (1990), ao refletir sobre a contribui¢do intelectual de
Florestan Fernandes para o estudo do preconceito racial no Brasil, argumenta que, junto com Roger
Bastide e Caio Prado Jr., Fernandes foi fundamental para contestar a imagem das relacdes raciais
propostas por Gilberto Freyre em sua interpretacdo geral do Brasil. Segundo Gorender, embora o
socidlogo pernambucano tenha sido o primeiro a rejeitar teorias racistas que afirmavam a
inferioridade do africano no pais, ele combinou esse avanco com duas teses frageis: a defesa do
carater benigno da escraviddo no Brasil & ideia de uma democracia racial no pais®®. Como
sintetizado por Gorender:

Gilberto Freyre (...) [foi] posto em xeque pela escola de historiadores e sociélogos
paulistas aglutinados em torno de Florestan Fernandes, Roger Bastide e Caio
Prado Junior. A pesquisa historiografica trouxe a luz a dureza da escravidado luso-
brasileira, enquanto inquéritos sociol6gicos demonstraram a vitalidade do
preconceito racial contra 0s negros e as consequéncias degradantes impostas pela
discriminacdo a populacdo brasileira de ascendéncia africana. (GORENDER,
1990, p. 14).

Curiosamente, Fernando Henrique Cardoso refletindo acerca desta recepgéo de Freyre na
USP, em reveladora entrevista ao jornal Folha de Sdo Paulo, o ex-orientando de Fernandes
dissertou sobre como o pernambucano foi percebido pelos profissionais de ciéncias sociais da
instituicdo. Segundo ele, Gilberto Freyre foi tido, nos anos 1950 e 1960, como um ide6logo
colonialista falseando as relagdes escravistas no Brasil, enquanto na USP se fazia o estudo

cientifico e desinteressado da sociedade brasileira. Nestes termos:

Nos anos 50 e 60, a USP tinha pretensdo de ser uma universidade de estilo
europeu, se possivel germanico, em que ndo se produzia ideologia (...). E o
Gilberto Freyre era percebido como alguém que estava racionalizando a politica
colonialista portuguesa (...), e também que tinha um olhar benevolente quanto ao
patriarcado nordestino, no modo de tratar os escravos. (Folha de Sdo Paulo, 12
de marco de 2000).

%9 Para uma reconstituicio desses eventos envolvendo o0 MNU, bem como o acesso a documentagio aludida, vide Lélia
Gonzalez e Carlos Hasenbalg (1982).

80 Gorender contestou Freyre em O escravismo colonial (1978) quanto a generalidade de uma “escravidio benigna”
no Brasil: “Em vez da ‘quase reciprocidade cultural’ entre conquistador e conquistado e do ‘maximo de
contemporizagdo da cultura adventicia com a nativa’, como escreveu Gilberto Freyre, a realidade foi a da escravizagéo,
da destribalizacdo e da destruicdo fisica e espiritual dos nativos”. (GORENDER, 2016, p. 163). E ainda: “O método
de Gilberto Freyre foi sempre o de um impressionismo caleidoscopico do qual emerge um quadro em que 0s pontos
de sombra ficam envolvidos e desfocados pela forte luz ‘poética’ iluminadora do conjunto. SO assim pode afirmar que
Ihe parece documentada de forma id6nea a brandura da escraviddo no Brasil e ainda repetir, a titulo de justificacdo
ética, o surrado argumento de que as condi¢des de vida dos operarios europeus, na primeira metade do século XIX,
foram piores do que as dos ‘bem tratados’ escravos dos engenhos brasileiros”. (Ibidem, p. 396).

119



Contudo, apesar de muitos estudiosos entenderem a democracia racial como um
instrumento nocivo criado por Freyre, a partir de apontamentos como o de Fernandes, hd uma
tradicdo de estudos gque a concebe como um mito em termos de uma utopia nacional que percebe
0 racismo como anatema, em vez de uma fabula para disfarcar as reais e nocivas desigualdades
raciais brasileiras (e.g.. DaMATTA, 1997; FRY, 2005; GIANNETTI, 2016; REIS, F.W., 1997,
RISERIO, 2007; SANSONE, 1996). Nessa tradicdo, destaca-se o foco nas ideias e padroes
culturais que a sociedade brasileira adota como sua expresséo essencial. Essa abordagem contrasta
com a perspectiva socioldgica centrada nas assimetrias socioecondmicas geradas pelo “  “mito
da democracia racial”, ao privilegiar o estudo das ideias e padrdes culturais que uma sociedade
considera representativos de sua identidade fundamental (HOFBAUER, 2006)

Nesse sentido, como uma mitologia, assim como qualquer outra, 0 mito da democracia
racial ndo se situaria no campo cientifico da falsificacdo, j4 que “um mito nao diz respeito a
mentiras, mas sim a antecipagdes e desejos reais das comunidades humanas” (SOUZA, J., 1997,
p. 34). Como mito, a no¢do desempenharia um papel crucial ao fornecer uma importante fonte
de significado para a solidariedade social e para a realizacdo de projetos coletivamente
compartilhados no pais. Entendimento adotado por Peter Fry (2005):

Quando se aborda o “mito da democracia racial” de um ponto de vista mais
antropoldgico, quer como estatuto para a agdo social, quer como sistema ordenado
de pensamento social que encerra e expressa entendimentos fundamentais a
respeito da sociedade, ele pode entdo ser compreendido ndo tanto como
“impedimento” a consciéncia social, mas como base do que a raga ainda significa
de fato para a maioria dos brasileiros. (FRY, 2005, p. 225).

De modo que ao analisar o “mito da democracia racial” sob uma perspectiva antropologica,
esse conceito pode ser visto ndo como um obstaculo a conscientizacdo social, mas como um
fundamento que revela o que a “raca” realmente significa para a maioria dos brasileiros. 1sso
implica que, em vez de ser uma ideia iluséria que impede uma reflexéo critica sobre as questdes
raciais, 0 mito da democracia racial tambem pode ser entendido como uma estrutura de pensamento
que molda as percepgdes e compreensdes sociais almejadas sobre as relacGes raciais no Brasil.

Nesse sentido, de acordo com Fry, em uma compreensdo nascida de Gilberto Freyre, a
busca por uma democracia racial ndo impediria o racismo, mas funcionaria como uma constante
lembrancga de que a sociedade nacional foi formada em bases hibridas, em que a cor da pele dos
individuos ndo impediu uma relevante identidade e integracdo entre dominadores e dominados, a

exemplo “[d]os candomblés, [d]as macumbas, [d]os espiritismos contemporaneos, [que] sdo o
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resultado de embates e negociacdes entre elite e povo, brancos e negros, letrados e iletrados, ao
longo dos anos” (Ibidem, p. 162).

Ainda sobre essa questédo, com base numa comparagéo entre o Brasil e os Estados Unidos,
DaMatta (1997) teoriza que, na ideologia da democracia racial, hd espaco para o reconhecimento
do meio-termo, representado pelo mestico. Ele afirma também que, no Brasil, a ambiguidade é um
valor que inclui ou exclui racialmente conforme o contexto, uma vez que brancos, indigenas e
negros sdo tratados como desiguais, mas complementares numa sociedade em que o branco néo é
considerado superior em todos os aspectos. Ja nos EUA, DaMatta observa que o sistema de
classificacdo racial tende a reforcar a distincdo e compartimentalizacdo de cada grupo étnico,
resultando em identidades mais rigidas: ou se é “branco” ou “negro”, “hispanico”, “judeu”,
“italiano” ou “irlandés” (Ibidem, p. 71). No Brasil, porém, se teria “o reconhecimento social e
simbodlico do intermediario, o que gera uma alta indeterminagao étnica” (Ibidem, p. 73).

Uma importante consequéncia disso, para DaMatta, é o fato de aqui — em razdo da alta
mistura racial e com as pessoas se tornando negras ou brancas de acordo com suas atitudes,
aparéncia fisica e, principalmente, relacionamentos — nunca ter havido segregacgdo legal, como
ocorreu nos EUA. Na mesma direcdo véo Pierre Bourdieu e Loic Wacquant (2002):

No Brasil, a identidade racial define-se pela referéncia a um continuum de “cor”,
isto &, pela aplicacdo de um principio flexivel ou impreciso que levando em
consideracdo tracos fisicos como a textura dos cabelos, a forma dos labios e do
nariz e a posi¢éo de classe (principalmente, a renda e a educacao), engendram um
grande ndmero de categorias intermediarias (mais de uma centena foram
repertoriadas no censo de 1980) e ndo implicam ostracizagdo radical nem
estigmatizagdo sem remedio. (BOURDIEU; WACQUANT, 2002, p. 20).

Dessa maneira, o Brasil, estruturado em categorias intermediarias, refletiria um sistema de
“classificagdo racial” flexivel, com a suas diversas gradacdes. O que Freyre encararia como uma
comprovacdo de que a sociedade brasileira foi construida para negar categorizacGes raciais.
Tendo a sua democracia racial, como observa Sansone (1997), um “componente de realidade”
que ndo deve ser vista apenas como uma fachada para mascarar o racismo, pois pode refletir
aspectos concretos da convivéncia social. Exemplos disso sdo encontrados em contextos como
nas familias inter-raciais e nas atividades de lazer, onde a cor € relativizada, possibilitando

momentos de interacdo entre pessoas de diferentes etnias.
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4.5 Gilberto Freyre e o conceito de democracia racial

Gilberto Freyre nunca sistematizou o significado para ele do termo “democracia racial”. Na
verdade, ele apenas sugeriu, em alguns escritos e entrevistas, 0 que a expressdo denotaria, como
numa entrevista a revista Veja em 1970. Nela, ao ser indagado se existiria no Brasil uma
“democracia racial perfeita”, Freyre responde dizendo que, em sua opinido, tal democracia sé
vigoraria em sociedades nas quais 0 racismo ndo mais estivesse presente. E que o Brasil era,
naquela época, a na¢do que mais caminhava para uma configuracdo social desse tipo. In verbis:

Veja: V& uma atitude racista no culto a mulata ou reafirma sua tese de que nesse
culto estd uma prova de auséncia dos problemas raciais no Brasil? O Brasil €
realmente uma democracia racial perfeita?

Gilberto Freyre: Perfeita de modo algum. Agora, que o Brasil &, creio que se
pode dizer sem duvida, a mais avangada democracia racial do mundo de hoje, isto
é (...). Ainda h4, ndo digo que haja racismo no Brasil, mas ainda ha preconceito
de raca e de cor entre grupos de brasileiros e entre certos brasileiros
individualmente. (FREYRE, 2010, p. 130).

Por semelhante resposta, poder-se-ia até concluir que Freyre soa contraditorio ao dizer, ao
mesmo tempo, que “ainda had preconceitos de cor e de raca” no Brasil e que o pais “¢ a mais
avancgada democracia racial do mundo de hoje”. Na realidade, o que ocorre é: para nosso autor,
como ele deixou claro em Novo Mundo nos Tropicos, o status nacional ndo foi definido por uma
consciéncia étnica Unica, porque a miscigenagao teria feito com que “nenhuma raga unica, pura ou
quase pura, firma[sse] a gente brasileira” (FREYRE, 2011, p. 199). Ndo ha espaco, em virtude
disso, para que no pais uma “raga’” exerca estruturalmente um “dominio cultural e social absoluto,
sistematico e constante, sobre os elementos politica e economicamente menos ativos ou menos
numerosos da populacao” (Ibidem).

Nesse sentido, o que haveria no Brasil, para Freyre, eram “preconceitos de cor” residuais
no plano das relagdes individuais, mas ndo uma doutrina politicamente organizada e praticada por
um grupo racial dominante, como seria o caso de outras nagdes. Pensamento assim fixado por ele
no jornal Quilombo, na coluna “Democracia racial, a atitude brasileira” (1948)°:

N&o ha exagero em dizer-se que no Brasil vem se definindo uma democracia
étnica contra a qual ndo prevaleceram até hoje os esporédicos arianismos ou 0s
liricos, embora as vezes sangrentos melanismos que, uma vez por outra, se tém
manifestado entre nds. Ha decerto entre os brasileiros preconceitos de cor. Mas
estdo longe de constituir o ddio sistematizado, organizado, arregimentado, de

61 A locugdo “democracia racial” s6 aparece no titulo desse artigo, ndo sendo utilizada em seu desenvolvimento.
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branco contra preto ou de ariano contra judeu, ou de indigena contra europeu, que
se encontra noutros paises de formacdo étnica e social semelhante a nossa.
(FREYRE, 1948, p. 8).

Também nesta leitura da realidade social brasileira, Freyre, em julho de 1950, mas sem usar
a expressao “democracia racial”, comparou novamente o padrdo de relagdes raciais do Brasil ao
dos Estados Unidos. Na ocasido, num discurso como parlamentar, repudiando a negativa de um
hotel da cidade de S&o Paulo em hospedar a dancarina norte-americana Katherine Dunham por ser
negra, ele contrapds S&o Paulo a Chicago, cidade natal da bailarina. Para o deputado Gilberto
Freyre, a atitude do hotel paulistano mimetizava o pior exemplo das na¢des “tecnicamente mais
adiantadas que a nossa” com seus “maus ¢ mesquinhos preconceitos de cor, de rivalidade entre
racas, de o6dio entre grupos humanos quase que s6 diferentes nas formas do corpo” (FREYRE,
1966, p. 190)2.

No parlamento, Freyre ainda observaria que a nagao brasileira fazia do ideal, “se ndo sempre
da pratica, da democracia social, inclusive a étnica, um dos seus motivos de vida, uma das suas
condigdes de desenvolvimento” (Ibidem). Para finalizar sua manifestacdo na Camara dos
Deputados dizendo:

No momento em que homens de ciéncia de quase todo 0 mundo, certos de que
ndo ha ragas superiores ou inferiores e despertados por estudos brasileiros,
voltam-se para o Brasil, para a cultura brasileira, para a arte brasileira como
exemplo de solucdo pacifica das lutas entre grupos humanos provocadas pelos
preconceitos de raca, seria na verdade triste e até vergonhoso para todos nos,
brasileiros, que justamente uma artista, uma antropologista, uma mulher da
inteligéncia e da sensibilidade de Katherine Dunham, cujas dancas revelam, em
sinteses dramaticas, que combinacdes novas de beleza e de vigor humano vém
trazendo ao mundo a mistura dos sangues ou das diferentes formas de corpo e de
cultura, fosse grosseiramente impedida de hospedar-se num hotel de Séo Paulo.
Gesto, a confirmar-se a noticia, de alguém que néo se integrou sendo na aparéncia
na comunidade paulista para cuja grandeza tém contribuido homens de sangues
tdo diversos, nem por isso deixa de nos obrigar, aos representantes da Nagéo
Brasileira, a um protesto que importe em inteiro repudio, em absoluta repulsa
nacional a essa atitude desgarrada do sentido social, e ndo apenas politico, de

62 No “Manifesto dos intelectuais brasileiros contra o preconceito racial”, difundido no longinquo ano de 1935, Freyre
subscreveu o entendimento de que a pratica de racismo estava presente em outros paises, mas ndo no Brasil. O
manifesto, além de repudiar o racismo, caracterizou-o como uma pseudociéncia externa ao Brasil que estava colocando
em risco 0 mundo contemporaneo ¢ a “familia brasileira”. Nestes termos: “(...) introduzir no Brasil as tendéncias dos
racismos exdticos seria monstruosa inépcia, de que poderiam advir perigos imprevisiveis, comprometendo a coesao
nacional e ameagando o futuro da nossa patria. Convencidos da gravidade da situagdo que se delineia com as primeiras
manobras dos disseminadores de preconceitos raciais, resolveram os signatarios conclamar as forgas intelectuais do
Brasil para um movimento de resisténcia a acdo corrosiva dessas correntes que tendem a dissolver a unidade da familia
brasileira”. (RAMOS, A.,1943, p. 173). Em conjunto com Freyre, assinaram o documento: Arthur Ramos, Azevedo
Amaral, Hermes Lima e Roquette-Pinto, entre outros.
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democracia que nos anima e nos inspira como republica livremente americana.
(Ibidem, p. 191-192).

Quanto a expressao ‘“democracia racial” propriamente dita, ela esta excluida de Casa-

grande & senzala, Sobrados e mucambos e Nordeste, livros que projetaram Freyre na década de

1930. Levy Cruz (2002) constata que ela foi empregada pelo sociélogo pernambucano pela

primeira vez somente em “Brazil: racial amalgamation and problems”, trabalho de 1949. Também

de acordo com Cruz, em Freyre, a expressao sempre emerge como uma tendéncia em que o Brasil,

entre as outras nacgdes, é o pais que melhor pode concretizar devido a sua histéria. Compartilhando

com Cruz desta perspectiva acerca do uso do conceito de democracia racial como algo tendencial

pelo pernambucano, um bom exemplo de como Freyre operacionalizou a expressdo pode ser

encontrado no artigo “Mistura de racas e interpenetracdo cultural: o exemplo brasileiro”. Nesse

trabalho, que serviu de apoio as discussées de um seminario sobre o racismo que a ONU organizou

em Brasilia em 1966, 1é-se:

(...) constitui o Brasil nacdo e civilizagdo em que o racismo ndo encontra
oportunidades para implantar-se, ou para desenvolver-se, contra o0 que a propria
constituicdo nacional reconhece ser tendéncia nacional: a tendéncia para uma
democracia racial tdo livre de ddios entre racas como sua ainda incipiente
democracia politica e, sobretudo, a sua rudimentar economia tendem a ser livres
da projecdo, sobre elas, de antagonismos violentos entre classes. (FREYRE, 2003,
p. 333).

iX0, igo, i ue, apesar dessa democracia politica “incipiente”,
Abaixo, no mesmo artigo, Freyre afirma que, ap d d politica “incipient

ndo havia divis@es raciais significativas entre os brasileiros, o que configurava uma democracia

racial exemplar e real, apesar de relativa, para impedir a formacao de divisGes raciais profundas

entre o povo brasileiro:

No Brasil, a democracia politica pode parecer deficiente, e mais deficiente ainda
a democracia socioeconémica, mas na politica ndo ha projecdes de questdes
raciais dividindo a nacdo politicamente ou em outros dominios da vida social
(religido, educacao, artes) (...). Uma democracia racial relativa, mas efetiva em
varias de suas expressoes, criou essa impossibilidade entre os brasileiros. Relativa
porque a democracia racial brasileira ndo é nem absoluta, nem perfeita, nem ideal.
Tanto quanto possa uma democracia relativa dessa natureza ser considerada
exemplo, a brasileira sera exemplo desde que a palavra “exemplo” seja empregada
com precaucdo e em sentido também relativo; e ndo com intencdes didaticas ou
por suficiéncia moral. (Ibidem, p. 332-333).

Insistindo na questdo, Freyre assegura ainda, em “Mistura de ragas e interpenetracdo

cultural: o exemplo brasileiro”, que sendo um conhecedor de paises onde pessoas de diferentes

ragas viviam em constante tensdo ou conflito racial, em vez de se “adaptarem ou viverem em
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harmonia”, o Brasil era sim uma democracia racial. Para e¢le, uma democracia racial avangada:

Conhecendo de perto paises em que homens de ragas diferentes vivem em
constantes tensdes ou conflitos de carater racial, em lugar de se adaptarem ou de
viverem em harmonia, ou na interpenetracdo étnica e cultural, sou daqueles que
consideram o Brasil (em relacdo a tais paises e encarado 0 nosso em suas
tendéncias dominantes mais do que em excecBes a essas tendéncias) uma
democracia racial. Uma democracia racial ainda em desenvolvimento, mas ja
consideravelmente avangada em certos de seus aspectos mais significativos. A
evidéncia é mais clara, bem entendido, quando a comparacdo implica contraste
entre a situacdo brasileira, no que toca a relacBes raciais e interpenetracdo de
culturas, e a situacdo de regides da Africa, da Asia, e da América que vém tendo
colonizagdo e desenvolvimento social diferentes da colonizagdo e do
desenvolvimento do Brasil. (Ibidem, p. 336).

Nesses excertos, notamos, quando Freyre emprega abertamente o termo “democracia
racial” ¢ com o sentido de que ela seria um regime relativo, imperfeito e tendencial, ndo estando
ainda totalmente concretizada no Brasil. Premissa que ele repetiria em 1977, ao utilizar o termo no
simpo6sio “Democracia e politica social”, realizado em Brasilia pela Fundagdo Milton Campos, do
entdo Partido Arena. Na sua intervencdo, na qualidade de Presidente do Instituto Joaquim Nabuco,
ele reconheceu a democracia racial no pais como inacabada devido a presenga de “preconceito de
raca” em sua sociedade, mas que era o Brasil a nagdo que mais se aproximava dela.

Ninguém diz que temos uma perfeita democracia racial. No Brasil, ndo ha de
modo algum preconceito de raca? Ha preconceito de raca. Mas a predominancia
do ndo preconceito é tal que ja se pode dizer que, em fase nenhuma da histdria
humana, se chegou a uma tal aproximacéo da democracia racial. (FREYRE, 1979,
p. 92).
O tema foi revisitado por Gilberto Freyre em seu artigo “Racismo no Brasil”, publicado na
Folha de Sdo Paulo em 8 de outubro de 1979. No texto, ele contesta a acusacao de ter declarado o
Brasil como um “perfeito exemplo de democracia racial”. Mas se reconhece a existéncia de tensdes
raciais no pais, Freyre argumenta ali que essas eram pontuais, ndo se comparando a violéncia racial
presente em outras nagdes. Também em “Racismo no Brasil”, o pernambucano criticaria 0
abolicionismo, por ndo ter sido seguido por um “transabolicionismo”, um projeto que teria
capacitado 0s ex-escravos a se integrarem plenamente na sociedade, destacando a falta de acesso a
educacdo formal e oportunidades para a populacdo negra como 0s principais entraves a sua
ascensdo social e econdémica no pais. Nestes termos:

Uma vez por outra sou acusado de vir proclamando o Brasil “perfeito exemplo de
democracia racial”. Nunca usei expressdo assim enfatica (...). Havera, no nosso
Pais, no mesmo particular — tensdes inter-raciais — equivalentes de pequenos
tremores de terra. Mas téo esporadicos e tdo singulares que ndo caracterizam uma
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situacdo vulcanica. Pelo que devemos nos considerar uma gente que goza de uma
extraordinaria paz ou harmonia racial. Contraste com aquelas partes do mundo em
que os 6Odios raciais existem sob formas, por vezes, as mais violentas. As mais
cruas (...). De que principalmente resulta o fato de serem raros, no Brasil de hoje,
0s bispos ou altas autoridades eclesiasticas, homens ostensivamente de cor;
almirantes e generais ostensivamente de cor; ministros de Estado ou governadores
ostensivamente de cor; embaixadores ou plenipotenciarios ostensivamente de cor?
De um predominante preconceito de raga ou de cor? Parece a alguns analistas mais
discriminadores do assunto, que ndo. E sim resultado de um predominante
preconceito de classe (...). Ao abolicionismo deixou-se de acrescentar, no Brasil,
um transabolicionismo, que preparasse 0 descendente do escravo, homem ou
mulher de cor, para sua integracdo na sociedade brasileira. Para sua ascensdo
econdmica e cultural nessa sociedade. Para 0 casamento com pessoas brancas ou
quase-brancas e pertencentes a esse status, ndo so por sua condicdo bioldgica,
como pelo conjunto sécio-cultural de atributos sdcio-culturais. (FREYRE, 1979).

Em 15 de marco de 1980, Gilberto Freyre retomou a questdo numa entrevista ao Diério de
Pernambuco, por ocasido de seu octogésimo aniversario. Questionado sobre “Até que ponto somos
uma democracia racial?”, ele afirmou, novamente, que o preconceito contra os descendentes de
escravos no Brasil ndo era estritamente racial, mas estava ligado a questao educacional e ao preparo
de muitos negros marginalizados para corresponder as expectativas culturais e de comportamento
da classe média. Freyre concluiria que, embora o Brasil ndo tenha alcangado uma democracia racial
plena, era o pais que mais se aproximava desse ideal:

Ora, vocé pode dizer que o Brasil (e eu o digo com meu conhecimento de vérias
partes do mundo) é o pais onde hd uma maior aproximagdo a democracia racial,
quer seja no presente ou no passado humano. Eu acho que o brasileiro pode
tranquilamente ufanar-se de chegar a este ponto. Mas é um pais de democracia
racial perfeita, pura? Nao, de modo algum. Quando se fala em democracia racial
vocé tem que considerar o problema de classe, se mistura tanto ao problema e
raca, ao problema de cultura, ao problema de educagdo. Vocé tem que considerar
que isolar os exemplos de democracia racial das suas circunstancias politicas,
educacionais, culturais e sociais de divisdo de classe, é quase impossivel. Vocé
pode admitir, por exemplo, que um brasileiro de origem carregadamente africana,
preto ou quase preto, seja aceito na intimidade dos mais refinados brasileiros, se
ele proprio for um refinado na sua educacédo, nas suas maneiras € no que chegou
a ser a sua classe (...). E dai o preconceito: € o fato de que eles ndo s&o da classe
a que o brasileiro mais desenvolvido socialmente pertence, mas ndo pela sua
pigmentacdo (...). Ndo ha pura democracia no Brasil, nem racial nem social, nem
politica, mas, repito, aqui existe muito mais aproximagao a uma democracia racial
do que em qualquer outra parte do mundo (...). (Diério de Pernambuco, 15 de
marc¢o de 1980).

Em determinado momento de sua vida, a ideia de uma democracia racial no Brasil se tornou
tdo presente para Freyre que ele passou a enxerga-la até no “amorenamento” da popula¢do, uma

categoria social que, para ele, todos desejavam integrar. Asseverando que, apesar dos preconceitos
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raciais, muitas vezes relacionados a classe social, o Brasil estava cada vez mais a se aproximar de
seu “destino natural” de se tornar a primeira grande democracia racial no mundo. Foi o que o
recifense assegurou a revista O Cruzeiro em 1970, quando perguntado se na sociedade brasileira

havia racismo:

Racismo, ndo. Algum preconceito de raga e de cor, sim. E claro que nio so
insignificantes — nossos preconceitos de raca e de cor sdo menos graves em
comparagdo com os que infelicitam outras partes do mundo, inclusive os Estados
Unidos. Venho salientando, ha algum tempo, a importancia légica de um
fenomeno seméantico no Brasil, que ¢ a palavra “moreno”. Passamos a ser todos
morenos. Inclusive os brancos amorenados pelo sol tropical. Sabemos que agora
é motivo de orgulho, no Brasil, 0 amorenamento da pele pelo sol das praias (...).
Creio que, a despeito dos preconceitos de raga e de cor, quase sempre ligados ao
de classe, o Brasil se aproxima cada dia mais do seu natural destino de tornar-se
a primeira grande democracia racial no mundo. Um grande destino. (FREYRE,
2010, p. 118-119).

Embora implausivel, porque contrastante com a realidade, Freyre manteve até o fim da vida
seu posicionamento insistente acerca da inexisténcia de racismo no Brasil. Com isso, nota
Francisco Weffort (2006), apesar de ele n&o ter falado do conceito de democracia racial “em obras
de maior significacdo intelectual, menos ainda nos prefacios, em que gostava de anotar reflexdes
de carater tedrico” (WEFFORT, 2006, p. 293), Freyre, em variadas declaracdes, contribuiu “para
uma confusdo de conceitos que prejudica a compreensio de suas obras maiores” (Ibidem). Dai boa
parte da critica o tomar como o autor do engodo de que o Brasil € uma comunidade multirracial
harmonica e ndo conflituosa.

No proximo capitulo, examina-se um outro Freyre, o sociélogo do conflito e da violéncia

social.
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CAPITULO 5. UM OUTRO GILBERTO FREYRE: O SOCIOLOGO DO CONFLITO E
DA VIOLENCIA SOCIALS®

Este capitulo tem por objetivo apresentar evidéncias textuais que sustentam a hipotese de que, na
obra de Freyre, existe uma sociologia empirica do conflito e da violéncia social, principalmente em
relacdo as mudancas nos padrdes de consumo e culturais ocorridas no Brasil a partir do seculo XIX.
Essas evidéncias permanecem independentes e irredutiveis a sua interpretagao geral do Brasil como
uma sociedade definida por interacdes harmdnicas, em vez de conflituosas. N&o se pretende, com
isso, negar a presenca de qualquer componente ideoldgico na obra de Freyre, ou de concebé-la
como um todo indiviso e sem falhas, rejeitando qualquer critica socioldgica plausivel. Trata-se tdo
somente de sublinhar que é possivel distinguir, nessa obra, uma sociologia empirica baseada em
fatos devidamente documentados, fatos consensiveis, e uma interpretacdo geral do pais de cunho
normativo acerca de uma suposta harmonia social brasileira. Em suma, o argumento aventado é o
de que existe, sim, um outro Gilberto Freyre, isto €, o socidlogo empirico do conflito e da violéncia
social no Brasil, cuja existéncia ndo podemos negligenciar. Para a averiguacdo desta hipotese,
nosso enfoque bibliografico esta centrado no triptico “Introducdo a historia da sociedade patriarcal
no Brasil”, iniciado com a publicagdo de Casa-grande & senzala em 1933, continuado com

Sobrados e mucambos de 1936, e finalizado com Ordem e Progresso de 1959.

5.1 Gilberto Freyre, socidlogo do conflito

Seria um erro conceber os escritos de Gilberto Freyre como uma exclusiva tentativa de
apagamento dos conflitos sociais e da violéncia dele derivada. E possivel avancar para além da
critica que encontra no pernambucano apenas um ideélogo da harmonia social. Mesmo que haja
diversas passagens de sua lavra que postulam um sistema social harménico e pacifico, passagens
que de fato autorizam a concluséo de que ele esta interessado em considerar a sociedade brasileira
como um todo unitario e organico, a exemplo do excerto abaixo de Sobrados e mucambos, onde
Freyre descreve o “sistema casa-grande-senzala” como constituindo uma “quase maravilha de

acomodacao’:

83 Algumas das reflexdes discutidas neste capitulo derivam do trabalho “Modernidade e conflito social em Gilberto
Freyre”, apresentado no 46° Encontro da Associagdo Nacional de Pos-Graduagdo e Pesquisa em Ciéncias Sociais
(ANPOCS), realizado em 2022.
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O sistema casa-grande-senzala (...) chegara a ser — em alguns pontos pelo menos
—uma guase maravilha de acomodacdo: do escravo ao senhor, do preto ao branco,
do filho ao pai, da mulher ao marido. Também uma quase maravilha de adaptacdo
do homem, através da casa, ao meio fisico, embora, neste particular, o sobrado e
0 mucambo talvez tenham superado o sistema inicial. (FREYRE, 2006b, p. 30).
Nesta leitura, é evidente que as relacfes sociais assumem um tom de intercambio e
ajustamento cultural num arranjo quase perfeito. Afinal, em sua interpretacdo geral da formacao
brasileira, a explicagdo de Freyre para tal acomodagdo, como abordado anteriormente, ressalta a
circunstancia de a sociedade nacional ter sido fundada por um colonizador que se mostrava
“contemporizador” e que, para além da religido, ndo possuia “ideais absolutos nem preconceitos
inflexiveis” (Ibidem, p. 265). De sorte que, para ele, embora sustentada pela escraviddo, com os
senhores exercendo dominio ndo apenas sobre o0s escravizados, a sociedade nacional se
caracterizou pela fusdo de culturas e por um controle social baseado principalmente em
exclusivismo religioso de feicdo catdlica. Aspectos outra vez resumidos em Casa-grande &
senzala:

Formou-se na América tropical uma sociedade agraria na estrutura, escravocrata
na técnica de exploragdo econdémica, hibrida de indio — e mais tarde de negro — na
composicao. Sociedade que se desenvolveria defendida menos pela consciéncia
de raca, quase nenhuma no portugués cosmopolita e plastico, do que pelo
exclusivismo religioso desdobrado em sistema de profilaxia social e politica.
Menos pela ag&o oficial do que pelo braco e pela espada do particular. (Ibidem, p.
65).

Todavia, 0 mesmo Freyre que, em CG&S, retrata o colonizador portugués como
“cosmopolita e plastico”, quase destituido de “consciéncia de ra¢a”, admite na mesma obra que, ao
se deparar com modos de vida muito diferentes dos seus, 0 portugués recorria, para seu proprio
beneficio, a “imposi¢do imperialista” (FREYRE, 2006a, p. 33) da ordem econdomica e social
patriarcal e escravista. Sendo na descricdo minuciosa desse cotidiano de imposi¢cdo — com suas
dindmicas concretas e especificas — que é possivel identificar o que chamamos nesta pesquisa de
uma sociologia empirica do conflito e da violéncia social na obra de Gilberto Freyre, num exercicio
onde um mesmo autor pode ser lido como intérprete da harmonia social e como um sociélogo do

conflito e da violéncia sociais no Brasil.
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Nesse sentido, h4, em CG&S, incontaveis registros da mencionada imposicao imperialista
do mundo do colonizador branco que resulta em conflitos e violéncias®. Por exemplo, quando
nosso autor censura o conflito com a cultura originaria por meio da catequizacdo de criangas
indigenas pelos jesuitas, processo encarado por ele como uma “mao intrusa” e uniformizadora,
dissolvendo “tudo o que fosse valor nativo em conflito sério com a teologia e com a moral da
Igreja” (Ibidem, p. 218). Em outra passagem do livro, também ela relativa a violéncia simbolica
exercida pela religido catdlica no Brasil, Freyre observa que 0s missionarios jesuitas, com um
“ardor europeizante”, tentaram impor seus valores sobre as culturas nativas do Brasil. Ipsis litteris:
“o imperialismo econdémico da Europa burguesa antecipou-se no religioso dos padres da S. J.; no
ardor europeizante dos grandes missionarios catolicos dos séculos XV1 e XVII, depois substituidos
pelos presbiterianos e metodistas — estes mais duros e mais intransigentes do que os jesuitas”
(Ibidem, p. 178-179).

No Brasil colonial, todavia, a educacao violenta ndo se restringiu a experiéncia imposta aos
indigenas, segundo o pernambucano. O ensino formal oferecido ao menino da casa-grande também
foi permeado por praticas repressivas. Muitas vezes, em vez de incentivar uma formacéo ética e
moral, essa educacéo reforcava as relacdes abusivas que predominavam na sociedade escravocrata
da época. Assim, numa atmosfera onde a violéncia contra pessoas escravizadas era pratica comum
e aceita, o aprendizado do menino da casa-grande refletia essa mesma dinamica opressora,
perpetuando um ciclo de dominacgéo e subordinagdo que se manifestava tanto nas relagdes sociais
guanto nas estruturas educacionais. Nas palavras de Freyre:

Nos antigos colégios (...), abusou-se criminosamente da fraqueza infantil. Houve
verdadeira volUpia em humilhar a crianca; em dar bolo em menino. Reflexo da
tendéncia geral para o sadismo criado no Brasil pela escraviddo e pelo abuso do
negro. O mestre era um senhor todo-poderoso. Do alto de sua cadeira, que depois
da Independéncia tornou-se uma cadeira quase de rei, com a coroa imperial
esculpida em relevo no espaldar, distribuia castigos com o ar terrivel de um senhor
de engenho castigando negros fujfes. Ao vadio punha de bracos abertos; ao que

64 Na anélise precisa de Georg Simmel, o conflito é de importancia fundamental para a vida social, pois as sociedades
ndo sdo um “grupo centripeto e harmonioso” (SIMMEL, 1983, p. 124), e sua auséncia representa uma realidade
“empiricamente irreal” (lbidem). J& para Durkheim, a harmonia e o equilibrio social sdo o estado normal das
sociedades, sendo o conflito uma manifestagdo anémica, pois suas causas seriam “metassociais”, ou seja, patologias
estranhas a estabilidade de um corpo digno de ser chamado de sociedade. Ainda para Simmel, o conflito carrega uma
potencialidade benéfica ao ser uma forca integradora para “resolver dualismos divergentes”, sendo “um modo de
conseguir algum tipo de unidade” (Ibidem, 1983, p. 122). No tocante & violéncia, compartilhamos da ressalva de Pierre
Bourdieu de que ela ndo se refere apenas a violéncia fisica, mas inclui também a violéncia simbolica, definida como
uma “violéncia suave, insensivel, invisivel a suas proprias vitimas, que se exerce essencialmente pelas vias puramente
simbdlicas da comunicagdo e do conhecimento (...).” (BOURDIEU, 2012, p. 7). E sob essas perspectivas que se
analisa, neste trabalho, o conflito e violéncia em Freyre.
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fosse surpreendido dando uma risada alta, humilhava com um chapéu de palhaco
na cabeca para servir de mangacdo a escola inteira; a um terceiro, botava de
joelhos sobre grdos de milho. Isto sem falarmos da palmatéria e da vara — esta,
muitas vezes com um espinho ou um alfinete na ponta, permitindo ao professor
furar de longe a barriga da perna do aluno. (Ibidem, p. 507).

Né&o obstante, o poder religioso, embora fonte de diversos abusos durante o Brasil colonial,
jamais atingiu a mesma forga e proeminéncia que o poder patriarcal exercido pelos senhores rurais,
conforme o nosso autor. O socidlogo pernambucano esclarece que as instituicdes religiosas, ainda
que importantes, estavam em muitos aspectos subordinadas a influéncia das casas-grandes e as
dindmicas sociais impostas por suas figuras patriarcais. Para Freyre, essa relacdo de subordinacao
é evidente no fato de que os templos catdlicos eram muitas vezes tratados como extensdes das
casas-grandes dos engenhos, refletindo assim a verdadeira hierarquia de poder na sociedade
colonial. A interdependéncia de religido e economia patriarcal, sob essa perspectiva, revelaria ndo
apenas a fragilidade da autoridade religiosa, mas também a forma como a estrutura patriarcal
moldava e controlava todos os aspectos daquela sociedade. E Freyre quem escreve:

No Brasil, a catedral ou a igreja mais poderosa que o proprio rei seria substituida
pela casa-grande de engenho. Nossa formacdo social, tanto quanto a portuguesa,
fez-se pela solidariedade de ideal ou de fé religiosa, que nos supriu a lassidédo de
nexo politico ou de mistica ou consciéncia de raca. Mas a igreja que age na
formacdo brasileira, articulando-a, ndo € a catedral com o seu bispo a que se vao
queixar os desenganados da justica secular; nem a igreja isolada e s6, ou de
mosteiro ou abadia, onde se vao agoitar criminosos e prover-se de pao e restos de
comidas mendigos e desamparados. E a capela de engenho. N&o chega a haver
clericalismo no Brasil. Esbocou-se o dos padres da Companhia para esvair-se
logo, vencido pelo oligarquismo e pelo nepotismo dos grandes senhores de terras
e escravos. (Ibidem, p. 271).

Somado ao poder religioso, ofuscado pelo controle dos grandes proprietarios, que
moldaram a sociedade colonial de acordo com seus préprios interesses, em CG&S sdo
particularizados outros conflitos presentes no Brasil patriarcal. Ao aprofundar-se nas mais diversas
fontes, arquivos historicos, denuncias ao Santo Oficio, inventarios, teses médicas, relatos de
viajantes, correspondéncias de jesuitas, iconografias e outros documentos da época, o autor de
Casa-Grande & senzala revela nesse ensaio a existéncia de uma multiplicidade de formas de
conflito que emergiram de um “sistema economico que nos dividiu, como um deus poderoso, em
senhores e escravos” (Ibidem, p. 462).

Fontes que ndo apenas lhe permitiram tracar a complexidade das interagdes sociais e as

profundezas existentes na estrutura patriarcal, mas também evidenciar a amplitude das
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desigualdades e a dindmica opressora que caracterizava a relacdo entre senhores e escravizados.
Freyre traga assim um quadro que mostra como esses conflitos foram enraizados em préticas
sociais, econdmicas e culturais que, por sua vez, moldaram a identidade e a organizagdo da
sociedade colonial e que contrastam com ideacdo do proprio Freyre de que a sociedade brasileira
seria harmoniosa desde o principio.

De modo que, com base na anélise de uma variedade de arquivos e fatos, Freyre chega as
suas principais conclusfes sobre a violéncia no Brasil patriarcal, como a de que as relagdes dos
brancos com as mulheres indigenas e negras escravizadas e oprimidas fisicas e culturalmente foram
“de vencedores com vencidos” (Ibidem, p. 515). Ainda segundo ele, “o grosso da prostituigao,
formaram-no as negras, exploradas pelos brancos. Foram 0s corpos das negras — as vezes meninas
de dez anos — que constituiram (...) o bloco formidavel que defendeu dos ataques e afoitezas dos
don-juans a virtude das senhoras brancas” (Ibidem, p. 538). No cotidiano, essa violéncia se
manifestava igualmente no gosto de senhores de engenho pela tortura pablica daqueles que agiam

forada lei. Em CG&S, Ié-se:

Transforma-se o sadismo do menino e do adolescente no gosto de mandar dar
surra, de mandar arrancar dente de negro ladrdo de cana, de mandar brigar na sua
presencga capoeiras, gaios e canarios — tantas vezes manifestado pelo senhor de
engenho quando homem feito; no gosto de mando violento ou perverso que
explodia nele ou no filho bacharel quando no exercicio de posicdo elevada,
politica ou de administracdo publica; ou no simples e puro gosto de mando,
caracteristico de todo brasileiro nascido ou criado em casa-grande de engenho.
Gosto que tanto se encontra, refinado em um senso grave de autoridade e de dever,
emum D. Vital, como abrutalhado em rude autoritarismo em um Floriano Peixoto.
(Ibidem, p. 114-115).

Nesta historia social patriarcal revelada pelo sociélogo pernambucano, a extrema crueldade
dos donos do poder esteve igualmente presente em senhores “mandando queimar vivas, em
fornalhas de engenho, escravas prenhes, as criangas estourando ao calor das chamas” (Ibidem, p.
46); ou na acdo de muitas sinhas imbuidas de uma mentalidade opressora, que se comportavam
com uma bestialidade assustadora ao fazerem uso de praticas abusivas contra escravizadas, o que
demonstra que a opresséo ndo era apenas uma prerrogativa masculina, mas um comportamento que

contagiava diversos estratos da sociedade. Em Casa-grande & Senzala:

N&o sdo dois nem trés, porém muitos os casos de crueldade de senhoras de
engenho contra escravos inermes. Sinhas-mocas que mandavam arrancar os olhos
de mucamas bonitas e trazé-los a presenca do marido, a hora da sobremesa, dentro
da compoteira de doce e boiando em sangue ainda fresco. Baronesas ja de idade
que por citme ou despeito mandavam vender mulatinhas de quinze anos a velhos
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libertinos. Outras que espatifavam a salto de botina dentaduras de escravas; ou
mandavam-lhes cortar os peitos, arrancar as unhas, queimar a cara ou as orelhas.
Toda uma série de judiadas. O motivo, quase sempre, o cime do marido. O rancor
sexual. A rivalidade de mulher com mulher. (Ibidem, p. 421).

As mengdes as senhoras e as jovens mulheres, as “sinhds-mocgas”, que ordenavam “arrancar
o0s olhos de mucamas bonitas e trazé-los a presenga do marido”, evidenciam como o poder podia
ser exercido de maneira extremamente cruel até mesmo por aqueles que eram vitimas da opresséo
patriarcal. Nesse sentido, no trecho abaixo, Freyre refor¢a a manutencéo desse tipo de crueldade
feminina ja no Brasil pos-independéncia do século XIX, ao citar os registros de época de Frederico
Leopoldo Cezar Burlamaqui, diretor do Museu Nacional entre 1847 e 1866, e do abolicionista e
médico baiano Luis Anselmo da Fonseca, em A escravidao, o clero e o abolicionismo (1887):

“Entre nds”, escreveu Burlamaqui nos comecos do século XIX, “as phrases mais
communs quando huma mulher desconfia que seu marido, ou seu amante, tem
contactos illicitos com alguma escrava sdo: eu a frigirei, eu a assarei, lhe
queimarei ou cortarei tal ou tal parte & C. E quantas vezes estas ameagas nao vao
a effeito mesmo por simples desconfiangas.” Anselmo da Fonseca, escrevendo
cinquenta anos depois de Burlamaqui, salienta a crueldade das ‘“brasileiras
escravocratas” que “se regosijao em sobre ellas [as escravas] exercer na estreiteza
do lar, férrea tyrannia, nestas condic¢des affligentissimas: porque as victimas séo
obrigadas a estar constantemente ao lado, ¢ a viver ao pé do algoz.” Como
exemplo, cita Fonseca o caso de Da. F. de C. — tdo exagerada na sua crueldade
para com as escravas, que chegou a ser processada pela morte de uma delas, Joana.
(Ibidem).

Com efeito, neste ambiente em que praticas cruéis eram normalizadas entre membros da
elite, Freyre sublinha, com razdo, a predominancia de um conflito fundamental na sociedade
escravocrata nacional, a saber: o antagonismo entre senhores e escravos. No entanto, ele identifica
outros antagonismos, também eles presentes na dindmica social do Brasil. Esses conflitos, além do
antagonismo central, expordo em sua narrativa as interacbes que moldaram o pais. Em Casa-
Grande & senzala, encontra-se a seguinte lista de conflitos, de antagonismos, que ilustram as

relacdes desenvolvidas na construcdo das estruturas sociais brasileiras:

Considerada de modo geral, a formacdo brasileira tem sido, na verdade, um
processo de equilibrio de antagonismos. Antagonismos de economia e de cultura.
A cultura européia e a indigena. A européia e a africana. A africana e a indigena.
A economia agraria e a pastoril. A agréria e a mineira. O catélico e o herege. O
jesuita e o fazendeiro. O bandeirante e o senhor de engenho. O paulista e 0
emboaba. O pernambucano e o mascate. O grande proprietario e o péria. O
bacharel e o analfabeto. Mas predominando sobre todos os antagonismos, 0 mais
geral e 0 mais profundo: o senhor e o escravo. (Ibidem, p. 116).
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Todos esses antagonismos, em vez de desaparecerem, expandem-se, para 0 socidlogo
pernambucano, quando as cidades comecam a ganhar preponderancia sobre os espagos rurais,
especialmente a partir do século XIX. Nesse contexto surge, fora dos dominios rurais, um novo
panorama de relagdes sociais que traz a tona novas formas “de subordinagdo, novas distancias
sociais (...) entre o rico e o pobre, entre 0 branco e a gente de cor, entre a casa grande e a casa
pequena” (FREYRE, 2006b, p. 29). Esta ¢ a linha condutora que permeia Sobrados e mucambos,

e obras derivadas como Ingleses no Brasil, como ser visto a seguir.

5.2 Do Brasil rural as cidades: Sobrados e mucambos

A primeira edigdo de Sobrados e mucambos (SM) foi publicada em 1936 como o segundo
volume de “Introdug@o a historia da sociedade patriarcal no Brasil”, triptico encerrado com Ordem
e Progresso em 1959. Enquanto em Casa-Grande & senzala Freyre se dedicou a examinar a
“formagdo da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal”, como indica seu subtitulo,
em SM ele se concentrou num novo momento histérico: o processo de desintegracdo desse
patriarcado diante da expanséo das cidades brasileiras no século X1X%,

Freyre busca entender, em SM, quais elementos e valores patriarcais se mantiveram na nova
realidade urbana com mdaltiplos centros de poder. O que ndo podia ser diferente, argumenta Freyre,
pois o “elemento socioldgico” crucial de organizagdo da sociabilidade brasileira foi o
patriarcalismo gestado a partir das moradias domésticas. Ideia que ele deslinda neste fragmento do
livro:

(...) o Brasil teve no complexo ou sistema patriarcal, ou tutelar, de familia, de
economia, de organizagéo social, na forma patriarcal de habitagdo — a casa-grande
completada simbioticamente pela senzala, o sobrado em oposicdo extrema ao
mucambo, & palhoca ou ao rancho — e na forma patriarcal de devocéo religiosa,
de assisténcia social e de agdo politica — seu principal elemento sociol6gico de
unidade. Mais do que a propria Igreja, considerada elemento independente da
familia e do Estado, foi a familia patriarcal ou tutelar o principal elemento
socioldgico de unidade brasileira. Dai nos parecer aquele complexo, de todas as
chaves de interpretagdo com que possa um sociélogo aproximar-se do passado ou
do carater brasileiro, a capaz de abrir maior nimero de portas; a capaz de anicular
maior nimero de passados regionais brasileiros num passado compreensivamente

% Nos titulos seguintes a Casa-grande & senzala, o recifense suprimiu a ligatura “&”. O simbolo ¢ uma combinagao
de duas letras em um dnico sinal, a conjuncao latina et. A omissdo ocorre porque, para Freyre, com a ascensao das
cidades, as forgas de integracdo do sistema casa-grande & senzala se romperam. A conjun¢do “e” passa entdo a designar
a separagdo entre a casa senhorial, 0 sobrado, e a habitagdo servil, 0 mucambo, ambos urbanos e pouco conectados,
como acredita que eram as habitac¢Oes rurais.
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nacional: caracteristicamente luso-afroamerindio em seus tracos principais — e ndo
Unicos — de composic¢do cultural e de expressdo social. (FREYRE, 2006b, p. 63).

Desse modo, no ensaio de 1936 ele busca acompanhar a adaptacdo da antiga ordem rural
aos cendrios urbanos em formac&o no pais, evidenciando como o patriarcalismo encontrou novas
expressdes nas dindmicas econdmicas que passam a marcar o cotidiano citadino. Em uma das
passagens de Sobrados e mucambos, assim se ilustra essa transigdo: “A transigdo do patriarcalismo
absoluto para o semipatriarcalismo, ou do patriarcalismo rural para o que se desenvolveu nas
cidades, alguém j& se lembrou de comparar a transicdo da monarquia absoluta para a
constitucional” (Ibidem, p. 238).

Em SM, Freyre utiliza métodos ja empregados em CG&S, agora complementados por uma
inovadora analise de jornais brasileiros do século XIX, que Ihe permitem captar as nuances e
permanéncias do sistema patriarcal no periodo®. Da investigacio desses periodicos e da ampla
base de dados empiricos por eles fornecidos, emerge um corolario fundamental de Sobrados e
mucambos: o seculo XIX no Brasil foi marcado pela valorizacdo das sociabilidades europeias, em
detrimento de tradi¢des locais que vinham sendo consolidadas desde o século XVI. Uma evidéncia
disso, para Freyre, eram as atitudes de consumo do oitocentos, visiveis numa profuséo de anincios
de produtos estrangeiros nesses jornais. Em SM:

E consideravel a massa de noticias, avisos e principalmente de anincios de jornal
da época colonial e do tempo do Império em que se baseiam algumas das
generalizagdes neste livro. Anuncios de escravos, de casa, de movel, de dentista
(...), de comidas e gulodices recebidas da Europa. Anlncios nos quais vém se
acusando, através do século XIX, a admiracdo quase supersticiosa do brasileiro
pelo estrangeiro (...) a ponto de as melhores casas, as melhores criadas, 0s
melhores moveis, acabarem sendo anunciados para “familia estrangeira”, para
“casa estrangeira”, para “senhor estrangeiro”. (Ibidem, p. 39).

Freyre, entretanto, ndo foi o primeiro a pontificar a respeito da valiosa fonte histérica que
representavam 0s jornais brasileiros do século XIX. Muitos analistas esquecem que Joaquim
Nabuco, precedentemente, em O Abolicionismo, se referiu as gazetas como um importante retrato
da escravidao, porquanto traziam com seus anuncios de escravos, “uma fotografia” do sistema

escravocrata no Brasil “mais verdadeira do que qualquer pintura” (NABUCO, 2010 [1883], p. 113).

% para Luiz Felipe de Alencastro (2019 [1997]), Sobrados e mucambos, mais do que Casa-grande e senzala, se
aproxima das “regras de ouro do grande livro de histéria”, pois retine: “uma tematica definida com base no
conhecimento de uma conjuntura especifica (a urbanizacdo da familia patriarcal rural), uma periodiza¢do conforme ao
tema (o Império, teatro da mudanca da casa-grande para os sobrados citadinos) e, enfim, fontes congruentes com a
problematica e a época (diarios, correspondéncias, narrativas dos viajantes, jornais e teses universitarias oitocentistas).
(ALENCASTRO, 2019, p. 7)
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Nabuco ainda acrescenta: “se o Brasil fosse destruido por um cataclismo, um s6 numero, ao acaso,
de qualquer dos grandes 6rgdos da imprensa, bastaria para conservar para sempre as feicdes e 0s
caracteres da escravidao, tal qual existe em nosso tempo” (Ibidem). Arrematando, a respeito dos

jornais como documentos indispensaveis a historia da escravidao no pais:

Em qualquer nimero de um grande jornal brasileiro — exceto, tanto quanto sei, ha
Bahia, onde a imprensa da capital deixou de inserir anincios sobre escravos —
encontram-se, com efeito, as seguintes classes de informagdes que definem
completamente a condi¢do presente dos escravos: anuncios, de compra, venda e
aluguel de escravos, em que sempre figuram as palavras mucama, moleque, bonita
peca, rapaz, pardinho, rapariga de casa de familia (as mulheres livres anunciam-
se como senhoras a fim de melhor se diferenciarem das escravas) (...); anincios
de negros fugidos acompanhados em muitos jornais da conhecida vinheta do
negro descal¢o com a trouxa ao ombro, nos quais 0s escravos sdo descritos muitas
vezes pelos sinais de castigos que sofreram, e se oferece uma gratificagdo, néo
raro de um conto de réis, a quem o apreender e o levar a seu dono — 0 que é um
estimulo a profissdo de capitdes-do-mato (...). (Ibidem).

Seguindo a linha de andlise proposta por Nabuco, Freyre dedicou uma obra inteira ao estudo
das caracteristicas da escravidao no Brasil a partir de jornais, notadamente O escravo nos anincios
de jornais brasileiros do século XIX (1961), livro no qual pontua que esses anincios eram
expressdo de “recorréncias ou de regularidades”, captando “o tipico em contraste com o atipico”
(FREYRE, 2015a, p. 74). Entre tais recorréncias e regularidades, Freyre destaca as marcas de
violéncia nos anuncios de captura de cativos fugitivos, contrariando sua propria ideia de que o
Brasil teria sido, entre as sociedades americanas, a menos violenta em relacéo a escravid&o®’.

Neste particular, o trecho apresentado a seguir, embora longo, merece ser lido, pois é
ricamente ilustrado por Freyre com evidéncias empiricas dessa violéncia, incluindo cicatrizes de
surras, marcas de grilhdes no pescoco, ferros nos pés e feridas usadas para localizar escravos em
fuga:

De muitos dos negros fugidos, o anunciante da como trago identificador a marca
de surra, a ferida ou cicatriz de “anjinho” de tronco, de corrente no pescogo, de
ferro nos pés. Carolina, crioula, idade mais ou menos 17 anos, refeita de corpo,
altura regular, levou quando fugiu “um vestido de chita azul de xadrés” e no pé
direito uma argola de ferro “por haver ha pouco tempo cometido a mesma fuga
(D. P., 10/3/1834). Antdnio, nagdo Cabunda, 20 a 22 anos, estatura ordinaria, “cor

7 Também em O escravo nos andncios de jornais brasileiros do século XIX, é possivel encontrar um Freyre
reafirmando sua posicao de interpretar a harmonia social e, a0 mesmo tempo, o socidlogo que analisa o conflito e a
violéncia no Brasil. Em um Unico pardgrafo da obra, encontra-se a seguinte sequéncia: “A benignidade nas relagdes
de senhores com escravos, no Brasil patriarcal, ndo é para ser admitida, é claro, sendo em termos relativos. Senhor é
sempre senhor” (Ibidem, p, 26). Ou seja, embora diga que se poderia falar numa escraviddo “benigna” no Brasil, isso
em relacéo a outros contextos coloniais, ele admite que, no fim das contas, o senhor continua sendo sempre uma figura
de poder absoluto sobre o escravo.

136



bastante preta, rosto redondo, olhos grandes e papudos, pernas que parecem
inchadas, pés também grossos”, este, o anunciante pedia que o identificassem
olhando-lhe as pernas com marcas bem claras de feridas “por estar sempre nos
ferros” (D. P., 11/4/1834). O negro de nome Ignécio, fugido de um engenho de
Sirinhaém, em Pernambuco, cor fula, altura e corpo regulares, olhos pequenos,
nariz chato, boca grande e o beigo superior um pouco fino, “a fala como a dos
naturais da freguesia de Bezerros”, canhoto, apesar de ja ter chegado a situacao
respeitavel de mestre de acUcar, levava no corpo sinais de castigo capazes de
denuncié-lo (D. P., 17/4/1870). Do Engenho Califérnia, freguesia de Sirinhaém,
diz um anuncio no Diario de Pernambuco ter fugido em abril de 1870 um escravo
chamado Germano, 17 para 18 anos, bem preto, cabeca pequena e afunilada,
conservando sempre o semblante tristonho, pés grandes, pernas compridas € “nas
nadegas marcas de castigo muito recente”. Germano, alias, fugira com “uma
corrente no pescogo” (D. P., 6/4/1870). Com o preto Germano, também ganhara
0 mato o escravo Gregorio, molecdo de 16 anos, muitos sinais de queimadura pela
barriga e “marcas de castigo pelas nadegas”. O senhor do Engenho California —
um Cavalcanti de Albuquerque — recomenda no andncio aos capitaes-de-campo
que “tenham toda a vigilancia na ocasidao de conduzirem os ditos escravos, visto
que ja por duas vezes foram presos e tentaram suicidar-se”. Benedita, baixa, seca,
vesga de um olho, “com falta de dentes na frente no lado superior e em baixo
podres”, também fugiu com “cicatrizes de surra” nas costas (D. P., 30/1/1845).
Jodo Nobre, pardo, com oficio de carreiro, “cabelo meio ruivo e aspero, ndo muito
pegado ao casco”, pernas finas e “pisando sobre o calcanhar quando anda”, apesar
do nome, do oficio, do cabelo meio ruivo e da pacholice do andar, tinha as suas
cicatrizes de surra pelo corpo (D. P., 1/9/1830). (Ibidem, p. 114-115).

Também a partir desses anuncios — que deveriam, segundo Freyre, fornecer informacdes
precisas, uma vez que, do contrario, 0 escravizado nao seria encontrado —, ele identifica diversas
deformac0es fisicas resultantes do trabalho forcado, as quais ele refere como “estigmas do
trabalho”®. Em seus termos: “destaca-se em muitos aniincios o estigma do trabalho: a deformagcéo
por assim dizer profissional das maos, dos pés, do andar, do corpo inteiro do escravo” (Ibidem,
110-111). Como num anuncio, no Diario de Pernambuco, em junho de 1834, que buscava um certo
“Antonio Caganje”, descrito com “maos muito calejadas e tortas por ser carpinteiro”. E ao lado
deste, ha outros andncios reunidos pelo socidlogo pernambucano que apresentam as deformacdes
resultantes da objetificacdo a que as pessoas escravizadas foram submetidas no Brasil. Nesta
sequéncia:

“Caetano, idade de 12 anos, pouco mais ou menos, nacdo Angola, levou vestido
calca de estopa e camisa de algoddo, tem uma cruz no braco esquerdo marca de
fogo e no meio da cabega tem falta de cabelo de carregar peso [...]” (D.P., 23/1/30)

88 Erving Goffman (1982) discutiu o papel social dos estigmas, desde deformidades fisicas até marcas coletivas como
“raca, nacao e religido”, indicando que eles servem usualmente para excluir individuos e grupos. No caso das pessoas
escravizadas, a exclusao social, com base nos “estigmas do trabalho” descritos por Freyre, é de se supor observavel,
pois eram sinais que as sujeitavam a serem tratadas como inferiores. Além disso, certas caracteristicas, como
deficiéncias fisicas, poderiam limitar suas possibilidades de trabalho, intensificando ainda mais sua marginalizacéo.

137



(...). “Fugiu um escravo da Provincia das Alagoas [...] com os sinais seguintes: de
nome Joaquim, torado por ndo ter dedo nos pés, por ter amassado cal com 0s
mesmos ¢ a cal ter lhe aberto feridas e comido os dedos [...]” (...) (D.P,,
31/3/1845). Sem falar nos escravos fugidos de oficinas e estaleiros das cidades,
como Manoel Congo, de 18 anos, bragos finos, pés grandes e largos, “maos
calejadas” (D.P., 2/6/1834), ¢ Antdnio Caganje, “maos muito calejadas e tortas
por ser carpinteiro” (D.P., 16/6/1834) (...). Muitos moleques de engenho sem
munheca — a mao comida pela moenda; inUmeros 0s de coroa na cabeca pelo uso
de carregar peso — tabuleiro, tijolo, areia, “tigre”, pipa com agua. No dia 14 de
junho de 1836 fugiu do Recife um preto por nome Jodo, por alcunha Ladino e por
nacdo Cabinda, 36 anos de idade, estatura regular, pouca barba, olhos grandes, a
perna direita um tanto arqueada, andando e falando um tanto apressado,
gaguejando, tendo o costume de tremer 0s beigos, canoeiro, que tinha também sua
coroa de martirio: “uma coroa pelo uso de carregar peso” (D. P., 23/11/1836). E
num Diario de Pernambuco, de 24 de setembro de 1830, I1é-se o anuncio de dois
molequinhos fugidos, todos dois com “crda na molleira de carregar areia”. O
negro Luis, diz um andncio do Diério do Rio de Janeiro, de 2 de janeiro de 1833,
que tinha “o dedo picado de agulha porque o seo officio ¢ debruar tamancos”.
Francisco, moleque de nacdo Angola, boa estatura, cor fula, testa pequena, com
algumas cicatrizes novas de relho pelas costas, sem barba, salientava seu dono que
tinha “nas juntas dos dedos das maos calos de amassar pao” (D.P., 8/8/1833).
(Ibidem, p. 110-111).

Antes, em Sobrados e mucambos, Freyre utilizou os jornais como uma plataforma poderosa
para realizar uma etnografia que transcendeu a descrigio da escravidio e suas caracteristicas®®. Ele
0s empregou para identificar e dar conteudo aos conflitos sociais e as transformac@es culturais que
ocorreram no Brasil no século X1X. A escolha Ihe permitiu elaborar uma andlise descritiva da época
por meio de propagandas que, no contexto nacional do oitocentos, revelam uma abertura ao
consumo de objetos e ideias europeias no Brasil. Neste particular, examina-se esta passagem do

ensaio:

As gazetas coloniais, e mais tarde as do Império — a Gazeta do Rio de Janeiro,
que era a da Corte, e a Idade d’Ouro do Brazil, de Salvador, o Diario do Rio de
Janeiro e o Jornal do Commercio, o Diario de Pernambuco — vém cheias de
réclames de coisas francesas e inglesas; de andncios de técnicos e artistas
europeus — principalmente ingleses, franceses e italianos — e de suas habilidades
ou de suas artes. Réclames ndo sé de classicos latinos, mas das obras completas
de Voltaire, das Viagens de Gulliver, das poesias de Bocage, das operetas de
Bellini, da Gramética Inglesa de Jonathan Abbot, das Novelas de Saavedra, dos
livros de Say e Adam Smith, de Bentham e Milton. O Almanach do Rio de Janeiro

89 No século X1X, os jornais representaram uma inovagao na comunicacao no Brasil, conquistando admiradores como
Machado de Assis. Em 1859, na crénica “O jornal e o livro”, publicada no Correio Mercantil, Machado celebrou os
periddicos como a “literatura comum, universal, altamente democratica, reproduzida todos os dias, levando em si a
frescura das idéias e o fogo das convicgdes” (MACHADO DE ASSIS, 2011, p. 48). Também os descreveu como a
“reprodugdo diaria do espirito do povo, o espelho comum de todos os fatos e de todos os talentos, onde se reflete, ndo
a ideia de um homem, mas a ideia popular, esta fra¢do da ideia humana”. (lbidem, p. 49). E, por fim, concluiu: “O

jornal € a liberdade, é o povo, é a consciéncia, é a esperanga, € o trabalho, ¢ a civilizagdo”. (Ibidem, p. 52).
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comeca a aparecer cheio de nomes franceses, ingleses e italianos de parteiras,
cabeleireiros, confeiteiros: Teissier, com seu “grande sortimento de cabellos
posticos”’; Franccioni, com seus “sorvetes a qualquer hora”; outro com seus novos
processos europeus de enxertar dentes “nas raizes dos podres”; firmar
“dentaduras, queixos, ceos de bocca”; ainda outro com sua “descoberta milagrosa
para curar bébados”, a qual ja teria curado “1.900 pessoas”. Em 1818 a Idade
d’Ouro do Brasil anunciava, em Salvador, uma companhia de dangarinos ingleses
gue era uma maravilha; e muito digno de nota o seu sucesso pelo fato de significar
uma substituicdo social: exibia-se na velha praca de Touros. Em vez de ver correr
0s touros, como no tempo do Sr. D. José, o povo de Salvador da Bahia de Todos
0s Santos agora se divertia com dancarinos ingleses. Dancarinos um tanto
mecanicos que subiam “ao ar huma machina com hum homem equilibrado em
cima, com a cabega para baixo e dois mais por baixo da mesma”. Terminava a
funcéo, segundo o anuncio, com um “admiravel fogo artificial” mostrando no fim
as Armas Reais e um distico com “Viva D. Jodo VI”. (FREYRE, 2006b, p. 456-
457).

Como se pode notar, Freyre é cirdrgico em observar que os jornais do século XIX estavam
repletos de ofertas de produtos e servigos de origem europeia, entre 0s quais chamavam atencao
objetos variados, além de obras de pensadores como Voltaire, Adam Smith e Milton, evidenciando
uma nova abertura ao consumo de produtos e ideias exdgenas a cultura nativa’®. S&o jornais como
esses que o fazem concluir: “uma vez iniciada, a reconquista do Brasil pela Europa ndo cessou; e
ainda hoje nos abafa, embora substituido o europeu da Europa pelo quase europeu dos Estados
Unidos da América do Norte” (Ibidem, p. 432). Todo este processo alterou, para Freyre, “a
paisagem brasileira em todos os seus valores” (Ibidem), intensificando conflitos e violéncias no
pais, inclusive as institucionais contra grupos marginalizados. Este € o argumento que sera

aprofundado na préxima secéo.

0 Maria Isaura Pereira de Queiroz, ao analisar as transformacdes que ocorreram no Brasil com a emergéncia de um
estilo de vida urbano no século XIX, em “Do rural e do urbano no Brasil” (1976), destaca que a mudanga cultural nessa
época pode ser observada pela comparagao dos tipos humanos presentes em dois romances: Memdrias de um sargento
de milicias, de Manoel Antonio de Almeida, e A Moreninha, de Joaquim Manuel de Macedo. No primeiro romance,
que se passa no “tempo do Rei Velho”, D. Jodo VI, a sociedade ¢ definida pela estratificagdo social. Por outro lado,
em A Moreninha, com o enredo situado no periodo de Dom Pedro II, Queiroz aponta que a estrutura de um modo de
vida burgués ja esta definida, evidenciado na separacdo entre classes sociais e 0 no modo de vida urbano que se
estabeleceu no Brasil no decorrer do oitocentos.
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5.3 A Europa no Brasil: mudanga cultural e novas faces do conflito social e da violéncia no
pais

As transformacdes no século XIX brasileiro observadas por Freyre, a revelar um sociologo
atento aos choques sociais e as opressdes deles decorrentes, ttm como agente catalisador principal
a transferéncia da Casa de Braganca, em 1808, para o Brasil, por ser um evento que marcou, para
ele, a presenca de um rei ordenador num ambiente onde a desobediéncia e a resisténcia a autoridade
eram comuns’?. Isso porque, a presenca de uma corte europeia no pais modificou o cotidiano, que
passou, assegura Freyre, a ser influenciado diretamente pela Europa burguesa, e ndo mais feudal.
Em SM, Freyre detalha, como segue, a presenca de Dom Jodo VI, explorando todo o significado
deste marco historico:

A presenca no Rio de Janeiro de um principe com poderes de rei; principe
aburguesado, porcalhdo, os gestos moles, os dedos quase sempre melados de
molho de galinha, mas trazendo consigo a coroa; trazendo a rainha, a corte,
fidalgos para lhe beijarem a mé&o gordurosa, mas prudente, soldados para
desfilarem em dia de festa diante do seu palacio, ministros estrangeiros, fisicos,
maestros para lhe tocarem mdsica de igreja, palmeiras imperiais a cuja sombra
cresceriam as primeiras escolas superiores, a primeira biblioteca, o primeiro
banco; a simples presenca de um monarca em terra t&o republicanizada como o
Brasil, com suas rochelas de insubordinacdo, seus senhores de engenho, seus
mineiros e seus paulistas que desobedeciam o rei distante, que desrespeitavam,
prendiam e até expulsavam representantes de Sua Majestade (...); que ja tinham

L Freyre ndo esta isolado em sua analise sobre o impacto da chegada da familia real portuguesa ao Brasil. A
historiografia nacional é repleta de estudos que investigam as consequéncias e transformacdes trazidas por esse evento
que ultrapassou a simples presenca fisica de uma nobreza europeia em terras brasileiras. A mudanga representou a
transicdo do status colonial do pais para a sede de um reino, resultando na abertura dos portos brasileiros para outras
nacdes além de Portugal, o que intensificou o fluxo de pessoas e mercadorias em um nivel até entdo inédito na antiga
coldnia. Jorge Caldeira (2017), em estudo sobre a histéria econdmica nacional, resumiu a situacéo da seguinte forma:
“Nos séculos XVII e XVIII, o governo central portugués colocou-se como um sélido muro entre o Brasil e o resto do
mundo. Todos os intercdmbios oficiais exigiam baldeacdo em Lisboa. Antes da mudanga da Corte havia apenas um
caminho oficial entre o Brasil e 0 mundo exterior: os produtos brasileiros precisavam passar pela alfandega, e as
pessoas, pela burocracia da Corte — até mesmo para se educar. Os mesmos mecanismos funcionavam na dire¢do
inversa. Mercadorias de variadas pracas chegavam ao Brasil, num fluxo sempre controlado de perto pelos agentes
metropolitanos. Também havia um rigido controle cultural, fazendo com que a cultura europeia chegasse a conta-gotas.
Diante de tantos empecilhos, os contatos com as novidades do mundo exterior tinham de ocorrer & margem da
legalidade, sob a forma de contrabando. Como no interior do continente as fronteiras terrestres eram extensas,
escapavam ao controle efetivo das autoridades centrais. Pelo sertdo sempre ocorreram trocas com outros povos de
governo consuetudindrio e com vizinhos, sobretudo os espanhdis da regido platina. Igualmente permedaveis eram as
fronteiras com a Africa, devido ao enorme fluxo humano de escravos de 14 importados e aos produtos levados pelos
traficantes estabelecidos no Brasil. Com a vinda da Corte, 0 muro virou um biombo, bem mais permeével. N&o foi um
processo uniforme, sendo mais acentuado no Rio de Janeiro e nos maiores nicleos urbanos do litoral. No ambito
privado, a transformac&o se fez notar na movimentacdo dos portos, que passaram a receber navios, bens e pessoas de
todo o mundo numa frequéncia bem maior. Esses navios ndo traziam e levavam apenas cargas. A Corte se tornou sede
de embaixadas, ponto de residéncia de comerciantes estrangeiros, centro para o qual convergiam viajantes curiosos —
que antes ndo recebiam autorizacdo para percorrer o pais —, local de moradia de artistas e escritores que traziam as
informagcdes antes escamoteadas. No sentido oposto, aumentou o fluxo dos brasileiros que viajavam para outros pontos
que ndo Portugal”. (CALDEIRA, 2017, p. 203).
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tentado se estabelecer em republicas; a simples presenca de um monarca em terra
tdo antimonarquica nas suas tendéncias para autonomias regionais e até feudais
veio modificar a fisionomia da sociedade colonial; altera-la nos seus tragos mais
caracteristicos. (Ibidem, p. 105-106).

Em consequéncia disso, desde a transferéncia da Corte para o Brasil, a Europa “ganhara um

29

prestigio novo, no Brasil, como modelo da ‘civilizagdo perfeita’”, a qual “deviam todos os
brasileiros aspirar”, e que, “irradiada das cidades ou dos centros de populagdes mais cultas”,
correspondeu a desvalorizacdo de tipos de homem e de valores de cultura extraeuropeus (Ibidem,
p. 560). Por conseguinte, como sede de um reino, e depois de um império, Freyre constata que o
estado no Brasil passou a regular o poder dos senhores da terra, antes “todo-poderosos”, e o poder
da religido. Singularidades assim destacadas no livro:

As posturas dos comegos do seéculo XIX sdo quase todas no sentido de limitar os
abusos do particular e da casa e de fixar a importancia, a dignidade, os direitos da
rua, outrora tdo por baixo e tdo violados. Tao violados pelos proprietarios de
terras; tdo violados, no Rio de Janeiro, pelos jesuitas que aqui se fizeram donos
de muitos sitios e casas de sitios ou chacaras. Alguns desses sitios compreendidos
na sesmaria da cidade e estendidos ou explorados contra o interesse publico. O
padre Cepeda, em documento célebre, refere-se aos “insignes ladrdes que havia
neste Collegio” (o Colégio dos Jesuitas do Rio de Janeiro). Um deles, o “Padre
Luiz de Albuquerque, que em vinte e quatro annos foi Procurador de Causas”™ [...]
e “tantas terras furtou para a Religido”. (Ibidem, p. 33).

Com efeito, se em Casa-grande & senzala a estrutura estatal é quase ausente, geralmente
aparecendo em decretos e normativas que Portugal editava destinados a sua col6nia, em Sobrados
e mucambos a contingéncia da presenca direta do estado reinol, depois imperial, na vida nacional
se manifestou na cria¢do de “6rgdos judiciais, policiais ou militares, ou simplesmente burocraticos
de governo monarquico” (Ibidem, p. 57). E pelo favorecimento, por este ente, dos “interesses
urbanos e burgueses, embora sem hostilizar rasgadamente os rurais e territoriais” (Ibidem, p. 111).

Em SM, tal perda de influéncia do campo para a cidade é patente quando seu autor leva em
conta a introducdo, na primeira metade do século XIX, de outros tipos sociais de homem no
cotidiano publico. Freyre opina que isso se deu inevitavelmente em disputa, em conflito, com o
exclusivismo do poder patriarcal rural. Para ele, entre esses novos tipos sociais, um dos mais
importantes foi 0 médico de familia, por ter sido um profissional que tratou ndo sé doencas, mas
assumiu o lugar até entdo exclusivo aos padres na confissdo “de dores, de intimidades do corpo”
da mulher, oferecendo-lhe “um meio agradavel de desafogar-se da opressao patriarcal e da clerical”
(Ibidem, p. 237). Porém, ndo somente 0 médico teria contribuido para por fim ao absolutismo dos

senhores patriarcais das casas-grandes, o que faz o sociologo recifense sublinhar:
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O absolutismo do pater familias na vida brasileira — pater familias que na sua
maior pureza de tracos foi o senhor da casa-grande de engenho ou de fazenda —
foi se dissolvendo & medida que outras figuras de homem criaram prestigio na
sociedade escravocratica: 0 médico, por exemplo; o mestre-régio; o diretor de
colégio; o presidente de provincia; o chefe de policia; o juiz; o correspondente
comercial. A medida que outras instituicGes cresceram em torno da casa-grande,
diminuindo-a, desprestigiando-a, opondo-lhe contrapesos a influéncia: a Igreja
pela voz mais independente dos bispos, 0 governo, o banco, o colégio, a fabrica,
a oficina, a loja. Com a ascendéncia dessas figuras e dessas instituicGes, a figura
da mulher foi, por sua vez, libertando-se da excessiva autoridade patriarcal, e, com
o filho e o escravo, elevando-se juridica e moralmente. (Ibidem, p. 238-239).

O decréscimo do poder simbdlico do patriarca também € inequivoco, para Freyre, dada a
preponderancia politica e social que os jovens bacharéis adquiriram sobre os velhos senhores da
terra, muitas vezes seus pais ou avos, no oitocentos’2. Conflito geracional que ele resume assim:
“Com a ascensao social e politica desses homens de vinte e trinta anos foi diminuindo o respeito
pela velhice, que até os principios do século X1X fora um culto quase religioso, os avos de barba
branca considerados ‘numes da casa’ (lbidem, p. 199). Como conclui a seguir, apoiado em
registros de época, a nova geracgao era vista como desprezivel ou inferior pelos mais velhos, que a
acusava de imitar europeus de maneira superficial:

E certo que os caturras da primeira metade do século XIX s6 enxergavam nos
homens das geracdes novas defeitos, fraquezas, imitagdes ridiculas dos europeus,
dentes posti¢os, desrespeito aos mais velhos. “Onde estavam” — chegou a
perguntar um cronista da época mais representativo da ortodoxia patriarcal-rural
em face das inovacBes e das novidades urbanas e europeias — “os capities-
generaes do tempo dos reis de Portugal”, homens da importincia e da experiéncia
do “famoso Franco de Almeida”, que outrora governavam com tdo profundo bom
senso os povos das capitanias, agora provincias desgovernadas por ‘‘umas

2 Raymundo Faoro, em Os Donos do Poder, pondera que, no periodo imperial, 0 processo de nobilitagdo dos jovens
bacharéis se deu através da educacdo formal e pelo afastamento do trabalho agricola. Ele menciona que o caminho
para a ascensdo social passava por instituices educacionais, como as escolas dos jesuitas e Coimbra, além dos centros
formadores de bacharéis em cidades como Recife e S&o Paulo. O objetivo final do esforco desses jovens era alcancar
altos cargos no estamento burocratico, obtendo prestigio social associado ao poder politico. Segundo Faoro em Os
Donos do Poder: “O caminho da nobilitagdo passava pela escola, pelos casardes dos jesuitas, pela solene Coimbra ou
pelos acanhados edificios de Olinda, Sdo Paulo e Recife. O alvo seria 0 emprego e, por via dele, a carruagem do
estamento burocratico, num processo de valorizacdo social decorrente do prestigio do mando politico. Educacdo inutil
para a agricultura, talvez nociva ao infundir ao titular o desdém pela enxada e pelas maos sujas de terra, mas adequada
ao cargo, chave do governo e da administracdo. Os jovens retoricos, habeis no latim, bem falantes, argutos para o
sofisma, atentos as novidades das livrarias de Paris e Londres, com a frase de Pitt, Gladstone ¢ Disraelli bem decorada,
fascinados pelos argumentos de Guizot e Thiers, em dia com os financistas europeus, timidos na imaginacao criadora
e vergados ao peso das ligdes sem critica, fazem, educados, polidos, bem vestidos, a matéria-prima do parlamento”.
(FAORO, 2012, p. 446-447). Em seu estudo classico A Construcao da Ordem (1981), José Murilo de Carvalho mostra
como os bacharéis ascenderam ao poder no século X1X, formando o nlcleo da classe dirigente que passou a governar
0 pais ap6s 1822. Muitos de seus membros foram educados nos mesmos centros de ensino, onde predominava a defesa
da ordem monéarquica como elemento unificador. Esse fator, segundo Carvalho, favoreceu o consenso entre eles em
torno de um pais unificado sob uma monarquia constitucional — uma experiéncia que ndo ocorreu na América
Espanhola.
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criangolas sahidas das escolas de Direito?”. Referia-se — ao falar em “criangolas”
despreziveis — a geracdo de Jodo Alfredo, de Alfredo de Taunay, de Sancho de
Barros Pimentel, de Alencar, de Caio Prado, de Lucena, bacharéis que, na
verdade, comegaram a governar o pais quase uns meninos, com bigodes ou barbas
que pareciam posticas. E o padre Lopes Gama indignava-se de sé enxergar em
torno de si gamenhos com “jaquetinhas pelas virilhas”, “barbas e bigodes de
mouro”, “meias alcatifadas”; bachareletes que ja ndo tomavam a béngdo aos
velhos porque “tal usanca cheira a tempos gothicos e degrada o nobre orgulho de
hum jovem quando basta hum simples cortejo de cabeca assim por modo de
lagartixa”; elegantes que durante a missa davam as costas ao altar para se
entreterem com o “Madamismo”. (Ibidem, p. 127).

Para o sociologo pernambucano, Dom Pedro Il representou o principal simbolo do século
XIX, marcado por inovagfes, mudancgas progressivas, ascensdo dos bacharéis e conflitos entre o
novo e o antigo. Ele descreve o imperador como um protetor do novo, “do Mogo contra o Velho,
no conflito, que caracterizou o seu reinado, entre o patriarcado rural e as novas geracOes de
bacharéis e doutores” (Ibidem, p. 193). Isso porque Pedro 1, desde muito cedo, teria procurado
enaltecer os mogos “por uma espécie de solidariedade de geracao, de idade e de cultura intelectual”
(Ibidem). Posto que os jovens representavam para o monarca, imagina sociologicamente, “a nova
ordem, social e juridica (...) contra os grandes interesses do patriarcado agrario, as vezes turbulento
e separatista, antinacional e antijuridico” (Ibidem).

Para além de promotor dos jovens bacharéis, Dom Pedro é descrito, em SM, como uma
figura importante para a consolidacdo da sociedade brasileira em torno “de um Governo mais forte,
de uma Justica mais livre da pressdo dos individuos poderosos, de uma Igreja também mais
independente das oligarquias regionais” (Ibidem, p. 125). Nao obstante, para Freyre, o imperador
foi também uma lideranca fundamental da europeizacéo irrefletida do Brasil, ao ditar gostos e
comportamentos, inclusive por meio de seus trajes. Aspecto resumido por ele como segue:

A sobrecasaca preta, as botinas pretas, as cartolas pretas, as carruagens pretas
enegreceram nossa vida quase de repente; fizeram do vestuario, nas cidades do
Império, quase um luto fechado. Esse periodo de europeizagao da nossa paisagem
pelo preto e pelo cinzento — cores civilizadas, urbanas, burguesas, em oposicao as
rasticas, as orientais, as africanas, as plebeias — comegou com D. Jodo VI; mas
acentuou-se com D. Pedro 1. O segundo imperador do Brasil, ainda meninote de
quinze anos, ja vestia e pensava como velho; aos vinte e poucos era 0 monarca
“mais triste do mundo”, na opinido de um viajante europeu. Parece que sé se sentia
bem dentro de seu croisé e de sua cartola preta; e mal, ridiculo, desajeitado, sob o
papo de tucano, o manto de rei, a coroa de imperador. Sé se sentia bem-vestido a
europeia; e de acordo com a civilizacdo nova da Europa: a industrial, a inglesa, a
francesa (...). (Ibidem, p. 433).
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Neste movimento que visava as duas grandes poténcias da época, Franca e Inglaterra, a
identidade brasileira no século XIX comegou a ser moldada por uma busca de alinhamento com a
Europa, e com incentivo do imperador. Segundo Freyre, a influéncia francesa era evidente na
transformacéo do gosto estético, visivel no estilo dos mdveis anunciados nos jornais da época e na
chegada de mestres artesdes franceses, que passaram a ocupar funcdes anteriormente dominadas
por trabalhadores negros ou mulatos, como consta neste trecho de Sobrados e mucambos:

Os moveis dos sobrados se afrancesaram no estilo tanto quanto as modas de
vestidos das senhoras. Vieram mestres franceses para as cidades do Império,
trabalhar, com as suas maos brancas, o jacaranda e as outras madeiras nobres e
boas da terra, até entdo quase sé trabalhadas por méos grandes e rudes de pretos,
as vezes por maos de moca de mulatos efeminados. As velhas cadeiras
portuguesas, pesadas e largas, foram desaparecendo das salas de visitas, com
outras velharias do tempo dos Afonsinhos; foram desaparecendo dos santuarios
as imagens feitas pelos santeiros de dgua-doce; e aparecendo os sofas a Luis XV,
as poltronas graciosas e finas, os armarios de carvalho de Hamburgo, as mobilias
de mogno, os espelhos de Nuremberg, as imagens francesas e italianas. (Ibidem,
p. 464).

A influéncia francesa no Brasil também foi discutida por Freyre em Um engenheiro francés
no Brasil (1940). Nesse livro, ele utilizou registros histéricos e novamente artigos de jornais da
época para ilustrar as mudancas culturais que ocorreram no pais no XIX. Um exemplo significativo
disso € a citacdo por ele de uns versos publicados em 1842, no jornal O Carapuceiro, onde um
matuto, um nativo em termos antropoldgicos, expressa sua indignacéo diante da transformacao de
sua sociedade interiorana em comparacao com o passado. O caipira ressalta que as pessoas de sua
regido estavam se comportando de maneira que Ihe pareciam estranhas, adotando estilos europeus
em detrimento das tradigdes locais. Ele observaria, igualmente, que muitos agora se vestiam “a
francesa”, em uma alteracdo dos trajes e da identidade cultural da regido. Segundo o matuto

referenciado por Freyre:

Quao diverso vai 0o mundo, Meu amigo, do que era!/ Ate ca por estes mattos/ Outra
lei p’ra tudo impera/ Pasmo de ver os matutos/ Como andao gadelhudos/ Ja
vestidos a Francesa/ Petimetres e barbudos/ Ja largardo os cachimbos/ Trazem
caixas de charutos/ Até ja cortdo francez/ Os nossos guapos matutos. (FREYRE,
1940, p. 39).

Quanto a influéncia inglesa, o socidlogo recifense a detalha, em Ingleses no Brasil (1948),

como superior & da Franca, dado o poderio econdmico da Inglaterra”. Freyre perscruta em jornais,

3 A presenca da Inglaterra no Brasil a partir do século X1X, indo até a Primeira Guerra Mundial, foi profunda. Levando
em conta que desde a abertura dos portos em 1808, a Inglaterra passou a ser o principal parceiro comercial do Brasil,
o historiador Leslie Bethell descreveu nosso pais como “parte informal” do império britdnico no periodo. Em vista
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cronicas e documentos oficiais a presenca inglesa no pais, assegurando que nenhum outro povo
esteve tao ligado “aos comecos de modernizacdo das condi¢des materiais de vida do brasileiro: das
condicdes de producdo, habitagéo, transporte, recreacdo, comunicacao, iluminagdo, alimentagéo
(...)” (FREYRE, 2000, p. 101). Conclusdo que se apoia, por exemplo, em anuncios de leildoes de
bens pertencentes a ingleses em mudanca do Brasil, com seu rico conteudo empirico, sendo uma
fonte relevante para Freyre em sua andlise da influéncia inglesa na vida nacional do século XIX.
Ele observa que esses leildes revelavam como os cidaddos britanicos, ao decorarem as residéncias
das elites brasileiras com objetos e estilos ingleses que colocavam a venda, “retornavam ao seu
pais, deixando aqui pedagos da Inglaterra” (Ibidem, p. 230). Além dos leil6es, anincios oferecendo
servigos ingleses em lojas brasileiras atestavam igualmente a presenga material de “ingresias” na
sociedade brasileira, para o pernambucano. Como este de armazém abaixo, de 16 de julho de 1845:

Queijos londrinos, presuntos inglezes, conservas, mustarda, e latas grandes e
pequenas de ervilhas, carne e salmon, vindos da Inglaterra, cha preto e Lisson
tambem inglezes, vassouras de cabello para varrer caza e pilulas do Dr. Maurison,
27 [ou, ainda], vinho do Porto engarrafado muito velho a 480 rs. a garrafa,
Madeira-seco a 800 rs... bolaxinha ingleza muito nova a 200 rs... cerveja branca e
preta a 440 rs. a garrafa. (Ibidem, p. 178).

Eis outro exemplo que Freyre traz, em Ingleses no Brasil: um reclame do Jornal do
Commercio de 11 de junho de 1828, que divulgava a chegada de artigos importados de Londres
numa loja do Rio de Janeiro:

Faqueiros com facas e garfos de marfim, navalhas finas de barba, tesouras,
canivetes, oculos, quadrantes, ao lado de cornetas de 7 chaves e frautas de todas

disso, em 1810 foi assinado o Tratado de Navegacdo e Comércio, que estabeleceu no pais uma taxa de 15% para
mercadorias inglesas importadas — menor do que a cobrada sobre produtos portugueses. O tratado também permitiu
que comerciantes britanicos residissem no Brasil com propriedades, igrejas, cemitérios e hospitais proprios, além de
terem o direito a juizados especiais. Ndo a toa, em cidades como Recife, Rio de Janeiro e Salvador ainda hoje podem
ser encontrados “cemitérios dos ingleses”. Do ponto de vista econdmico, de acordo com Bethell, de 1808 a 1850, o
império britanico supriu “metade de todas as importagdes do Brasil (Portugal, Franca ¢ Estados Unidos apenas 10%
cada um). Das importacBes inglesas, 75% eram téxteis, mas também havia produtos em vidro, porcelana, talheres,
utensilios domésticos, mabilia, pianos, roupa, remédios etc. O Brasil era o terceiro mercado dos ingleses no mundo,
perdendo apenas para os Estados Unidos e a Alemanha”. (BETHELL, 2011, p. 20). E acrescenta: “Até a década de
1870, 50% — e ainda em 1900, mais de 35% — das importacdes do Brasil eram inglesas: téxteis e bens de consumo
manufaturados, como antes, mas agora também bens de capital (maquinaria industrial, agricola e ferroviaria) e
matérias-primas, como o carvdo (exportado principalmente pela Wilson Sons & Co., de Cardiff, Pais de Gales).
Companhias inglesas de exportacdo (por exemplo, E. Johnston & Co., Philipp Brothers & Co. no setor de café) e
companhias de navegacdo (...), com navios de vapor, foram responsaveis por grande parte das exportacoes de produtos
agricolas brasileiros, principalmente café (de 60% a 70% das exportagdes brasileiras) e (...) borracha da Amazonia.
Porém a Gra-Bretanha importou apenas 40% das exportagdes brasileiras na década de 1870 e menos de 15% na
primeira década do século XX, principalmente porque os ingleses em geral ndo consumiam café. Durante todo o
Império, e até os meados da década de 1890, quase todos 0s investimentos estrangeiros no Brasil, portfélio e privado
direto (...), foram britanicos (...). Em 1855, N.M. Rothschild tornou-se o agente financeiro exclusivo do governo
imperial, responsavel por todos os empréstimos no mercado financeiro londrino”. (Ibidem, p. 25).
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as qualidades, selins de homem e de mulher, de patente muito ricos, freios, malas,
Orgdos para igreja, pianos Broadwood, Stodart e Clementi, assim como moxos,
copos, cordas separadas para 0s mesmos, relojos de todos os tamanhos, alguns
com tambor e tridngulo com a maior parte das pecas brasileiras — tudo chegado
proximamente de Londres. (Ibidem, p. 241).

Freyre também menciona a presenca de propagandas de venda de papel de parede inglés
como um trago da influéncia direta da “europeizagao dos interiores” das casas brasileiras. Para ele,
a existéncia dessas propagandas refletia o desejo de reproduzir estilos e padrGes europeus nas
residéncias do pais, especialmente entre as elites, que buscavam legitimar seu status social através
de costumes estrangeiros. Isso teria provocado até novos tipos de profissdo, como no andncio
publicado na Gazeta do Rio de Janeiro, em 12 de setembro de 1812, no qual um pintor chamado
Antonio Giorgi se apresenta como habilitado para forrar

salas de papel inglez nas paredes mais humidas sem que o dito papel seja
offendido [e ainda] a pregar papel nas ditas paredes com huma composicéo de
cola que tambem a todo o tempo, assim de frio como de calor, a humidade nunca
offendera pela dita composicdo de cola e estara livre de qualquer qualidade de
bicho e de copim. (Ibidem, p. 243).

Ainda para sustentar o argumento de que o Brasil passou por uma anglicizacgéo, Freyre cita
Maria Graham, que, ao visitar o Recife, observou poucas diferencas entre uma sala de visitas de
uma casa brasileira de elite e uma inglesa. Nascida na Inglaterra, Graham veio ao Brasil pela
primeira vez em 1823, acompanhando o marido, integrante de uma comitiva da Marinha Britanica.
Mais tarde, Graham seria preceptora de Dona Maria da Gloria, irma de Dom Pedro Il e futura
rainha de Portugal.

De mais a mais, para reforcar a importancia da presenca britanica no Brasil no século XIX,
nosso autor refere outros cidadaos britanicos que estiveram no pais. Um deles é o comerciante
inglés Thomas Lindley, que encontrou, na biblioteca de um frade na Bahia, obras como A Riqueza
das Nacoes, de Adam Smith, e textos de autores como Locke e Newton:

Thomas Lindley, quando esteve no Brasil nos primeiros anos do século XIX,
encontrara na Bahia uma traducdo portuguesa de Robinson Crusoé. Este foi talvez
0 primeiro romancista inglés lido em portugués no Brasil: Walter Scott ndo
tardaria a ser o mais lido e o mais querido. O que se explica, tratando-se de um
romancista da antiga vida escocesa de castelos, da qual a do Brasil de algum modo
se aproximava com suas casas-grandes quase feudais. Gardner, ao visitar uma
familia brasileira no interior de Minas Gerais, encontrou exemplares de traducoes
portuguesas de lvanhoé e Guy Mannering. Os dois romances vinham sendo lidos
por uma moga que o botanico inglés diz que era pessoa de “excelente instrugdo”:
até compunha fluentemente versos. Quem seria a sinhazinha mineira de 1836
assim instruida, assim dotada de talento poético e admiradora tdo grande de Walter
Scott? Na biblioteca de um frade letrado descobrira Lindley, inglés bisbilhoteiro,
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na Bahia dos primeiros dias do século XIX, além de instrumentos de astronomia,
logo identificados como ingleses, o Wealth of Nations, de Smith, America, de
Robertson, e as obras de Paine. Material inflamavel. Alguns anos depois, na
biblioteca do Dr. Sabino, também se encontraram livros ingleses — Locke,
Newton, Pope, Outlines of Midwifery. The Lancet (...). (Ibidem, p. 76).

Toda essa presenca da Europa no Brasil, principalmente a francesa e a inglesa,
caracterizando uma “ocidentalizacdo” da nossa cultura, ndo se apresentava inteiramente negativa
ao socidlogo recifense, como assinala Hermano Vianna (2000). Na verdade, para Freyre houve
duas influéncias distintas da Europa no Brasil, 0 que ressalta a certa altura de Sobrados e
mucambos. Em primeiro lugar, o contato com as ideias, de natureza mais intelectual e filosofica,
teria trazido ao Brasil uma compreensdo mais precisa do mundo e da natureza tropical do pais. Em
contrapartida, teria havido uma artificializacao da vida, como nos casos de criancgas vestidas com
roupas pesadas europeias, que causavam irritacdes na pele. Freyre menciona, por exemplo, médicos
da época alertando que as criancgas brasileiras ndo deveriam ser vestidas como inglesas, aleméas ou
russas; conselhos que eram amplamente ignorados em favor de uma aparéncia europeia:

Em véo clamavam os Aquino Fonseca, os Correia de Azevedo, anos mais tarde,
os Torres Homem. Correia de Azevedo dizendo que no caso do menino brasileiro,
o vestuario devia “apenas resguardar-lhe o corpo das variedades da temperatura”.
Que as criangas, num pais tropical, nao podiam nem deviam “ser criadas nem a
inglesa, nem a alemd, nem a russa”. Os pais brasileiros, principalmente nas
cidades, ndo queriam saber dessas adverténcias de médicos esquisitos. Vestiam
seus filhos ortodoxamente a europeia. Os coitados que sofressem de brotoejas pelo
corpo, assaduras entre as pernas. A questdo é que parecessem inglesinhos e
francesinhos. Mas ndo foi s6 o vestuario da crianca: a educacédo toda reeuropeizou-
se, ao contato maior da col6nia e, mais tarde, do Império, com as ideias e as modas
inglesas e francesas. E aqui se observe um contraste: o contato com as modas
inglesas e francesas operou, principalmente, no sentido de nos artificializar a vida,
de nos abafar os sentidos e de nos tirar dos olhos o gosto das coisas puras e
naturais; mas o contato com as ideias, ao contrario, nos trouxe, em muitos pontos,
nog¢des mais exatas do mundo e da prépria natureza tropical. Uma espontaneidade
que a educacao portuguesa e clerical fizera secar no brasileiro. (FREYRE, 2006b,
p. 436).

Somada a artificializacdo, “a reconquista do Brasil pela Europa” acentuou, para Freyre, a
exclusao violenta das diferencas em favor da “supremacia ou a superioridade do elemento europeu,
senhoril e urbano, agora com um sentido nitidamente burgués, capitalista, francés e inglés de
dominagao” (Ibidem, p. 517). A consequéncia disso, para ele, foi o adensamento e a
complexificagdo dos conflitos sociais, revelados numa série de violéncias contra sociabilidades que
vinham construindo a sociedade nacional como extraeuropeia. O que envolvia, sublinha, o combate

violento de expressdes culturais e religiosas da populagéo servil — consideradas “repugnantes” aos
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olhos da elite senhorial, que controlava instituices como as camaras municipais e influenciava
juizes e chefes de policia. Este carater autoritario, e ndo raro abertamente violento da mudanca
cultural promovida pelas elites no Brasil do século XI1X, fica particularmente visivel na seguinte
passagem de Sobrados e mucambos:

[Com a europeizacdo] o que se verificava era uma vasta tentativa de opressdo das
culturas ndo europeias pela europeia, dos valores rurais pelos urbanos, das
expansoes religiosas e ludicas da populacdo servil mais repugnantes aos padrdes
europeus de vida e de comportamento da populacdo senhoril, dona das camaras
municipais e orientadora dos juizes de paz e dos chefes de policia. Como esperar
que a primeira metade do século XIX fosse, entre nds — nas nossas areas social ou
culturalmente decisivas — um periodo diverso do que foi? Foi um periodo de téo
frequentes conflitos sociais e de cultura entre grupos da populagdo — conflitos
complexos com aparéncia de simplesmente politicos — que todo ele se distingue
pela trepidacéo e pela inquietacdo. (Ibidem, p. 513-514).

Em resumo, o que o pernambucano esta dizendo é que o antagonismo social ndo apenas
existiu, mas foi maltiplo e variado, sendo, de fato, a norma no Brasil do século XIX — e ndo uma
anomia ou disfuncdo social passageira, como defenderia um ide6logo do consenso. Dito de outra
maneira, para Freyre o crescente processo de assimilacdo da sociedade brasileira aos padrdes da
Europa Moderna resultou em tensdes e violéncias tanto diretas e explicitas quanto simbdlicas
contra tudo o que ndo fosse considerado europeu. Para embasar empiricamente essa concluséo
sociolégica, o pernambucano utilizou, em SM, ndo apenas jornais, mas também documentos
relacionados a legislagcdes que impunham punicdes a vestimentas e costumes populares vistos como
insuficientemente europeus, como as encontradas nas duas sequéncias a seguir:

Em 1831 a Camara Municipal do Recife repelia como um insulto a dignidade
urbana o hébito de matutos e sertanejos andarem em ceroulas e camisas:
“Ninguem podera tranzitar pelas ruas desta cidade e seos suburbios em ceroulas e
camisa, mas sim em calgas...”. Era igualmente proibido aos mesmos matutos e
sertanejos entrarem na cidade montados ou sentados em cavalos que trouxessem
carga: deviam vir puxando os animais “pela arreata ou cabresto”. E a passo.
Nenhum matuto entrasse na cidade esquipando ou galopando como se as ruas
fossem estradas e eles, matutos, cavaleiros entre pedes. Os que corressem a cavalo
dentro da cidade, sendo homens livres, pagariam a multa de trinta mil-réis e, sendo
cativos, sofreriam trés ddzias de palmatoadas. (Ibidem, p. 508-509).

(...) [as] posturas de cAmaras brasileiras da primeira metade do século XIX, que,
como as do Recife de 1831 e as de Salvador, de 1844, se referem a situagdes de
raca, de classe e de regido dos individuos e nos permitem surpreender, através de
suas definicBes de status e de suas restrigdes a liberdade individual, a ostentacéo
de poder dos brancos sobre os pretos, dos senhores sobre 0s escravos e, como
evidéncia de transicdo do patriarcado rural para o urbano, das populagdes das
cidades — ou de suas elites dominantes: os moradores de sobrados — sobre as
populagdes dos campos. (Ibidem, p. 510).
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Eis 0 que Freyre estd narrando nessas passagens: império da lei, separacdo entre a conduta
privada e a publica, mudancas em padrdes sociais, surgimento de novas regulagdes da vida coletiva.
Em suma, todo um “processo civilizador” resumido, tradicionalmente, na palavra “modernidade”
pela sociologia académica, processo esse que ocorre, para ele, no Brasil de cima para baixo a fim
de adensar o dominio senhorial no século XIX™. E com seu resultado incluindo nio s
transformacdes estéticas visiveis no vestuario adulto e infantil ou na decoracdo das casas
senhoriais, mas também a violéncia contra a populacdo pobre e a escravizada do pais, com 0
objetivo de controlar suas formas de agir, pensar e sentir.

Neste contexto, Freyre nota que, em 1856, o Diario de Pernambuco aplaudia as violéncias
policiais contra o maracatu dos “pretinhos do Rosario” no Recife, nelas vendo coisas “muito bem
feitas”. O mesmo jornal celebraria ainda atos mais violentos, como no caso de dois escravizados
que se queixaram a um subdelegado de terem sido castigados injustamente. O subdelegado, em vez
de atender a reclamagdo, mandou “duplicar a dose de cada um”, com o jornal considerando-a uma
medida adequada para tais “peticdes”. Outra noticia expde para Freyre a repressdo a “bandas de
meninas cantando & moda da Guiné”, vistas como um fato vergonhoso, a prejudicar a imagem do
Brasil diante dos estrangeiros. Sobre estes fatos, leia-se em SM:

Em 1856 a policia provincial dispersava, na cidade do Recife, sob os aplausos da
imprensa mais esclarecida, representada pelo Diario de Pernambuco, o maracatu

4 Em textos introdutérios de sociologia, é um lugar-comum o entendimento de que a disciplina nasceu do desejo de
seus intelectuais de compreender as transformagdes ligadas a modernidade (e.g.: IANNI, 1989; QUINTANEIRO et
al., 2003; SELL, 2015). Nesses textos, destaca-se que 0s temas caros aos autores fundadores da area, personagens
como Durkheim, Marx, Weber e Simmel, se voltam invariavelmente para as condi¢des sociais que caracterizam o
mundo moderno. Quanto ao conceito de modernidade em si, Giddens e Sutton (2015) o sistematizam como uma era
histoérica que inclui “(...) industrializagdo, capitalismo, urbaniza¢do e urbanismo como modo de vida, secularizacao,
estabelecimento e extensdo da democracia, aplica¢do da ciéncia aos modos de producéo e amplo movimento rumo a
igualdade em todas as esferas da vida”. (GIDDENS; SUTTON, 2015, p. 23). Refletindo sobre o caso brasileiro,
Raymundo Faoro, ao diferenciar modernidade e modernizacéo, afirma que ambos sdo processos de atualizacdo de uma
sociedade. Contudo, a modernidade possui o potencial de transformar uma sociedade de forma abrangente. J4 a
modernizacdo é descrita por ele como um fendémeno conduzido por grupos privilegiados que controlam o ritmo das
mudancas sociais com o objetivo de preservar ou ampliar seu poder. Em Faoro, 1é-se: “a modernidade compromete,
no seu processo, toda a sociedade, ampliando o raio de expansdo de todas as classes, revitalizando e removendo seus
papéis sociais, enquanto a modernizagdo (...) chega a sociedade por meio de um grupo condutor, que, privilegiando-
se, privilegia os setores dominantes (...). Na modernidade, a elite, 0 estamento, as classes coordenam e organizam um
movimento. N&o o dirigem, conduzem ou promovem, como nha modernizacdo. A modernizacdo, quer se chame
ocidentalizacdo, europeizacdo, industrializacdo, revolucdo passiva, via prussiana, revolucdo do alto, revolucéo de
dentro — ela é uma s, com um vulto histérico, com muitas mascaras, tantas quantas as das diferentes situaces
historicas”. (FAORO, 1992, p. 8-9) Para apreciagdes criticas dos usos do conceito de modernidade no pensamento
social no brasileiro, vide Tavolaro (2005; 2017). Quanto a expressdo “processo civilizador”, toma-se de empréstimo
de Norbert Elias. No entanto, para Elias esse processo definiu-se pela regulacdo da violéncia pelo estado moderno, que
criou, para todos os membros da sociedade, “espagos sociais pacificados, normalmente livres de atos de violéncia”
(ELIAS, 1993, p. 198); j& para Freyre, o estado no Brasil promoveu, em muitos casos, repressdo, em vez de pacificacéo
social.
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dos “pretinhos do Rosario” (...). Pelo que a policia provincial, segundo a mesma
imprensa, “obrara muito bem” (...). Da mesma imprensa partiam aplausos a atos
ainda mais violentos da policia com relagdo a negros e escravos. Porque dois
pretos cativos fossem ingenuamente queixar-se ao subdelegado da Boa Vista de
gue seus senhores 0s haviam castigado com palmatoadas por eles consideradas
injustas e o Javert atendesse aos queixosos mandando “duplicar a dose de cada
um”, o Diario de Pernambuco comentou o abuso de forca, aplaudindo-o:
“excelente despacho para tais petigdes...”. Negro ndo tinha o direito a queixar-se
a policia, de castigo de senhor branco. Escravo ndo tinha o direito de pedir
reparacéo de castigo que Ihe tivesse sido aplicado por senhor. E nada parecia mais
vergonhoso aos olhos dos moralistas do grave diario — representativo dos jornais
que melhor orientavam entdo o publico brasileiro — que tolerar a policia os
chamados “levantamentos de bandeiras” com “bandos de meninas cantarolando a
moda de Guiné”. Tal costume nos fazia passar “aos olhos do estrangeiro como
selvagens” (...). Os olhos do europeu. Desses olhos o que principalmente
deviamos esconder eram costumes africanos e batuques de negros, dangas de
Guiné nas ruas, sertanejos vestidos a moda regional nas capitais do Império.
(Ibidem, p. 515-516).

As mudancas culturais ocorridas no Brasil, assim como os conflitos e as violéncias sociais
geradas pela maneira autoritaria e nada democrética com que essas transformacdes foram
introduzidas, se intensificaram consideravelmente a medida que o século XIX avancava, num
processo definido, para nosso autor, pela emergéncia de um novo espaco: as cidades, que passaram
a ser 0s centros de disputas ndo apenas politicas, mas também culturais. Como uma portaria que, a
partir de dezembro de 1823, ordenava ao chefe de politica da capital do Império “reforgar as
patrulhas nos largos e agougues de sorte a evitar o ajuntamento de negros capoeiras” (Ibidem, p.
655); ou outra norma, esta de 1825, também da capital, que autorizava que escravizados pudessem
ser revistados a qualquer hora do dia ou da noite.

E importante acrescentar que o autor recifense nio define as revoltas de pessoas negras e
pardas desse periodo como manifestacdes de uma suposta violéncia inata. Pelo contrério, ele as
compreende — a exemplo dos motins de capoeiras no Rio de Janeiro — como expressdes legitimas
de resisténcia, exercidas dentro das restricdes impostas pela sociedade dominante. Numa defesa
explicita de jovens pardos e pretos revoltosos vitimas de violéncia, Freyre escrevera:

N&o (...) que esses negros e esses pardos fossem por natureza anarquicos ou
sanguinarios, como ainda hoje acreditam os intérpretes mais superficiais de
insurrei¢des como a “dos alfaiates”, no século XVIII e a dos Malés, no século
XIX, na Bahia. Ou das insurrei¢des de quilombolas. Ou das revoltas ou motins de
gente de cor como os de 1823 no Recife. Ou das facanhas de capoeiras ai e no Rio
de Janeiro. O que negros e pardos mocos fizeram, explodindo algumas vezes em
desordeiros, foi dar alivio a energias normais em homens ou adolescentes
vigorosos que a gente dominante nem sempre soube deixar que se exprimissem
por meios menos violentos que a fuga para os quilombos, o assassinato de feitores
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brancos, a insurreicdo: o batuque, 0 samba, a capoeiragem, o0 assobio, o culto de
Ogum, a prética da religido de Maomé. (Ibidem, p. 656).

Em SM, p Freyre sociologo empirico da violéncia e do conflito sociais também examina o
confronto entre saberes populares e a racionalidade cientifica em emergéncia no oitocentos. Como
nos conflitos entre os médicos de formacao europeia e os curandeiros locais, refletindo uma tenséo
entre o conhecimento tradicional indigena ou africano e o cientifico, ambos disputando o campo
da autoridade e do controle sobre as praticas de cura. Freyre descreveu essas disputas como
manifestacdes de uma mudanga em que as elites urbanas tentavam importar sua viséo de mundo e
sua forma de organizacdo social sobre as camadas populares, frequentemente desprezando os

saberes locais. Na obra:

O antagonismo entre médicos de formacdo europeia, e, geralmente, brancos
guando ndo europeus — pois na primeira metade do século XIX foram varios os
médicos ingleses e franceses no nosso Pais — e os curandeiros de formacéo
africana ou indigena, assumiu, as vezes, em nosso Pais, a mais clara expressao de
luta entre classes, entre ragas ou entre culturas. Destaque-se, como tipico, 0 caso
do “preto Manoel” que, no Pernambuco do meado do século XIX, extremou-se
em dramatico conflito aparentemente entre brancos e pretos mas, na verdade, entre
sobrevivéncias de cultura africana representadas por curandeiros e inovacgdes de
terapéutica de que eram portadores médicos de formacdo europeia com suas
drogas, seus instrumentos de cirurgia e até suas maquinas inglesas e francesas de
tratar doentes, geralmente cuidados por fisicos, barbeiros e curandeiros com ervas
da terra ou remédios tradicionais da Peninsula Ibérica. (Ibidem, p. 639-640).

Em Ordem e Progresso (OP), tltimo volume da saga “Introdugdo a historia da familia
patriarcal no Brasil”, Freyre continua a tentar desvendar as interagdes entre o antigo € o moderno
no pais, além dos conflitos decorrentes desse processo, no “quase meio século de transi¢cdo do
trabalho escravo para o trabalho livre; ¢ da monarquia para a reptblica”, como diz parte do
subtitulo. Para tanto, em OP, ensaio de mais de mil péginas, Freyre adiciona ao seu repertorio
metodoldgico uma novidade: entrevistas dirigidas a 183 homens e mulheres nascidos no pais entre
1850 e 1900. Um material que, segundo ele, servira para revelar-lhe os “traumas ou euforias
suscitadas pelos mesmos acontecimentos com repercussdes diversas sobre 0s individuos da mesma
época e do mesmo pais” (FREYRE, 2004, p. 44).

Desses acontecimentos, dois ganham especial consideracdo no livro: o primeiro, a
substituicdo da monarquia pela Republica. O outro, ainda mais revelador para Freyre: o fim do
regime de escraviddo, pois representou o fim da instituicdo patriarcal e a entrada do Brasil na

contemporaneidade. Como exposto pelo pernambucano, “os brasileiros, depois de 89 e,
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principalmente, em consequéncia do 13 de Maio de 88, passaram a parecer-se menos com Seus
antepassados e a assemelhar-se um pouco mais com seus contemporaneos” (Ibidem, p. 41).

Para Freyre, no entanto, o regime republicano foi um tempo de poucos progressos sociais.
Entre os quais, o cuidado que os governos teriam dado a satde publica nas principais cidades; a
integracdo do Acre ao territorio nacional; a modernizagéo dos portos; a fundacdo do Butanté e do
Instituto Oswaldo Cruz. Conquistas que ndo apagavam, assevera, o fato de ter sido a Republica
uma época de continuagdo de alguns erros do Império, quais sejam:

(...) extrema idealizacdo da figura do estrangeiro como pessoa superior em
assuntos de comportamento em sociedade elegante ou de estética urbana, superior
aos nacionais e aos iberos. Idealizagdo vinda do comego do século XIX, mas
acentuada nos ultimos decénios do reinado de Pedro Il, ele préprio um tanto
inclinado a prezar sobremaneira a opinido, sobre certos assuntos mais elevados,
de estrangeiros progressistas (...), € a opd-la a dos nacionais mais caturras,
apegados em tudo a uma ordem social de base quase inteiramente agraria e de
estrutura persistentemente patriarcal. (Ibidem, p. 298-299).
Tal endeusamento do estrangeiro se fazia presente, para o autor recifense, em detalhes que
ele observou também a partir dos andncios de jornal, bem como nas entrevistas que aplicou para a
realizacdo de Ordem e Progresso. Afirmando nessa obra que a “idealizacdo do estrangeiro”, na
transicdo da Monarquia para a Republica, é 6bvia no culto a bonecas loiras de olhos azuis (cf.
Ibidem, p. 296); no casamento de politicos e diplomatas com estrangeiras (cf. Ibidem, p. 82); no
repudio de varios membros das elites a casamentos inter-raciais (cf. Ibidem, p. 586-622); na moda
de colocar nos filhos nomes oriundos do exterior (p. 84); na voga do piano e da musica erudita,
representando o repudio das elites “a musica africana, a popular, a regional” (Ibidem, p. 328); na
substituicdo dos “domésticos de cor” (cf. Ibidem, p. 445-448); e no interesse de varios brasileiros
abastados pela conquista dos ares’®.
Em visto disso, na ambicéo de nossas classes dirigentes em se parecerem mais com o mundo
exterior do que com o Brasil, Freyre observa que faltou confianga no mestigo, nos ex-escravos, no

brasileiro branco pobre, como auxiliares do desenvolvimento de uma nagédo igual ou mais vigorosa

5 0 gosto de ricos brasileiros pela navegagéo aérea no periodo se deu, elucubra Freyre, pelo desejo deles de provar
que o Brasil era capaz de rivalizar com outras nagdes em adiantamentos cientificos, e ndo s6 na forma de governo
republicana surgida em 1889. O mais representativo deles, de acordo com o pernambucano, foi Alberto Santos
Dumont. O maior heréi dos brasileiros, anota Freyre, na fase de transicdo do século XIX para o XX, ao ser alguém em
quem o pais se sentiu “vingado dos estrangeiros”. Acrescentando: “Santos Dumont tornou-se de repente o simbolo,
aos olhos do brasileiro, de um Brasil capaz por si mesmo, isto é, pelo génio e pelas invengdes como que mégicas dos
proprios nacionais (...). Dai o carisma que, como por milagre, iluminou quase de surpresa o jovem mineiro, fazendo
dele a mais pura gléria nacional do periodo aqui evocado”. (Ibidem, p. 740).
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que os Estados Unidos e os paises da Europa. Mesmo que tenha havido, ele alega, democratizagédo
social durante a Republica em algumas instancias, como no Exército — a instituicdo mais nacional
da Primeira Republica, na opinido de Freyre. Isso porque, diversamente da Marinha e das escolas
superiores de direito e medicina, o Exército ndo exigia enxoval e taxas para seus ingressantes. Com
0s jovens pobres ali recebendo educacdo gratuita, alem das fardas que funcionavam, discorre, como
“um trajo igualitario (...) de escolares, fosse qual fosse sua origem social e sua situacdo economica”
(Ibidem, p. 557).

Em OP, a democratizacdo social ainda aparece, para 0 pernambucano, na ascensdo de
descendentes de escravos, ancorada numa caracteristica ja ressaltada em CG&S, os conflitos de
raca e classe, compensados por

(...) condicdes de confraternizagéo e de mobilidade social peculiares ao Brasil: a
miscigenacdo, a dispersdo da heranca, a facil e frequente mudanca de profisséo e
de residéncia, o fécil e frequente acesso a cargos e a elevadas posi¢oes politicas e
sociais de mesticos e de filhos naturais, o cristianismo lirico a portuguesa, a
tolerancia moral, a hospitalidade a estrangeiros, a intercomunicacdo entre as
diferentes zonas do pais. (FREYRE, 2006a, p. 116-117).

Todos esses elementos, com excecdo da facil comunicacdo geogréafica entre as regides do
pais, tém, para Freyre, suas raizes em um passado nacional que gerou uma sociedade permissiva,
mas que nédo eliminou para ele, defendemos, os antagonismos de uma sociabilidade dividida por
conflitos originados de uma estrutura baseada no binémio senhores e escravos. Essa leitura
contrasta com a visdo simplista de Freyre como um teorico dedicado exclusivamente a conciliagdo
e harmonia social. Na realidade, o sociélogo pernambucano também se apresenta como um analista
dos conflitos e da violéncia, algo que fica particularmente evidente em sua “Introdugdo a histoéria
da sociedade patriarcal no brasil”. Nesse Freyre, uma andlise empirica das relagdes sociais
desarmonias revela que os processos de fratura social desempenharam um papel fundamental na
formacédo da sociedade brasileira. Assim, afirmamos, novamente, que Gilberto Freyre transita entre
uma visao idealizada de harmonia social e o reconhecimento das disputas e embates que moldaram

o0 Brasil ao longo de sua histéria multissecular.
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CONSIDERACOES FINAIS

Gilberto Freyre € uma figura central no pensamento social brasileiro, sendo descrito por
Antonio Candido como parte do “sopro de radicalismo intelectual e analise social que eclodiu
depois da Revolugdo de 1930” (CANDIDO, 2010, p. 9). Na terceira década do século XX, em uma
época em que os estudos sobre o Brasil se concentravam nos supostos efeitos negativos da
mesticagem e da heranga africana, Freyre, em assumida polémica, valorizou essas influéncias, ao
mesmo tempo em que ressaltou a importancia do sistema estruturado pela familia patriarcal e pelo
latifandio escravocrata na formacao da sociedade brasileira.

Nesta pesquisa, inicialmente evidenciamos a diferenca entre Freyre e a tradicdo que
interpretava o Brasil de forma negativa, comparando-o com diversos autores, como Paulo Prado,
autor de Retrato do Brasil, publicado em 1928, cinco anos antes de Casa-Grande & Senzala.
Conforme a anélise aqui empreendida, para o pernambucano, os africanos e seus descendentes
foram submetidos, no Brasil, a uma dinamica de poder caracterizada pelo écio e pela violéncia dos
dominantes, o que resultou em uma profunda corrupcéo sexual da pessoa negra escravizada. N&o
por acaso, Freyre afirmou categoricamente em Casa-Grande & Senzala: “Nao era o negro, (...), 0
libertino: mas o escravo a servigo do interesse econdmico e da ociosidade voluptuosa dos senhores.
Nao era a 'raca inferior' a fonte de corrup¢do, mas o abuso de uma raga por outra” (FREYRE,
20064, p. 402).

Nesta embocadura, Freyre refutou a visao que atribuia a precocidade sexual dos brasileiros
a influéncia da Africa no pais, a comecar da ideia de que a crianca africana teria corrompido, na
sintese de Paulo Prado, “os senhores mogos e meninas dando-lhes as primeiras licGes de
libertinagem” (PRADO, 2012, p. 106). Antes, para Freyre, o “ambiente de intoxicacdo sexual”
(FREYRE, 20064, p. 457) que moldou a sociedade brasileira ndo foi resultado de fatores raciais,
mas sim do “sistema econdmico da monocultura ¢ do trabalho escravo” (Ibidem). Ou seja, para ele
essa intoxicacgdo teria derivado de uma estrutura opressiva de exploracdo e violéncia, e ndo de
caracteristicas inerentes trazidas pelos africanos traficados para o Brasil.

Também para encontrar a importancia de Freyre em seu tempo, foi produtivo averiguar
nesta pesquisa o papel para ele da miscigenacdo como uma forca cultural que ajudou a reduzir
distancias sociais entre diferentes grupos étnicos no Brasil, 0 que segundo nosso autor fez o pais
estar em vivo contraste com o mundo anglo-saxdnico, descrito pelo pernambucano como marcado

por uma cisao entre “duas metades inimigas, a branca e a preta; o ex-senhor e 0 ex-escravo”
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(Ibidem, p. 418). Ao passo que, no caso brasileiro, a miscigenacdo teria permitido a convivéncia e
o enriquecimento mutuo entre esses grupos, criando “duas metades confraternizantes” que, ao se
unirem, formavam um todo sem o sacrificio de um elemento pelo outro (Ibidem).

Todavia, a importancia de Freyre na ressignificacdo da miscigenacéo e da heranca africana
no Brasil ndo elimina a controveérsia que envolve sua obra e as multiplas possiveis leituras em torno
dela. Extensamente reconhecido como o intelectual que sistematizou a ideia de uma brasilidade
moldada pela fusdo harmoniosa dos grupos étnicos que a constituiram — uma compreensdo que,
para muitos, legitima a perpetuacdo de uma estrutura social historicamente desigual controlada por
elites —, Freyre também produziu analises que desconstroem a nocdo de que ele esteve em total
omissdo em relagéo a conflitos e violéncias sociais.

Neste particular, a complexidade de Freyre pode ser encontrada na sua trilogia “Introdugao
a historia da sociedade patriarcal no Brasil”, composta, além de Casa-Grande & Senzala (1933),
por Sobrados e mucambos (1936) e Ordem e Progresso (1959). Neste triptico é possivel identificar
passagens que reforcam a imagem de uma sociedade coesa e livre de tensdo. Nele, contudo, na
mesma medida, um outro Freyre foi capaz de identificar e denunciar manifestacOes reais de
crueldades racializadas e outros embates presentes na histéria social brasileira.

Um autor ambivalente que assevera que a sociedade brasileira foi “de todas da América a
que se constituiu mais harmoniosamente quanto as relacdes de raga” (FREYRE, 2006a, p. 160),
mas igualmente reconhece que as interagdes sexuais que levaram a miscigenacao no pais derivaram
de encontros sexuais assimétricos entre senhores e mulheres escravizadas. Ao que se soma a sua
conclusdo de que o arranjo societal que formou o Brasil foi atravessado por antagonismos de
diversas naturezas, explicitados em “antagonismos de economia e de cultura. A cultura europeia e
a indigena. A européia e a africana (...). O bacharel e o analfabeto” (Ibidem, p. 116). Mas
imperando, assegura, “0 mais geral ¢ o mais profundo: o senhor e o escravo” (Ibidem).

Desse modo, o intérprete da harmonia social no Brasil, que fala de uma “maravilha de
acomodagdo” no sistema patriarcal, € o que admite igualmente que esse sistema foi permeado por
reiteradas violéncias. Como o tratamento dispensado ao menino cativo, “apertado, maltratado e
judiado como se fosse todo de pé de serra por dentro; de po de serra e de pano como os judas de
sébado de aleluia, e ndo de carne como os meninos brancos” (Ibidem, p. 419). E 0 que admite que

0 tratamento que o africano no Brasil recebia era desumano, pois “a escravidao desenraizou o negro
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do seu meio social e de familia, soltando-o entre gente estranha ¢ muitas vezes hostil” (Ibidem, p.
398).

Em sua “Introduc¢@o a historia da sociedade patriarcal no Brasil”, de mais a mais, foi mais
que natural, foi a regra, para Freyre, que o cotidiano nacional estivesse tomado por outras
perversidades nas mais diversas situaces. A exemplo do dominio do homem sobre a mulher, do
gosto “de mando violento” do brasileiro em posi¢des elevadas, e no exercicio do poder
“caracteristico de todo brasileiro nascido ou criado em casa-grande de engenho” (Ibidem, p. 114).
Também em seu texto, revela-se evidente a violéncia quando ele menciona senhores “mandando
queimar vivas, em fornalhas de engenho, escravas prenhes, as criancas estourando ao calor das
chamas” (Ibidem, p. 46), bem como na bestialidade de muitas sinhas, que “(...) mandavam arrancar
os olhos de mucamas bonitas e trazé-los a presenca do marido, a hora da sobremesa, dentro da
compoteira de doce e boiando em sangue ainda fresco” (Ibidem, p. 421).

De maneira que a sociedade racial e culturalmente hibrida descrita por Freyre tem origem
em relagBes de opressores e oprimidos, sendo com frequéncia violenta, como bem observou
Ricardo Benzaquen de Aradjo (2005). A esse respeito, tome-se, uma vez mais, a sequéncia em que
0 pernambucano ressalta que no Brasil a pessoa africana escravizada esteve a reboque de uma
estrutura patriarcal que a violava, e que ensejava sua depravacao sexual: “O negro foi patogénico,
mas a servico do branco; como parte irresponsavel de um sistema articulado por outros. (FREYRE,
20064, p. 404)

Além de um Freyre ambivalente, ainda intentamos argumentar que os conflitos e as
violéncias sociais ganham destaque em sua obra quando o soci6logo pernambucano adota uma
andlise empirica, fundamentada em fontes documentais que revelam os padrdes e os modos de agir
e sentir presentes no passado brasileiro. Em CG&S sdo exemplos desses documentos dendncias ao
Santo Oficio, iconografias, inventarios, relatos de viajantes e teses médicas, além de obras literérias
utilizadas para representar os “aspectos caracteristicos da vida doméstica e sexual do brasileiro;
das relagdes entre senhores e escravos; do trabalho nos engenhos; das festas e procissdes” (Ibidem,
p. 50).

No personagem Bras Cubas de Machado de Assis, por exemplo, Freyre encontra 0 menino
sadico da casa senhorial que, a0 rememorar memorias postumas, diria: “um dia quebrei a cabega
de uma escrava, porque me negara uma colher do doce de coco que estava fazendo, e, ndo contente

com o maleficio, deitei um punhado de cinza ao tacho, e, ndo satisfeito (...), fui dizer a minha mae
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que a escrava ¢ que estragara o doce, ‘por pirraga’, e eu tinha apenas seis anos” (Ibidem, p. 454).
Uma citacdo direta de Machado que vem ilustrar brilhantemente a seguinte conclusdo expressa em
CG&S:

N&o ha brasileiro de classe mais elevada, mesmo nascido e criado depois de
oficialmente abolida a escravidao, que ndo se sinta aparentado do menino Brés
Cubas na malvadeza e no gosto de judiar com negro. Aquele mérbido deleite em
ser mau com os inferiores e com 0s animais é bem nosso: é de todo menino
brasileiro atingido pela influéncia do sistema escravocrata. (Ibidem)

Assim, enquanto o Freyre intérprete da harmonia social retrata o lusitano que chegou ao
Brasil como um individuo naturalmente “cosmopolita e plastico”, aparentemente desprovido de
“consciéncia de raga”, um outro Freyre reconhece os conflitos e as violéncias gerados por esse
colonizador, que se degenerou nos “abusos ¢ violéncias dos autocratas das casas-grandes” (Ibidem,
p. 324). Freyre sabia, portanto, que a vida patriarcal no Brasil se desenvolveu dentro de uma
estrutura inequivocamente latifundiaria, monocultora, inicialmente agucareira, e escravocrata. E
que isso produziu uma sociedade onde uma minoria de brancos controlava ndo apenas 0s escravos
nas senzalas, mas também os lavradores, agregados e outros trabalhadores, que viviam como
vassalos das casas-grandes. Em sua pena:

O acucar ndo so6 abafou as industrias democraticas de pau-brasil e de peles, como
esterilizou a terra, em uma grande extensdo em volta aos engenhos de cana, para
os esforgos de policultura e de pecuéria. E exigiu uma enorme massa de escravos.
A criacdo de gado, com possibilidade de vida democratica, deslocou-se para 0s
sertbes. A zona agraria desenvolveu-se, com a monocultura absorvente, uma
sociedade semifeudal - uma minoria de brancos e brancardes dominando
patriarcais, poligamos, do alto das casas-grandes de pedra e cal, ndo s6 os escravos
criados aos magotes nas senzalas como os lavradores de partido, os agregados,
moradores de casas de taipa e de palhas vassalos das casas-grandes em todo o
rigor da expressao. (FREYRE, 2006a, p. 32-33)

Ao entrar no universo de Sobrados e mucambos, Freyre passou a examinar a decadéncia do
patriarcado rural e a ascensdo de uma ordem urbana no Brasil oitocentista. Para isso, recorreu aos
métodos de pesquisa ja empregados em Casa-grande & senzala, incorporando, desta vez, anincios
de jornal do século XIX. Sendo a partir desses elementos que ele concluiu que o periodo foi
marcado por novos conflitos e violéncias, além da valorizagdo de um estilo de vida urbano
influenciado pelos habitos e costumes europeus trazidos com a chegada da familia real portuguesa
em 1808. E diante desse contexto que ele argumenta que ndo se poderia esperar que essa fase
tivesse sido isenta de: “tdo frequentes conflitos sociais e de cultura entre grupos da populagcdo —

conflitos complexos com aparéncia de simplesmente politicos — que todo ele se distingue pela
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trepidacao e pela inquietagdo” (FREYRE, 2006b, p. 514).

Com efeito, ¢ dos antincios de jornais “de sapato, de chapéu, (...), de modista, (...), de livros,
de comidas e gulodices recebidas da Europa” (Ibidem, p. 39), que Freyre nota empiracamente que
as primeiras décadas daquele século no Brasil foram caracterizadas pela “admiracdo quase
supersticiosa do brasileiro pelo estrangeiro, pelo europeu, pelo inglés, pelo francés” (Ibidem). E
que nessa atmosfera iniciou-se um processo permanente de subjugacdo da sociedade brasileira a
padrdes europeus de convivéncia social, 0 que agugou um processo definido por ele como de
“opressdo e violéncia ndo s de escravos ou servos por senhores” (Ibidem, p. 512-513), mas de “de
pobres por ricos, de africanos e indigenas por portadores exclusivistas da cultura europeia”, os
quais eram representados “pelos moradores principais das cidades” (Ibidem). Desta forma, ao longo
de seu triptico, Freyre expde, ao lado de uma visdo de harmonia social, as interacfes desarmoniosas
que evidenciam como os processos de fratura social foram inerentes a formacdo da sociedade
brasileira, demarcando periodos de tensdo e transformacao no pais. Afinal, concluimos, o sociélogo
pernambucano transita entre a idealizacdo de uma convivéncia harmoniosa e a realidade dos

embates sociais que moldaram a histéria nacional.
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