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RESUMO

A quantidade de estudos académicos acerca da interpenetracdo entre literatura e
espiritualidade tem aumentado consideravelmente desde o século passado, bem como o
interesse pelas qualidades literarias dos textos sagrados do cristianismo. Pretendendo
contribuir para esta area de pesquisa, propde-se uma analise intertextual entre O Senhor
dos Anéis, romance épico muito aclamado nas Ultimas décadas, e a Biblia Sagrada,
expoente da literatura religiosa ocidental. Tal analise buscou averiguar como as
personagens Gandalf, Frodo e Aragorn constituem-se como simbolos cristicos para, ent&o,
explorar a maneira com que os sacrificios realizados pelas mesmas personagens afiguram-
se ao sacrificio de Jesus Cristo. Como forma de alcancar estes objetivos, considerou-se a
relacdo entre a religido crista e J. R. R. Tolkien, autor da trilogia de O Senhor dos Anéis, e
seus propoésitos ao escrever a obra. Ademais, a analise apresentada fundamentou-se na
teoria dos simbolos, bem como na concep¢do de sacrificio desenvolvida desde os
primérdios das civilizacbes humanas e na transformacdo que a nocdo de pratica sacrificial
sofreu apos os eventos da Paixdo de Cristo, grande marco na histéria do sacrificio.
Percebeu-se, como resultado, a presenca simbolica da pessoa de Jesus Cristo em O Senhor
dos Anéis por meio de Gandalf, Frodo e Aragorn, que corporificam cada um dos oficios
cristicos: profetico, sacerdotal e régio, respectivamente. Igualmente, constatou-se a
presenca de aspectos oriundos das narrativas biblicas vinculadas ao sacrificio cristico
imbricados no tecido literario da obra de Tolkien e manifestados de diferentes modos nas
trés personagens tolkienianas estudadas. Realizada a andlise proposta, conclui-se que o
corpus literario em questdo é extremamente relevante para o estudo das relacdes entre
literatura e espiritualidade, uma vez que a narrativa de O Senhor dos Anéis é permeada por
um rico arcabougo simbolico que remete a uma das Escrituras e Tradigcbes mais
significativas para o Ocidente.

Palavras-chave: O Senhor dos Anéis; Simbolos; Sacrificio; Biblia Sagrada;
Intertextualidade.



ABSTRACT

The number of scholarly studies on the interpenetration between literature and spirituality
has increased considerably since the last century, as well as the interest in the literary
qualities of the sacred texts of Christianity. Intending to contribute to this area of research,
it is proposed an intertextual analysis between The Lord of the Rings, an epic romance that
has been widely acclaimed in the last decades, and the Holy Bible, an exponent of Western
religious literature. This analysis aimed to ascertain how the characters Gandalf, Frodo and
Aragorn constitute themselves as christic symbols in order to explore the way in which the
sacrifices made by the same characters resemble the sacrifice of Jesus Christ. As a way to
achieve these objectives, the relationship between the Christian religion and J. R. R.
Tolkien, author of The Lord of the Rings trilogy, and his purposes of writing it were
considered. In addition, the analysis presented was based on the theory of symbols, as well
as on the concept of sacrifice developed since the beginning of human civilization and the
transformation the sacrificial practice notion underwent after the events of the Passion of
Christ, a great milestone in the sacrifice history. It was perceived, as a result, the symbolic
presence of Jesus Christ person in The Lord of the Rings through Gandalf, Frodo and
Aragorn, who embody each one of the christic offices: prophetic, priestly and royal,
respectively. Likewise, it was verified the presence of aspects from biblical narratives
linked to the christic sacrifice imbricated in the literary fabric of Tolkien’s work and
manifested in different ways in the three characters studied. Having accomplished the
analysis proposed, it was concluded that the literary corpus in question is extremely
relevant to the study about the relationship between literature and spirituality, since the
narrative of The Lord of the Rings is permeated by a rich symbolic framework that refers to
one of the most significant Scriptures and Traditions for the Occident.

Keywords: The Lord of the Rings; Symbols; Sacrifice; Holy Bible; Intertextuality.
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INTRODUCAO

A partir do século XX a comunidade académica testemunhou o aumento do nimero
de pesquisas e publicacbes voltadas para o didlogo entre duas principais formas de
expressao humana: literatura e religido. Consequentemente, é neste periodo que o interesse
pelas qualidades literarias dos textos biblicos renasce e a Sagrada Escritura torna-se objeto
de estudos de teoria e critica literaria (ALTER & KERMODE, 1994). Apesar deste
interesse tardio, Magalhées (2008) afirma que a relacéo entre os escritos religiosos judaico-
cristdos — bem como os de outras religibes monoteistas, como o Cordo — e 0 conceito de
literatura € antiga, tendo sua origem ainda na criacdo da escrita. Isto se da, pois ao passo
que as religides pagas estabelecem uma relagéo intrinseca com a oralidade, as monoteistas
fazem uso da escrita para preservar suas memorias e emancipa-las da obrigacdo da

repeticdo. Assim, segundo o tedrico, todas as religides monoteistas séo religides do livro.

No que concerne ao Livro Sagrado do cristianismo, Magalh&es (2000) alega que a
Biblia € uma das literaturas mais significativas para a construcéo e interpretacdo da historia

do Ocidente, pois:

S8o suas histdrias, personagens, narrativas que conseguem se sedimentar nas
culturas, constantemente integrados aos arquétipos e cosmovisdes que essas
culturas tém. Muito mais do que uma teologia voltada para a explicacdo dos
dogmas da igreja, o poder do cristianismo residiu no fato de que seus
personagens e narrativas foram transmitidos, contados com novas cores e
disseminados dentro de novas tramas. (MAGALHAES, 2000, p. 14-15)

Destarte, o tedrico defende que cristianismo e literatura ndo podem ser separados
visto que grandes obras da literatura universal foram produzidas devido a relacdo entre
ambos. Frye (2002) € outro teorico a expressar este pensamento ao afirmar que todos 0s
esquemas narrativos conhecidos na literatura ocidental sdo de alguma forma variacdes de
enredos biblicos e que, por esta razdo, qualquer estudioso de literatura deveria considerar
aprofundar-se no estudo dos aspectos literarios da Sagrada Escritura. Ademais, o autor
salienta a importancia do texto biblico também para o conhecimento de literatura como um

todo ao dizer que:
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Se ndo conhecemos a Biblia e as historias centrais da literatura grega e romana,
por mais que leiamos livros e frequentemos o teatro, 0 nosso conhecimento da
literatura ndo cresce, assim como ndo cresce 0 nosso conhecimento da
matematica se ndo aprendemos a tabuada de multiplicagdo. (FRYE, 2017, p. 61)

Assim, esta dissertacdo pretende comparar a Sagrada Escritura, expoente literario
cristdo, e O Senhor dos Anéis, de J. R. R. Tolkien, considerado uma das maiores obras do
século XX, a fim de explorar como a figura de Jesus Cristo e as narrativas biblicas
relacionadas a ela influenciaram a composicao das personagens Gandalf, Frodo e Aragorn.
O objetivo de tal analise é esclarecer, primeiramente, como as trés personagens deste
romance épico configuram-se como simbolos cristicos e, por fim, demonstrar que os
sacrificios realizados por cada uma delas na narrativa podem ser interpretados como

semelhantes ao do Cristo.

Quanto ao método comparativo empregado neste estudo, este sera norteado pela
teoria da intertextualidade desenvolvida por Kristeva a partir da afirmacdo de que todo
texto resulta do processo de “absor¢do e transformacao de outro texto” (KRISTEVA, 1969,
p. 68). Tendo esta nocdo como ponto de partida, outros autores trabalharam a ideia de
intertextualidade. Trask (1999), por exemplo, defende tal teoria como a que apresenta
maior aplicabilidade ao considerar que o texto ndo existe e nem pode ser interpretado de
forma isolada, mas como algo produzido a partir de uma série de outros textos. Assim, o
autor destaca que qualquer processo de interpretacdo requer a compreensdo da origem, da
forma e do propdsito da obra literaria a ser analisada, bem como o conhecimento de outros
textos associados a mesma. Koch (2008) concordara com esta Gltima afirmacéo e somara a

ela a ideia de intertextualidade como elemento fundamental para a producéo textual.

A intertextualidade ocorre quando, em um texto, esta inserido outro texto
(intertexto) anteriormente produzido, que faz parte da memdria social de uma
coletividade. Como vemos, a intertextualidade é elemento constituinte e
constitutivo do processo de escrita/leitura e compreende as diversas maneiras
pelas quais a producdo e recepc¢do de um dado texto depende de conhecimentos
de outros textos por parte dos interlocutores, ou seja, dos diversos tipos de
relacdes que um texto mantém com outros textos. (KOCH, 2008, p. 86)

A motivacdo deste estudo intertextual reside na constatacdo de elementos oriundos
da Biblia Sagrada presentes na obra literaria de Tolkien. Em um primeiro momento, esta
percepcao ocorre mais facilmente na leitura de O Silmarillion, livro em que o0 autor narra a

criacdo de seu mundo ficcional, bem como as primeiras eras de sua existéncia, aos moldes
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do Génesis e do Antigo Testamento biblicos, respectivamente. Contudo, apds uma leitura
apurada de O Senhor dos Anéis torna-se possivel observar a existéncia de elementos
biblicos — especialmente dos livros proféticos, epistolares e dos evangelhos — também na
trilogia, publicada entre 1954 e 1955 e formada pelos volumes A Sociedade do Anel, As
Duas Torres e O Retorno do Rei.

Por conta das similaridades entre a obra de Tolkien e a Sagrada Escritura, muitos
leitores afirmavam que a primeira fosse uma alegoria da segunda, 0 que o autor sempre
negou veementemente. Todavia, Tolkien reconheceu mais tarde a dimenséo religiosa de
seu texto literario ao admitir que este era fundamentalmente catélico. Isto se da, pois o
proprio Tolkien era um catdlico devoto desde muito jovem e, inevitavelmente, a
cosmovisdo biblica, profundamente enraizada em seu imaginario, perpassou sua arte
literdria (RYKEN, 2018). Cabe ressaltar, no entanto, que este aspecto da obra foi
compreendido pelo autor, conscientemente, somente na revisdo da mesma e ndo durante
sua escritura. Por este motivo, toda e qualquer referéncia a religido na narrativa ocorre a

nivel simbolico, conforme o proprio Tolkien alegaria em uma de suas cartas.

Portanto, pode-se afirmar que O Senhor dos Anéis é permeado por simbolos, isto &,
por elementos capazes de indicar o mundo compreendido e vivido “tal como o sujeito 0
experimenta, ndo segundo sua razdo critica e a luz de sua consciéncia, mas segundo todo
seu psiquismo afetivo e representativo, principalmente de maneira inconsciente™
(CHEVALIER & GHEERBRANT, 1986, p. 26). Dado os objetivos desta dissertacdo, o
aspecto simbolico da obra sera considerado especificamente para a analise das personagens
mencionadas como simbolos de Cristo. Assim, torna-se interessante resgatar uma das
consideracfes feitas por Candido (1968) acerca dos tipos de personagens do romance e

suas COI']S'[I’U(}@GS.

Ao lado de tais tipos de personagens, cuja origem pode ser tragada mais ou
menos na realidade, é preciso assinalar aquelas cujas raizes desaparecem de tal
modo na personalidade ficticia resultante, que, ou ndo tém qualquer modelo
consciente, ou os elementos eventualmente tomados a realidade ndo podem ser
tracados pelo proprio autor. Em tais casos, as personagens obedecem a uma certa
concepgdo de homem, a um intuito simbodlico, a um impulso indefinivel, ou
quaisquer outros estimulos de base, que o autor corporifica, de maneira a

1 ...] tal como lo experimenta el sujeto, no segun su razén critica y a la luz de su conciencia, sino segtin todo
su psiquismo afectivo y representativo, principalmente de manera inconsciente.
Todas as tradugdes constantes nesta dissertacao serdo traducdes proprias.
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supormos uma espécie de arquétipo que, embora nutrido da experiéncia de vida e
da observac#o, é mais interior do que exterior.” (CANDIDO, 1968, p. 73)

Ao ponderarmos sobre a relacdo entre Tolkien e a religido catdlica, bem como o
papel que as verdades biblicas podem ter desempenhado em sua vida e criacdo literéria,
ndo é impossivel concluir que a figura de Jesus Cristo tenha influenciado, ainda que
inconscientemente, a composi¢do de importantes personagens da narrativa do autor. Logo,
considerando o excerto citado acima, Gandalf, Frodo e Aragorn seriam produtos da
corporificacdo de aspectos cristicos — profético, sacerdotal e régio — arraigados no
imaginario de Tolkien, principalmente no que diz respeito ao seu sacrificio, ressurreicéo e
glorificacdo. Consequentemente, estas trés personagens sdo comumente percebidas como

arquétipos do heroi e de sua jornada, conforme definidos por Campbell (2008).

Por fim, como dito anteriormente, esta dissertacdo focara na analise dos sacrificios
das personagens identificadas como cristicas a fim de demonstrar como estes seguem 0s
moldes do sacrificio de Jesus Cristo. Entretanto, € importante salientar que para este estudo
ndo serd considerado apenas o ato sangrento e redentor do Filho de Deus, mas tambem as
renuncias realizadas por Ele a partir do momento de sua Encarnacdo. Logo, as duas

praticas serdo designadas como sacrificio ao longo deste trabalho.

Quanto a estruturacdo, o primeiro capitulo traz questdes importantes para a
compreensdo desta analise. Primeiramente, é apresentado um breve estudo biografico de
Tolkien com a finalidade de contextualizar, a partir de sua experiéncia religiosa, 0 cenario
em que se deu a criacdo de sua arte literaria. Para tal, sdo utilizadas as biografias The
Inklings: C. S. Lewis, J. R. R. Tolkien, Charles Williams and their Friends (1997) de
Humphrey Carpenter; Tolkien. Man and Myth: A Literary Life (1998) de Joseph Pearce e J.
R. R. Tolkien, o senhor da fantasia (2016) de Michael White. De extrema importancia para
esta dissertacdo, consideram-se também as cartas escritas pelo préprio Tolkien, compiladas
em The Letters of J. R. R. Tolkien (2013).

A sequir, realiza-se uma discussdo acerca do género literario® da obra tolkieniana
em questdo a partir dos pressupostos tedricos de Mikhail Bakhtin expostos em Questbes de

literatura e de estética: a teoria do romance (2010) e Estética da criacdo verbal (2003),

2 Grifos nossos.
® Que néo seguira a classificagdo convencional. O género fantastico/maravilhoso ndo ser4 abordado neste
trabalho.
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bem como os de lan Watt expostos em A ascensdo do romance: estudos sobre Defoe,
Richardson e Fielding (2010). Ademais, consideram-se os estudos de Aparecido D. Rossi
em O Senhor dos Anéis, o retorno da épica e o romance histérico no contexto da pds-
modernidade (2009) e Martin Simonson em Epic and Romance in The Lord Of The Rings
(2016). Para concluir, é apresentada uma reflexdo sobre o pensamento simbdlico,
fundamentada pelas contribui¢des de importantes tedricos do tema. Entre eles esta Carl G.
Jung com o seminal O homem e seus simbolos (1964), assim como Mircea Eliade com
Imagens e simbolos (1979) e Mario Ferreira dos Santos com Tratado de simbdlica (1955).

O segundo capitulo aborda o tema central desta dissertacdo, a ser explorado no
estudo intertextual entre O Senhor dos Anéis e a Sagrada Escritura. Primeiramente, sdo
apresentados 0s aspectos gerais da pratica sacrificial. Para tal, utiliza-se principalmente o
trabalho de Cristiano Grottanelli sobre as noc¢Ges de sacrificio e o esquema ritual basico do
mesmo, publicadas em O sacrificio (2008), bem como os estudos de Marcel Mauss, em
parceria com Henri Hubert, acerca de conceitos e func¢Ges essenciais da prética sacrificial,
descritos em Sobre o sacrificio (2005). Ademais, a explicacdo a respeito das motivacdes
que originaram tal pratica nas comunidades humanas pautam-se na obra seminal A
violéncia e o sagrado (1990) de René Girard — sendo algumas de suas consideracdes

revisadas e apresentadas em O Sacrificio (2011).

Ainda neste capitulo, é explorado como se deu a realizacdo de sacrificios no
contexto especifico do povo israelita conforme as informacbes contidas no Antigo
Testamento da Biblia. Para esta finalidade, esquadrinham-se as analises feitas por Moshe
Halbertal em On sacrifice (2012), assim como as reflexdes de Girard sobre o tema em Eu
via satanas cair do céu como um relampago (2012). Seguindo, sdo perscrutadas as
consideracfes acerca da Paixdo de Cristo — uma vez que esta se caracteriza como grande
marco na historia da pratica sacrificial — de acordo com a Otica classica e reformulada de
Girard, presentes em Coisas ocultas desde a fundacdo do mundo (2009) e Aquele por quem
0 escandalo vem (2011), tal qual a obra que influenciou a reformulacdo do pensamento
girardiano: Must There Be Scapegoats: violence and redemption in the Bible (1987) de

Raymund Schwager. Por fim, utilizou-se o livro Por que mortificar-se? O valor do
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sacrificio (2009) de Luiz Fernando Cintra, a fim de apresentar os conceitos de rendncia e

mortificacdo” — como modalidade do sacrificio — segundo a doutrina da Igreja Catdlica.

Finalmente, no terceiro capitulo é realizada a analise intertextual entre O Senhor
dos Anéis e a Biblia Sagrada, fundamentada no conhecimento acerca da obra e seu autor,
bem como na teoria do simbolo e nas discussdes acerca do sacrificio cristico e das
modalidades da préatica sacrificial, conformes vistos nos capitulos anteriores. Como
ferramentas auxiliares para a analise proposta, sdo consideradas as contribuicdes de Craig
Bernthal em Tolkien's Sacramental Vision: Discerning the Holy in Middle Earth (2014),
Peter Kreeft em The Philosophy of Tolkien: The Worldview Behind The Lord of the Rings
(2005), Peter Ryken em O Messias vem a Terra-Média: Imagens do triplice oficio de
Cristo em O Senhor dos Anéis (2018) e Ralph Wood em The Gospel According to Tolkien:
Visions of the Kingdom in Middle-Earth (2003), alem da cartas de Tolkien. Busca-se,

assim, colaborar para os estudos acerca da relagéo entre literatura e espiritualidade.

* Assunto que pode ser considerado como “demasiadamente religioso”. Contudo, saliento o quanto tais
conceitos sao significativos para este trabalho, uma vez que eles faziam parte da realidade de Tolkien.
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1. AUTOR, OBRAE TEORIA

O objetivo deste capitulo é apresentar as bases fundamentais para a realizacéo deste
trabalho, principalmente no que concerne a sua motivacdo e a analise literaria que se
seguird na Ultima parte da presente dissertacdo. Assim, 0s seguintes topicos consistirdo em
uma breve biografia de J. R. R. Tolkien, calcada no aspecto cristdo cat6lico de sua vida
como forma de fundamentar a influéncia da religido em sua criacdo artistica; uma
discussao sobre os géneros literarios presentes no corpus deste trabalho, uma vez que este
é, antes de mais nada, um trabalho de literatura; e, por fim, uma apresentacdo das reflexdes
acerca do pensamento simbdlico realizadas por importantes teoricos da area, que norteardo

a analise proposta por esta dissertacao.

1.1 CATOLICISMO E TOLKIEN

John Ronald Reuel Tolkien nasceu no dia 03 de janeiro de 1892 na cidade de
Bloemfontein, Africa do Sul, onde sua familia residia em razdo do trabalho de seu pai,
Arthur. Ronald, como era chamado por todos, teve uma infancia e adolescéncia dificeis por
conta das constantes mudancas residenciais sofridas por sua familia apds a morte de seu
pai em 1896. Sua méde, Mabel, fez 0 melhor que podia para que seus filhos recebessem
uma boa educacdo apesar da vida simples que a familia levava. No entanto, ela encontrava-
se sozinha em sua tarefa de cria-los, uma vez que a familia de seu finado marido havia
rompido relacdes com ela ap6s sua conversdo ao catolicismo romano em 1900. E a partir

deste acontecimento que a religiosidade de Tolkien comeca a ser desenvolvida e moldada.

Em 1902, Mabel Tolkien comecou a frequentar o Oratdrio de Birmingham, onde
conheceu e desenvolveu uma grande amizade com o Padre Francis Xavier Morgan, que se
tornou conselheiro da familia — e responsavel pela guarda de seus filhos na ocasido de sua
morte. Foi neste periodo que a salde de Mabel piorou e descobriu-se que o que ela julgava
ser apenas um cansaco era, na verdade, diabetes. Dois anos depois, sua morte em
decorréncia da doenca foi um grande choque para os irmaos Tolkien, uma vez que nenhum

deles tinha nogdo do qudo doente sua méae estava. Do momento da morte de Mabel até a
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sua propria, Ronald culpou os familiares de seu pai de terem enviado sua mae para o

tumulo antes do tempo ao decidirem abandoné-la.

Em uma carta enviada para seu filho Michael em 1941, Tolkien descreveu sua mae
como uma mulher talentosa, bela ¢ inteligente, que morreu jovem “de uma doenga
acelerada pela perseguicdo de sua fé> (TOLKIEN, 2013, p. 63), evidenciando seu
ressentimento pela falta de ajuda e apoio dos familiares. Michael White, na obra biogréfica

de Tolkien, escreve:

A morte de Mabel Tolkien teve ainda um efeito profundo sobre o
desenvolvimento do carater de Ronald e a sua propria relagdo com a religido.
Mais tarde, ja& um senhor, Tolkien alegou que havia sido inspirado pelo
catolicismo antes da morte da mée [...] Isso bem pode ser verdade, mas ha uma
pequena davida no fato de que Tolkien também associou a mae ao catolicismo e
a enxergava como uma espécie de martir tanto em relagdo a fé que ele tinha
como ao bem-estar dos filhos. Para Ronald, aos 12 anos, a ligacdo entre os dois,
sua mée e a fé, era profunda. Desde aquele tempo ele foi um catélico devoto, se
ndo evangelista, certamente convertido e [...] esta devocdo religiosa guiou sua
vida e carreira, mas também indicou as raizes de sua mitologia e frequentemente
guiou sua caneta. (WHITE, 2016, p. 40)

Assim, ele detestava o anglicanismo®, pois este representava aquilo que havia sido o
culpado pela morte prematura de sua mée. Apesar de manter relagcdes cordiais com grande
parte dos familiares responsabilizados pelo evento, Tolkien desprezava a instituicdo da
qual eles participavam. Dessa forma, ndo sdo de surpreender as acdes e opinides de

Ronald frente a um possivel casamento em 1913.

Na primavera de 1909, Ronald conheceu Edith Bratt, menina que havia tido uma
infancia repleta de mudancas e perdas, assim como 0s meninos da familia Tolkien. Os dois
tiveram um breve relacionamento que foi interrompido pelo Padre Francis, entdo tutor de
Ronald, que o aconselhou a focar nos estudos. O namorico estava distraindo o menino de
suas atividades escolares e de sua preparacdo para o teste de admissdo da Universidade de
Oxford. Os jovens se separaram, porém ndo sem antes prometerem um ao outro que dali a
trés anos eles se reencontrariam e continuariam de onde pararam. Quando Tolkien estava

em seu segundo ano na universidade, ele e Edith se reencontraram e retomaram seu

> [...] of a disease hastened by persecution of her faith.

® Segundo a Enciclopédia Britannica, é a religido oficial da Igreja da Inglaterra desde o seu surgimento no
século XVI. De matriz cristd protestante, o Anglicanismo foi instituido pelo rei Henrique VIII apds este
romper com a Igreja Catélica Romana, uma vez que o Papa Clemente VII recusou-se em conceder ao rei a
anulacdo do seu casamento com Catarina de Aragdo. A partir deste momento, a autoridade sobre a Igreja da
Inglaterra torna-se o soberano em exercicio.
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romance, como 0 prometido. Ronald, porém, impds uma condicdo a moca para que

houvesse casamento: ela deveria se converter ao catolicismo.

Este foi um periodo complicado para Edith, uma vez que, além de ser de familia
protestante, ela ndo apresentava nenhum interesse na religido. Contudo, a moca acabou
cedendo e tornou-se catdlica em 1914. O casal precisou adiar a unido em decorréncia da
Primeira Guerra Mundial, porém finalmente contraiu matriménio no verdo de 1916. Outro
fato revelador da seriedade com que Tolkien encarava sua religiosidade é sua turbulenta
amizade com o também escritor, C. S. Lewis. Ambos tornaram-se amigos em 1925, o que
era inevitdvel considerando os interesses académicos compartilhados pelos dois
professores de Oxford. Entretanto, alguns anos depois, esta amizade comecaria a se

desfazer por algumas razdes, sendo uma delas a posicao religiosa de Lewis.

Apesar de sua origem cristd protestante, Lewis considerava-se mais como um
agnostico e encontrava-se fechado no centro de sua visdo panteista’ de Deus.
Consequentemente, era impossivel para ele adotar o dogma cristéo, pois isto implicaria na
crenca em Jesus Cristo e na convicgdo resoluta de que Ele teria sido enviado para morrer
na Cruz em virtude dos pecados humanos. White (2016) alega que naguele momento de
sua vida, Lewis — que tinha conhecimento das mitologias pagas antigas — acreditava que a
historia de Cristo ndo passava de um mito sem tamanha significancia e, assim como
qualquer outro mito, era uma mentira. O escritor expds seu pensamento em uma conversa
com Tolkien e outro amigo em 19 de setembro de 1931. Tolkien, ao ouvi-lo, reagiu de
forma indignada e respondeu com um argumento que mudaria completamente a concepgéo

religiosa de Lewis, mesmo que ndo instantaneamente.

Mitos, declarou ele, com certeza ndo sdo mentiras. Mitos derivam de um ndcleo
verdadeiro e carregam consigo um significado cultural muito especifico. O
cristianismo é baseado naquilo que Lewis considerava o “mito de Cristo”. Muito
bem entdo, Tolkien argumentava, chame-o de mito se assim quiser, mas ele é
construido a partir de eventos reais e inspirado em uma verdade profunda. Em
Gltima instancia, nenhum mito é uma mentira, acreditava Tolkien, e o “mito” que
reside no centro do cristianismo fornece um caminho a ser seguido em busca dos
aspectos ndo materialistas de cada ser humano, uma estrada para uma verdade
espiritual mais profunda. (WHITE, 2016, p. 131)

" De acordo com a Enciclopédia Britannica, € uma doutrina em que Deus e 0 universo como um todo s&o
concebidos como realidades conexas ou Unicas. Portanto, para os panteistas, ndo existe Deus sendo na
combinacdo de substancias, leis e forgas manifestadas no universo.
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Duas semanas ap0s seu debate com os amigos, Lewis escreveu que “havia deixado
suas convicgdes de longa data para assumir uma nova posicdo na qual poderia finalmente
aceitar Cristo” (Idem). Conclui-sSe, entdo, que ele agora se considerava um cristdo. Nesta
época, Tolkien referiu-se a sua amizade com Lewis como algo prazeroso e estimulante,
pois considerava o amigo um homem “ao mesmo tempo honesto, corajoso, inteligente —
um académico, um poeta e um filésofo — e um devoto, a0 menos depois de uma longa
peregrinacdo, de Nosso Senhor®” (CARPENTER, 1997, p. 52). Entretanto, qual ndo foi a
decepcdo de Tolkien ao descobrir que Lewis, ao invés de aproximar-se do catolicismo,
voltou-se para o protestantismo irlandés. Outro fator significativo para o estremecimento
da relacdo entre os dois autores fora o uso deliberado, por parte de Lewis, da alegoria como
recurso de criacdo literaria para a manifestacdo de seu ponto de vista religioso (WHITE,
2016). Este € um dos motivos pelo qual Tolkien era contrario aos escritos do colega, uma

vez que ele os julgava precipitados e uma forma simplista de retratar as verdades cristas.

Considerando o exposto até aqui, € possivel afirmar que Tolkien era extremamente
conservador® aos seus costumes e valores religiosos, caracteristica mantida e acentuada
conforme envelhecia. Seu filho John, padre catdlico, certa vez declarou que o catolicismo
atravessava tudo na vida de seu pai e, em Pearce (1998), o autor € citado como um catélico
romano muito rigido. Ademais, Tolkien possuia “uma convic¢do inabalavel na forca da
oragdo, acreditando que havia ‘ganhado’ historias depois de rezar e que as preces haviam

curado membros de sua familia quando estavam doentes” (WHITE, 2016, p. 193).

Quanto a influéncia do cristianismo em sua criacdo literaria, Tolkien deixa claro
como esta aconteceu em resposta a uma carta de W. H. Auden, que questionava se a no¢do
de orcs como criaturas irremediavelmente mas ndo seria herética, ao afirmar: “Ndo me
sinto obrigado a fazer minha histdria se encaixar com a teologia cristd formalizada, embora
eu realmente pretendesse que ela fosse coerente com o pensamento e a crenca cristédos™°
(TOLKIEN, 2013, p. 378). Dessa forma, ndo € de se surpreender que o escritor tenha

colocado referéncias sutis ao catolicismo e a tradicdo biblica em sua obra — como sera

8 [...] at once honest, brave, intellectual — a scholar, a poet, and a philosopher — and a lover, at least after a
long pilgrimage, of Our Lord.

® Seu conservadorismo era explicito também em sua aversao pelo mundo moderno, bem como pelo progresso
tecnolégico (WHITE, 2016).

197 don’t feel under any obligation to make my story fit with formalized Christian theology, though I actually
intended it to be consonant with Christian thought and belief.
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explorado no terceiro capitulo — muitas vezes interpretada como uma narrativa baseada

unicamente em mitologias pagés.

1.2 DE GENEROS LITERARIOS: UM ROMANCE EPICO

N&o é uma tarefa simples definir O Senhor dos Anéis em termos de género literario.
Isto se deve ao fato de que a obra literaria de Tolkien possui caracteristicas particulares a
mais de um género. Em uma entrevista concedida a Revista Galileu, o professor de
literatura inglesa da Wheaton College, Michael Drout — especialista em J. R. R. Tolkien e
em literatura medieval e anglo-saxd — declara que a obra do autor “¢ um hibrido entre o
romance € o género €pico”, produto da apropriacdo de técnicas “que evoluiram para o
romance realista” e sua aplicagdo “a materiais derivados da literatura medieval”, que
fizeram com que Tolkien deslocasse “as imagens e ideias desta antiga literatura para o
século XX”. Assim, faz-se necessario para esta dissertacdo considerar as reflexdes de
Mikhail Bakhtin acerca da epopeia, do romance e de algumas modalidades do género
romanesco, bem como as observacbes de lan Watt no que tange as propriedades do

romance.

Bakhtin (2010) define a epopeia como um género acabado e afirma que esta é

caracterizada por trés tracos constitutivos:

“1. O passado nacional épico, o ‘passado absoluto’, segundo a terminologia de
Goethe e de Schiller, serve como objeto da epopeia; 2. A lenda nacional (e ndo a
experiéncia pessoal transformada a base da pura invencdo) atua como fonte da
epopeia; 3. O mundo épico é isolado da contemporaneidade, isto é, do tempo do
escritor (do autor e dos seus ouvintes), pela distdncia épica absoluta”

(BAKHTIN, 2010, p. 405).

Em suma, as narrativas épicas se desenrolam em um passado inacessivel e perfeito
onde tudo é essencialmente bom, sdo centradas nas origens e fastigios de um povo e
marcadas pela presenca dos “primeiros” e dos “melhores”, fazendo com que a memoria
seja o principal elemento criador do género. Dado seu carater impenetravel, o passado
épico se manifesta sob a forma de uma lenda nacional — portanto, fundamentada na
narracdo de feitos coletivos — digna de reveréncia e apreciacdo universal, porém intangivel

a experiéncia individual. Por fim, como consequéncia destas caracteristicas, 0 mundo épico
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se apresenta totalmente concluido e imutavel, criando assim uma distancia épica absoluta

em relacdo aos seus eventos e herdis, bem como as opinides e julgamentos sobre eles.

Por outro lado, sendo produto de um contexto histérico marcado por grandes
transformacdes sociais e filosoficas'!, 0 género romanesco tem como matéria o presente e,
portanto, é definido por Bakhtin como uma forma de expressdo inacabada e em processo
de evolugdo. Desta forma, diferente dos géneros literarios elevados — como a épica —, 0
romance ndo possui nenhuma unicidade e constitui-se como uma hibridizagdo de outros
géneros, pois este “parodia os outros géneros [...] revela o convencionalismo das suas
formas e da linguagem, elimina alguns géneros, e integra outros a sua construcdo
particular, reinterpretando-os e dando-lhes um outro tom” (BAKHTIN, 2010, p. 399). E
em razéo desta particularidade do romance, nomeada por Bakhtin como dialogismo*?, que

sera possivel o retorno da épica.

Tendo em vista o carater atual do género romanesco, entende-se que este esteja
diretamente associado ao contexto histdrico em que é produzido e, consequentemente, a
sociedade e cultura deste, bem como a realidade individual de seus autores e leitores.
Destarte, Watt (2010) alega que o romance possui dimenséo realista e individualista. A
primeira dimensdo se da em razdo da busca do género por retratar as mais diversas formas
de experiéncia humana, uma vez que o realismo do género nao esta pautado “na espécie de
vida representada, e sim na maneira como a apresenta” (WATT, 2010, p. 13). A segunda
dimensdo fundamenta-se no modo com que o romance ressalta e valoriza a experiéncia
individual e pessoal que ¢ “sempre unica e, portanto, nova” (Ibidem, p. 15) e que sera

responsavel por transformar e educar o heri romanesco™®, inacabado e mutével.

Em um primeiro momento, apoés as reflexdes apresentadas até aqui, é possivel
tomar O Senhor dos Anéis como uma narrativa épica considerando as caracteristicas do
género conforme Bakhtin. A trilogia de Tolkien se passa em um passado atemporal, mitico
e sob a forma de uma lenda nacional — segundo Rossi (2009), inspirada nas lendas

nordicas, germanicas, celtas e anglo-saxdnicas sob as quais 0 povo e a cultura inglesa

"' A ascensdo da burguesia e do Capitalismo, da Revolucdo Francesa, da Revolucdo Industrial e do
[luminismo.

12 Conceito que explica a possibilidade de uma obra literaria estabelecer uma conex&o com outras obras ou
autores.

B Apesar de ser denominado herdi do romance, Bakhtin afirma que este nao é “heroico” no sentido épico ou
tragico da palavra. Diferente dos protagonistas da epopeia, o heréi romanesco “deve reunir em si tanto os
tracos positivos, quanto os negativos, tanto os tracos inferiores, quanto os elevados, tanto os cémicos quanto
os sérios” (BAKHTIN, 2010, p. 402).
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formaram-se. Logo, 0 mundo de suas historias € intangivel ao tempo presente, seja este 0

presente do autor ou o do leitor, culminando assim em um universo acabado e imutavel.

E interessante observar que estas caracteristicas foram propositalmente escolhidas
por Tolkien, pois este tem no desejo de criar uma mitologia para a Inglaterra o cerne da
génese de seu universo ficcional. White (2016) explica que uma das motivagdes do autor
para tal empreitada residia no fato de que a Inglaterra ndo possufa nada’* em comparacéo a
mitologia islandesa, representada pela Edda em Prosa — mito de criagcdo e principal
documento da antiga religido do pais — ou a finlandesa, contida no Kalevala — composto
por contos épicos e o famoso poema Beowulf. Antes de Tolkien, este fato foi sugerido por

E. M. Forster na publicagdo Howards End de 1910, como mostra o seguinte excerto:

Por que a Inglaterra ndo possui uma grande mitologia? Nosso folclore jamais
avangou além da delicadeza encantadora e as maiores melodias sobre o0 nosso
mundo rural foram todas sopradas pelas flautas da Grécia. Por mais profunda e
auténtica que possa ser a imaginacao local, parece ter falhado nisso. Parou nas
bruxas e nas fadas. (FORSTER, 2005, p. 306)

Ademais, reiterando este aspecto épico do texto literario em questao, tem-se o fato
de que o mundo ficcional tolkieniano possui ainda seu proprio mito cosmogdnico relatado
em O Silmarillion, aos moldes do Génesis biblico, que contém tambem todos os eventos
significativos precedentes aos acontecimentos que constituem O Senhor dos Anéis.
Retornando a analise da narrativa deste, seu carater épico € manifesto em diversos

momentos, a saber:

Certas partes e passagens da narrativa, como a Batalha do Abismo de Helm, ou
A Batalha dos Campos do Pelennor, exibem ndo apenas temas, a¢des e tipos de
personagens que sdo singularmente tipicos das antigas narrativas épicas
estabelecidas em contextos pagaos, mas até reproduz a aliterativa dic¢do heroica
das passagens descritivas — uma caracteristica intimamente relacionada a
transmisséo oral original de tais historias.*> (SIMONSON, 2016, p. 69)

 White pontua que embora a Inglaterra contasse com os mitos e lendas registradas por Shakespeare e
Chaucer, Tolkien ndo atribuia muita importancia ao primeiro e ndo sentia-se suficientemente inspirado pelo
segundo. Outro trabalho néo apreciado pelo autor € a mitologia de William Blake, conforme carta escrita por
Tolkien ao seu admirador americano, Sigrid Hanson Fowler em 1919 (HAMMOND & SCULL, 2005).

' Certain parts and passages of the narrative, such as the Battle of Helm’s Deep, or The Battle of the Fields
of the Pelennor, exhibit not only themes, actions and character-types that are singularly typical of the old epic
narratives set in pagan contexts, but even reproduce the heroic alliterative diction of the descriptive passages
— a feature intimately related to the original oral transmission of such tales.
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Todavia, ao voltarmo-nos para as personagens da narrativa, evidencia-se a presenca
de aspectos do género romanesco na trilogia de Tolkien. Primeiramente, percebe-se no
texto literario a presenga da dimenséo realista do romance, manifestada ndo na realidade
fantastica da narrativa, mas nos conflitos, inquietacdes e escolhas de suas personagens e
que sdo responsaveis pelo desenvolvimento das mesmas. Além disto, apesar de a obra ndo
basear-se na narracdo dos feitos de somente um protagonista — a partir de As Duas Torres,
a trama divide-se entre a jornada de Frodo e Sam e a dos outros integrantes da Comitiva do
Anel — sabe-se que o principal fio condutor de seu enredo é o hobbit Frodo em sua
incumbéncia de levar o Anel a Montanha da Perdicdo com a finalidade de destrui-lo.
Assim, o foco da narrativa recai sobre o trajeto individual do her6i, um dos tragos

essenciais do romance.

Durante o longo caminho em direcdo a Barad Dar, Frodo entra em conflito consigo
mesmo — cujo apice serd o impasse entre destruir ou ndo o Anel em O Retorno do Rei —
bem como com as outras personagens que o rodeiam, em especial, seu companheiro de
viagem, Sam Gamgi. Isto se da, pois, ao passo que a seducdo e influéncia exercida pelo
Anel aumentam, Frodo passa a ter sua personalidade desarticulada. Destarte, € nesta
experiéncia individual vivenciada pela personagem que esta se constitui em um herdi

romanesco — ou anti-heroi, heranca de Quixote.

E interessante considerar a reflexdo realizada por Rossi (2009) acerca da
capacidade do artefato magico de dissociar a personalidade daquele que o possui. Por
exemplo, o tranquilo e bondoso Bilbo manifesta um lado violento ao tentar tirar o Anel da
posse de Frodo em Valfenda; Frodo desconfia do leal Sam e reage com violéncia quando
este se oferece para carregar o0 Anel em seu lugar; e Sméagol, outrora um hobbit comum
que, consumido pela maldade do Anel, tornou-se a criatura Gollum capaz de matar para
possuir 0 mesmo. Segundo o autor, este poder resulta do fato de que o préprio objeto
constitui-se como um fragmento da personalidade de Sauron que, na forja do item, “deixou
uma grande parte de seu proprio poder de outrora passar para ele”*® (TOLKIEN, 2011b, p.
51), tornando o Anel necessario para que o grande inimigo reganhe seu poder e
fisicalidade. Assim, Bilbo, Frodo e Sméagol “refletem a cisdo do Senhor dos Anéis, a forga

maligna que, junto da benigna, move a trama” (ROSSI, 2009, p. 156).

16 1...] let a great part of his own former power pass into it.
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Contudo, a fragmentacdo do herdi ndo ocorre somente na forma da experiéncia
individual. Embora Frodo possa ser reconhecido como a personagem principal, ele ndo se
encontra sozinho para a construgéo da narrativa. Em A Sociedade do Anel, representantes
das principais racas da Terra-Média relinem-se para decidir o destino do poderoso objeto e,
apos inumeras discussdes, Frodo oferece-se voluntariamente para a missdo de destrui-lo.
Acerca de quem deveria auxiliar Frodo nesta ardua tarefa, Elrond, o meio-elfo e senhor de
Valfenda, afirma que “a Comitiva do Anel devera ser composta de Nove'’; e os Nove
Caminhantes serdo colocados contra os Nove Cavaleiros, que sdao maus” (TOLKIEN,
2011b, p. 275). Assim, o grupo é formado pelos homens Aragorn e Boromir, o elfo

Legolas, 0 ando Gimli, 0 mago Gandalf e os hobbits Sam, Merry, Pippin e Frodo.

Desta maneira, “a figura do hero6i, na obra prima de Tolkien, ¢ uma instancia
fragmentada em nove partes*®, em que cada parte tem uma fung&o seminal para que ocorra
o desfecho da trama” (ROSSI, 2009, p. 154). Porém, este aspecto das personagens do texto
literario faz com que O Senhor dos Aneis se torne ainda mais complexo quando nossa
atencdo volta-se para Aragorn, por exemplo. Significativo personagem da trilogia, Aragorn
pode ser considerado um tipico personagem épico, aos moldes dos grandes herdis
homéricos, uma vez que descende de linhagem nobre, é um guerreiro justo e corajoso, bem
como, semelhante a muitos herois épicos, ndo é mitico nem completamente humano, mas

provém de uma raca humana superior relacionada aos deuses®’. Ademais,

Como todo grande her6i épico, seu grande poder e importancia sé sdo revelados
no momento em que desce ao Mundo dos Mortos e dele consegue sair ileso. E 0
que ocorre em O Retorno do Rei [...] quando o herdi adentra o Dwimorberg, a
montanha assombrada, reino da escuriddo e dos fantasmas dos amaldi¢oados,
portanto alegoria do Mundo dos Mortos; e cobra a trai¢do destes diante da Pedra
de Erech, ao que é atendido. Assim Aragorn, remetendo ao que faz Ulisses no
canto onze de A Odisséia e ao que faz Jasdo na Argonautica (ao ceifar o campo
dos mortos de Eétes, por ele mesmo semeado com os dentes do dragdo que
guardava o Velo de Ouro), exerce poder sobre os mortos, algo que o torna
superior ao proprio Aquiles (apesar deste ter sido banhado por sua mée nas aguas

7 Rossi (2009) relembra o fato de que o niimero nove é cabalistico, representando trés vezes a trindade
perfeita e inexoravel.

'® The Company of the Ring shall be Nine; and the Nine Walkers shall be set against the Nine Riders that are
evil.

% O autor ressalta que até mesmo quando uma das personagens perece, este é substituido por outra de igual
ou superior valor. Por exemplo, com a morte de Boromir € introduzido seu irmé&o, Faramir, que provara seu
valor ao ndo ceder a tentacdo do Anel — diferente do primeiro — e conduzird Frodo e Sam para fora da cidade
de Osgiliath, mantendo o Anel em seguranga.

2% Aragorn provém da linhagem nobre dos Nimenorianos, raca descendente de elfos e homens.
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do Estige, 0 que o tornou imortal ndo fosse o calcanhar por onde foi segurado,
que ndo recebeu a protecdo das aguas do rio). (Ibidem, p. 157)

Entretanto, este mesmo Aragorn manifesta elementos romanescos em certos
momentos da narrativa. Simonson (2016) afirma que, se a personagem fosse
completamente épica, esta deveria somente rumar para Gondor e reivindicar o trono que
Ihe pertence, enfrentando todos os inimigos que se apresentassem. Porém, apos a partida de
Frodo e Sam, a morte de Boromir e a captura de Merry e Pippin, Aragorn — acompanhado
por Legolas e Gimli — parte em uma aventura fadada ao fracasso, do ponto de visto épico,
em busca dos hobbits capturados e que naquele momento ndo possuem nenhuma
significancia para a missdo determinada em Valfenda. Todavia, a atitude tomada pela
personagem “faz muito sentido em uma narrativa romanesca centrada na busca pelo
crescimento moral e espiritual, em que o protagonista se expde a uma série de testes para
avaliar suas virtudes e deficiéncias™?* (SIMONSON, 2016, p. 73).

Apos falhar em sua missdo de resgate, Aragorn e seus companheiros encontram
Gandalf, ressurgido como o Branco, na Floresta Velha. Entdo, 0 mago da a Aragorn uma
espécie de autorizacao para que este abandone a busca pelos dois hobbits, uma vez que sua
forca moral fora testada e aprovada, e continue sua jornada pessoal e coletiva que

contribuira para a vitoria na Guerra do Anel.

“Venha, Aragorn, filho de Arathorn!”, ele disse. “Nédo se arrependa da sua
escolha no vale do Emyn Muil, nem a chame de uma busca va. Vocé escolheu,
em meio as davidas, o caminho que parecia certo: a escolha foi justa, e foi
recompensada. Pois assim nos encontramos a tempo, de outra forma poderia
teriamos nos encontrado tarde demais. Mas a busca de seus companheiros
acabou. Sua préxima jornada é marcada pela palavra que vocé deu. VVocé deve ir
a Edoras e procurar Théoden em seu palécio. Porque precisam de vocé. A luz de
Anduril deve agora ser revelada na batalha pela qual esperou tanto tempo.”?
(TOLKIEN, 2011c, p. 501)

21 [...] makes a lot of sense in a romance narrative centred on the quest for moral and spiritual growth, in
which the protagonist exposes himself to a series of tests to evaluate his virtues and shortcomings [...].

22 “Come, Aragorn son of Arathorn!” he said. “Do not regret your choice in the valley of the Emyn Muil, nor
call it a vain pursuit. You chose amid doubts the path that seemed right: the choice was just, and it has been
rewarded. For so we have met in time, who otherwise might have met too late. But the quest of your
companions is over. Your next journey is marked by your given word. You must go to Edoras and seek out
Théoden in his hall. For you are needed. The light of Andaril must now be uncovered in the battle for which
it has so long waited.”
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Terminada esta etapa, as personagens seguem para o reino de Rohan, a fim de
encontrarem o rei Théoden. Contudo, aos chegarem diante dos portbes do palécio real e
ser-lhes requisitado que deixem as armas do lado de fora, Aragorn comporta-se de uma
maneira completamente diferente de outrora. Ele recusa-se a deixar a espada Anduril para
trds e desafia até mesmo a autoridade do rei ao afirmar que a vontade deste ndo deveria
prevalecer sobre a sua prépria, dada sua condicdo nobre. N&o apresentando mais a figura
do “cavaleiro romanesco que hd algumas paginas estava pronto para enfrentar o risco do
fracasso e da humilhacdo em prol do crescimento espiritual e do compromisso moral”

(TOLKIEN, 2011c, p. 74), Aragorn assume completamente um aspecto épico.

Porém, a solucdo para esta problematica na categorizacdo de Aragorn como uma
personagem épica ou romanesca reside na consideracdo do conceito de cronotopo,
desenvolvido e aplicado a teoria literaria por Bakhtin (2010). Produto da justaposicdo das
palavras gregas chrénos (Xpdvoc) e tdpos (wémog) — significando tempo e espaco,
respectivamente —, o cronotopo exprime a inseparabilidade de ambos os elementos na
narrativa e seu conceito esta intimamente ligado ao contetdo e forma do texto literario,
uma vez que tanto o género e suas variedades quanto a imagem do individuo na literatura
sdo essencialmente cronotopicos. Portanto, ao discorrer sobre a significancia dos

cronotopos para a narrativa, Bakhtin defende:

Em primeiro lugar, é evidente seu significado tematico. Eles sdo os centros
organizadores dos principais acontecimentos tematicos do romance. E no
cronotopo que os nés do enredo sdo feitos e desfeitos. Pode-se dizer francamente
que a eles pertence o significado principal gerador do enredo. Ao mesmo tempo
nos salta aos olhos o significado figurativo dos cronotopos. Neles o tempo
adquire um carater sensivelmente concreto; no cronotopo, os acontecimentos do
enredo se concretizam, ganham corpo e enchem-se de sangue. [...] Dessa forma,
o0 cronotopo, como materializac&o privilegiada do tempo no espago, é o centro da
concretizacdo figurativa, da encarnagdo do romance inteiro. Todos os elementos
abstratos do romance — as generalizacdes filosdficas e sociais, as ideias, as
andlises das causas e dos efeitos, etc. — gravitam ao redor do cronotopo, gracas
ao qual se enchem de carne e de sangue, se iniciam no carater imagistico da arte
literaria. (BAKHTIN, 2010, p. 255-256)

Tendo em vista este conceito bakhtiniano, torna-se possivel interpretar O Senhor
dos Anéis como um romance formado por diversos cronotopos, cada qual apresentando
aspectos de géneros especificos conforme a relacdo entre tempo e espaco. Desta forma,

segundo Simonson (2016), estariam explicadas as diferencas de atitude e discurso de



28

Aragorn, ora romanesco em sua busca até a Floresta Velha por Merry e Pippin, ora épico
nos portdes do palacio de Rohan. Ndo somente a situacdo de Aragorn, mas também a de
outras personagens esclarece-se como, por exemplo, a provacdo sofrida por Gandalf em
Moria ao enfrentar o Balrog, que continua ap6s sua queda no abismo e cujo triunfo é
recompensado na forma de sua ressurreicdo como Gandalf, o Branco. Na contramdo deste
episddio romanesco, tem-se a caracterizacdo da mesma personagem em sua missao de
auxiliar o her6i na sua jornada, aos moldes do mago mitolégico celta Merlin, ou até mesmo

em sua figura de her6i-mago semelhante ao épico Vainamoinen do Kalevala.

Portanto, pode-se afirmar que O Senhor dos Anéis é constituido por uma quantidade
de cronotopos — ou zonas narrativas — e “a constru¢dao de cada um deles depende dos
elementos dominantes nos dialogos particulares entre diferentes géneros literarios

extraidos da tradicdo narrativa ocidental como um todo?* (SIMONSON, 2016, p. 78).

Por fim, tendo demonstrado como a trilogia de Tolkien entretece elementos dos
géneros épico e romanesco em sua narrativa, ponderar-se-a quanto as modalidades do
romance presentes na obra. Ao discorrer sobre o assunto, Bakhtin (2003) elenca quatro
delas, a saber: romance de viagens, romance de provacdes da personagem, romance
biografico e romance de educacéo. Para esta pesquisa, as consideracdes do autor acerca do
romance de viagens e de provacfes sdo essenciais, uma vez que seu corpus literario da
mesma possui caracteristicas que permitem classificd-lo como pertencente a ambas as

modalidades.

Sobre o romance de viagens, Bakhtin alega que o deslocamento da personagem
através do espaco narrativo € o principal elemento que o constitui e, por isso, “permitem ao
artista desenvolver e mostrar a diversidade espacial e socioestatica do mundo”
(BAKHTIN, 2003, p. 206). Ademais, carecendo de um tempo histérico, neste tipo de
romance acentuam-se as diferencas e os contrastes, favorecendo a percepcdo do exotico.
Tais caracteristicas sdo claramente identificadas em O Senhor dos Anéis, sendo esta uma
narrativa sobre a jornada de personagens pela vasta Terra-Média, formada e habitada por
diversos espacos, povos e culturas ricamente descritos por Tolkien. Assim, as personagens

da obra relacionam-se com Elfos de Lothlérien e Valfenda, Ents da Floresta VVelha, orcs de

23[...] the construction of each of these depends on the dominant elements in the particular dialogues between
different literary genres taken from the Western narrative tradition as a whole.
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Isengard e Mordor, andes de Moria, homens de Rohan e Minas Tirith, aguias gigantes,

espectros, entre outros.

No que concerne ao romance de provagOes, Bakhtin o divide em quatro tipos: o
romance grego, a hagiografia, o romance medieval de cavalaria e o romance barroco. De
maior interesse para este trabalho, a segunda modalidade tem suas bases na hagiografia dos
martires e santos da fase inicial do cristianismo e, consequentemente, pauta-se na
concepcao de provacdo pelas seducdes e sofrimentos. Neste tipo de romance, a provacao
em questdo realiza-se a partir de um ideal pronto ¢ dogmaticamente aceito. Igualmente, “o
her6i da provacéo é acabado e predeterminado, as experimentacdes [...] ndo se tornam para
ele uma experiéncia formadora nem o modificam, e nessa imutabilidade da personagem

esta toda a questao” (Ibidem, p. 209).

Bakhtin afirma ainda que, independente da modalidade, todo romance de provagdes
possui tracos comuns referentes ao enredo, tempo e representagdo do mundo. Quanto ao
enredo, o tedrico russo defende que este “sempre se constréi com desvios em face do fluxo
normal da vida das personagens, em acontecimentos excepcionais e situacdes que nao
existem na biografia tipica, normal, comum do homem” (Ibidem, p. 210). Este tipo de
romance tem seu inicio a partir deste desvio e seu final no retorno a normalidade do
cotidiano das personagens e, portanto, a vida das mesmas permanece inalterada fora do

contexto dos acontecimentos da obra.

Seguindo a explicacdo de Bakhtin, o tempo no romance de provacdes € anormal,
pois anos podem passar em instantes ou muito pode ser realizado em um atimo. Ademais,
nesta modalidade ndo ha determinacGes e nem vinculos com uma época historica —
possivelmente um produto do didlogo com o género épico. No que se refere a
representacdo do mundo, este tipo de romance foca em uma personagem central, enquanto
as personagens secundarias e 0 mundo exterior atuem apenas como pano de fundo. Desta
forma, ndo ha influéncia genuina da personagem sobre o mundo, que permanece 0 mesmo

apos as experiéncias do heroi.

A trilogia de Tolkien configura-se como uma hagiografia, primeiramente, por conta
dos sofrimentos e das sedu¢des enfrentados pelas personagens. Tem-se como exemplos de
sofrimento a dura trajetéria de Frodo em direcdo & Montanha da Perdi¢do, marcada pela
falta de agua, capturas e traicdes. H& também a queda de Gandalf em Moria, sofrida por

toda a comitiva do Anel, bem como a batalha no Abismo de Helm, inicialmente sem
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perspectiva de vitdria, e a captura de Merry e Pippin pelos Uruk-hai. Por outro lado,
exemplos de seducgdes sdo as exercidas pelo Anel, que a todos atrai com promessas veladas
de poder, aproveitando-se da ganancia dos seres — sendo alguns mais suscetiveis ao seu

poder de sedugéo do que outros.

Outro traco caracteristico do romance hagiografico presente em O Senhor dos Anéis
é 0 aspecto imutéavel do ideal a partir do qual a provacao ocorre que é destruir o Anel de
Poder. Apesar dos conflitos sofridos pelo herdi romanesco Frodo, este ideal permanece
incontestavel para todas as personagens, que perduram até a realizacdo de sua missdo.
Contudo, no que concerne a imutabilidade das personagens, a obra ndo caracteriza-se como
uma hagiografia, pois as personagens principais — ou seja, as da comitiva do Anel —

passam por tipos de evolucao durante a narrativa.

A saber: Gandalf, o Cinzento torna-se o Branco ap0s sua provacao contra o Balrog;
Aragorn realiza feitos que o habilitam a tomar o trono de Gondor, seu por direito; Legolas
e Gimli rompem as barreiras de aversdo entre suas ragas e desenvolvem uma grande
amizade; Merry e Pippin, antes imaturos e inconsequentes, tém sua maturidade forjada
pelas batalhas das quais participam nos campos de Pelennor e na fortaleza de Minas Tirith,
respectivamente; Sam, outrora medroso a ponto de temer trespassar a fronteira para fora do
Condado, torna-se valente para salvar Frodo de Shelob e de orcs; até mesmo o orgulhoso e
ganancioso Boromir se transforma ao dar a vida para proteger os hobbits e reconhecer
Aragorn como seu rei; por fim, o alegre e jovial Frodo torna-se sobrio apos a resolucéo de
sua missdo e sofre até mesmo feridas incuraveis que fardo com que a personagem deixe a

Terra-Média.

Quanto ao enredo de O Senhor dos Anéis, este também possibilita sua identificacao
como um romance de provacdes. Embora exponha informacdes adicionais para fins de
contextualizacdo, introducdo e conclusdo, o enredo da obra concentra-se principalmente
nos eventos gque ocorrem a partir do momento em que Gandalf revela a Frodo a verdadeira
natureza e histéria do Anel até a partida do mesmo para terras além-mar. Desta maneira, a
trama propriamente dita comeca mediante um desvio na biografia do herdi e termina uma

vez que a vida do mesmo volta a normalidade — em termos de paz e felicidade.

Por fim, ainda dentro do conjunto de elementos que caracterizam esta modalidade
romanesca, a trilogia tolkieniana ndo estabelece vinculo com alguma época histérica —

produto de seu carater épico. Todavia, na contramao do que rege o romance de provagoes,
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os her6is de O Senhor dos Anéis sdo capazes de transformar o mundo apds suas
experiéncias, uma vez que o libertam da tirania de vildes e o conduzem para o fim de uma
era e o inicio de outra, conforme o discurso de Gandalf apds a coroagdo de Aragorn: “A
Terceira Era do mundo esta terminada e a nova era se inicia [...] Porque chegou o tempo do
Dominio dos Homens, ¢ o Povo Antigo deve desaparecer ou partir”®* (TOLKIEN, 2011d,
p. 971).

Assim, ap0s este breve estudo, pode-se concluir que a obra de Tolkien em questao
constitui-se como um entrelagamento entre 0s géneros épico e romanesco. No caso do
primeiro, infere-se que sua presenca se da em razdo do desejo do autor de produzir uma
mitologia para seu pais e, portanto, é possivel supor que haja uma relacéo intertextual entre
O Senhor dos Anéis e as epopeias mitoldgicas tdo conhecidas e caras a Tolkien. Quanto a
presenca do segundo género, ndo é impossivel que esta resulte da leitura de romances
cristdos medievais por parte do autor, que poderia ter assimilado aspectos de tais narrativas
a sua obra®. Todavia, no que concerne & Sagrada Escritura, as provas da existéncia de
uma relacédo intertextual entre esta e O Senhor dos Anéis sdo ainda mais sutis, uma vez que
neste Ultimo qualquer “clemento religioso ¢ absorvido na historia e no simbolismo [grifo
nosso]”*® (TOLKIEN, 2013, p. 172).

1.3 ACERCA DO PENSAMENTO SIMBOLICO

Originario da palavra grega symbolon (coufolov), Santos (1955) explica que
simbolo era 0 nome genérico dado pelos gregos a qualquer sinal que apontasse a algum
outro como, por exemplo, as insignias dos deuses, augurios e pressagios, os emblemas, etc.
Ainda segundo o filésofo, a primeira utilizacdo do termo remonta as préaticas realizadas na
Grécia Antiga quando um individuo recebia a visita de um hdspede e, como demonstracao
de afeicdo, lhe dava um objeto como gesto de reconhecimento. Outro costume era o de

amigos partirem uma moeda, ficando cada um com uma parte como sinal de amizade ou

% The Third Age of the world is ended, and the new age is begun [...] For the time comes of the Dominion of
Men, and the Elder Kindred shall fade or depart.

% E necessario ressaltar, no entanto, que estas conclusdes sdo apenas suposicdes, uma vez que tal
investigacdo ndo faz parte do escopo deste trabalho.

%6 [...] the religious element is absorbed into the story and symbolism.
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para 0 reconhecimento de pessoas depois de uma longa separagéo, como faziam os pais

quando se apartavam de seus filhos por um longo periodo.

Almejando explorar como que se d& a influéncia do sagrado e do pensamento
religioso em uma obra literaria por meio do simbolismo que permeia a mesma, é
imprescindivel retomar pressupostos tedricos psicanaliticos voltados para o estudo do
inconsciente e sua intima relacdo com simbolos, imagens e arquétipos®’. Tais estudos
tornaram-se amplamente discutidos apds serem contemplados por Carl Gustav Jung —
fundador da psicologia analitica e grande contribuinte para o estudo da religido, literatura e
areas afins — que, diferente de Freud que via o inconsciente como um “quarto de despejos”
dos desejos reprimidos (JUNG, 1964, p. 12), encarava 0 mesmo como igual ao consciente,

ou seja, real e essencial para 0 homem.

Ao debrucgar-se sobre a psique humana, Jung conceitua como simbolo aquilo que
exprime algo figurado e dificil de ser decodificado®®, e defende que os mesmos seriam
receptaculos dos conteddos do inconsciente, capazes de estabelecer comunica¢do com o
consciente através dos sonhos que, segundo o psicanalista, deveriam ser interpretados de
uma forma unicamente particular e pessoal. Ademais, de acordo com Jung, para que algo
seja considerado simbolico € necessario que ele possua conotacdes alem de seu significado
imediato, uma vez que o simbolo ¢ um termo, um nome ou mesmo uma imagem “que nos
pode ser familiar na vida diaria, embora possua conotacdes especiais além de seu
significado evidente e convencional. Implica alguma coisa vaga, desconhecida ou oculta

para nos.” (Ibidem, p. 16).

Destarte, uma vez que ha varias coisas de impossivel compreensdo para o homem,
Jung julgava que a utilizacdo constante de elementos simbdlicos teria como finalidade
exprimir conceitos cuja completa definicdo e compreensdo imediata estdo para aléem da
capacidade humana. Por este motivo, é atribuido as instituicbes religiosas 0 uso de

linguagem e imagens simbdlicas como, por exemplo, a cruz para o cristianismo, o

%" Dado os objetivos deste trabalho, torna-se interessante relembrar a interpretagio psicoldgica realizada por
Jung (2008) acerca do Cristo como arquétipo que se manifesta por meio do simbolo de “um ser superior,
universal, perfeito e completo, representado por um homem revestido de determinadas qualidades” (p. 43).
Neste contexto, 0 autor afirma que o Cristo elucida o arquétipo do Si-mesmo. Estas conclusdes, portanto, nao
serdo consideradas para a andlise a ser realizada no ultimo capitulo desta dissertagéo.

2% A vista disto, o uso de simbolos esta intimamente ligado & pratica sacrificial — a ser discutida no proximo
capitulo. A fisicalidade do simbolo é o que torna o imaterial em material. Por exemplo, a utilizacdo de
animais que representam deuses ou que funcionam como substitutos daqueles que deveriam ser as
verdadeiras vitimas do sacrificio.
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hexagrama (“Estrela de Davi”) para o judaismo, a roda do Dharma para o budismo, o Yin-

Yang para o taoismo, entre outros.

Sobre o estudo dos simbolismos, Mircea Eliade (1979) alega que este, ainda que
indiretamente, € indispensavel para o conhecimento da propria pessoa humana. Conforme
o filésofo das religides, o pensamento simbolico precede a linguagem e a razdo discursiva,
sendo da mesma esséncia transcendente que fundamenta o homem. A criacdo de simbolos,
imagens e mitos pela psique humana resultariam de uma necessidade de expresséo, sendo
sua funcdo revelar as mais secretas particularidades do ser e da realidade. Logo, os estudos
de tais elementos simbdlicos desafiam qualquer outro meio de conhecimento, pois
possibilita uma melhor compreensdo do homem a-histérico, denominado por Eliade como
o “homem sem mais” — ndo condicionado pela Historia, porém portador de grande parte da

humanidade anterior a esta.

Ainda segundo o autor, longe de se perder e ser motivo de regressdo da
humanidade, esta parte ndo historica do ser, responsavel por carregar a memoria de uma
existéncia mais rica e completa, é capaz de elevar o homem historicamente condicionado
ao estagio paradisiaco do homem primordial. E por meio de simbolos e imagens que o
homem, invadido por sua parte destituida de historicidade, se reintegra e vivencia um
mundo espiritual infinitamente mais rico do que aquele do seu momento histérico. Eliade
defende que as forgas capazes de motivar este fenbmeno sdo as imagens das nostalgias,
desejos e entusiasmos humanos, bem como 0s devaneios e 0s sonhos, ou seja, produtos do
inconsciente — muito mais poético, filoséfico e mitico do que o consciente. Sobre isto o

autor comenta que:

Nem sempre é necessario conhecer a mitologia para viver os grandes temas
miticos. Porque o inconsciente ndo € apenas povoado por monstros: os deuses, as
deusas, os herdis, as fadas também |4 habitam; e, além do mais, 0os monstros do
inconsciente sdo também mitoldgicos, uma vez que continuam a desempenhar as
mesmas funcdes que Ihes pertenceram em todas as mitologias: em dltima analise,
ajudar o homem a libertar-se, completar a sua iniciagdo. (ELIADE, 1979, p. 14-
15)

O sentimento de nostalgia, por exemplo, por mais diferente que esta seja, oculta a
chamada “nostalgia do paraiso” comum a toda humanidade, afirma Eliade. Este sentimento
pode se fazer presente por meio das imagens subitamente liberadas por qualquer tipo de

musica, uma vez que estas imagens sdo capazes de revelar a nostalgia de um passado
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mitificado e transformado em arquétipo por infinitos motivos: a expressdo de tudo que
poderia ter sido e ndo foi, saudade de uma época que ndo existe mais, a tristeza de ndo
fazer parte do tempo e da paisagem evocados pela musica, etc. Enfim, para Eliade, a
“nostalgia do paraiso” manifesta o desejo pelo inacessivel ou irremediavelmente perdido,

em outras palavras, qualquer coisa que seja completamente diferente do momento presente.

Por conta da incapacidade da linguagem analitica de manifestar os acontecimentos
do inconsciente, Eliade alega que as imagens da “nostalgia do paraiso” sempre dirdo mais
do que as palavras daquele que a vivenciou, uma vez que este sempre serd incapaz de
descrevé-la. Assim, estas imagens serdo mais eficazes na aproximacao entre 0s homens do
que qualquer linguagem analitica, visto que, segundo o autor, a solidariedade do género

humano sé pode ser operada no nivel das imagens.

Ao discutir a traducdo das imagens da psique, Eliade afirma que esta ndo deve
basear-se somente no plano concreto e imediato, uma vez que as imagens sdo multivalentes
e possuem significados de ordem cosmologica, antropoldgica, psicologica e — conforme a
psicanalise junguiana — espiritual. Exemplo do exposto, o complexo de Edipo ndo pode ser
interpretado somente como o desejo do filho de possuir, no sentido lato, a propria mae —
como proposto por Freud e seus discipulos — sem considerar a Imagem da Mae entdo
evocada, que pode significar muitas coisas a0 mesmo tempo, como o anseio de “reintegrar
a beatitude da Matéria viva ainda ndo formada, [...] a atracéo exercida sobre o Espirito pela
Matéria, a nostalgia da unidade primordial e, portanto, o desejo de abolir os opostos, as
polaridades, etc.” (ELIADE, 1979, p. 16). Ademais:

E pois a Imagem como tal, na qualidade de feixe de significacbes, que é
verdadeira, e ndo uma sé das suas significagdes ou um sd dos seus numerosos
pontos de referéncia. Traduzir uma Imagem numa terminologia concreta,
reduzindo-a a um s6 dos seus planos de referéncia, é pior elo que mutila-la: é
aniquila-la, anula-la como instrumento de conhecimento. (Idem)

O autor segue com suas consideracGes e diz que considerar as imagens como
fragmentos psiquicos sem significado € esquecer que a vida do homem moderno, apesar de
sua dessacralizacdo continua e a consequente alteracdo do conteudo de sua vida espiritual,

é ainda calcada sobre simbolos e imagens que ja ndo possuem a sua finalidade inicial, a
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semelhanca de mitos semiesquecidos e hierofanias®® decadentes. Para Eliade, todo um
resquicio mitoldgico é conservado no que ele chama de “zonas mal controladas” do
imaginario humano e tais imagens apenas mudam seu aspecto, se transformando em algo

familiar a fim de garantir sua sobrevivéncia.

Santos (1955), como citado anteriormente, é outro tedrico que dedicou parte de seu
trabalho ao estudo de simbdlica, definida por ele como o estudo da génese, evolugdo, vida
e morte dos simbolos. O autor alega que o simbolo é o meio através do qual a natureza se
expressa, elementos identificados e vivenciados pelo artista, interpretados pelo fildsofo e
traduzidos pelo cientista na forma de leis que conduzem os fatos do acontecer cosmico.
Segundo o tedrico, por meio dos simbolos transmitimos o que ndo é transmissivel, como 0s
desejos, inquietacdes e arroubos de nosso inconsciente, muitas vezes oprimidos pelas
censuras e inibicdes de nossa razdo. Por este motivo, os elementos simbdlicos estdo
presentes em todos os lugares e se manifestam de muitas formas, visto que “tudo indica,
tudo aponta, tudo se refere a algo, que escapa aos nossos olhos, mas nem sempre escapa
aos nossos coragoes” (SANTOS, 1955, p. 9).

Ao explicar as caracteristicas basicas do simbolo, o filosofo salienta que este possui
uma dualidade, uma vez que nele se encontram uma analogia reveladora de algo em
comum com o simbolizado, bem como uma parte ficcional quanto ao mesmo. Outros
aspectos dos simbolos listados por Santos séo sua polissignificabilidade (capacidade de se
referir a mais de um simbolizado, que também pode ser referenciado por mais de um
simbolo), gradatividade (niveis de significabilidades a um simbolizado), fusionabilidade
(fusdo entre simbolo e 0 que o mesmo simboliza), singularidade (capacidade de alguns
simbolos de alcancarem a significabilidade Unica — por exemplo, o Ser Supremo como
simbolo de Deus), universabilidade (todas as coisas sdo simbolos) e, por fim, sua prépria

funcdo simbdlica.

Quanto a escrita literaria, Santos defende que o pensamento simbdlico seria um
elemento essencial no desenvolvimento de uma forma de linguagem criadora, tendo em
vista a deficiéncia dos signos verbais na expressao dos afetos humanos. Segundo o autor,

isto se da pelo fato de que os signos verbais, ao serem assimilados pelo que ele chama de

*® Produto da justaposicdo das palavras gregas hieros (iepoc) — “sagrado” — e faneia (paivew) — “manifesto”
—, ¢ um termo cunhado por Eliade para indicar o ato de manifestagcdo do sagrado. O autor explica que “este
termo é cdmodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o que esta implicado no
seu conteudo etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela” (ELIADE, 1992, p. 13).
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esquemas abstratos da razdo — produtos da agéo anti-singularizante e anti-heterogeneizante
da mesma —, sdo despojados de sua heterogeneidade, uma vez que sé o homogéneo podera
ser absorvido. Em contrapartida, a afetividade humana € assimilada por aquilo que Santos
denomina esquemas pathicos® — ainda singular e heterogéneo apesar das constantes acdes
despojadoras da razdo — cuja assimilacdo é simbolica, vivida como realidade. Em fungéo
disto, o artista necessita do uso de elementos simbélicos para a manifestacdo do que busca

exprimir e torna-se, conforme o filésofo, um criador de simbolos:

O artista, como afetivo que €, tem de lancar mao do simbolo como meio que lhe
oferece suficiéncia capaz de transmissdo, pois tem ele uma grande capacidade de
referéncia ao singular, enquanto o esquema abstrato, assinalado pelo termo
verbal tem-no menos. Mas como o artista (ha literatura pelo menos) ndo pode
deixar de usar sinais verbais, vé-se obrigado a coordena-los de modo que
ultrapassem sua rigida esquematizacdo abstrata e possam receber um contetido
vivencial, para poder expressar o que deseja. Por isso 0 estrutura em simbolos,
forca um contelldo ndo meramente abstrato aos termos, mas fatico, singular,
“esta vivéncia... aquela vivéncia”. (SANTOS, 1955, p. 41)

Eis o porqué da inevitabilidade da utilizacdo de simbolos ndo somente na arte, mas
também na filosofia e na religido. Dada a insuficiéncia dos conceitos abstratos na
expressdo do incomunicavel, apenas o simbolo pode cumprir a misséo de, efetivamente,
transmitir a ciéncia pertencente a estas areas do conhecimento humano, pois “a
singularidade estética ou divina é sempre intransmissivel” (Ibidem, p. 43). Considerando
uma obra literaria tdo densa e complexa como O Senhor dos Aneis, possivelmente
influenciada pelo catolicismo e seu rico arcabougo simbolico - ainda que
inconscientemente, visto a importancia da religido na vida de seu autor —, pode-se inferir
que seu texto é repleto de elementos simbdlicos. Tolkien, ao apresentar uma histéria em
que literatura e espiritualidade estdo intimamente associadas, encontra no simbolo uma
forte ferramenta na criacdo de sua narrativa, inclusive na elaboracdo de suas personagens

principais, conforme serd explanado no ultimo capitulo deste trabalho.

3% Vivenciais, segundo Santos (1963).



37

2. SOBRE O SACRIFICIO

Desde as origens das diversas civilizagdes, o ser humano busca, mesmo que
inconscientemente, estabelecer uma conexdo com o transcendente. Desta necessidade,
aliada ao desejo de encontrar sentido para sua existéncia e resposta para seus dilemas, o
homem deu inicio a praticas que constituiriam sua experiéncia do transcendente,
principalmente, por meio da criacdo de mitologias que, segundo Joseph Campbell, “é¢ um
instrumento para nos ajudar a experienciar o transcendente. [...] As divindades em todas as
imagens do mito apontam para o transcendente” (CAMPBELL apud KELEMAN, 1999, p.
106). Assim, a religido torna-se responsavel pela preservacdo desta experiéncia, daquilo

que ¢ “absoluto” para uma determinada sociedade, de acordo com Schillebeeckx (1994).

Uma das praticas desenvolvidas no decorrer da historia da humanidade e,
consequentemente, parte integrante do fundamento de toda religido tradicional, é a do
sacrificio, derivada da palavra latina sacrificium. Etimologicamente, o termo € composto
pelo adjetivo sacer, “sagrado”, e o verbo facere, que em seu sentido préprio pode
significar “fazer” e “executar”. Dessa forma, o sacrificio consiste em um ato de producdo

do sagrado por meio de préticas e ritos especificos estabelecidos por cada religido.

Destarte, 0 tema do sacrificio serd o cerne do segundo capitulo desta dissertacdo
que abordara as nocdes da pratica sacrificial, de uma forma geral; a ocorréncia da mesma
no Antigo e Novo Testamento da Sagrada Escritura, tendo na Paixdo de Cristo seu limiar e;

a renuncia e a mortificacdo como outra modalidade do sacrificio.

2.1 NOCOES DE UMA PRATICA HISTORICA

O sacrificio integra um conjunto de caracteristicas comuns as religiGes, desde as
mais antigas até as mais recentes. Ja nos primérdios das préaticas religiosas era comum o
uso do termo oferenda para aludir ao ato sacrificial. Porém, conforme Grottanelli (2008),
para isso era necessario que houvesse a nogao de restituicdo de parte do que se produziu
para seu verdadeiro dono, ou seja, a divindade. Ainda segundo o autor, com o transcorrer
do tempo foi adicionada a ideia de comunhdo ao sacrificio, possibilitando que o0s

responsaveis pelo mesmo se alimentassem dele ou que a parte que restasse servisse de
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comida para os demais membros da comunidade. A comunh&o® é considerada por Smith
(2003) como funcdo primordial da préatica sacrificial, pois esta consiste na refeicdo
compartilhada que propicia a reparacdo da relacdo entre deuses e homens, bem como o
estabelecimento de lagos entre ambos. Por fim, desenvolvida a partir de um sentimento de
culpa, surge a no¢do de sacrificio como expiacdo dos pecados de um povo.

Sendo uma prética religiosa, os atos sacrificiais sdo permeados por elementos
simbolicos, especialmente em seus ritos. O rito € um elemento indispensavel ao sacrificio,
pois, segundo Halbertal (2012), é um procedimento prescrito com a funcdo de garantir o
sucesso do ato sacrificial, uma vez que este pode ser rejeitado pela divindade — conforme
sera visto na segundo parte deste capitulo. Mauss & Hubert (2005) propGem um esquema
geral para os rituais, afirmando que todos os sacrificios ocorrem em trés estagios: entrada
no espaco®” onde o ato seré realizado, destruicdo da vitima, e saida; podendo variar de
acordo com a finalidade de cada sacrificio. Aprofundando-se mais sobre o assunto,
Grotanelli (2008) afirma que o rito sacrificial pode ser compreendido de acordo com o

seguinte sistema:

1) A inducdo, [...] isto é, a acdo de cuidar — especialmente quando se trata de
caca ou de um inimigo — e de preparar a vitima; 2) a matanca; 3) a rendncia, isto
é, 0 ato de abdicar de uma parte da vitima para 0 consumo humano (ou as vezes
da vitima inteira), que pode ser abandonada, ou sepultada, ou queimada, ou até
mesmo jogada fora — tratada de modos que ndo implicam necessariamente uma
doacdo, porque ndo é legitimo interferir, a partir desse renunciar, em um doar
[...] e enfim 4) o consumo, a parte mais social e festiva do rito [...] o &pice do
sacrificio (GROTANELLI, 2008, p. 17).

Uma vez que o ato sacrificial € um meio pelo qual seres humanos estabelecem
conexdes com divindades, é fundamental destacar seu carater sacralizante. Mauss e Hubert
(2005), em sua tarefa de definir o sistema sacrificial, afirmam que “o sacrificio sempre

implica uma consagracéo®®: em todo sacrificio um objeto passa do dominio comum ao

%1 Segundo McClymond (2008), a nogdo de sacrificio como uma refeicdo ritual é creditada a William
Robertson Smith (1894), que destaca sua universalidade e importancia, principalmente nas comunidades em
que animais especificos séo vistos como representacdes de uma deidade.

%2 Eliade ressalta o carater hierofanico do templo em todas as religifes, uma vez que este atua
simbolicamente como uma “abertura” para o alto ¢ para a comunicagdo com o mundo das divindades. Assim,
0 autor afirma que “no interior do recinto sagrado, o mundo profano ¢ transcendido. [...] Todo espago sagrado
implica uma hierofania, uma irrupcdo do sagrado que tem como resultado destacar um territorio do meio
cosmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente.” (ELIADE, 1992, p. 19-20).

% E interessante observar que, no conceito judaico de consagragio, as palavras “sagrado” e “santo” sdo
representadas pelo termo kadosh, que em hebraico também significa “separado”.
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dominio religioso — ele é consagrado” (MAUSS & HUBERT, 2005, p. 15), ndo sendo esta
consagracao exclusiva da coisa sacrificada, pois se irradia para além dela, transformando
religiosamente aquilo & qual se dirige — sacrificante ou objeto ao qual o sacrificio é
realizado, como por exemplo, a colheita.

E denominado sacrificante o responsavel por recolher os beneficios do ato
sacrificial ou aquele que se submete a seus efeitos, podendo ser representado por um
individuo ou por uma coletividade — nacdo, familia ou tribo que exerce em conjunto o
oficio de sacrificante ou delega a funcéo a algum de seus membros. Entretanto, mesmo nos
casos em que a consagracédo sacrificial ndo irradia diretamente para o sacrificante — mas no
objeto — este é atingido, seja pela sua presenga e participagdo na cerimbnia ou no seu
interesse na mesma. Dessa forma, o sacrificio produz um duplo efeito: “um sobre o objeto
pelo qual é oferecido e sobre o qual se quer agir, outro sobre a pessoa moral que deseja e

provoca esse efeito” (Ibidem, p. 17).

Dessa maneira, ainda segundo os autores, o sacrificio pode ser distinguido de
“aliancas pelo sangue” ou oferendas®, pelo fato de que nele algo é consagrado para servir
de intermediario entre aquele que recebera os efeitos do ato e a divindade a qual é
oferecido, pois estes ndo estdo em contato imediato. Ademais, tendo em vista que todo
sacrificio constitui uma oblacdo em que ocorre a destruicdo do objeto consagrado, €
importante relembrar que até mesmo as oblacGes vegetais podem ser denominadas

sacrificio, e ndo somente os atos cruentos.

Para Mauss e Hubert, o ato sacrificial é dividido em duas categorias: sacrificio de
sacralizacdo e de dessacralizacdo. Fazem parte da primeira os sacrificios que tem por
finalidade fazer com que o sacrificante adquira um carater sagrado e mantenha algo do
carater adquirido mesmo quando de volta a vida profana — um exemplo, os sacrificios de
iniciacdo e ordenacdo. Para tal, o sacrificante deve ser intimamente associado a vitima,
uma vez que é devido a religiosidade acumulada nela, por meio da consagracdo, que o
sacrificante ou objeto adquirira o carater almejado. Assim, ambos os elementos sdo postos

em contato somente ap6s a imolacéo, quando acontece a comunhao alimentar.

* Na chamada “alianca pelo sangue” ocorre a fusdo direta das vidas humana e divina, semelhante ao que
acontece em oferendas. Entretanto, no caso desta Ultima, quando o objeto é destruido pela consagracdo —
morte ou consumacao pelo fogo — hé sacrificio (diferente de quando a consagracdo ndo altera a natureza do
objeto consagrado, mas somente passa-0 para 0 dominio religioso).
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Por outro lado, os sacrificios de dessacralizagdo sdo aqueles que acontecem no
sentido inverso, pois o sacrificante ja esta marcado por um carater sagrado. Nesse caso, 0
contato com coisas impuras — doencas, pecado, morte — funciona como uma espécie de
consagracao e confere sacralidade ao sacrificante, sendo necesséria a realizacdo de um
sacrificio para livra-lo dessa méacula. Sendo assim, os sacrificios curativos e expiatdrios
tém por finalidade comunicar a vitima as méculas do sacrificante e, por fim, elimina-la. A
Paixdao de Cristo configura-se como sacrificio de dessacralizacdo, porém este sacrificio em
particular serd discutido posteriormente. Assim, outro exemplo € o ritual praticado pelo
povo de Israel no Dia do Perddo:

No Dia do Perddo escolhiam-se dois bodes. O sumo sacerdote, apos diversos
hattar, punha as duas maos na cabeca de um deles, confessava sobre ele os
pecados de Israel e depois o enviava ao deserto. O bode levava consigo os
pecados que lhe eram comunicados pela imposigdo das méos. No sacrificio da
purificagdo do leproso sacrificador tomava duas aves. Cortava o pescogo de uma
delas acima de um vaso de argila contendo 4gua. A outra era molhada nessa agua
sangrenta, com a qual uma aspersdo era feita sobre o leproso. A ave viva era
entdo solta e levava a lepra consigo. O doente precisava fazer apenas uma
ablugdo, ele estava purificado e curado. O hattdt apresenta uma eliminagdo
igualmente clara nos casos em que os restos da vitima eram levados para fora do
acampamento e queimados completamente (MAUSS & HUBERT, 2005, p. 58-
59).

Importante estudioso da pratica sacrificial nas sociedades, Girard (1990) aborda o
tema do sacrificio a partir da perspectiva de que este se torna necessario uma vez que a
violéncia — componente intrinseco as comunidades humanas que, tornando-se
generalizada, p6e em risco a existéncia da mesma — precisa ser purgada diversas vezes ao
longo do tempo. Para o antropdlogo, a violéncia seria um produto do carater mimético do
desejo humano®, no qual também se manifesta o fenémeno conhecido como Ressentiment,
trabalhado pelo filésofo alemdo, Max Scheler. Este fendmeno esta fundamentado em
certos tipos de afeicbes e movimentos internos do homem como, por exemplo, a vinganca,

0 6dio, a maldade, a inveja, o ciime e a rivalidade. De acordo com o fil6sofo:

[...] no ressentimento, se estabelece a repeticdo, através e a partir do viver, de
uma determinada reacdo de resposta emocional contra um outro. Através destas

%> Forma de sacrificio hebraico que servia, particularmente, para a expiacdo dos pecados (MAUSS &
HUBERT, 2005).

3% 0 que ficou conhecida como teoria do desejo mimético foi postulada por René Girard em 1961 e serviria
de base para suas teses futuras, como a da sacralidade da violéncia.
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reacOes, cada emocéo recebe um elevado aprofundamento e descida ao centro da
personalidade, tanto como um manifestante afastamento da expresséo e da zona
de sustentacdo da pessoa. Este sempre-denovo-através (sic) e a partir do viver da
emogdo ¢ dos antecedentes sobre os quais ela ‘responderia’. O ressentimento é
um revivenciar da emog¢do mesma — um sentir de novo. Destarte, a palavra traz
em si o fato da qualidade desta emoc&do ser um negativo, o que significa dizer,
um movimento da hostilidade... (SCHELER apud GINETTI, 2010, p. 20)

Dessa forma, o sacrificio surge como uma solucéo social pacificadora — direcionada
para uma vitima expiatoria — incumbida de regulamentar ou racionalizar a violéncia.
Girard entdo define o sacrificio como a primeira instituicdo social, uma vez que é

responsavel pela sobrevivéncia de toda a sociedade.

E por meio do ato sacrificial que a violéncia que ameaca a comunidade é transferida
para um bode expiatdrio, conforme denomina Girard. Segundo o teorico, 0 sacrificio
ocorre quando “a sociedade procura desviar para uma vitima relativamente indiferente,
uma vitima ‘sacrificiavel’, uma violéncia que talvez golpeasse seus proprios membros, que
ela pretende proteger a qualquer custo” (GIRARD, 1990, p. 14). Assim, “a ameaca coletiva
¢ condensada numa s6 vitima; do ameagador ‘um contra o outro’ passa-se para pacificador
‘todos contra um’” (SCHULTZ, 2004, p. 11) e a sobrevivéncia do grupo ¢ possivel, uma

VEZ que:

O sacrificio opera sempre uma dupla transferéncia: a) a violéncia acumulada na
sociedade é transferida para o 6dio homicida contra a vitima, e assim o grupo
camufla, dissimula sua propria violéncia, e designa a vitima como uma causa da
crise [...]; b) estando toda a violéncia social concentrada na vitima, agora ela
sobrevive na memoria coletiva como fonte de paz, sendo transferido para ela um
espectro de transcendéncia (Ibidem, p. 12).

Para que o sacrificio cumpra seu objetivo, é importante que o grupo siga alguns
critérios na escolha da vitima. De acordo com Girard, o primeiro é a hipéOtese da
substituicdo, baseada em desviar e redirecionar a violéncia para individuos cuja morte
pouco ou nada importa®’, devendo este possuir similaridades em relacéo & vitima original.
Ademais, é indispensavel que haja auséncia de relacdo social entre a vitima escolhida e o
grupo, pois somente assim sera possivel recorrer a violéncia contra um individuo sem

sofrer as retaliacOes de terceiros, como familiares e amigos, que considerariam seu dever

7 Ao longo da histdria, as vitimas normalmente escolhidas eram os animais, prisioneiros de guerra,
mulheres, escravos e, até mesmo, criangas e adolescentes.
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vinga-lo. Uma vez que as vitimas s&o escolhidas, realizam-se sacrificios com o objetivo de

eliminar conflitos e restabelecer a harmonia da comunidade.

Retomando o carater sacralizante do sacrificio, Girard discute um paradoxo central:
“E criminoso matar a vitima, pois ela é sagrada... Mas a vitima ndo seria sagrada se ndo
fosse morta” (SCHULTZ, 2004, p. 11). O autor refere-se ao fato de que nas sociedades
primitivas o sacrificio sempre foi apresentado com algo muito sagrado ou como uma
espécie de crime, ndo havendo a possibilidade de este ser cometido sem produzir efeitos
graves. Considerando a raiz da palavra sacrificio apresentada no inicio deste capitulo, este
pode ser entendido como um mecanismo social produtor de sagrado. Isso se da, pois “Uuma
morte produz a vida! Um ser de fora é o culpado das mazelas do grupo e, ao mesmo tempo,

sera a fonte de salvagdo depois de sacrificado” (Ibidem, p. 13).

Portanto, conclui-se que a violéncia do sacrificio, além de produzir o sagrado,
também é responsavel por sacralizar a violéncia. Esta violéncia, acrisolada da comunidade
em razdo de seus efeitos maléficos, ao mesmo tempo possui uma virtude benéfica que é
reverenciada pela propria comunidade. A vitima transita em um espago ambiguo entre o
bem e o mal, uma vez que “ela tem poder maléfico por condensar a maldade social
enquanto bode expiatorio, mas tem poder redentor ao libertar os perseguidores de suas

recriminagdes reciprocas €, a0 mesmo tempo, trazer beneficios sociais” (Idem).

2.2 0 SACRIFICIO NO CONTEXTO BIBLICO

2.2.1 Antigo Testamento

Quanto as formas e fungbes do sacrificio na tradicdo hebraica, Mauss e Hubert
(2005) relembram que o livro do Levitico (1-5) é responsavel por dividir a préatica
sacrificial em quatro formas bésicas, a saber: hattat, shelamin, 6la e minha. A primeira
tinha como funcdo fundamental expiar os pecados do povo, enguanto a segunda era um
sacrificio comunal, cujo objetivo era render gracas ao Senhor e com Ele estabelecer uma
alianga. Quanto as outras duas formas de sacrificio, 0s autores ressaltam que estas séo

usadas apenas para descrever as operagdes particulares do mesmo, sendo a terceira
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utilizada para indicar o envio da oferenda & divindade, e a quarta para referir-se a

apresentacdo da vitima, caso ela seja de natureza vegetal.

Entretanto, a realizacdo de sacrificios é uma préatica presente no contexto biblico
desde seu inicio. Ainda no livro do Génesis identifica-se o primeiro relato de sacrificio no
episédio dos irmaos Caim e Abel, filhos de Addo e Eva, na oferenda esponténea de seus
produtos a Deus. A aceitacdo e rejeicdo divina de tais produtos, bem como 0s
acontecimentos consequentes, servem de base para o entendimento do ato sacrificial

conforme o Livro Sagrado.

Abel tornou-se pastor de ovelhas e Caim, lavrador. Passado algum tempo,
ofereceu Caim frutos da terra em oblagdo ao Senhor. Abel, de seu lado, ofereceu
dos primogénitos de seu rebanho e das gorduras dele; e o Senhor olhou com
agrado para Abel e para sua oblacdo, mas ndo olhou para Caim, nem para 0s seus
dons. Caim ficou extremamente irritado com isso, e 0 seu semblante tornou-se
abatido. [...] Caim disse entdo a Abel, seu irmdo: “Vamos ao campo”. Logo que
chegaram ao campo, Caim atirou-se sobre seu irmao e matou-o. (Gn. 4, 2-8)

Primeiramente, € importante ressaltar que os dois irmaos tinham a esperanca de ter
suas oferendas aceitas por Deus e, entdo, considerar o resultado da rejeicdo das ofertas de
Caim. Infere-se, a partir da narrativa citada, o estabelecimento de um vinculo entre aquele
que oferece e 0 que recebe, e a continuidade do fluxo de bens resultante deste vinculo.
Dessa forma, o professor de filosofia judaica Moshe Halbertal, em sua tentativa de
providenciar uma teoria do sacrificio no contexto da Sagrada Escritura, afirma que “o
objetivo do sacrificio é produzir um ciclo de doacio”® (HALBERTAL, 2012, p. 8) e
defende a conexdo essencial entre rejeicdo e sacrificio, sendo o primeiro inerente ao

segundo.

A possibilidade de rejeicdo intrinseca ao ato sacrificial torna-se evidente ao
considerar-se o0 termo hebraico usado para se referir as oferendas no contexto biblico:
minchah. Segundo Halbertal, o termo esta relacionado ao verbo lehaniach que significa
“entregar” ou “colocar a frente”, além de ser usado para contrastar com o termo
relacionado ao verbo que significa “dar”, latet. Assim, enquanto matanah indica um
presente transferido de forma imediata de um que da para um que recebe, minchah indica o
privilégio do recebedor em decidir receber ou ndo o que é oferecido diante de si —

estabelecendo uma lacuna entre dar e receber.

%% The goal of the sacrifice is to produce a gift cycle.
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Considerando o fenbmeno linguistico apresentado, o termo minchah sera sempre
utilizado para se referir ao presente oferecido de um inferior para um superior, a0 passo
que matanah indicara o presente dado por um superior a um inferior e entre pessoas da
mesma hierarquia. Destarte, no caso do oferecimento de um presente a partir do Homem
(inferior) para Deus (superior), o primeiro termo € utilizado e destaca a possibilidade de
rejeicdo por parte de Deus. Porém, cabendo ao superior aceitar ou recusar o que é posto
diante de si — ou seja, decidir entrar voluntariamente neste ciclo de doacdo — Halbertal
afirma que este ato de recebimento voluntério é caracterizado mais como um ato de amor

do que dever.

Retornando ao episddio de Caim e Abel, Girard (1990) declara que o ato de
assassinato resulta da conexdo existente entre o ciime que Caim sente por seu irméo e a
inexisténcia de uma valvula de escape sacrificial que definiria 0 personagem, pois este ndo
dispde de um artificio contra a violéncia, uma vez que suas oferendas a Deus séo
constituidas por frutos de sua colheita. Assim, a rejeicdo do sacrificio de Caim estaria
pautada no fato de este apresentar um culto ndo-sacrificial a Deus — diferente de Abel que

oferece culto sacrificial ao imolar as ovelhas de seu rebanho.

Halbertal, em contrapartida, propde uma leitura alternativa dos acontecimentos e
alega que o primeiro assassinato ndo foi motivado somente por ciime, mas pela rejeicdo de
sua oferenda, fonte da violéncia de Caim contra Abel. Ao apresentar a Deus seus frutos,
Caim demonstra o desejo de participar do vinculo significativo com o Criador, porém é
rejeitado e excluido deste ciclo de doacdo. Como resultado, Caim destrdi o vinculo do qual
foi excluido ao matar seu irmao e, a0 mesmo tempo, impde sua presenca N0 Mesmo por
meio deste ato de violéncia, conforme a passagem “de ora em diante, seras maldito ¢
expulso da terra, que abriu sua boca para beber de tua médo o sangue de teu irmdo. Quando
a cultivares, ela te negara os seus frutos” (Gn. 4, 11-12). Pode-se concluir entdo que “a
resposta a rejeicao do ciclo de recompensa, a marginalizacdo do que constitui o proprio ser,
pode ser o elemento mais profundo da violéncia” (HALBERTAL, 2012, p. 20)%.

O privilégio divino de receber ou ndo uma oferenda esta enraizado no fato de que
“o sacrificio ¢, na verdade, mais um ato de retorno do que de doacdo” (Ibidem, p. 11)40,

pois aquele que oferece sacrificio a Deus da, simbolicamente, aquilo que recebeu de Deus

*° The response to rejection from the cycle of bounty, to marginalization from what constitutes being itself,
might be the deepest element in violence.
%0 [...] the sacrifice is actually an act of returning rather than giving.
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em primeiro lugar. Os episodios de Jacé e Ana fundamentam o exposto. O primeiro, ao
escapar da ira de Esad, jurou oferecer a Deus uma porcdo do que recebesse dEste caso
retornasse para casa em seguranca (Cf. Gen. 28, 22). A promessa da estéril Ana, no
entanto, foi mais drastica: se Deus concedesse a ela um menino, ela o entregaria para servi-
Lo no Templo (Cf. 1Sam. 1, 11). Ana concebeu um menino e cumpriu sua promessa,
enquanto o Senhor, por sua vez, abencoou-a com mais cinco filhos (Cf. 1Sam. 2, 21),

estabelecendo um vinculo de doag&o ainda mais completo.

Esta nocdo de sacrificio como retorno, é embasada na passagem biblica do livro do
Deuteronomio que diz que em determinadas celebracdes “ninguém aparecera diante do
Senhor com as maos vazias. Cada um dara segundo o que tiver, em proporcao as béngéos
que o Senhor, teu Deus, lhe tiver dado” (Dt. 16, 16-17). Portanto, o sacrificio oferecido
Aquele que é, em primeiro lugar, o provedor autossuficiente e independente de todos os
bens “funciona como um sinal de submissdo e gratidao, e sua recep¢ao nao ¢ motivada por
9941

necessidade ou interesse, mas é uma expressao de acolhimento e boa vontade
(HALBERTAL, 2012, p. 13).

Logo no livro do Génesis vé-se a pratica sacrificial como um ato de gratiddo pela
misericdrdia de Deus quando Nog, apds sair com seus filhos e os animais da arca, erigiu
um altar onde ofereceu representantes puros de todas as espécies em holocausto ao Senhor.
Ele, aceitando o sacrificio, promete entdo a Noé ndo mais amaldicoar a terra e ferir seus
seres vivos por causa do homem (Cf. Gn. 8, 21-22). Mais adiante, ao estabelecer uma
alianca com Abrado por meio da promessa de terra e descendéncia, Deus demanda que seu
servo sacrifique “uma novilha de trés anos [...] uma cabra de trés anos, um cordeiro de trés
anos, uma rola e um pombinho” (Gn. 15, 9) quando este O questiona como saberd se
possuird o que lhe é prometido. Conforme o texto do capitulo citado deixa claro, o Senhor
estava decidido a abendicoar Abrdo, podendo-se inferir que o sacrificio exigido atua como

um gesto de submissdo do homem para com Deus.

Ao tratar do tema do sacrificio, € de extrema importancia destacar outro sentimento
associado a esta pratica além da violéncia, segundo Halbertal: 0 amor. Dado o carater ndo
instrumental do amor — tdo contrario ao sistema de trocas apresentados até aqui, uma vez

que se ama alguém por ele mesmo e ndo pelo que ele pode proporcionar — este se torna um

#1[...] functions as a token of submission and gratitude, and its reception is not driven by need or interest but
rather is an expression of welcoming and goodwill.



46

elemento delicado na relagéo entre Criador e criatura por conta de sua assimetria de poder.
O fato de o homem ser completamente dependente de Deus resulta na constante tentacdo
humana de instrumentalizar seu relacionamento com Ele, atitude contréria a desejada por
Deus, que ndo quer ser somente temido e admirado, mas também amado. Assim, o filésofo
assinala que Deus sofreria da mesma situacdo que um esposo rico que nunca esta certo de
ser amado verdadeiramente ou somente por seu dinheiro. Este pressuposto explicaria toda

a narrativa de Jo.

Ainda como consequéncia do carater ndo instrumental do amor, o sacrificio em prol
de outrem constitui uma prova deste. Porém, considerando a necessidade de garantir a
participacdo no ciclo de doacdo com Deus como principal objetivo de uma oferenda, sera
possivel a existéncia de um sacrificio por amor genuino, uma vez que Sua retribuicdo
sempre sera maior e melhor? Como exemplo de oferenda excluida do sistema de trocas
imanente ao ciclo de doacdo, Halbertal destaca o caso de Isaac como outra narrativa

fundadora da prética sacrificial biblica.

Sacrificar um filho ndo serviria para o propdsito do ciclo de doacdo, pois nada
compensaria sua perda dado o seu valor e, por essa razdo, Deus demanda que Abréo o faca
como forma de testar se seu amor era devido ao fato de ter-lhe dado um filho na velhice ou
por Ele mesmo. Para Halbertal, o teste serve para garantir que a doagdo é parte do
relacionamento e ndo a razdo deste. Ao mostrar sua vontade em oferecer algo que nunca
poderia ser retribuido, Abrado prova seu amor e Deus, por sua vez, renuncia a oferenda e
ordena que um carneiro, encontrado nos arbustos, seja sacrificado no lugar de Isaac. Dessa
forma, a oferenda animal substitui simbolicamente o autossacrificio ou o sacrificio de algo
de valor inestimavel, como um filho, podendo-se concluir que “o sacrificio, que como
presente parece ser parte de um ciclo de troca, é na verdade um simbolo para um presente
que ndo pode ser retribuido” (HALBERTAL, 2012, p. 25)*.

De acordo com o autor, o papel de substituto desempenhado pelo ato sacrificial
contribui para o entendimento da diferenca entre uma troca de presentes e uma troca
mercadologica. Para exemplificar a primeira forma de troca, Halbertal cita as lembrancas
dadas pelas familias de pacientes aos funcionarios do hospital, destacando o carater

simbdlico de tais objetos e sua indicativa de gratiddo — ao invés de compensagdo —,

*2 The sacrifice that as a gift seems to be part of an exchange cycle, is actually a symbol for a gift that cannot
be reciprocated.
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exatamente como que deve ser no sacrificio. Assim, na troca de presentes a retribuicao
representa um dever moral, diferente do que acontece na troca mercadoldgica em que
retribuir € um dever legal daquele que recebe. Em outras palavras, na primeira situa¢do o
ato de dar é considerado parte do relacionamento e ndo justificativa para a existéncia do

mesmo.

Apds a compreensdo da conexdo existente entre sacrificio e substituto, torna-se
necessario explorar a caracteristica importante e central do sacrificio que é a expiacéo,
procedimento em que a puni¢do ora merecida é transposta para o reino do simbélico. Esta
simbolizacdo pode ser alcangada uma vez que a punigdo é dirigida a uma representacdo do
sujeito ou substituida por uma punicdo menos dolorosa infligida no mesmo sujeito. Neste
contexto, sdo identificadas na tradicdo biblica duas funcbGes para o sangue sacrificial
empregado com a finalidade de expiacdo (kaparah): limpeza (kuppuru) e resgate (kofer).
Uma vez que Deus retira sua presenca do templo por conta do acumulo de pecado dentro
da comunidade, € necessario limpa-lo do templo — por meio do ritual sacrificial, como por
exemplo, o do Yom Kippur — para garantir o retorno da presenca protetora de Deus. Para
isso, 0 sangue do sacrificio é aspergido sobre o altar fazendo com que o templo seja

purificado da mancha do pecado.

Ja a segunda funcdo do sangue sacrificial, o resgate, € mencionada na Sagrada
Escritura nos livros de NUmeros e Levitico. No primeiro livro, ao estipular a punigdo para
os homicidas, Deus institui a0 povo que nao aceite “resgate pela vida de um homicida que
merece a morte: deve morrer” (Nm. 35, 31) e acrescenta “o sangue derramado ndo podera
ser expiado pela terra sendo pelo sangue daquele que o tiver derramado” (Nm. 35, 33b).
Por outro lado, no livro do Levitico, Deus ameaca repudiar todo israelita ou estrangeiro
que comer qualquer espécie de sangue, “pois a alma da carne esta no sangue, e dei-vos esse
sangue para o altar, a fim de que ele sirva de expiacdo por vossas almas, porque é pela
alma que o sangue expia” (Lv. 17, 11). Sobre esta segunda referéncia, Halbertal alude ao
comentario de Perushei Rashi que, ao refletir sobre esta passagem, pontua que o sangue
enquanto representacdo da vida servird como resgate, pois representa um substituto

simbdlico da vida daguele que oferece o sacrificio.

Entretanto, para que o sacrificio funcione como um substituto simbdlico € essencial
que o sacrificante crie uma relagdo representacional entre ele e o sacrificio a fim de

designa-lo como substituto. Isto acontecera nos atos precedentes a oferenda propriamente
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dita, pois assim a doagéo e a expiacdo serdo associadas. Exemplo disto pode ser visto na
passagem que diz “pord a mao sobre a cabeca da vitima, que serd aceita em seu favor para
lhe servir de expiacdo” (Lv. 1, 5), onde a expiagdo ¢ alcancada por meio da substituicao

simbdlica do sujeito.

H& ainda outro procedimento possivel no ritual de expiacdo em que o0 ente a ser
sacrificado ndo € trazido para o altar, mas dispersado como aquele que carrega 0 pecado.
Neste caso, a vitima ndo constitui uma representacdo simbdlica, mas um veiculo de
projecdo, como pode ser visto na passagem em que a imposicao das maos aliada ao ato de
confisséo*® faz com que o fardo do pecado seja transferido ao animal que sera enviado para
longe:

Concluida a expiagédo do santudrio, da tenda de reunido e do altar, Aardo trard o
bode vivo. Imporéa as duas médos sobre sua cabeca e confessara sobre ele todas as
iniquidades dos israelitas, todas as suas desobediéncias, todos os seus pecados e
0s poréa sobre a cabeca do bode e o enviara ao deserto pelas mdos de um homem
encarregado disso. O bode levard, pois, sobre si, todas as iniquidades deles para
uma terra selvagem. (Lv. 16, 20-22)

Ao discorrer sobre as motivacbes daquele que oferece o sacrificio no contexto
biblico, Halbertal alega que estas néo sio baseadas na violéncia, como afirma Girard**. Ao
contrario de sacrificar um substituto como forma de liberar sua ira e satisfazer seu desejo
de vinganca evitando, assim, a abertura de um novo ciclo de violéncia, o sacrificio torna-se
a ferramenta que desviara para a vitima a violéncia que o sacrificante merece. Assim, surge
um segundo tipo de ansiedade resultante da légica sacrificial — sendo o medo da rejeicédo o

primeiro, como Visto anteriormente.

Essa ansiedade se baseia em um firme sentimento de sua prépria culpa ou
criminalidade — que alguém errou; que algum ato de violéncia deve ocorrer em
retribuicdo; e aquele substituto proposto — a vitima ou bode expiatério ao que se
espera que a violéncia seja dirigida — é basicamente inocente. Os proprios
criminosos ndo podem se tornar vitimas de sacrificios. A inocéncia da vitima é o
que a torna capaz de se tornar um veiculo para a projecdo final. Por essa razéo,
as regras biblicas que orientam a escolha da vitima sacrificial prescrevem que se
encontre uma criatura inocente e imaculada. Um crime contra um substituto

* Aqui, a confissdo é entendida ndo como a divulgacdo de uma informacdo, mas como um ato que liberta o
individuo do peso de suas culpas, passando-as adiante. Este conceito de confissdo e sua ideia de transferéncia
sdo preservados até hoje, até mesmo em contextos seculares, como a psicoterapia.

* Importante ressaltar que as ideias de Girard as quais Halbertal é contrario séo as que se referem aos
sacrificios miticos, apresentadas na secdo anterior. As consideragBes do antropdlogo francés frente a
narrativa biblica serdo vistas adiante.
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inocente deve ocorrer para permitir a expiagdo. (HALBERTAL, 2012, p. 32-
33)45

Ainda para o autor, a inocéncia do sujeito sacrificado constitui a base do
desenvolvimento linguistico responsavel pela expansdo do termo de sacrificio como uma
oferta para a descricdo de vitimas de crimes, ndo s6 em hebraico, mas em outras linguas.
Por exemplo, o termo arabe adcha, o alemédo opfer, o espanhol victima e o inglés victim
referem-se tanto a um sacrificio a Deus quanto a vitima de um crime — apesar de ser raro o
uso para indicar o primeiro na contemporaneidade. Entretanto, é importante ressaltar que
esta expansdo do termo ndo é somente um fendmeno linguistico, mas também uma

influéncia do desenvolvimento da tradigéo crista.

Além das consideragdes de Halbertal acerca da préatica sacrificial no Antigo
Testamento, a Otica girardiana também se mostra relevante para esta pesquisa. Ao discorrer
sobre o assunto, Girard (2012) ressalta que a Biblia hebraica apresenta um processo que
visa a superacao do sagrado violento, uma vez que desde seu inicio retrata um Deus que se
coloca a favor das vitimas da violéncia coletiva. Como ¢ possivel ser visto em “aquele que
matar Caim sera punido sete vezes” (Gn. 4, 15), Deus defende o assassino no que pode ser

interpretado como uma forma de pér fim ao ciclo de violéncia iniciado pelo mesmo.

Para o autor, que afirma que “antes da revelagdo biblica so6 existia a mitologia, o
sagrado violento, onde as vitimas eram sempre culpadas” (GIRARD, 2012, p. 160), a
Biblia hebraica torna-se singular ao apresentar vitimas que s@o inocentes, enquanto seus
perseguidores sdo os culpados e, assim, “desmascara as ilusdes miticas do imaginario
religioso das sociedades arcaicas” (GODOY, 2009, p. 71). Exemplo do exposto € 0 caso de
José, filho de Jaco, que é inocentemente vendido como escravo por seus irmaos, que o
invejam. Anos depois, uma vez que os filhos de Jacd descobrem a identidade do irméao
outrora injusticado, José — agora detentor de poder concedido pelo proprio farad do Egito —
torna-se o salvador da comunidade e, perdoando aqueles que o maltrataram, rompe o ciclo

de violéncia.

*> This anxiety is predicated on a firm sense of one’s own guilt or criminality — that one has done wrong; that
some act of violence must occur in retribution; and that one’s proposed substitute — the victim or scapegoat
on which one hopes the violence will be directed — is basically innocent. Criminals themselves cannot
become sacrificial victims. The victim’s innocence is what makes him capable of becoming a vehicle for
ultimate projection. For this reason, the biblical rules guiding the choice of the sacrificial victim prescribe
that one find an innocent, unblemished creature. A crime against an innocent substitute has to occur in order
to allow for atonement.
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Em suma, o texto biblico contétm uma gradativa visdo antissacrificial que
encontrara seu apice na crucificagdo de Jesus Cristo*, sacrificio perfeito que pora fim ao

mecanismo Vvitimario, conforme serd visto a seguir.

2.2.2 A Paixao de Cristo: o limiar

“Pela sua morte expiou os pecados cometidos no
decorrer do primeiro testamento, para que os eleitos
recebam a heranca eterna que lhes foi prometida. ”

(Hb. 9, 15)

Os acontecimentos definidos na Sagrada Escritura como a Paix&o0*’ de Cristo — que
culmina no maior e principal evento do cristianismo, a crucificagio — narram o0s
sofrimentos de Jesus que, se dispondo a tornar-se vitima da violéncia humana*®, entrega-se
em sacrificio a Deus Pai pela salvagdo da humanidade pecadora. Consoante aos
Evangelhos, trinta e trés anos apos esvaziar-se de sua divindade e assumir humildemente a
forma humana, semelhante em tudo ao homem exceto no pecado, Jesus Cristo aceita ser
inocentemente crucificado, punicdo mais humilhante de sua época. Motivo de escandalo
para aqueles que seguiam a segunda Pessoa da Santissima Trindade (Cf. 1Co. 1, 23), a
Paixdo do Senhor caracteriza-se como 0 grande marco na historia da prética sacrificial,

conforme serd apresentado nos proximos paragrafos.

Apos debrucar-se sobre o estudo do sacrificio nas civilizages arcaicas e sugerir um
mecanismo vitimario, Girard (2009) ndo pdde deixar de voltar-se para o caso de Jesus de
Nazaré. Seu posicionamento classico sobre o tema, conforme apresentado em Coisas
Ocultas Desde a Fundacao do Mundo, era o da impossibilidade de uma leitura sacrificial
do evento da Cruz, uma vez que interpreta-lo dentro da concepc¢do de sacrificio até entdo
desenvolvida seria 0 mesmo que admiti-lo como mais um sacrificio mitologico e negar a

singularidade crista. Para Girard, a compreensdo nao-sacrificial da Paixdo é fundamentada

6 Ap6s algumas revistes de seus pressupostos tedricos, Girard (2011b) afirmaré que as religides arcaicas
constituem o inicio da revelacdo gradativa que culmina com a vinda do Cristo. Esta conclusdo fundamenta-se
no fato de que, segundo o autor, a simbologia cristd ndo rejeita totalmente o passado mitico e sacrificial das
comunidades humanas, porém o “reinterpreta integrando-0 a nivel simbdlico, sobretudo em relacdo ao
principio que esta na base do religioso: o sacrificio da vitima inocente” (p. 20).

*’ Do grego pathos (wifoc) e, posteriormente, do latim passio, significa “dor” e “sofrimento”.

*® Produto do citime e inveja — consequéncias do desejo mimético, segundo Girard (1965) — dos sacerdotes
judeus.
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na imagem de um Deus amoroso pregada por Jesus (Cf. Mt. 5, 44-45) e, portanto,
dessacralizadora de qualquer violéncia. Assim, a morte de Jesus na cruz ¢ um ato de
obediéncia a légica do amor que parte do Pai e sua consequéncia é a superacdo da

violéncia humana.

A morte de Jesus responde a motivos que ndo tém nada de sacrificial. Jesus,
entre todas as vitimas que ja existiram, € a Unica capaz de revelar a verdadeira
natureza da violéncia e de desmascara-la profundamente. Sobre todos os
aspectos, a sua morte é algo exemplar, nessa morte, o significado de todas as
perseguicBes é revelado. Jesus é a vitima por exceléncia, na qual, a historia
anterior da humanidade é assumida, consumada e transformada. (GIRARD,
2009, p. 267-268)

Uma vez que para Girard os deuses arcaicos sdo bodes expiatorios sacralizados,
presumir Jesus como bode expiatorio que se sacrifica pela humanidade era inconcebivel,
pois indicaria que sua divindade provém da sacralizacdo violenta e sua paz seria transitoria,
assim como a que provem dos sacrificios mitologicos, e ndo a que ultrapassa o
entendimento humano. Ademais, segundo a ética do autor, a entrega de Cristo mostra-se
completamente contraria a rivalidade mimética responsavel por abrir o ciclo da violéncia

que culmina com o sacrificio de uma vitima expiatoria.

Todavia, visto que para um cristdo Jesus salva por meio do fenémeno do bode
expiatorio manifesto na Paixao, a visao girardiana apresentava uma problematica a teologia
no que concerne ao valor redentor ou sacrificial dos acontecimentos da Cruz, fazendo com
que suas ideias fossem duramente criticadas. Neste contexto, Schwager (1987) sente-se
impelido a realizar uma interpretacdo teoldgica dos pressupostos de Girard na obra Must
There Be Scapegoats: violence and redemption in the Bible, abordando o caso particular de
Jesus Cristo como bode expiatério do mundo. Sobre as consequéncias das reflexbes do
tedlogo e padre jesuita, Kirwan escreveu que “o entendimento de ‘sacrificio’ de Girard se

desenvolveu em importantes aspectos sob a influéncia de Schwager”49 (KIRWAN, 2009, p.

33).

Schwager, ao tratar da violéncia divina na Sagrada Escritura, concorda com a
afirmacdo de Girard referente ao fato de que a face violenta de Deus, apresentada no

Antigo Testamento, ndo passa de uma proje¢édo da agresséo humana, uma vez que Deus se

* Girard’s understanding of ‘sacrifice’ developed in important respects under Schwager’s influence.
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mostra amoroso e ndo violento® ao favorecer vitimas inocentes como Jo, Isaac, José, entre
outros — iniciando, assim, um processo de dessacralizacdo da violéncia. Quanto ao Novo
Testamento, ambos os autores destacam que a conspiragdo contra Jesus, narrada nos
Evangelhos e no Ato dos Apdstolos, confirmam a tese de que o coragdo humano possui um
desejo homicida®. A violéncia contra o Filho de Deus revela o secreto ressentimento
humano contra Deus e sua vontade inconsciente de ataca-Lo, da qual todos os bodes
expiatérios anteriores & Paix30 sdo prova>’. Assim, Deus, na pessoa do Filho, torna-se o
bode expiatério necessario da humanidade e ao tomar sobre si toda a violéncia, sem
nenhuma resposta violenta, “deixa-se destruir pela violéncia do mundo, mas sem
contaminar-se pela mesma logica, ao contrario, pagando a violéncia com um amor
insondavel” (GODOY, 2009, p. 274).

Contudo, enquanto que para Girard o evento da morte de Jesus na Cruz é Unico
somente por desmascarar 0 mecanismo vitimario, para Schwager o mesmo se faz singular
por conta de seu carater salvifico e redentor. Voltando-se contra Jesus, todos transferem
para Ele a violéncia contra Deus e, ao ndo reagir a violéncia, mas retribuir o mal com
perddo e amor, o Filho cancela os pecados de todos na cruz (Cf. 1Pd. 2, 24). Assim, em
concordancia com a tradicéo cristd, Schwager defende que a diferenca entre o sacrificio de
Cristo e os sacrificios arcaicos reside no fato de que somente no primeiro ocorre a
transferéncia do mal sobre o verdadeiro bode expiatorio: aquele que converte o0 mal em

salvacgdo para todos.

Apo6s as consideracdes teoldgicas de Schwager, Girard comeca a rever seu
posicionamento inicial, admitindo seu pobre conhecimento sobre as posi¢cdes teoldgicas
que, ndo intencionalmente, suas teorias opunham-se. Em Aquele Por Quem o Escandalo

Vem, Girard (2011a) afirma que seu equivoco era pautado na ambivaléncia do termo

*% Os Canticos do Servo, que 30 quatro, presentes nos livros de Isafas (Cf. Is. 42, 1-40; Is. 49, 1-6; Is. 50, 4-
9; Is. 52, 13 e 53, 12) seriam a revelacdo da ndo violéncia de Deus, apesar de permanecer o mistério acerca
da rejeicdo das oferendas por parte dEle e a violéncia que esta gera — conforme visto na se¢do anterior.

> A violéncia humana e seu desejo de matar podem ser vistos também no inicio do ministério de Jesus na
Galiléia. Ao ler uma passagem do livro de Isaias (61, 1-2a) e proferir o discurso que segue a conhecida frase
“nenhum profeta ¢ bem aceito na sua patria” (Lc. 4, 24), Jesus torna-se alvo da c6lera que invadiu a todos na
sinagoga, que “levantaram-se e lancaram-no fora da cidade; e conduziram-no até o alto do monte sobre o
qual estava construida a sua cidade, e queriam precipité-lo dali abaixo” (Lc. 4, 29).

>2 Schwager (1987) afirma que a violéncia e agressividade presente nas relagdes humanas sdo transferidas
para Deus e, entdo, interpretadas como agir de Deus — realidade exposta na fala do préprio Cristo a seus
discipulos que diz que “todo aquele que vos tirar a vida julgara prestar culto a Deus” (Jo. 16, 2). Exemplo
disso é a passagem da mulher adultera (Cf. Jo. 8, 4-11) onde escribas e fariseus julgam que apedreja-la seréd
realizar um servico a Deus.
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“sacrificio” que, por sua vez, baseava-se em sua analise do episodio do julgamento de
Saloméo diante das duas prostitutas que disputam um bebé e as reacOes de ambas que
revelam ao rei quem é a verdadeira méde do menino (Cf. 1Rs 3, 16-27). Segundo a visao
tradicional do antrop6logo, somente o ato de cortar e dividir a crianca proposto por
Salomdo e aceito pela ma prostituta, pode ser denominado como sacrificio, enquanto a

atitude da boa nunca poderia, considerando o abismo existente entre as duas.

Contudo, ao reformular sua 6tica sobre o tema, Girard passa a reconhecer o valor
positivo do termo “sacrificio” e a defender a superacdo da oposicdo entre o sacrificio
mitico e o cristdo por meio da consciéncia do abismo que separa 0s dois. Retomando a ja
citada passagem de Saloméo, o autor afirma que esta sugere tal superacdo ao aproximar 0s
dois extremos. Ao ceder a crianga a rival por amor e ndo pelo sacrificio sangrento proposto
pelo rei, a boa prostituta anula a rivalidade mimética e “assim como Cristo morre para que
a humanidade emerja dos sacrificios violentos, [...] sacrifica sua propria maternidade ‘para
que a crianga viva’” (GIRARD, 2011a, p. 91). Assim, para o antropélogo, este episddio
prova que “nao se pode renunciar ao primeiro modo de sacrificio, que é o sacrificio do
outro, violéncia contra o outro, sendo assumindo o risco do segundo modo de sacrificio, o

sacrificio do Cristo que morre por seus amigos” (Ibidem, p. 93).

Destarte, Girard reconhece a dimensdo positiva do sacrificio no contexto dos
acontecimentos da Paixao, pois esta permite a compreensao do ato sacrificial como dom de
si mesmo e rendncia a violéncia mimética. O sacrificio cristico — ou sacrificio
antissacrificial — se op&e ao sacrificio arcaico uma vez que representa uma transformacao
total onde, diferente de ser simplesmente negada, a violéncia se manifesta em um gesto de
amor absoluto, por meio da doacéo de si até a morte pela vida do proximo. Esta maturacédo
da dtica girardiana é expressa no seguinte excerto da entrevista de Girard ao professor

James Williams.

Eu tornei-me mais positivo com relacéo a palavra "sacrificial", entdo eu gostaria
em primeiro lugar de fazer uma distingdo entre sacrificio como assassinato e
sacrificio como rendncia. Bem, penso que uma leitura ndo-sacrificial, ou uma
leitura sacrificial que expresse genuina rendncia, € encontrada em muitas
passagens nos escritos dos Padres da Igreja®*. (GIRARD, 2000, p. 271)

>3 | have come to be more positive about the word "sacrificial,” so | would like first of all to make a
distinction between sacrifice as murder and sacrifice as renunciation. The latter is a movement toward
freedom from mimesis as potentially rivalrous acquisition and rivalry. Well, | think a nonsacrificial reading,
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Dessa forma, o processo de dessacralizacdo da violéncia iniciado no Antigo
Testamento é entdo cumprido no Novo Testamento com a Paixao de Cristo, evento no qual
a violéncia humana volta-se contra aquele que a denuncia. Enquanto nos sacrificios
primitivos os homens canalizam a violéncia contra uma vitima inocente a fim de proteger-
se da mesma, Cristo faz o contrario e, ndo oferecendo nenhuma resisténcia, volta-se ao
sacrificio para “por fim a ele ao modo como a teoria mimética permite [...] apreender”
(GIRARD, 2011a, p. 90). Assim, o mecanismo vitimario é neutralizado por meio da
revelacdo do poder do ato sacrificial e a humanidade € redimida de sua inclinacdo a
violéncia. Portanto, segundo Godoy (2009), Jesus de Nazaré inicia uma nova civilizacao
alicergada no amor (Cf. Jo. 15, 12) e em uma mimesis boa centrada na imitagéo de Cristo e
da cultura do Evangelho.

Isto posto, a cruz constitui sinal revelador do amor insondavel de Deus pelo homem
corrompido pelo pecado e carente de redencdo, que sO poderia ser realizada por Jesus — 0
“Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (Jo. 1, 29) — por meio do Seu sacrificio
de amor. Assim, anteriormente vista somente como simbolo de morte, vergonha e
humilhacg&o, a cruz torna-se expressdo do amor misericordioso do Filho de Deus que, em
sua suposta derrota, mostra seu poder de redencdo na profissdo de fé do centurido romano

ao ter seus olhos abertos para a Verdade: “Este homem era realmente o Filho de Deus”

(Mc. 15, 39).

Nesse sentido, podemos afirmar que apenas a redencdo, ou seja, o poder redentor
de Jesus de Nazaré podera plenificar o homem, tornando-o absolutamente livre
dessas fragilidades que constituem o mecanismo vitimario. A amortizacdo total
do humano e a libertagdo dos sentimentos e atitudes sombrias como: 6dio,
rancor, rivalidade, intoleréncia, perseguicdo e violéncia transferida é obra do
poder redentor de Deus, através de Jesus Cristo. (GODOY, 2009, p. 294)

E necessario, entretanto, salientar que as consideracdes até entdo expostas abordam
apenas um dos propdsitos do sacrificio da segunda Pessoa da Trindade. De acordo com a
teologia catolica, além da redencdo do género humano, a morte do Cristo era necessaria

para fins de reparacdo da ofensa cometida pela humanidade pecadora contra Deus.

or a sacrificial one expressing genuine renunciation, is found in many passages in the writings of the church
fathers.
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Considerando que o pecado é uma ofensa cuja gravidade estd diretamente atrelada a
dignidade daquele que é objeto da mesma, torna-se possivel afirmar que o ultraje cometido
contra o Criador possui dimenséo infinita e, por isto, somente o sacrificio de um Deus feito

homem seria capaz de reparé-lo, dado seu valor igualmente infinito.

Tendo demonstrado como o grande evento da Paixdo de Cristo configura-se como
um divisor na historia da pratica sacrificial, cabe agora apresentar como este mesmo
sacrificio faz-se presente ainda nos dias atuais. Sua presenca € possivel, pois, segundo a
Gtica da Igreja Catolica, algumas horas antes do inicio de sua Paixdo, Jesus instituiu o
sacramento que seria chamado de Sagrada Eucaristia. Conforme narram os Evangelhos
(Cf. Mt. 26, 29; Mc. 14, 22-25; Lc. 22, 17-20), em sua Ultima Ceia, 0 Filho de Deus
oferece péo e vinho convertidos em seu corpo e sangue a seus discipulos para que comam e
bebam, instruindo-os para que facam o mesmo em sua memoria. Assim, de acordo com a
doutrina catolica, em todas as missas, conforme é proferida a formula da consagragao pelo
sacerdote, hdstia e vinho transubstanciam-se em Corpo e Sangue de Jesus Cristo e

convertem-se em alimento espiritual para todos os fiéis que os comungam.

Muitos foram os Santos e estudiosos catolicos a explorar a primazia da Sagrada
Eucaristia. Por exemplo, ao discorrer sobre as exceléncias da Santa Missa, Sdo Leonardo
de Porto-Mauricio (2015) afirma que a principal exceléncia é que o sacrificio realizado
durante a celebracéo é essencialmente e absolutamente o mesmo que o realizado na Cruz.
Ademais, o Santo salienta que enquanto o ato sangrento e unico oferecido por Cristo foi
satisfatério para a remissdo dos pecados de toda a humanidade, o sacrificio do altar®
constitui um “sacrificio sem derramamento de sangue, que se pode renovar infinitas vezes,
e que foi instituido para que cada um em particular pudesse receber o preco universal que
Jesus pagou por nds no Calvario” (PORTO-MAURICIO, 2015, p. 17). Ou seja, a0 passo
que o primeiro foi a via por meio da qual se realizou a redencdo humana, o segundo

proporciona ao homem as gracas de sua redencéo.

Dessa forma, a Santa Missa € a reproducdo real e verdadeira — ao invés de somente
simples representacdo ou memoria — dos eventos da Paixdo, sendo a Eucaristia a majestade

oculta do Amor Divino, segundo denominada por Schneider (2014). Por esta razao,

** Segundo a teologia catélica (P10 X, 2010), sdo quatro as funcdes do oferecimento do Santo Sacrificio da
Missa a Deus, a saber: latréutica, eucaristica, propiciatoria e impetratoria. A primeira consiste em honrar a
Deus, a segunda em render-Lhe gracas pelos beneficios recebidos, a terceira em pedir-Lhe perddo pelos
pecados cometidos e, por fim, a quarta refere-se a obtencéo das gracas necessérias.
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conforme texto do Concilio Ecuménico Vaticano II, “na Sagrada Eucaristia ‘estd contido
todo o tesouro espiritual da Igreja, isto é, o préprio Cristo, a nossa Pascoa e o pao vivo que

dé aos homens vida mediante a sua carne vivificada e vivificadora pelo Espirito Santo

(BURKE, 2017, p. 18).

2.2 RENUNCIA E MORTIFICACAO

Conta a Escritura que, ap6s a expressdo de fé de Pedro, Jesus anuncia a todos os
seus discipulos: “Se alguém quer vir apés mim, renegue-Se a Si mesmo, tome cada dia a
sua cruz e siga-me. Porque quem quiser salvar a sua vida, ird perdé-la; mas quem sacrificar
a sua vida por amor de mim, ird salva-1a” (Lc. 9, 23-24). Assim, tendo como modelo o
proprio Cristo que renuncia a sua condicdo divina™ ao abracar sua natureza humana na
Encarnacdo, a doutrina catolica alega que todos os cristdos sao chamados a experimentar o
caminho de sofrimento e humilhacéo pelo qual o préprio Salvador quis percorrer. Segundo
esta Otica, este chamado torna-se evidente na epistola de Sdo Paulo aos Filipenses, quando

este exorta 0 povo a imitar a humildade de Jesus.

Sendo Ele de condigdo divina, ndo se prevaleceu de sua igualdade com Deus,
mas aniquilou-se a si mesmo, assumindo a condigéo de escravo e assemelhando-
se aos homens. E, sendo exteriormente reconhecido como homem, humilhou-se
ainda mais, tornando-se obediente até a morte, e morte de cruz. Por isso, Deus o
exaltou soberanamente e lhe outorgou 0 nome que esta acima de todos os nomes,
para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho no céu, na terra e nos infernos. E
toda lingua confesse, para a gléria de Deus Pai, que Jesus Cristo é o Senhor. (FI.
2,6-11)

Dessa forma, sendo a vida Eterna o objetivo dos cristdos e a imitacdo de Cristo 0
meio para alcanca-la, desenvolveu-se desde os primérdios da Igreja a pratica da
mortificacdo — palavra derivada do termo latino mortificatio, que significa “morte” e/ou
“destruicdo” —, necessaria uma Vez que como proclama o apdstolo, “se morrermos com
Ele, com Ele viveremos” (2Tm 2, 11-12). Ademais, o Catecismo da Igreja Catolica,

relembrando a maxima de que todos sdo chamados a santidade e que ndo ha caminho para

% Aco conhecida como kenosis — do grego xévwarg, que significa “esvaziamento”. Na teologia cristd, o
termo é utilizado para “expressar a realidade de Jesus Cristo, Filho/Verbo de Deus que, sendo Deus, a
Segunda Pessoa da Trindade, aniquilou-se, humilhou-se e assumiu a condi¢do humana” (XAVIER, 2005, p.
87).
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a mesma fora da cruz, declara que “ndo ha santidade sem renuncia e combate espiritual. O
progresso espiritual implica a ascese®® e a mortificacdo, que conduzem gradualmente a

viver na paz e na alegria das bem-aventurangas” (CIC, §2015).

Considerando que os sofrimentos comuns a vida continuardo a existir independente
da vontade humana, Cintra (2009) afirma que é necessario atribuir um sentido para o
sacrificio para que a existéncia do mesmo ndo seja absurda. Portanto, o autor elenca alguns
motivos para a realizacdo da mortificagdo, sendo a principal delas a identificacdo com o
Cristo, conforme citada acima. Ainda segundo Cintra, vé-se nos Evangelhos que Jesus
ansiava por seu sacrificio, apesar de todos os sofrimentos dos quais Ele sabia que seria
vitima. Isto se d4, pois “desejava resgatar a humanidade, reconcilia-la com Deus ao preco
do seu sangue” (CINTRA, 2009, p. 16), salva¢do esta que poderia ser realizada com um
simples levantar de olhos ao Pai. Contudo, querendo dar uma prova insofismavel de seu

amor, Cristo aceita padecer em sua natureza humana.

A prova do amor insondavel de Deus, que amou tanto o mundo a ponto de lhe
entregar o Filho unigénito (Cf. Jo. 3, 16), leva a outro motivo para a pratica da
mortificacdo, que é a retribuicdo deste amor que chega ao sacrificio. Sendo justo que haja
semelhanca de qualidade entre o amor divino e aquele com o qual a humanidade deve
correspondé-lo, Cintra destaca que o amor a Deus € manifestado igualmente por meio da
aceitacdo das provacdes e dificuldades, fazendo com que este seja a grande razéo de ser da
mortificacdo. Além disso, textos da Igreja Catolica afirmam que tal pratica faz-se
importante também para a progressao nas virtudes necessarias ao homem na superacédo de
suas limitacOes e para seu sucesso na jornada pela via da cruz. Sobre esta necessidade,

expressa Sdo Gregorio Magno:

Ha alguns que querem ser humildes, mas sem serem desprezados; querem
contentar-se com o que tém, mas sem padecer necessidade; ser castos, mas sem
mortificar o corpo; ser pacientes, mas sem que ninguém os ultraje. Quando
procuram adquirir virtudes, e a0 mesmo tempo fogem dos sacrificios que as
virtudes trazem consigo, assemelham-se aos que, fugindo do campo de batalha,
quereriam ganhar a guerra vivendo comodamente na cidade. (MAGNO apud
CINTRA, 2009, p. 22-23)

*® Termo derivado da palavra grega askesis (doxroic), isto €, “exercicio”. No contexto da Igreja Catdlica, a
ascese compreende a realizagdo de rendncias e peniténcias como meio para alcangar a perfeicdo, ou seja, a
santidade.
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A mortificagdo também é um meio pelo qual se faz apostolado, defende Cintra.
“Em verdade, em verdade vos digo: se o grao de trigo, caido na terra, ndo morrer, fica so;
se morrer, produz muito fruto” (Jo. 12, 24), proclamou o Salvador e, mediante seu
sacrificio na Cruz, selou suas palavras. De acordo com o Novo Testamento, ao exemplo do
Mestre, todos os ap6stolos®” derramaram seu sangue para que o Evangelho fosse semeado
pelos quatro cantos da terra. Da mesma forma, inimeros sdo os homens e mulheres
reconhecidos pela Igreja em razdo de seu martirio por amor ao Cristo, sacrificios que
contribuiram e ainda contribuem para a disseminacdo da palavra de Deus, pois como
escreveria Tertuliano: “O sangue dos martires € a semente da Igreja” (TERTULIANO
apud CURTIS, LANG & PETERSEN, 2003, p. 12). Porém, fazer apostolado nao implica,
necessariamente, no derramamento de sangue. Diz Cintra que todos os cristdos, em sua
tarefa de evangelizacdo, sdo advertidos a perseverar nesta missao que, muitas vezes repleta

de decepcdes e humilhages, requer a rendncia de si.

A ultima das finalidades da mortificacdo elencadas por Cintra fundamenta-se na
condicdo pecadora da humanidade e, consequentemente, sua necessidade de peniténcia —
que, conforme o autor, ndo tem razdo de justica, mas de amor. Consoante a pregacao
catdlica, o homem que ama a Deus compreende a gravidade até mesmo da menor das faltas
e, por esta razdo, aceita a peniténcia como forma de reparar a ofensa causada por si e pelo
proximo™ a Ele. Por sua vez Deus, em sua infinita misericérdia, perdoa e acolhe seus

filhos, assim como na parabola do filho prodigo (Cf. Lc. 15, 11-32).

Ainda conforme Cintra, as mortificacdes podem ser passivas, isto €, provacdes e
dissabores inevitaveis aos quais o individuo deve buscar abracar sem lamentar-se, e ativas,
ou seja, sofrimentos voluntarios que funcionam como expressdao de generosidade do
homem. No que concerne ao objeto de purificacdo, estas sdo divididos em mortificacao
interior — que compreende a inteligéncia, curiosidade, lingua, vontade, apegamentos,

imaginacdo e memoria — mortificacdo do corpo e, por fim, do coracéo.

*’ Segundo a tradicdo, o apéstolo Sdo Jodo foi lancado em um caldeirdo de dleo fervente, porém
miraculosamente escapou da morte (CINTRA, 2009).

> Como pontua Cintra, todas as almas santas realizavam peniténcia por si e pelos outros. Alguns exemplos
de santos conhecidos por fazerem peniténcia pelos pecadores de que se tem relato sdo os Santo Antonio de
P&dua, Sdo Francisco de Assis, Santa Faustina Kowalska, Santa Teresinha do Menino Jesus, Sdo Pio de
Pietrelcina, Sdo Josemaria Escriva e, canonizados recentemente, as criangas Sao Francisco Marto e Santa
Jacinta Marto.
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Avancando na explicagdo do tedrico, sabe-se que a mortificacdo da inteligéncia é
indispensavel para o combate do orgulho humano, o pecado de Adédo e Eva ao sucumbirem
a promessa da serpente de que seriam como deuses (Cf. Gn. 3, 5), que leva a soberba.
Segundo o Magistério da Igreja, originam-se desta exaltacdo do eu sentimentos baixos
como a ira, a inveja, a mentira, o 6dio e a vinganga. Componente do dominio da
inteligéncia, a curiosidade também precisa ser purificada para que se evite a dissipacao da
mente em assuntos que nada agregam tais como a vida alheia, fofocas, escandalos e afins.
Consequentemente, tendo como objetivo evitar ocasides de vangloria, lamentacdo,
maldizer, calUnia, entre outros atos resultantes de uma inteligéncia desordenada, torna-se
imprescindivel a mortificagdo da lingua, que ¢ “um fogo, um mundo de iniquidade” (Tg. 3,
6), pois como diria o Santo espanhol: “De calar, ndo te arrependera nunca; de falar, muitas

vezes” (ESCRIVA, 1999, p. 200).

Seguindo, a purificacdo da vontade reside na identificacdo da vontade humana com
a divina, que deve ser buscada nas atividades diarias, realizadas de forma completa e sem
comodismos a fim de que se desenvolva uma vontade forte. Entretanto, conforme Cintra,
para que haja a identificacdo entre as vontades humana e divina, é indispensavel ao homem
desapegar-se dos bens materiais, bem como da satde e do bem-estar fisico. Dessa forma, a
mortificacdo dos apegamentos implica na “soltura do coracdo [que] da uma leveza a alma
[e] que a permite voar em dire¢do aos outros € a Deus” (CINTRA, 2009, p. 67). O autor
afirma ainda que somente a partir desta perspectiva é que os versos de Sdo Jodo da Cruz,

muitas vezes desconcertantes, podem ser inteiramente compreendidos e apreciados.

Para chegares a saborear tudo,

ndo queiras ter gosto em coisa alguma.
Para chegares a possuir tudo,

ndo queiras possuir coisa alguma.
Para chegares a ser tudo,

ndo queiras ser coisa alguma.

Para chegares a saber tudo,

ndo queiras saber coisa alguma.
(CRUZ apud CINTRA, 2009, p. 69)

Quanto & imaginacdo, chamada de “a louca da casa” por Santa Tereza D’Avilla,
Cintra destaca que esta precisa ser purificada de forma que ndo gere fantasias desordenadas
que culminem em ansiedades e falsos juizos de valores, por exemplo. Pelo contréario, a

imaginacéo deve ser voltada para o relacionamento com Deus, pois constitui uma poderosa
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ferramenta na meditagdo dos mistérios do Criador. Enfim, a necessidade de mortificagdo
da memdria, Ultimo elemento interior a ser expurgado, se d& por conta de sua capacidade
de reter sentimentos negativos tais como o rancor e as amarguras, assim como ser fonte de
lembrangas pecaminosas. Por conseguinte, o tedrico afirma que, purificada por meio do
Sacramento da reconciliagdo, a memdria estara pronta para reter somente a condicao
humana de pecador necessitado da misericordia divina. Tal lembranga servira, entdo, de

valioso auxilio para as mortificagdes anteriormente citadas.

Porém, Cintra relembra que ndo é somente por intermédio de mortificacbes
interiores que o homem alcanca a perfeita renincia de si, mas também mediante a
mortificacdo do corpo e do coragdo. No referente ao corpo, aconselha S&o Josemaria
Escriva a trata-lo “com caridade, mas ndo com mais caridade que a que se tem com um
inimigo traidor” (ESCRIVA, 1999, p. 85), uma vez que é por meio do mesmo que se
cometem muitas faltas, entre elas a gula, luxuria e a preguica. Cintra cita entdo alguns
santos como S&o Jerénimo, Sdo Jodo Maria Vianney, Sdo Francisco, Sdo Bento e S&o
Bernardo, conhecidos também por seus exemplos de purificacdo corporal. Testemunha-se
que o primeiro dormia sobre o chdo, enquanto o segundo se alimentava frugalmente e
dormia muito pouco. Os outros trés, buscando defender sua pureza e com uma vontade
forte, revolviam-se de neve, jogavam-se em arbustos espinhosos e mergulhavam e agua

gelada, respectivamente.

Entretanto, ainda segundo Cintra, € com o sentido de peniténcia que surgem
mortificacBes corporais®® — que devem ser realizadas com moderacao e senso comum, além
de sempre com a consulta e autorizacdo de um diretor espiritual — bastante conhecidas,
como as disciplinas, o cilicio®, o jejum, o ato de dormir sobre tabuas e afins. Isto se da,
pois, percebendo a gravidade do pecado, o individuo que busca ter verdadeiramente uma

~6c

vida crista “sente a necessidade de que também o corpo participe do processo purificador
que nos assemelha a Jesus Cristo” (CINTRA, 2009, p. 80). Porém, necessario ressaltar que
tais métodos de purificacdo ndo devem ser ocasido de arrogancia espiritual e que as

mortificacdes corporais e interiores devem estar associadas.

% «g quando alguns argumentam que essas peniténcias poderiam fazer mal a saude do corpo, talvez venha a
proposito lembrar-lhes aquela conhecida historia que se passou quando Urbano V quis mitigar os rigores da
regra dos cartuxos, por considerar excessiva a austeridade em que viviam. Os monges pediram-lhe que ndo a
suavizasse e, para demonstrar-lhe que ndo prejudicava a salde, enviaram-lhe uma comissdo de vinte e sete
cartuxos, em que 0 mais jovem tinha oitenta e oito anos...” (CINTRA, 2009, p. 80).

% Tnica, cinto ou cordo feito de tecidos aspero ou metal, no caso dos dois Gltimos, trazidos junto & pele
com o objetivo de causar incOmodo e mortificar o sentido do tato.
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Por fim, a mortificacdo do coragdo — onde confluem sentidos externos e internos,
matéria e espirito — é necesséria, pois, como adverte o proprio Cristo, “é do coragdo que
provém 0s maus pensamentos, os homicidios, os adultérios, as impurezas, os furtos, os
falsos testemunhos, as calunias” (Mt. 15, 19). Contudo, Cintra pontua que o coragdo
humano é aquele que recebeu o0 maior de todos os dons que € o de amar a Deus. Desta
forma, o autor afirma que o homem deve possuir um coragdo vigilante e dominante das
sensibilidades e paixdes, fazendo com que os sentimentos sejam subordinados a razdo e
esta, por sua vez, ao espirito. Assim, em consonancia com o maior e primeiro mandamento
que ¢ amar “o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracao, de toda a tua alma e de todo o teu
espirito” (Mt. 22, 37), o coracdo humano estard completamente direcionado para a origem

e fim do verdadeiro Amor, segundo a ética catolica.

Assim, em razdo do exposto até aqui, “o cristdo ndo encara o espirito de sacrificio,
a mortificacdo, como um fim, mas como meio para que se manifeste em nos a vida de
Jesus” (CINTRA, 2009, p. 5), manifestagdo esta que se configura como o principal
objetivo de sua vida. Impelidos pelo Amor insondavel do Cristo que renuncia a sua
divindade para percorrer o caminho de sofrimento que culmina na Cruz, a doutrina catolica
defende que o homem é chamado a afigurar-se ao Salvador mediante o completo sacrificio
de si. Diz Sao Paulo aos Galatas que “¢ para que sejamos homens livres que Cristo nos
libertou” (GL 5, 1) ¢ é somente por meio do sacrificio, afirma Cintra, que o ser humano
alcancara a liberdade de espirito daquele que, dominando os impetos do homo animalis,

ndo converte-se em escravo dos sentidos e das paixdes desordenadas.
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3. ANALISE DAS PERSONAGENS DE O SENHOR DOS ANEIS

Como visto na breve contextualizacdo biografica no primeiro capitulo, J. R. R.
Tolkien comegou a seguir os principios da Igreja Catdlica ainda muito jovem, fazendo com
que todos os aspectos de sua vida fossem baseados e gravitassem em torno de tais
ensinamentos. Portanto, ndo é de se admirar que sua escrita literaria também tenha sido
fortemente influenciada pelas narrativas biblicas e por valores cristdos, ambos téo
estimados pelo autor. Ndo ha& duvidas de que sua criacdo e educacdo catolicas,
profundamente significativas na constituicdo de seu ser, o tenham inspirado na criacdo de
seu universo ficcional, como o préprio Tolkien (2013) deixou claro em carta enderecada ao

seu amigo, o padre Robert Murray, no dia 02 de dezembro de 1953, ao escrever que:

O Senhor dos Aneéis é, obviamente, uma obra fundamentalmente religiosa e
catdlica; inconscientemente, a principio, mas conscientemente na reviséo. E por
isso que eu ndo coloquei, ou cortei praticamente todas as referéncias a qualquer
coisa como "religido", a cultos e praticas no mundo imaginéario. Pois o elemento
religioso é absorvido na histéria e no simbolismo®. (TOLKIEN, 2013, p. 172)

Cabe ressaltar no excerto citado o carater simbolico da obra de Tolkien, em
oposicdo a alegoria usada como recurso literario por seu contemporaneo C. S. Lewis, por
exemplo. Tolkien, inclusive, ao falar sobre as histérias da Terra-Média em uma carta
enviada a Houghton Mifflin, sua editora americana, afirma que as mesmas nao tém
nenhuma intencdo alegorica, religiosa, politica ou moral (Ibidem, p. 210). Ademais, é 0
fato de O Senhor dos Anéis estar repleto de elementos simbdlicos que torna possivel a sua
interpretacdo sob diversos prismas, dada a polissignificabilidade do simbolo, conforme

visto no primeiro capitulo.

Tendo em vista a confirmacdo de que a narrativa do romance épico O Senhor dos
Anéis é permeada de simbolos, este capitulo explorara a existéncia de personagens que
remetam a figura de Cristo em seu triplice oficio — munus triplex: profético, sacerdotal e
régio. Eusébio de Cesaréia foi pioneiro em abordar Jesus em seus trés ministérios, no

século IV. O bispo de Cesaréia (2000) observa que Cristo — termo grego que significa,

% The Lord of the Rings is of course a fundamentally religious and Catholic work; unconsciously so at first,
but consciously in the revision. That is why | have not put in, or have cut out practically all references to
anything like ‘religion,” to cults and practices in the imaginary world. For the religious element is absorbed
into the story and symbolism.
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literalmente, “o ungido” — € frequentemente usado na Biblia hebraica ndo somente para se
referir aos sumos pontifices ungidos, mas também aos reis e alguns dos profetas que, por
meio da uncgéo, tornavam-se figuras de Cristo. Segundo o te6logo, todos “de algum modo
se assemelharam ao verdadeiro Cristo, Verbo divino e celeste, Unico sumo sacerdote
universal e rei unico de toda a criacdo, Unico chefe dos profetas dentre os profetas do Pai”

(CESAREIA, 2000, p. 40-41).

Além do bispo, Ryken (2018) pontua que S&o Jodo Cris6stomo, arcebispo de
Constantinopla no século 1V, também menciona em uma de suas homilias a uncdo de
profetas, sacerdotes e reis nos tempos antigos. Da mesma forma, Sdo Pedro Cris6logo,
Doutor da Igreja e bispo de Ravena no século V, afirma em um serméo que Jesus recebeu o
nome de Cristo por meio da uncdo, do derramamento do mesmo Oleo com que eram
ungidos profetas, sacerdotes e reis, € que era “agora derramado como a plenitude do
Espirito divino numa Unica pessoa, o Reis dos reis, Sacerdote dos sacerdotes, Profeta dos
profetas” (CRISOLOGO apud RYKEN, 2018, p. 25).

No caso da trilogia de Tolkien, Kreeft (2005) defende que, apesar desta ndo possuir
uma figura cristica concreta, visivel e completa, Cristo esta presente de forma real no

romance, € compara:

O Senhor dos Anéis é como a Eucaristia. Sob suas aparéncias, encontramos
Cristo, que, sob essas (pagas, universais) figuras (simbolos, ndo alegorias), esta
verdadeiramente oculto: quae sub his figuris vere latitat. Ele estd mais
claramente presente em Gandalf, Frodo e Aragorn, as trés figuras de Cristo.
Primeiro de tudo, todos os trés passam por diferentes formas de morte e
ressurreicdo [...]. Segundo, os trés sdo salvadores: através de seu autossacrificio,
eles ajudam a salvar toda a Terra-Média da influéncia demoniaca de Sauron.
Terceiro, eles exemplificam o triplo simbolismo messianico, do Antigo
Testamento, do profeta (Gandalf), sacerdote (Frodo) e rei (Aragorn).®?
(KREEFT, 2005, p. 222-223)

Convém salientar que esta nocdo de que Gandalf, Frodo e Aragorn simbolizam o
Cristo em cada um de seus oficios é reconhecida por Tolkien em carta a Clyde S. Kilby.

Entretanto, o autor observa mais uma vez que, embora 0s estudiosos de sua obra — cristdos

%2 The Lord of the Rings is like the Eucharist. Under its appearances we find Christ, who under these (pagan,
universal) figures (symbols, not allegories), is truly hidden: quae sub his figuris vere latitat. He is more
clearly present in Gandalf, Frodo, and Aragorn, the three Christ figures. First of all, all three undergo
different forms of death and resurrection [...]. Second, all three are saviors: through their self-sacrifice they
help save all of Middle-earth from the demonic sway of Sauron. Third, they exemplify the Old Testament
threefold Messianic symbolism of prophet (Gandalf), priest (Frodo), and king (Aragorn).
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ou ndo — tenham esta impressdo, ele ndo “tinha qualquer ‘esquema’ como esse em minha

mente antes ou durante a composi¢cao” (TOLKIEN apud RYKEN, 2018, p. 71).

Considerando o exposto por Kreeft citado acima, pode-se dizer que as trés
personagens passam, de alguma forma, pela ressurreicdo e gloria, porém, assim como o
Cristo, o primeiro passo reside no sacrificio. Desta forma, intenciona-se mostrar nesta
pesquisa como os sacrificios das personagens identificadas como figuras do Cristo,

independente da forma em que ocorrem, seguem 0s moldes do sacrificio cristico.

Muitas sdo as similaridades entre O Senhor dos Anéis e a Sagrada Escritura, porém
este trabalho ater-se-4 somente aquelas relevantes a analise das personagens mencionadas.
Tais estudos serdo apresentados de acordo com a ordem cronoldgica da narrativa,
norteados pela ocorréncia dos eventos denominados como sacrificios. Assim, a
investigacdo proposta seguird o seguinte esquema: Gandalf, Frodo e Aragorn, sendo a
analise de cada um composta pelo resumo de sua origem e histdria anterior aos episodios
narrados na trilogia, a explicacdo detalhada de porque a personagem caracteriza-se como
simbolo cristico e, por fim, a exposicdo de como o sacrificio realizado pela mesma
reproduz, de certo modo, o sacrificio do proprio Cristo. Destarte, com este capitulo
pretende-se esclarecer uma das formas pela qual o Evangelho se faz presente na obra de
Tolkien que, até mesmo na criacdo de seu aclamado universo, “nio se separou da teologia
catolica, mas a abracou e acalentou” *® (KERRY, 2011, p. 236).

3.1 GANDALF

Para entender a origem do mago, € inevitavel rever os acontecimentos que
marcaram o inicio do universo magico de Tolkien, descritos no primeiro capitulo de O
Silmarillion, denominado Ainulindalé. A narrativa comeca com a criacdo dos Ainur por
Eru llavatar — Unico criador onisciente e onipresente, possuidor do Fogo Secreto capaz de
criar vida a partir do nada. Os Ainur sdo seres sagrados, divididos entre as ordens dos
Valar e dos Maiar, responsaveis pela formacdo de Arda, o mundo, e governantes do
mesmo sob a autoridade de llavatar. Da grande ordem dos Valar é que surge Melkor, ou

Morgoth, Senhor do Escuro e, posteriormente, mestre de Sauron, da ordem dos Maiar. Esta

63 [...] had not separated himself from Catholic theology, but rather embraced and cherished it.



65

altima é formada pelos Ainur menos poderosos que auxiliaram os Valar no
estabelecimento do mundo, muitos deles ndo possuindo forma fisica. A este grupo
pertencem os Istari — Magos, em Quenya® —, espiritos imortais enviados pelos Valar para
assistir 0s povos da Terra-Média contra as ameacas de Sauron durante a Terceira Era.

Os cinco magos que chegaram ao continente e assumiram forma humana séo, a
saber: Curumo, conhecido como Saruman, o Branco; Olérin, que se tornou Gandalf, o
Cinzento; Aiwendil, apelidado de Radagast, o Marrom; Alatar e Pallando, conhecidos
como os Magos Azuis®®. N&o estabelecendo residéncia fixa, por muitos séculos Gandalf
vagou pela Terra-Média, atento a qualquer sinal do Senhor do Escuro. Durante suas
viagens por Eriador, 0 mago afeicoou-se aos hobbits do Condado, principalmente a Bilbo
Bolseiro, com quem viveu as aventuras narradas em O Hobbit. Alguns anos ap0s o retorno
de Sauron, Gandalf descobre que Bilbo possui um anel mégico, que € deixado para seu
sobrinho como heranca. As suspeitas do mago de que o objeto € o Um Anel provam-se
verdadeiras e é a partir deste momento que tera inicio sua missdo como “principal
conselheiro e guia daqueles que trabalham pela ruina de Sauron” (GORDON apud
RYKEN, 2018, p. 32).

3.1.1 O profeta

Como visto acima, Gandalf é 0 nome dado a forma humana assumida pelo Maiar
Olérin ao chegar a Terra-Média para auxiliar seus povos na luta contra o Senhor do
Escuro. Esta ajuda consistia em “treinar, aconselhar, instruir, incitar os coragdes e as
mentes daqueles ameacgados por Sauron a uma resisténcia com suas proprias forcas; e ndo
simplesmente fazer o trabalho por eles”® (TOLKIEN, 2013, p. 216) e, por isto, parte do
poder dos magos — especialmente de Gandalf, conforme mostrara a narrativa — reside em
suas palavras, que sdo sabias e verdadeiras. Tais aspectos serdo explorados mais adiante,
porém ja nos é possivel afirmar que devido ao carater da missdo de Gandalf, o mago figura

o Cristo em seu oficio profético.

% Uma das linguas faladas pelos Altos Elfos que chegaram & Terra-Média. Por isso, também conhecida como
Alto Elfico (Cf. TOLKIEN, The Lord of the Rings: The Return of the King, Appendix F).

% Sabe-se que estes foram para Leste e, por isso, sua participacdo nos acontecimentos da Terra-Média sdo
inexistentes.

86 1...] train, advise, instruct, arouse the hearts and minds of those threatened by Sauron to a resistance with
their own strengths; and not just to do the job for them.
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Assim como a personagem tolkieniana fora enviada a Terra-Média por vontade dos
Valar, a segunda Pessoa da Santissima Trindade fora enviada ao mundo para cumprir 0s
designios do Pai, que ndo consistem somente no grande ato redentor a ser realizado e que
trard salvacdo a humanidade, mas também na revelagdo e no testemunho da palavra de
Deus, isto é, da Verdade (Cf. Jo. 3, 34). Como preparacdo para tal missdo, Jesus foi
batizado por Jodo Batista a fim de receber o Espirito Santo e, logo depois, retirou-se para o
deserto onde foi submetido a peniténcias e tentacbes. Conta a Escritura que, ap0s estes
acontecimentos, Jesus “cheio da forga do Espirito, voltou para a Galiléia. E a sua fama
divulgou-se por toda a regido. Ele ensinava nas sinagogas e era aclamado por todos” (Lc.

4, 14).

O fato de que era necessario ao Filho de Deus ser fortificado pelo Espirito Santo
para dar inicio a Sua evangelizacdo é relevante para a analise comparativa entre Ele e
Gandalf, uma vez que 0 mago também portava algo que fora de muita importancia para a
realizacdo de sua missdo. Em O Silmarillion, no capitulo acerca dos Anéis do Poder e da
Terceira Era, descobre-se que Gandalf era o portador de um dos trés Anéis destinados aos
Elfos. O Anel do Fogo havia sido confiado a Cirdan, Senhor dos Portos, mas este,
desejando permanecer na costa e sabendo a origem do mago, transmitiu-o a Mithrandir —

nome pelo qual Gandalf é conhecido pelos Elfos — dizendo:

Toma agora este Anel [...], pois tuas aflicdes e cuidados serdo grandes, mas em
tudo ele te dard apoio e te defendera do cansaco. Pois este & o Anel do Fogo e,
com ele, talvez tu consigas reativar nos coragbes a bravura de outrora num
mundo que esté esfriando. (TOLKIEN, 2011a, p. 388)°’

E significativo também o fato de este ser o Anel do Fogo, pois o elemento esta
muito presente na Sagrada Escritura, sendo usado para simbolizar a presenca de Deus (Cf.
Ex. 3, 2; Nm. 9, 15; Ez. 1, 4) e Seu poder (Cf. Jz. 13, 20; 1Rs. 18, 38). Ademais, o fogo é
usado para representar o Espirito Santo no Novo Testamento (Cf. Lc. 3, 16; At. 2, 3; Hb.

12, 28), bem como na iconografia crista desde os primeiros séculos da Igreja.

Quanto a aparéncia de Gandalf, o longo cabelo branco e a barba prateada remetem

as imagens comumente associadas aos profetas biblicos, que prefiguram o Cristo no

87 Uma vez que as edicdes de O Silmarillion, A Sociedade do Anel, As Duas Torres e O Retorno do Rei sdo
do mesmo ano, estas obras serdo referenciadas por 2011a, 2011b, 2011c e 2011d, respectivamente.
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Antigo Testamento. O mago possui, ainda, um cajado por meio do qual manifesta seu

poder e realiza seus prodigios — a semelhanca dos profetas Moisés e Eliseu.

Aspecto importante, e mencionado anteriormente, para a identificacdo de Gandalf
como simbolo do Cristo profeta é a sabedoria que o mago possui. Vé-se ao longo da
narrativa que Gandalf ¢ o responsavel por aconselhar outras personagens quanto ao
caminho ou decisdo que devem tomar. Por exemplo, Frodo somente saird do Condado e
levara o Anel para Valfenda apds o mago lhe dizer para fazé-lo e lhe dar instrucgdes.
Ademais, Gandalf se juntard a Comitiva do Anel justamente com a funcdo de guia-los,
pois, apesar de outros membros saberem a direcdo a seguir — como Aragorn —, nada se
compara a sabedoria do mago para discernir quanto ao melhor caminho a trilhar. Isto fica
evidente quando, depois da queda de Gandalf em Moria, Aragorn afirma a Frodo ndo poder
aconselha-lo, dizendo: “Nao sou Gandalf, ¢ embora eu tenha tentado desempenhar seu
papel, ndo sei que designio ou desejo ele tinha para este momento”® (TOLKIEN, 2011b, p.
396).

Por isto, estando na auséncia do mago até o fim de sua jornada, Frodo sempre
tentara recordar suas palavras e imaginar o que ele faria diante de determinadas situacdes
como, por exemplo, no sopé do Amon Hen e no Portdo Negro. Neste Gltimo, o hobbit, ndo
conseguindo lembrar-se de nenhum conselho, lamenta que “de fato a orientacdo de
Gandalf lhes fora tomada cedo demais”® (Idem, 2011c, p. 644). Além do mais, é devido a
lembranca das palavras de Gandalf que Frodo ira poupar a vida de Gollum em um ato de
piedade. O mago havia profetizado ao hobbit que a criatura ainda teria algum papel
essencial a desempenhar antes do fim, para bem ou para o mal, 0 que se prova verdadeiro.
Assim, pode-se concluir que parte da sabedoria de Gandalf reside também em seu
conhecimento de futuro — habilidade que o proprio mago alega possuir em didlogo com

Gimli na Floresta de Fangorn.

Quanto a Sagrada Escritura, a sabedoria era o principal dom dos profetas do Antigo
Testamento e que, sendo proveniente de Deus, encontra sua plenitude em Jesus Cristo. Ele,
que ¢ “sabedoria de Deus” (1Co. 1, 24) e “no qual estdo escondidos todos os tesouros da
sabedoria e da ciéncia” (CL 2, 3) — por essa razdo, denominado como Sabedoria Eterna e

Encarnada de Deus por Santo Afonso Maria de Ligorio e Sdo Luis Maria de Montfort —,

% | am not Gandalf, and though | have tried to bear his part, | do not know what design or hope he had for
this hour [...].
% Indeed Gandalf's guidance had been taken from them too soon [...].
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por trés anos dedicou-se a instruir o povo no caminho pelo qual deveriam seguir a fim de
merecer e alcancar as promessas do Reino. Ademais, portando a sabedoria do Alto, Jesus €
capaz de predizer acontecimentos futuros que sdo manifestados a seus discipulos, como

Sua Paix&o e ressurreigéo, a traicdo de Judas e a tripla negacdo de Pedro.

Entretanto, tanto Gandalf quanto o Cristo enfrentam a sina dos profetas: o desprezo
por suas palavras sejam elas proféticas ou ndo. No caso da personagem tolkieniana, este €
acusado por Denethor de se deliciar em trazer més noticias ao chegar para ajudar Minas
Tirith, que estd sendo atacada pelo exército de Sauron. J& em Rohan, ele é tratado
ironicamente como “Gandalf, Corvo da Tempestade”” e “arauto da aflicdo”"* (TOLKIEN,
2011c, p. 512-513), uma vez que sua presenga se da quase sempre em momentos de
dificuldade e, portanto, suas noticias nunca sdo agradaveis aos ouvidos. Porém, 0 mago
retorque as acusagdes dizendo que ele € apenas “aquele que ndo interfere no que esta bem,

e s6 vem para trazer auxilio em tempos de necessidade”’? (Idem).

De forma semelhante, as pregacbes do Filho de Deus sdo consideradas
desagradaveis para muitos em razdo de sua “dureza”. Isto mostra a passagem em que
muitos dos discipulos de Jesus o abandonaram apds escandalizarem-se com Seu discurso
acerca do pdao da vida (Cf. Jo. 6, 22-66), bem como a do jovem rico que desiste de seguir o
divino Mestre, pois tinha seu coracdo preso aos seus bens (Cf. Mt. 19, 16-22). Além disto,
os ensinamentos do Cristo sdo recebidos com desprezo por aqueles que sentem sua
autoridade ameacada por Ele, como os sacerdotes judeus e os fariseus que mais de uma vez
conspiraram para prender e matar Jesus (Cf. Mt. 12, 14; Jo. 7, 32). Contudo, bem como as

de Gandalf, as palavras do Cristo sdo verdadeiras e fundamentais.

Ademais, 0s conselhos e ensinamentos de ambos ndo sdo pautados na promessa de
bem-estar ou seguranca, mas no que deve ser feito. No caso do mago, Aragorn pontua que
“o conselho de Gandalf ndo era fundamentado na previsdo de seguranca, para si mesmo ou
para outros [...] Ha algumas coisas que é melhor comecar do que recusar, mesmo que o fim
seja obscuro””® (TOLKIEN, 2011c, p. 441). Exemplo disto é quando o mago aconselha
Frodo a levar o Anel até Valfenda e quando orienta o rei Théoden a partir para o Abismo

de Helm, onde seu exército sera cercado. De forma semelhante, Jesus exorta todos a seguir

% Gandalf Stormcrow.

™ Herald of woe.

721...] such as leaves well alone, and comes only to bring aid in time of need.

"% The counsel of Gandalf was not founded on foreknowledge of safety, for himself or for others [...] There
are some things that it is better to begin than to refuse, even though the end may be dark
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pela “porta estreita” (Mt. 7, 13-14), isto é, o Unico caminho que conduz a Vida Eterna, mas

que é arduo e que exige sacrificio e perseveranga.

Como mencionado no inicio desta se¢do, a missdo de Gandalf € somente auxiliar 0s
povos da Terra-Média e, por isto, sua ajuda jamais € coercitiva, dependendo sempre da
vontade daqueles a quem ela é direcionada aceita-la ou ndo. O mago deixa isto claro em
didlogo com o rei Théoden, entdo dominado por Saruman por meio de seu servo Grima:
“Nem tudo esta escuro. Tenha coragem, Senhor da Terra dos Cavaleiros; pois melhor ajuda
vocé ndo encontrard. Nao tenho conselhos para dar aqueles que se desesperam. Mas eu
poderia dar conselho, e poderia dizer umas palavras a vocé. Vai ouvi-los?”"* (TOLKIEN,
2011c, p. 514). Assim também age o Cristo que, mesmo pregando insistentemente a
palavra de Deus, respeita a liberdade de escolha daqueles que O ouvem e salienta que cabe
a eles decidir escuta-lo ou ndo (Cf. Mt. 7, 7-8; Ap. 3, 20).

Enfim, o Gltimo aspecto a ser analisado na comparacdo entre Gandalf e o Cristo em
seu oficio profético é a figura da luz a qual ambos estdo vinculados e que, quando
interpretada a partir da Otica cristd, simboliza vida e salvacdo (CHEVALIER &
GHEERBRANT, 1986). No que concerne a Jesus, Ele é a luz que veio ao mundo (Cf. Jo.
3,19;9, 5; 12, 46) e quem o seguir “nao andard em trevas, mas tera a luz da vida” (Jo. 8,
12). Em outras palavras, Ele é aquele que revela ao mundo a Verdade que vem de Deus a
fim de que todos que a conhecerem ndo sejam ignorantes e, consequentemente,
escravizados pelo pecado. Assim como o Cristo, Gandalf se apresentara como a principal

luz que dissipa as trevas na narrativa de Tolkien.

Em O Senhor dos Anéis, ndo sdo raros 0s momentos em que Gandalf aparece como
uma figura luminosa ou utiliza-se da luz emitida por seu cajado para socorrer outras
personagens. Durante a jornada da Comitiva pela escuriddo das minas de Moria, € 0 mago
que os guia pelas perigosas passagens subterraneas iluminando o caminho. Outro exemplo
é quando tudo parece perdido na batalha do Abismo de Helm e eis que surge 0 mago
branco “brilhando ao sol nascente””> (TOLKIEN, 2011c, p. 541), causando terror aos seus
inimigos. Mais tarde em Minas Tirith, quando Faramir e seus homens sdo atacados por
Nazgtl antes de chegar aos portdes da cidade, Gandalf parte em seu socorro como “um

clardo branco e prateado vindo do norte, como uma pequena estrela nos campos sombrios”

™ Not all is dark. Take courage, Lord of the Mark; for better help you will not find. No counsel have | to give
to those that despair. Yet counsel | could give, and words | could speak to you. Will you hear them?
73 [...] shining in the rising sun [...].
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(Idem, 2011d, p. 809). Pippin, que esta observando tudo, exclama: “Gandalf! Ele sempre

9576

aparece quando as coisas estdo pretas”” (Idem). Uma vez que um dos Cavaleiros Negros

volta-se para o mago, este levanta sua mao e dela “um raio de luz branca cortou os ares

9977

acima”’’ (Ibidem, p. 810), fazendo seu inimigo recuar.

Para encerramento deste tdpico, cabe ressaltar que, de acordo com a Sagrada
Escritura, foi por meio dos profetas que o povo de Israel alcangou muitas béncéos e
favores de Deus, que adquiriram valor maximo com a Encarnacdo de Jesus Cristo, 0 maior
de todos os profetas. Da mesma forma, € por causa de Gandalf que os povos da Terra-
Média saem vitoriosos na guerra contra o mal, pois “ele foi o promotor de tudo o que foi
realizado”’® (TOLKIEN, 2011d, p. 968). Esta concluséo também é exposta no final de O
Silmarillion quando s&o considerados os acontecimentos da Guerra do Anel e determina-se
que todos os grandes feitos “foram realizados em grande parte gracas aos conselhos e a
vigilancia de Mithrandir; e nos dias finais revelou-se que ele era um senhor digno de

enorme reveréncia; e, trajado de branco, entrou em combate” (Idem, 2011a, p. 388).

3.1.2 Um ato de amor e abnegacao

O sacrificio realizado por Gandalf mostra-se singular, pois 0 mago é o Unico das
trés personagens cristicas analisadas a ser vitima de morte corporal em consequéncia do
ato sacrificial. Ademais, Gandalf também € aquele que personifica mais claramente a fala
de Cristo acerca do amor fraterno, isto ¢, de que “ninguém tem maior amor do que aquele
que da a sua vida por seus amigos” (Jo. 15, 13). Conforme mencionado no tdpico anterior,
0 mago é o responsavel por guiar a Comitiva do Anel pelas perigosas e sombrias passagens
de Moria. A possibilidade de o mago sacrificar-se pelo grupo durante sua trajetoria pela

mina ja havia sido expressa na seguinte afirmacéo de Aragorn:

Né&o tenham medo! Estive com ele em muitas jornadas, apesar de nunca em uma
tdo escura; e ha historias em Valfenda sobre seus feitos, maiores que quaisquer
outras que eu ja tenha visto. Ele ndo se perderd — se houver algum caminho para
encontrar. Ele nos trouxe aqui contra nossos temores, mas nos conduzira para

’® Gandalf! He always turns up when things are darkest.
"7 [...] a shaft of white light stabbed upwards.
"8 [...] he has been the mover of all that has been accomplished [...].
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fora de novo, a qualquer preco que tenha que pagar.”” (TOLKIEN, 2011b, p.
311)

Nos dias em que ficou presa em Moria, a Comitiva enfrentou muitos perigos, sendo
atacada pelos Orcs que agora habitavam a mina que se tornara um enorme tamulo, porém
todos conseguiram escapar e estavam quase perto da saida quando algo inesperado
aconteceu: um Balrog havia despertado nas profundezas. Assim como Gandalf, os Balrogs
eram criaturas da ordem dos Maiar que haviam, porém, sido corrompido por Morgoth
durante a criacdo de Arda. Desta forma, assim como na Sagrada Escritura somente o
Cristo podia, mediante Seu sacrificio, destruir “aquele que tinha o império da morte, isto é,
0 demonio, e libertar aqueles que, pelo medo da morte, estavam toda a vida sujeitos a uma

verdadeira escraviddo” (Hb. 2, 14-15), somente 0 mago poderia confrontar a besta

demoniaca e assegurar a passagem da Comitiva em seguranca para fora da montanha.

Todavia, este embate representava um grande desafio para Gandalf, uma vez que
este estava fatigado e nunca havia lutado contra um Balrog antes. Sabendo ser o Unico
capaz de enfrentar a criatura, 0 mago permaneceu firme no arco da ponte que conduzia
para fora de Moria a fim de que os outros membros do grupo pudessem fugir. Até mesmo
quando a besta estalou seu chicote para intimida-lo, Gandalf, apoiando-se em seu cajado e
portando a brilhante espada Glamdring, ndo vacilou e respondeu: “Vocé ndo pode passar
[...] Eu sou um servo do Fogo Secreto, manejador da chama de Anor. Vocé ndo pode
passar. [...] Volte para a Sombra! Vocé nio pode passar”®® (TOLKIEN, 2011b, p. 330). O
Balrog, entdo, saltou e abriu as suas asas, fazendo com que a escuriddo aumentasse e
Gandalf parecesse uma peguena e solitaria figura. Contudo, brandindo sua espada em um
estrondoso golpe de fogo branco — novamente tem-se o carater salvifico da luz —, 0 mago

destruiu a espada do Balrog, que, ap0s cair para tras, saltou para cima da ponte.

Naquele momento, Gandalf levantou o cajado e, gritando bem alto, golpeou a
ponte diante dele. O cajado quebrou e caiu de sua mdo. Um lencol ofuscante de
chama branca se ergueu. A ponte estalou. Bem aos pés do Balrog se quebrou, e a
pedra sobre a qual este se encontrava caiu dentro do abismo, enquanto o restante
permaneceu, oscilando como uma lingua de pedra langada no vazio. Com um
grito terrivel, o Balrog caiu para frente e sua sombra mergulhou na escuriddo e

™ Do not be afraid! | have been with him on many a journey, if never on one so dark; and there are tales in
Rivendell of greater deeds of his than any that | have seen. He will not go astray — if there is any path to find.
He has led us in here against our fears, but he will lead us out again, at whatever cost to himself.

8 you cannot pass [...] | am a servant of the Secret Fire, wielder of the flame of Anor. You cannot pass. [...]
Go back to the Shadow! You cannot pass.
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desapareceu. Mas mesmo enquanto caia, balangou o chicote, e as correias
bateram e se enrolaram em volta dos joelhos do mago, arrastando-o para a borda.
Ele cambaleou e caiu, agarrou-se em vao a pedra, e escorregou para dentro do
abismo. "Fujam, seus tolos!" ele gritou, e desapareceu.®! (Ibidem, p. 331)

Buscando analisar comparativamente o sacrificio de Gandalf e o do Cristo, é
necessario destacar o carater de renuncia que ambos possuem. No caso do mago, o proprio
Tolkien (2013) alega que o que confere valor sacrificial ao ato realizado por ele é o fato de
que este se caracteriza como um ato de “humilhagdo e abnegagdo de si mesmo em
conformidade com as ‘Regras’® (TOLKIEN, 2013, p. 217). Gandalf tinha total
conhecimento de que ele era o Gnico membro da Comitiva, naquele momento, capaz de
comandar efetivamente a resisténcia a Sauron e, portanto, perecer em Moria significava
que toda sua missdo fora em vao. Entretanto, percebendo que seu sacrificio possibilitaria
ao grupo fugir da mina e dar continuidade a incumbéncia estipulada em Valfenda, Gandalf
aceita seu destino e entrega tudo a Autoridade que estabeleceu as “Regras” —
provavelmente Eru, criador de tudo, ou os Valar, que o enviaram —, “desistindo da

esperanca pessoal de sucesso”® (Idem).

Esta situacdo experimentada pela personagem tolkieniana é parecida com a vivida
pelo Cristo no Calvério. Ele, que € consubstancial ao Criador e Deus encarnado (Cf. Credo
Niceno-Constantinopolitano; Jo. 1, 1-14), aceita entregar-se em sacrificio por obediéncia
ao Pai e por amor a humanidade que deseja salvar. Porém, para isto, precisa esvaziar-se de
si mesmo e morrer da forma mais humilhante de sua época, 0 que serd visto por outros

como uma grande derrota pessoal e motivo de escandalo.

O pos-sacrificio de Gandalf e Jesus também é semelhante, uma vez que ambos
descem as profundezas do mundo. Em As Duas Torres, 0 mago contara um pouco do que
aconteceu logo depois de sua queda a parte inferior do abismo, onde habitam seres sem
nome e que esta além da luz e do conhecimento. Gandalf revela que sua luta com o Balrog

continuou por muito tempo pelas profundezas até que conseguiu derruba-lo do pico do

81 At that moment Gandalf lifted his staff, and crying aloud he smote the bridge before him. The staff broke
asunder and fell from his hand. A blinding sheet of white flame sprang up. The bridge cracked. Right at the
Balrog’s feet it broke, and the stone upon which it stood crashed into the gulf, while the rest remained,
poised, quivering like a tongue of rock thrust out into emptiness. With a terrible cry the Balrog fell forward,
and its shadow plunged down and vanished. But even as it fell it swung its whip, and the thongs lashed and
curled about the wizard’s knees, dragging him to the brink. He staggered and fell, grasped vainly at the stone,
and slid into the abyss. “Fly, you fools!” he cried, and was gone.

82...] a humbling and abnegation of himself in conformity to “the Rules”.

8 [...] giving up personal hope of success.
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Celebdil, matando-o. Diz 0 mago que foi neste momento que “a escuriddo tomou conta de
mim; e me perdi do pensamento e do tempo, e vaguei por estradas longinquas que ndo vou
contar’® (TOLKIEN, 2011c, p. 502). Todavia, os Valar enviaram Gandalf de volta a
Terra-Média para cumprir sua missao e, devido a corrupcao e traicdo de Saruman, 0 mago

toma o lugar deste e ressurge como o Branco.

No que concerne ao Cristo, Este desceu ao “lugar dos mortos” — 0 Hades, segundo
traducdo grega do Novo Testamento — apds a Sua morte de Cruz a fim de anunciar a
libertacdo aqueles que antecederam a Nova Alianca e resgata-los (Cf. 1Pd. 3, 18-19). A
crenca na descida de Jesus a mansdo dos mortos também é expressa no Credo dos
Apostolos, que diz: “Creio em Deus Pai, todo-poderoso, Criador do céu e da terra, e em
Jesus Cristo, um s6 seu Filho, Nosso Senhor, o qual [...] desceu aos infernos [...]** (PIO
X, 2010, p. 29). Assim como 0 po6s-morte de Gandalf € um mistério para as outras
personagens da narrativa, a passagem de Cristo pela mansdo dos mortos € o Unico
acontecimento do qual se tem conhecimento. N&o se sabe se algo mais ocorreu nos trés

dias em que o Filho de Deus esteve no sepulcro.

Em suma, Gandalf, o Cinzento sacrifica-se por seus amigos para depois retornar da
morte como Gandalf, o Branco, cuja “cabeca agora ¢ sagrada”86 (TOLKIEN, 2011c, p.
503). Conclui-se, portanto, que “em sua morte salvadora e gloriosa ressurrei¢do, Gandalf

tornou-se — como Cristo — um profeta que morreu ¢ ressurgiu” (RYKEN, 2018, p. 44).

3.2 FRODO

Diferente das outras duas personagens analisadas, Frodo Bolseiro pertence a uma
raca nunca vista antes na mitologia e na literatura. Frodo é um hobbit, uma criatura criada

por J. R. R. Tolkien e que, segundo o autor, além de pequenos:

[...] sdo um povo discreto, mas muito antigo, mais numeroso outrora do que sao
hoje em dia; amam a paz, a tranquilidade e a boa terra cultivada: um campo bem

8 [...] darkness took me; and | strayed out of thought and time, and | wandered far on roads that | will not
tell.

8 Versdo traduzida diretamente do latim, onde se tem “Credo in Deum Patrem omnipotentem, Creatorem
caeli et terrae, et in lesum Christum, Filium Eius unicum, Dominum nostrum, qui [...] descendit ad inferos
[..]"

% [...] head is now sacred.
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ordenado e bem cuidado era o seu lugar favorito. Assim como no passado, eles
ndo entendem ou gostam de maquinas mais complicadas do que um fole de forja,
um moinho de 4gua ou um tear manual, embora fossem habilidosos com
ferramentas. Mesmo nos tempos antigos, eles se sentiam, em geral, intimidados
pelas "Pessoas Grandes”, como nos chamam, e hoje em dia nos evitam com
pavor e estdo se tornando dificeis de encontrar. Possuem ouvidos apurados e
olhos agucados e, embora tenham a tendéncia a engordar e a néo Se apressar
desnecessariamente, sdo ageis e habeis em seus movimentos. Possuem, desde o
inicio, a arte de desaparecer rapida e silenciosamente quando pessoas grandes
que ndo desejam encontrar aparecem em seu caminho aos trambolhdes; e esta
arte desenvolvida por eles pode parecer magia até para os homens. Mas hobbits
nunca estudaram magia de nenhum tipo, e sua habilidade de se esquivar se deve
exclusivamente a um talento profissional que a hereditariedade, a pratica, e uma
intima relagdo com a terra tornaram inimitaveis por racas maiores € mais
desajeitadas.’’” (TOLKIEN, 2011b, p. 1)

Apesar de serem criaturas simples, os hobbits possuem um papel central na obra de
Tolkien, comecando em O Hobbit e alcancando seu apice na posterior trilogia de O Senhor
dos Anéis. No primeiro, tem-se a figura de Bilbo Bolseiro em sua aventura junto dos andes,
liderados por Thorin, cujo objetivo era recuperar Erebor da posse do dragdo Smaug. E
durante esta aventura que Bilbo encontra 0 Um Anel, até entdo portado por Gollum, e com
ele permanece até a sua festa de cento e onze anos narrada no inicio de A Sociedade do
Anel, quando, apos a insisténcia de Gandalf, deixa-o para seu sobrinho, bem como todas as

suas posses, antes de partir para Valfenda.

Apos viver por um tempo com a familia de sua méae — que havia morrido junto com
seu pai em um acidente de barco —, Frodo foi adotado por seu tio Bilbo e levado para sua
propriedade no Bolsdo. Bilbo, entdo, o ensina a ler e lhe conta as lendas e histérias do
passado, assim como lhe d& também alguma instrucdo na lingua élfica. A vida de Frodo
comeca a mudar no momento em que seu tio retira-se para Valfenda e Ihe deixa de heranca
um anel méagico, que Gandalf o adverte a ndo usar. Desconfiando que este anel seja o
mesmo forjado por Sauron na Montanha da Perdi¢cdo, 0 mago parte em busca de respostas

e retorna dezessete anos depois com a certeza de que o artefato €, de fato, o Anel do Poder.

87 [...] are an unobtrusive but very ancient people, more numerous formerly than they are today; for they love
peace and quiet and good tilled earth: a well-ordered and well farmed countryside was their favourite haunt.
They do not and did not understand or like machines more complicated than a forge-bellows, a water-mill, or
a hand-loom, though they were skilful with tools. Even in ancient days they were, as a rule, shy of “the Big
Folk”, as they call us, and now they avoid us with dismay and are becoming hard to find. They are quick of
hearing and sharp-eyed, and though they are inclined to be fat and do not hurry unnecessarily, they are
nonetheless nimble and deft in their movements. They possessed from the first the art of disappearing swiftly
and silently, when large folk whom they do not wish to meet come blundering by; and this art they have
developed until to Men it may seem magical. But Hobbits have never, in fact, studied magic of any kind, and
their elusiveness is due solely to a professional skill that heredity and practice, and a close friendship with the
earth, have rendered inimitable by bigger and clumsier races.
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Gandalf, ent&o, revela sua descoberta a Frodo, bem como o fato de que o Senhor do
Escuro, ap0s capturar e torturar a criatura Gollum, sabe que seu precioso objeto encontra-
se no Condado. Assim, por seguranca, 0 mago instrui o hobbit a sair de suas terras,
acompanhado de seu jardineiro Samwise Gamgee — para este, como uma forma de castigo

por ter sido pego bisbilhotando sua conversa com Frodo.

Assim, Frodo e Sam, com a ajuda dos hobbits Merry e Pippin — que posteriormente
revelam ter conhecimento acerca do Anel —, deixam o Condado e partem em direcdo a
Valfenda, onde julgam que o artefato magico estara em seguranca. E, portanto, na cidade
élfica que a funcdo de Frodo na narrativa sera definida.

3.2.1 O sacerdote

Como se sabe, a jornada de Frodo na narrativa de Tolkien consiste exclusivamente
na perigosa e arriscada missdo de levar o Anel do Poder a Mordor para destrui-lo, o que,
em outras palavras, significa lancar-se na realizacdo de um sacrificio final que, se bem
sucedido, libertaria os povos da Terra-Média da tirania de Sauron. Partindo de uma
interpretacéo cristd do exposto, a tarefa do hobbit é semelhante aquela para qual a segunda
Pessoa da Santissima Trindade foi enviada ao mundo: entregar sua vida em um sacrificio
perfeito a fim de libertar o género humano da opressdo do deménio e do pecado. Desta
forma, sendo responsavel por realizar o sacrificio e também entregar-se nele, Frodo se

caracteriza como simbolo de Cristo em seu oficio sacerdotal.

Para fins de recapitulacdo, no Antigo Testamento Deus delegou a tribo dos levitas a
funcdo de sacerdotes e cuidadores do templo, isto é, de ensinar a Lei ao povo, bem como
por ele interceder e realizar sacrificios para expiacdo dos pecados, entre outros — conforme
exposto no capitulo anterior desta dissertacdo. Jesus, por sua vez, ao fazer propiciacao
pelos pecados da humanidade mediante a entrega de Sua vida em sacrificio na Paixao, p6s
fim a todos os outros ao ter uma eficécia definitiva (Cf. Hb. 9, 1-14; 10, 12) e tornou-se o

“grande Sumo Sacerdote que penetrou nos céus” (Hb. 4, 14).

De volta a analise a qual esta pesquisa se propde, o oficio desempenhado por Frodo
torna-se analogo ao de Jesus, primeiramente, devido ao seu carater voluntario. No

Conselho de Elrond, ap6s ser declarado que alguém deveria incumbir-se da missdo de
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destruir o Anel, Frodo apresenta-se e assume tal responsabilidade apesar do desejo de
permanecer em paz e descansar ao lado de Bilbo. O préprio hobbit é surpreendido pelas
palavras que saem de sua boca, mas este se mantém resoluto em sua decisdo de carregar
aquilo que é um fardo tao pesado que, segundo Elrond, “ninguém poderia imp6-lo a outra
pessoa”®® (TOLKIEN, 2011b, p. 270). Assim, mortificando a vontade de seu coraco,

Frodo esta disposto a realizar o sacrificio necessario para a salvacao da Terra-Média.

E importante salientar que Frodo compreendia o carater sacrificial de sua missao,
isto €, que a possibilidade de retornar dela com vida era minima, independente de
conseguir ou ndo realiz4-la. Tal conhecimento fica evidente em di&logo entre o hobbit e

Sam acerca da comida necessaria para seu retorno, como mostra o seguinte excerto:

“Nao sei quanto tempo levaremos para — para terminar”, disse Frodo. “[...] Mas
Samwise Gamgee, meu querido hobbit [...] ndo acho que precisamos pensar no
que vem depois disso. Para fazer o trabalho, como vocé diz — que esperanca ha
de conseguirmos? E se o fizermos, quem sabe o que vira disso? Se o Um for para
o fogo, e nos estivermos por perto? Pergunto a vocé, Sam, sera que precisaremos
de pdo novamente? Eu acho que ndo. Se pudermos alimentar nossas pernas para
gue nos levem a Montanha da Perdicdo, isso é tudo que poderemos fazer. Mais
do que eu posso, comeco a sentir.”® (TOLKIEN, 2011c, p. 624)

Quanto ao Cristo, Este veio ao mundo voluntariamente a fim de cumprir a vontade
do Pai — que ndo se agradara com o0s atos sacrificiais expiatorios realizados no Antigo
Testamento (Cf. Hb. 10, 6-7) — e entregar o Unico sacrificio capaz de remir a humanidade
pecadora. Por conta disto, Jesus diz: “[...] dou a minha vida para a retomar. Ninguém a tira
de mim, mas eu a dou de mim mesmo e tenho o poder de a dar, como tenho o poder de a
reassumir. Tal é a ordem que recebi de meu Pai” (Jo. 10, 17-18). Tal afirmacdo é
comprovada quando Jesus ndo resiste e deixa-se prender pelos guardas no Jardim das
Oliveiras, ordenando a Pedro que guarde sua espada, pois “ndo hei de beber eu o calice que

o Pai me deu?” (Jo. 18, 11).

Por fim, o segundo aspecto em comum entre o oficio sacerdotal exercido por Frodo

e pelo Cristo consiste nos fardos que ambos carregam e que somente serdo aniquilados por

8 [...] none could lay it on another.

8 <1 don't know how long we shall take to — to finish,” said Frodo. “[...] But Samwise Gamgee, my dear
hobbit [...] I do not think we need give thought to what comes after that. To do the job as you put it — what
hope is there that we ever shall? And if we do, who knows what will come of that? If the One goes into the
Fire, and we are at hand? | ask you, Sam, are we ever likely to need bread again? I think not. If we can nurse

our limbs to bring us to Mount Doom, that is all we can do. More than I can, I begin to feel.”
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meio de seus sacrificios. Enquanto Jesus carrega os pecados da humanidade e é por eles
esmagado (Cf. 1Pd. 2, 24; Is. 53, 5), o fardo do hobbit € o Anel do Poder no qual Sauron
colocou toda sua maldade, malicia e vontade de dominar os seres. A medida que se
aproxima de Mordor, Frodo percebe que “o Anel na corrente em seu pescogo torna-se mais
dificil de carregar. Comecava agora a senti-lo como um verdadeiro peso puxando-o para o

%0 (TOLKIEN, 2011c, p. 630). Isto se dé, pois o objeto magico deseja retornar a seu

leste
mestre. Consequentemente, portar o Anel torna-se muito mais arduo na reta final da

jornada do hobbit, que, a semelhanca do Cristo, é oprimido por seu fardo.

Uma vez que o que torna possivel a Frodo configurar-se como um simbolo cristico
é o0 ato sacrificial que este realiza, a narrativa da personagem sera mais bem explorada na
proxima secdo deste capitulo, onde pretende-se mostrar de que maneira o sacrificio do

hobbit pode ser comparado ao da segunda Pessoa da Santissima Trindade.

3.2.2 O sacrificio que liberta

Ao debrucar-se sobre o estudo de elementos que aludem a presenca de sacramentos
catdlicos na narrativa de O Senhor dos Anéis, Bernthal (2014) divide a trajetoria de Frodo
em trés partes, a saber: a jornada batismal, que compreende 0s acontecimentos entre a
saida do Condado até a chegada em Valfenda; o periodo da confirmacdo, a partir de
Valfenda até a colina Amon Hen e; por fim, a mais dificil etapa que € denominada pelo
autor como Eucaristica, que tem seu inicio ainda em Amon Hen. Desta forma, tem-se o
momento da preparacdo da personagem para a tarefa que deve desempenhar, a aceitacdo da
mesma e, entdo, o inicio propriamente dito da missdo, que envolve “sacrificar a si mesmo
para aniquilar o Anel, para jogar um imenso pedaco de pecado cosmico nas Fendas da
Perdicdo™® (BERNTHAL, 2014, p. 300). Portanto, a terceira parte da trajetéria da
personagem sera a mais significativa para este topico, visto que esta representa
simbolicamente os acontecimentos da Paix&o de Cristo, desde seu inicio no Getsémani até

sua conclusdo no Calvario, conforme sera explorado neste tépico.

% 1...] the Ring on its chain about his neck grow more burdensome. He was now beginning to feel it as an
actual weight dragging him earthwards.

%1 1...] sacrificing himself to annihilate the Ring, to dump an immense piece of cosmic sin into the Cracks of
Doom.
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Tendo viajado pelo rio Anduin, a Comitiva do Anel, liderada por Aragorn apds a
queda de Gandalf em Moria, decide parar para descansar proximo ao sopé da colina Amon
Hen e determinar que caminho deveriam trilhar a seguir. Aragorn alega que deve ser Frodo
a escolhé-lo, uma vez que ele é o portador do Anel. Porém, o hobbit pede que lhe
concedam uma hora a sds para que possa ponderar sobre sua escolha e, assim, se afasta da
Comitiva caminhando em direcdo as encostas da colina. Sentando-se em uma rocha para
pensar, Frodo perde-se em meio a seus devaneios, repassando o que lhe havia acontecido
até o presente momento e lembrando as palavras de Gandalf, até ser surpreendido pela

presenca de Boromir.

O didlogo entre as duas personagens mostra-se relevante no que concerne a
identificacdo de Frodo como uma figura cristica, em especial, no contexto do sacrificio que
devera ser realizado. A s6s com Boromir, Frodo reconhece seus sentimentos em relacéo a
missdo ao dizer “sei 0 que devo fazer, mas tenho medo de fazé-lo, Boromir: medo™®
(TOLKIEN, 2011b, p. 397), ao que o homem de Gondor retorque perguntando se o hobbit
ndo estaria sofrendo desnecessariamente e sugere poder aconselha-lo. O hobbit alega ja
saber o conselho que lhe seria dado e afirma que “poderia considera-lo sabio se ndo fosse a

5,93

adverténcia de meu coracao (Idem). Quando indagado sobre a natureza de tal

adverténcia, Frodo responde: “Contra a demora. Contra o caminho que parece mais facil.
Contra a recusa do fardo colocado sobre mim. Contra — bem, se deve ser dito, contra a

confianca na forca e sinceridade dos Homens™** (Idem).

De acordo com Bernthal (2014), Tolkien pode ter encontrado a inspiracdo para a

composicao desta cena na seguinte passagem biblica:

[...] Jesus comecou a manifestar a seus discipulos que precisava ir a Jerusalém e
sofrer muito da parte dos ancidos, dos principes dos sacerdotes e dos escribas;
seria morto e ressuscitaria ao terceiro dia. Pedro, entdo, comegou a interpela-lo e
protestar nestes termos: “Que Deus ndo permita isso, Senhor! Isto ndo te
acontecera!”. Mas Jesus, voltando-se para ele, disse-lhe: “Afasta-te, Satanas! Tu
és para mim um escandalo; teus pensamentos ndo sdo de Deus, mas dos
homens!” (Mt. 16, 21-23)

%2 «] know what I should do, but I am afraid of doing it, Boromir: afraid.”

% «And it would seem like wisdom but for the warning of my heart.”

% «Against delay. Against the way that seems easier. Against refusal of the burden that is laid on me. Against
— well, if it must be said, against trust in the strength and truth of Men.”
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Destarte, assim como Pedro que sé é capaz de enxergar a situacdo do ponto de vista
humano, Boromir instiga Frodo a desistir do sacrificio que este sabe ser necessario e o
hobbit, a semelhanga de Jesus, alega que “a forca e sinceridade dos Homens” nio deve ser
confiada e censura Boromir por colocar sua fé sobre eles — posicdo evidenciada pela

personagem desde sua primeira apari¢do na narrativa.

Apo6s alguns momentos, Boromir, completamente seduzido pelo poder do Anel e
querendo-o para si, ataca Frodo, que consegue fugir ao colocar o objeto magico em seu
dedo e tornar-se invisivel. O homem de Gondor finalmente toma consciéncia de seus atos
e, arrependido, chama pelo hobbit que, tendo corrido colina acima, ja esta longe. No topo
do Amon Hen, Frodo encontra-se nas ruinas da antiga torre de vigia usada no passado para
monitorar as fronteiras de Gondor e, mais uma vez, senta-se para pensar. Sob a influéncia
do Anel, Frodo comeca a visualizar imagens da Terra-Média e constata que, para onde
quer que olhe, ha sinais de guerra e destruicao.

Por fim, seu olhar detém-se na terrivel e sombria terra de Mordor, bem como na
Montanha da Perdicdo e Barad-ddr, a Fortaleza de Sauron. E neste momento que Frodo
sente 0 Olho do Senhor do Escuro procuré-lo e, sabendo que logo seria encontrado, joga-se
no chdo e cobre-se com sua capa. Entdo, uma batalha interna é travada pelo hobbit, que
Ouve a si mesmo gritar o que, confuso, nao sabia se era “nunca, nunca!”® ou “em verdade
eu irei, irei até vocd”®® (TOLKIEN, 2011b, p. 401). Contudo, outro pensamento vem a sua

mente dizendo-lhe para tirar o Anel — provavelmente a voz de Gandalf — e, assim:

As duas forcas lutavam. Por um momento, perfeitamente equilibrado entre os
dois pontos perfurantes, ele se contorceu, atormentado. De repente tomou
consciéncia de si novamente, Frodo, nem a VVoz, nem o Olho: livre para escolher
e um Unico instante para fazé-lo. Ele tirou o Anel de seu dedo. Estava ajoelhado
em plena luz do sol diante do alto trono. [...] Frodo se levantou. Estava tomado
por um grande cansaco, mas sua determinacdo era firme e seu coracdo estava

mais leve. Falou alto para si mesmo. “Farei agora o que devo”, ele disse.”
(Idem)

% Never, never!

% \erily | come, | come to you.

°" The two powers strove in him. For a moment, perfectly balanced between their piercing points, he writhed,
tormented. Suddenly he was aware of himself again, Frodo, neither the Voice nor the Eye: free to choose, and
with one remaining instant in which to do so. He took the Ring off his finger. He was kneeling in clear
sunlight before the high seat. [...] Frodo rose to his feet. A great weariness was on him, but his will was firm
and his heart lighter. He spoke aloud to the fellowship of the ring himself. “I will do now what I must”, he
said.
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Esta luta interna vivenciada por Frodo, que teme sua missdo a0 mesmo tempo em
que € atraido para ela por sua razdo, pode ser interpretada como analoga a experiéncia de
Jesus no Getsémani. De acordo com os Evangelhos, ap6s a Ultima ceia e instituicdo da
Santissima Eucaristia, Jesus tomou trés de seus discipulos e retirou-se para orar no sopé do
Monte das Oliveiras. Este momento de oracdo fora marcado por tristeza e angulstia, uma
vez que o Cristo tinha conhecimento de todos os sofrimentos dos quais seria vitima e,
ademais, encontrava-se sozinho — pois seus discipulos ndo conseguiram permanecer
acordados em vigia com Ele. Com a alma triste até a morte e um cora¢do tdo angustiado a
ponto de transformar seu suor em sangue, Jesus prostra-se completamente e suplica ao Pai
que “se ¢ possivel, afasta de mim este célice! Todavia, ndo se faga o que eu quero, mas sim

0 que tu queres” (Mt. 26, 39).

E interessante ressaltar que, segundo S30 Lucas, apareceu um anjo do céu para
confortar 0 Messias durante sua suprema angustia, intervencdo similar a realizada por
Gandalf a Frodo na narrativa de Tolkien. Conforme Dayet (2012), Jesus sofre o
desassossego e a perturbacdo em sua sensibilidade humana e, portanto, propensa ao pavor
e a aversdo diante do sofrimento e da morte. Entretanto, as altas regides de sua alma, sua
razdo e vontade, permaneciam unidas e submissas as do Pai e, por isto, uma batalha interna
foi travada pelo Filho de Deus em sua existéncia humana. Por fim, tendo orado
insistentemente, o Cristo conquista a vitdria sobre si mesmo e levanta-se para aguardar a
vinda daquele que O traiu, pois havia chegado a hora: “O Filho do Homem vai ser entregue

nas maos dos pecadores” (Mt. 26, 45).

De volta a narrativa tolkieniana, Frodo, agora resoluto em sua decisdo de seguir
sozinho seu trajeto a Mordor, caminha de volta para a margem do rio e pega um dos barcos
da Comitiva. Tendo deslizado para a agua, o hobbit é seguido por Sam, que quase se afoga
ao ir atras de Frodo, porém este o salva e, depois de uma discussao para determinar se Sam
ird ou ndo acompanhar seu mestre em sua missdo, ambos comecam a ardua jornada em
direcdo a Montanha da Perdicdo. Cabe ressaltar que, a partir do proximo paragrafo, esta
analise seguird a linha do tempo dos acontecimentos da narrativa de O Senhor dos Anéis,
cuja ordem ndo é paralela a dos eventos da Paixao de Cristo. Assim, salienta-se que o foco

deste trabalho reside somente no contelido e nos aspectos de tais acontecimentos.

A viagem de Frodo e Sam tem origem no conjunto de colinas denominado Emyn

Muil, cuja dificil travessia faz com que os hobbits se percam e gastem muito tempo na
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regido. Contudo, é neste periodo que Frodo captura Gollum, que ha muito seguia a
Comitiva. O encontro entre as duas personagens € significativo na narrativa, pois evidencia
uma mudanga sofrida pelo hobbit desde o inicio da trilogia. Ainda no Bolsdo, ao ouvir
sobre Gollum, Frodo lamenta para Gandalf que era uma pena que Bilbo ndo tivesse
apunhalado tal criatura quando tivera a chance, a0 que o mago retruca: “Pena? Foi
justamente pena que conteve sua mio. Pena e misericordia: ndo atacar sem necessidade”®®
(TOLKIEN, 2011b, p. 59). Estas palavras ecoam nos pensamentos do hobbit quando este
se vé diante de Gollum. Portanto, abaixando a espada ent&o apontada para a criatura, Frodo

declara que ndo a matard “pois agora que o vejo, eu sinto pena dele” (Idem, 2011c, p. 615).

Assim, Frodo expressa piedade por Gollum apesar de este tentar mata-lo, bem
como a Sam. De forma parecida, o Cristo crucificado manifesta misericérdia por seus
algozes apesar de todos os sofrimentos que lhe causaram, chegando ao ponto de pedir ao
Pai que os perdoe, uma vez que eles “ndo sabem o que fazem” (Lc. 23, 34). Ademais,
momentos depois, um dos malfeitores que fora crucificado junto com Jesus comega a
blasfemar contra Ele, enquanto o outro pde-se em defesa do inocente condenado e Ihe pede
que lembre-se dele ao entrar em seu Reino. Jesus, reconhecendo a fé do bom ladréo,
compadece-se e promete: “hoje estaris comigo no paraiso” (Lc. 23, 43). E interessante
constatar que, tanto no caso do Cristo quanto no de Frodo, os objetos de sua misericérdia —
os soldados romanos e Gollum, respectivamente — desempenham papel relevante em seus
sacrificios. Os primeiros, pois era necessario que Cristo padecesse pelos pecadores e, 0
segundo, pois € por causa de Gollum que o Anel caird nas Fendas da Perdi¢do — conforme

serd visto mais diante.

Frodo decide confiar em Gollum para ser seu guia até Mordor. Desta maneira, a
criatura, que havia jurado pelo Anel que os ajudaria, leva o0s hobbits até os bem guardados
Portdes Negros, por onde Frodo planejava entrar a fim de alcancar a Montanha da
Perdicdo. Porém, temendo que Sauron recuperasse o Anel, Gollum o impede de tentar
cruzar os portGes e 0 convence a seguir por outro caminho ao sul que também o levara a
seu destino. Durante o percurso deste novo trajeto, os hobbits sdo capturados pelos
Guardides de Ithilien liderados por Faramir, capitdo de Gondor e irmdo de Boromir.
Destarte, de forma semelhante ao que aconteceu ao Cristo, Frodo sera preso e interrogado

por uma figura que detém o poder para condena-lo ou liberta-lo — diferente do Messias,

% Pity? It was Pity that stayed his hand. Pity, and Mercy: not to strike without need.
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para 0 hobbit a condenacdo significa ser impedido de realizar o sacrificio necessério,

enquanto a liberdade implica a continuacdo de sua miss&o.

Enquanto mantido prisioneiro, Frodo é entdo interrogado por Faramir acerca do
motivo de sua presenca na regido. O hobbit conta a personagem sobre o grupo que havia
saido de Valfenda para a realizacdo de uma determinada tarefa, porém ndo revela ao
capitdo a natureza de tal incumbéncia, despertando sua curiosidade. Consequentemente,
Frodo sera questionado mais de uma vez e, ainda assim, nada revelara sobre o Anel ou sua
missdo (Cf. TOLKIEN, 2011c, p. 657-677). Faramir somente descobrird sobre o objeto

magico por meio de um descuido de Sam.

No que concerne aos eventos narrados na Sagrada Escritura, também Jesus é
interrogado por Pilatos e Herodes sobre as acusacfes sofridas e, igualmente, nada
responde. Contudo, na breve conversacao estabelecida entre o Cristo e Pilatos, o primeiro
revela ao segundo, ainda que velada e indiretamente, sua identidade divina ao admitir ser
rei e que seu Reino nédo € deste mundo. Da mesma forma, € revelada também a necessidade
de sua vinda e da inevitabilidade de sua missdo, a ser cumprida logo mais, nas palavras: “E
para dar testemunho da verdade que nasci e vim ao mundo” (Jo. 18, 37) e “ndo terias poder

algum sobre mim, se de cima nao te fora dado” (Jo. 19, 11), respectivamente.

Assim, comparando ambas as situacdes narradas, cabe aqueles que interrogam
definir, a partir do conhecimento adquirido, o curso dos acontecimentos que se seguirdo.
Todavia, Faramir ndo é nenhum Pilatos. Diferente deste, que entregara Jesus para ser
crucificado por medo de ir contra o desejo dos judeus, (Cf. Jo. 19, 12-16), o Capitdo de
Gondor provara o seu valor ao ndo ser corrompido pela seducdo do Anel e deixar Frodo
partir apesar da represalia que sofrerd de seu pai, que o culpara por ndo trazer arma tao
poderosa na guerra contra Sauron para Minas Tirith. Porém, independente da forma como
tais julgamentos acontecem, Frodo e Jesus serdo enviados para dar continuacdo a seus

sacrificios.

Apos serem libertados por Faramir, Frodo e Sam sdo traidos por Gollum, que 0s
conduz & morte certa no covil de Shelob®. O portador do Anel é ferroado pela monstruosa
aranha e posto em um estado de inconsciéncia capaz de fazer Sam acreditar que ele estava
morto. Em vista disto, o jardineiro, tendo matado Shelob, toma o Anel para si decidido a

terminar a missdo por conta prépria. Entretanto, ao ouvir um dos orcs na posse do corpo de

% Criatura demoniaca em forma de aranha gigante, cuja origem remonta as Eras antigas.
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Frodo dizer que este estava vivo, Sam parte em persegui¢cdo ao grupo a fim de salvar seu
mestre. Quando Sam finalmente encontra e se aproxima de Frodo, este estd nu (TOLKIEN,
2011d, p. 910). Assim como aconteceu ao Cristo nas Escrituras, Frodo fora despojado de
suas vestes por seus captores que, encontrando a preciosa cota de malha feita de mithril'®
que o hobbit havia ganhado de Bilbo, comecaram uma briga para decidir quem a possuiria.

O despojamento das vestes de Jesus, bem como a disputa por sua tanica, ja haviam
sido preditos no Salmo que diz: “Repartiram entre si as minhas vestes e deitaram sorte
sobre a minha tinica” (SI. 21, 19). Esta passagem se cumpriu logo apos a crucificacdo da
inocente vitima, que viu suas vestes serem divididas em quatro partes pelos soldados
romanos. A tdnica, contudo, ndo possuia costura e por isso 0s guardas ndo quiseram rasga-
la, mas a sortearam entre si para ver quem ficaria com ela. Momentos depois, Jesus diz aos
soldados que tem sede a fim de que se cumpra a passagem que diz que “na minha sede
deram-me vinagre para beber” (S1. 68, 22). Desta forma, como era esperado pelo Cristo, 0s
guardas embeberam uma esponja de vinagre e levaram-na a sua boca mediante o0 uso de
uma vara. Este acontecimento também é significativo para esta analise, uma vez que Frodo
passa por algo parecido. Ao relatar a Sam os horrores que teve ao acordar e encontrar-se
rodeado por orcs, o hobbit alega: “Eu acho que eles estavam derramando uma bebida
horrivel na minha garganta™*®* (TOLKIEN, 2011d, p. 910).

Tomado pelo cansaco e por dores em seu corpo, Frodo consegue escapar da torre de
Cirith Ungol com o auxilio de Sam. E importante destacar que, do ponto de vista
simbdlico, Samwise pode ser interpretado como dois importantes personagens presentes na
Paixdo de Cristo: Jodo, o discipulo amado, e Simao, o cireneu. O primeiro se da, pois Sam
€ 0 Unico membro da Comitiva do Anel a permanecer ao lado de Frodo durante toda sua
trajetdria até Mordor, assim como Jodo foi o Unico dos discipulos a ndo abandonar o Cristo
e permanecer junto dele até sua morte de Cruz (Cf. Jo. 19, 25-27). Quanto ao segundo,
Sam € aquele que ajuda Frodo a carregar seu pesado fardo durante os momentos finais de
sua jornada em Mordor, a semelhanca de Simédo que auxiliou Jesus a carregar sua Cruz na
travessia da via dolorosa. Destarte, Sam como simbolo do cireneu serd o proximo aspecto a

ser considerado na comparacdo entre os caminhos sacrificiais de Frodo e de Cristo.

190 precioso metal prateado mais forte e mais leve do que o aco, sendo muito raro durante a Terceira Era.
101 | think they had just been pouring some horrible burning drink down my throat.
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Depois de escaparem, os hobbits iniciam a perigosa e dificil travessia pelo vale de
Mordor. Frodo estd mais fraco do que nunca devido ao peso do Anel, que aumenta a
medida que ele se aproxima de seu destino e, assim como o Cristo caiu trés vezes sob o
peso da Cruz, o hobbit cai diversas vezes e prossegue com extrema dificuldade. Sabendo
que seu mestre esta “tao exausto por conta de suas longas dores, do ferimento de faca, e
ferrdo venenoso, e da tristeza, do medo, e do tempo vagando sem um lar”**? (TOLKIEN,
2011d, p. 941) e ndo resistird por muito tempo, Sam esta decidido a carregar Frodo até o
fim se for necessario. Em vista disto, o fiel jardineiro tem ainda uma ultima tarefa a

realizar na Guerra do Anel: carregar Frodo até a Montanha da Perdicéo e assim o faz.

Ele se inclinou sobre Frodo, despertando-o gentilmente. Frodo gemeu; mas com
grande esforco de vontade levantou-se vacilante; e entdo caiu de joelhos
novamente. [...] Sam olhou para ele e chorou em seu cora¢do, mas nenhuma
lagrima chegou aos seus olhos secos e ardentes. "Eu disse que iria leva-lo,
mesmo se quebrasse minhas costas”, murmurou, "e eu vou!" "Venha, Sr.
Frodo!", gritou. "Eu ndo posso carregar esta coisa para VOCé, mas posso carregar
voceé e ela também. Entdo, suba! Venha, Sr. Frodo, meu querido! Sam vai lhe dar
uma carona. Diga-lhe para onde ir e ele ird.” (Ibidem, p. 940)

Sam carrega Frodo até 0 momento em que ambos sdo atacados por Gollum, que
quer apoderar-se do Anel. Frodo consegue se desvencilhar da criatura e corre em direcéo
as Fendas da Perdicao para cumprir sua missao, enquanto Sam lida com Gollum fazendo-o
se afastar. O hobbit, entdo, parte atras de seu mestre e o encontra diante do fogo onde o
objeto méagico fora forjado por Sauron. Para sua surpresa e terror, Sam ouve Frodo falar,
em uma voz forte e poderosa nunca ouvida antes e que ecoou dentro da montanha: “Eu
vim, [...] Mas agora escolho ndo fazer o que vim aqui para fazer. Ndo vou realizar este
feito. O Anel é meu!”'® (Ibidem, p. 945). Tendo dito estas palavras, Frodo coloca o Anel
em seu dedo e desaparece até que Gollum, ressurgindo para brigar por seu “precioso”,

arranca-o junto com seu dedo em uma mordida. A criatura, entdo em um momento de

102 1...] so worn by his long pains, wound of knife, and venomous sting, and sorrow, fear, and homeless

wandering [...].

1% He bent over Frodo, rousing him gently. Frodo groaned; but with a great effort of will he staggered up;
and then he fell upon his knees again. [...] Sam looked at him and wept in his heart, but no tears came to his
dry and stinging eyes. “I said I'd carry him, if it broke my back," he muttered, “and I will!” “Come, Mr.
Frodo!” he cried. “I can't carry it for you, but I can carry you and it as well. So up you get! Come on, Mr.
Frodo dear! Sam will give you a ride. Just tell him where to go, and he'll go”.

104 <1 have come, [...] But I do not choose now to do what I came to do. I will not do this deed. The Ring is
mine!”
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alegria por recuperar o objeto ha muito perdido, vacila e cai nas Fendas da Perdic&o,

destruindo o Anel de uma vez por todas.

Os eventos resumidos no pardgrafo anterior representam uma surpreendente
reviravolta na narrativa de Frodo. Para esta analise, faz-se necessario relembrar que, ainda
que o hobbit possa ser interpretado como uma personagem simbolicamente cristica, ele ndo
é o Cristo e, por isso, é suscetivel ao erro e ao fracasso. O proprio Tolkien (2013), em
cartas escritas em 1956 para J. Bum e Amy Ronald, afirma que a derrota de Frodo era
claramente inevitavel, considerando a l6gica do enredo. Isto se d&, pois, segundo o autor,
“é possivel que os bons, mesmo os santos, sejam submetidos a um poder do mal que é
demasiado grande para eles vencerem — em si mesmos™'%® (TOLKIEN, 2013, p. 269) e que
criaturas encarnadas, no fim das contas, nio resistem ao poder do Mal no mundo. E
interessante destacar que nestas afirmacOes evidencia-se a crenga cristd catolica —
extremamente presente na vida de Tolkien — da necessidade do auxilio da graca divina para

a vitéria do homem contra as tentacdes e o pecado®®.

Ademais, o autor defende que o fracasso de Frodo € um evento muito mais real e
significativo, pois “a causa (nao o ‘hero6i’) foi triunfante, porque mediante o exercicio de
piedade, misericordia, e perddo de injdrias, produziu-se uma situacdo na qual tudo foi

107 (1dem). Desta forma, é no momento em que Frodo é

corrigido e o desastre foi evitado
derrotado que a vitoria é alcancada. Este paradoxo torna-se relevante para a analise
comparativa entre o sacrificio de Cristo e da personagem tolkieniana, uma vez que é
considerado o fato de que a crucificacdo e consequente morte de Jesus foram interpretadas
como sinal de uma grande derrota até mesmo pela maioria de seus discipulos. Todavia, foi
por meio desta que a salvacdo da humanidade e a vitoria contra o mal foram alcancadas.
Tendo em vista tal semelhanca entre os dois acontecimentos, Wood (2003) defende que o
final da jornada de Frodo em sua misséo de destruir o Anel é andlogo ao mistério da Cruz,

uma vez que:

1951t js possible for the good, even the saintly, to be subjected to a power of evil which is too great for them
to overcome — in themselves.

106 Na carta enderecada a J. Bum, Tolkien cita as duas Gltimas peticdes da oracdo do Pai Nosso, ensinado
pelo proprio Cristo — ndo nos deixeis cair em tentagdo, mas livrai-nos do mal —, dizendo que ndo haveria
sentido uma peticdo contra algo que ndo pode acontecer.

1071...] the cause (not the 'hero') was triumphant, because by the exercise of pity, mercy, and forgiveness of
injury, a situation was produced in which all was redressed and disaster averted.
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Este é certamente 0 momento mais surpreendente e anticlimatico do romance.
Depois de sua longa luta crepuscular para levar o Anel de volta as Fendas da
Perdicéo, Frodo fracassa no final — ndo por causa de sua fraqueza de vontade,
mas porque o Anel finalmente o subjuga. Assim, a Demanda ndo termina em
uma vitdria jubilosa, mas em uma derrota decepcionante, pois Tolkien esvazia as
esperancas de todos os seus leitores por um final heroico convencional. No
entanto, ele realiza algo muito mais importante — a terrivel justaposicdo do bem
radical e do mal radical. Tolkien demonstra que o mal mais poderoso pode
invocar o bem mais sublime em uma personagem como Frodo, mesmo quando o
derrota. Assim o Getsémani acaba no Goélgota, no momento em que Jesus
morreu com um grito que dificilmente é um brado de conquista. A cruz é a
grande eucatastrofe cristd, porque é uma derrota total superada pela vitoria
total.'®® (WOOD, 2003, p. 73)

Assim, nas palavras de Tolkien, Frodo ¢ merecedor de toda honra apesar de seu
aparente fracasso, pois a personagem “esgotou cada gota de sua forca de vontade e de
corpo, e isso foi suficiente para leva-lo ao ponto destinado, e ndo mais que isso. Outros
poucos, possivelmente nenhum outro de seu tempo, teriam chegado tdo longe”*®
(TOLKIEN, 2013, p. 269). Além do mais, o fato de o hobbit sobreviver a Guerra do Anel
ndo anula o valor sacrificial de sua trajetéria na narrativa, pois, no fim das contas, ele tera

que renunciar ao que mais ama: o Condado.

Dois anos apds contribuir para a salvacdo da Terra-Média e retomada do Condado —
que havia sido dominado por salteadores liderados por Saruman — Frodo ainda era
atormentado pelo ferimento causado por um Espectro do Anel no Topo do Vento'. Por
conta disto, o hobbit decide partir para o Oeste com Galadriel, Elrond, Gandalf e Bilbo no
altimo navio a deixar a Terra-Média. Diante desta decisdo, Sam diz a Frodo que achava
que este fosse desfrutar de muitos anos no Condado depois de tudo o que fizera para salva-

lo, ao que seu mestre responde:

Eu também ja pensei assim. Mas fui profundamente ferido, Sam. Tentei salvar o
Condado, e ele foi salvo, mas ndo para mim. Muitas vezes deve ser assim, Sam,

1% This is surely the most surprising and anti-climactic moment in the novel. After his long twilight struggle
to carry the Ring back to the Cracks of Doom, Frodo fails at the very last — not because of his own weakness
of will but because the Ring finally overwhelms him. Thus does the Quest end not in jubilant victory but
disappointing defeat, as Tolkien deflates all his readers' hopes for a conventional heroic ending. Yet he
accomplishes something far more important — the awful juxtaposition of radical good and radical evil.
Tolkien demonstrates that the mightiest evil can summon forth the very highest good in a character such as
Frodo, even as it defeats him. So did Gethsemane end in Golgotha, as Jesus died with a shout that is hardly a
cry of conquest. The cross is the great Christian eucatastrophe because it is sheer defeat overcome by sheer
victory.

109 1...] spent every drop of his power of will and body, and that was just sufficient to bring him to the
destined point, and no further. Few others, possibly no others of his time, would have got so far.

119 0 episédio aconteceu pouco antes de Frodo, Sam, Merry, Pippin e Aragorn chegarem a Valfenda e ocorrer
0 Conselho de Elrond a fim de definir o destino do Anel.
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quando as coisas estdo em perigo: alguém tem que desistir delas, perdé-las, para
que outros possam té-las.*! (TOLKIEN, 2011d, p. 1029)

Destarte, Frodo renuncia a uma vida de alegrias no Condado, porém apenas para
navegar em diregdo a Valinor, um reino imaculado no qual ndo h& sofrimento ou
corrupgdo, onde gozara de uma vida imortal. Em outras palavras, a semelhanga do Cristo
que ressuscita gloriosamente apds entregar-se a morte em prol da salvacdo da humanidade,
Frodo recobra sua vida somente depois de perdé-la em beneficio dos povos da Terra-
Média.

3.3 ARAGORN

Em O Senhor dos Anéis, Aragorn é apresentado como o herdeiro de Isildur,
verdadeiro rei de Gondor e Arnor, Elessar — a Pedra Elfica, em Quenya — e Chefe dos
Dunedain*. Entretanto, a fim de compreender sua ascendéncia nobre e direito ao trono
faz-se necessario retornar ao Silmarillion e aos apéndices deixados por Tolkien. Aragorn
descende de Elendil, que por sua vez deriva da linhagem de Elros Tar-Minyatur, Meio-
Elfo, proveniente dos Primeiros Elfos e dos Maiar, e primeiro rei de Numenor. Elendil,
conhecido como grande guerreiro e sabio, foi o responsavel por liderar os nimenorianos
leais aos Valar contra a revolta de Sauron na Terra-Média ap6s a Queda de Numenor, onde
fundaram os reinos de Gondor e Arnor, dos quais Elendil foi rei. Apds ser morto por
Sauron no cerco de Barad-ddr'™, seu filho, Isildur tornou-se rei de Gondor e Arnor,
governando (e possuindo secretamente o Um Anel) até sua morte em uma emboscada

forjada por Orcs, no segundo ano da Terceira Era.

Milénios apds estes acontecimentos nasce Aragorn, filho de Arathorn e Gilraen.
Depois da morte de seu pai, Aragorn, entdo com dois anos, € levado para Valfenda e criado

por Elrond, que mantém sua verdadeira identidade em segredo e o renomeia de Estel —

111 5p | thought too, once. But | have been too deeply hurt, Sam. | tried to save the Shire, and it has been
saved, but not for me. It must often be so, Sam, when things are in danger: some one has to give them up,
lose them, so that others may keep them.

112 Homens de ascendéncia nobre proveniente de Nimenor que povoaram a Terra-Média durante a Segunda e
Terceira Era (Cf. TOLKIEN, The Lord of the Rings: The Return of the King, Appendix A).

113 Ultimo conflito armado que pds fim & Guerra da Ultima Alianca de Elfos e Homens, formada com o
objetivo de conter Sauron, e a Segunda Era. Nesta batalha diante da Torre Negra, Sauron pereceu, perdendo
sua forma fisica e 0 Um Anel, cortado de seu dedo por Isildur empunhando a espada quebrada de seu pai, a
Narsil.
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Esperanca, em Sindarin***. A identidade e ascendéncia nobre do personagem lhe sdo
reveladas quando este esta com vinte e um anos e ele entdo assume seu posto como décimo
sexto Chefe dos Dunedain e Guardibes do Norte antes de partir para terras ermas. Cinco
anos depois, Aragorn conhece e torna-se amigo de Gandalf, o Cinzento, que o aconselha a
prestar atencdo nos acontecimentos e movimentacdes do Condado, onde Aragorn passa a

ser conhecido como Passolargo.

Durante vinte e trés anos, Aragorn realizou grandes missoes a servigo dos reinos de
Rohan e Gondor, agora governada por Regentes, onde era conhecido pelo nome de
Thorongil — Aguia da Estrela, em Sindarin. Passadas duas décadas, Aragorn comeca a
auxiliar Gandalf em sua busca por Gollum, pois descobre-se que Sauron esta recuperando
seu poder em Mordor e, consequentemente, procurando pelo Anel do Poder que o mago
desconfia estar na posse de Bilbo Bolseiro. Apds anos de busca, Aragorn captura Gollum e
0 leva como prisioneiro para Mirkwood antes de retornar para Gandalf e descobrir os
planos de Frodo de partir do Condado portando o Anel. Aragorn parte entdo em suas
expedicOes, porém, ao retornar a regido do Condado, a personagem € avisada que 0S
Cavaleiros Negros estdo pelas redondezas e que ndo ha noticias de Gandalf. Assim,

Aragorn comeca a jornada que o levara ao seu trono por direito, narrada na trilogia.

3.3.1 Orrei

Ao nos voltarmos para a analise do personagem, bem como de sua histdria, é dificil
para qualquer pessoa com conhecimentos da Sagrada Escritura, ainda que somente a nivel
literdrio, ndo identificar caracteristicas comuns entre Aragorn e Jesus Cristo,
principalmente, no que se refere a Sua dimensdo régia. Primeiramente, tem-se a figura
grandiosa do rei guerreiro Elendil, a qual Aragorn estd intimamente ligado por meio do
titulo de seu descendente e herdeiro. O proprio personagem, reconhecendo a autoridade
atrelada ao nome do grande rei, faz uso do mesmo ao ser confrontado por Eomer de Rohan,

cuja reacao é de temor e admiracéo.

114 _ingua élfica mais comumente falada na Terceira Era (Cf. TOLKIEN, The Lord of the Rings: The Return
of the King, Appendix F).



89

Aragorn jogou para trds o manto. A bainha élfica brilhou quando ele a segurou, e
a brilhante lamina de Anduril**® brilhou como uma chama stbita enquanto ele a
sacava. “Elendil!” Ele gritou. “Sou Aragorn, filho de Arathorn, e sou chamado
Elessar, a Pedra Elfica, Dunadan, o herdeiro de Isildur, filno de Elendil, de
Gondor. Eis a espada que foi quebrada e forjada novamente! VVocé vai me ajudar
ou me impedir? Escolha rapidamente!”"*® (TOLKIEN, 2011c, p. 433)

De forma analoga, um dos titulos de Jesus é Filho de Davi, segundo e mais famoso
rei do Reino Unificado de Israel, do qual a histéria é narrada nos livros 1 e 2 de Samuel,
além de ser o autor do livro de Salmos. Davi também foi um guerreiro e seu exercito — com
a ajuda de Deus — trouxe muitas vitdrias para Israel, consolidando seu poder. Durante seu
reinado, Davi tornou Jerusalém capital de Israel, para onde trouxe a Arca da Alianca e fez
0S preparativos para a constru¢do do templo, que sé seria realizada no governo de seu
filho, Salomé&o. Destarte, Jesus possui ascendéncia nobre — por parte de seu pai adotivo,
José — profetizada muito antes de sua Encarnacdo (Cf. Jr. 33, 14-16).

Nos Evangelhos, muitas sdo as referéncias a Jesus como descendente de Davi,
comegando no momento da Anunciacdo do anjo Gabriel a Virgem Maria quando este diz
que o menino que ela conceberd “serd grande e sera chamado de Filho do Altissimo e o
Senhor Deus lhe dara o trono de seu pai Davi, e reinard eternamente na casa de Jac6” (Lc.
1, 32). Apos um de seus milagres, Jesus ¢ seguido por dois cegos que gritam “‘Filho de
Davi, tem piedade de n6s!’” (Mt. 9, 27); “A multidao, admirada [com seus milagres], dizia:
‘Néo sera este o filho de Davi?’” (Mt. 12, 23); nos arredores de Tiro e Sidonia, lhe gritava
uma cananéia “‘Senhor, filho de Davi, tem piedade de mim! Minha filha estd cruelmente
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perturbada por um demoénio’” (Mt. 15, 22); apos sair de Jericd, “dois cegos, sentados a

beira do caminho, ouvindo dizer que Jesus passava, comegaram a gritar: ‘Senhor, filho de

'77’

Davi, tem piedade de nos!”” (Mt. 20, 30) e; ao entrar em Jerusalém, “toda aquela multidao,
que o procedia e que o seguia, clamava: ‘Hosana ao filho de Davi! Bendito seja aquele que

vem em nome do Senhor! Hosana no mais alto dos céus!’” (Mt. 21, 9).

Outra semelhanca compartilhada por Aragorn e Jesus é o simbolismo da pedra a

qual ambos fazem referéncia. O primeiro, conhecido como Pedra Elfica, recebeu este nome

115 Nome dado por Aragorn & espada de Elendil, Narsil, apos ser reforjada. Seu significado é Chama do
Oeste, em Quenya, em uma clara referéncia a terra e aos homens de NUmenor, que ficava a oeste da Terra-
Média. Gravada em sua lamina havia sete estrelas situadas entre o Sol radiado e a Lua crescente — simbolos
de Elendil e seus filhos, Isildur e Anarion —além de runas (TOLKIEN, 2011b).

116 Aragorn threw back his cloak. The elven-sheath glittered as he grasped it, and the bright blade of Anduril
shone like a sudden flame as he swept it out. “Elendil!” he cried. “I am Aragorn son of Arathorn, anda m
called Elessar, the Elfstone, Dtinadan, the heir of Isildur Elendil’s son of Gondor. Here is the Sword that was
Broken and is forged again! Will you aid me or thwart me? Choose swiftly!
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por conta da pedra presenteada a ele pela senhora Galadriel antes de a Comitiva partir de
Lothlérien**’. Uma das lendas envolvendo a pedra conta que ela foi trazida de Valinor por
Gandalf que a deu a Galadriel, profeticamente, dizendo-lhe que esta deveria ser dada a
alguém que receberia 0 nome de Elessar (TOLKIEN, 2009). Ao presentear Aragorn,
Galadriel Ihe diz: “Nesta hora, tome 0 nome que lhe foi predito, Elessar, a Pedra Elfica da
Casa de Elendil!”™*® (Idem, 2011b, p. 375) e, deste momento em diante, Aragorn assume

Elessar como seu nome real.

Quanto ao Cristo, ja no Antigo Testamento hd a mencdo da pedra que é a prépria
figura dEle. “A pedra rejeitada pelos arquitetos que tornou-se a pedra angular” (S1. 117,
22) diz Davi em seu canto de acdo de gracas, trecho comentado por Jesus diante dos
principes dos sacerdotes, escribas e ancidos no templo apds proferir a pardbola dos
vinhateiros. Jesus lhes diz que “todo o que cair sobre esta pedra ficara despedacado; e
sobre quem ela cair, este sera esmagado!” (Lc. 20, 18), deixando-0s enfurecidos. Esta fala
do Cristo também esta relacionada as palavras proferidas pelo profeta Isaias: “Por isso, o
Senhor Deus lhes diz: ‘Eu coloquei em Sido uma pedra, um bloco escolhido, uma pedra

angular preciosa, de base: quem confiar nela ndo tropegard” (Is. 28, 16).

Ainda fazendo referéncia ao Salmo, Sdo Pedro se dirige aos chefes do povo e
anciaos dizendo: “Esse Jesus, pedra que foi desprezada por vos, edificadores, tornou-se a
pedra angular. Em nenhum outro ha salvacdo, porque debaixo do céu nenhum outro nome
foi dado aos homens, pelo qual devamos ser salvos” (At. 4, 11-12). Em sua carta aos
Efésios, Sdo Paulo, ao escrever sobre os pagdos e judeus reunidos pela cruz de Cristo,
chama-os de “concidadios dos santos e membros da familia de Deus, edificados sobre o
fundamento dos apdstolos e profetas, tendo por pedra angular o proprio Jesus Cristo” (Ef.

2, 19-20). Por fim, Sdo Pedro em sua primeira epistola, exclama:

Achegai-vos a ele, pedra viva que 0s homens rejeitaram, mas escolhida e
preciosa aos olhos de Deus; e quais outras pedras vivas, vds também vos tornais
0s materiais deste edificio espiritual, um sacerddcio santo, para oferecer vitimas
espirituais, agradaveis a Deus por Jesus Cristo. Por isso 1é-se na Escritura: Eis
que ponho em Sido uma pedra angular, escolhida, preciosa: quem nela puser
sua confianga néo serd confundido. Para vos, portanto, que tendes crido, cabe a
honra. Mas, para os incrédulos, a pedra que os edificadores rejeitaram tornou-se

17 Reino dos Elfos da Floresta, considerado um dos lugares mais bonitos da Terra-Média.
18 | this hour take the name that was foretold for you, Elessar, the Eflstone of the House of Elendil!
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a pedra angular, uma pedra de tropeco, uma pedra de escandalo.*® (1Pd. 2, 4-
7)

A nivel semantico, “pedra angular” apresenta duas defini¢des. A primeira diz
respeito a area da construgdo, sendo, pois “pedra fundamental de um edificio” (HOUAISS
& VILLAR, 2009, p. 1457), enquanto a segunda traz o sentido figurado, que ¢ “base s6lida
que legitima ou autoriza alguma coisa; fundamento” (Idem). As duas estdo de acordo com

um dos significados de “pedra” a nivel simb6lico, conforme o dicionario de simbolos:

A construcdo, pedra sobre pedra, evidentemente evoca a Pedra de um edificio
espiritual. Esta ideia [...] encontra a sua fonte em duas passagens do Evangelho:
a que faz de Pedro (Kephas) a pedra angular da construcdo eclesiastica (Mt.
16,18), a primeira pedra do edificio; e aquela de Mt. 21,42 a Lc. 20,17, que
repete o texto do Salmo 118 [...] Esta nocéo de pedra angular [...] é a pedra do
acabamento, da coroacdo e o simbolo de Cristo, descido do céu para consumar a
lei e os profetas.’”* (CHEVALIER & GHEERBRANT, 1986, p. 829)

Assim, a imagem da pedra associada a Aragorn e a Jesus evoca 0 carater regio de
ambos, marcada pelas imagens do rei profetizado e do rei rejeitado. No caso da primeira
imagem, ainda no prologo de A Sociedade do Anel € introduzido ao leitor o tema da falta
de um soberano na Terra-Média quando diz que nesta “ndo havia tido um rei por quase mil
anos”*? (TOLKIEN, 2011b, p. 9). Em um dos apéndices providos por Tolkien tem-se a
informacdo de que no Condado, por exemplo, os hobbits escolheram um Thain'?® para
governar no lugar de um rei e ficaram satisfeitos, porém por muito tempo muitos ainda
tinha esperanca no retorno do rei. Entretanto, por fim “esta esperanga foi esquecida,
permanecendo apenas na frase Quando o Rei retornar, usada no sentido de algo bom que

ndo se podia alcancar, ou de algum mal que ndo se pudesse (:orrigilr”124 (Idem, 2011d, p.

1042).

119 Grifos do proprio autor.

120 Equivalente ao Salmo 117.

121 | a construccion, piedra sobre piedra, evoca evidentemente la Piedra de un edificio espiritual. Esta idea
[...] encuentra su fuente en dos pasajes del Evangelio: el que hace de Pedro (Kephas) la piedra fundamental
de la construccion eclesistica (Mt 16,18), la primera piedra del edificio; y aquel que de Mt. 21,42 a Lc.
20,17, repite el texto del Salmo 118 [...] Esta nocién de piedra angular [...] es la piedra del acabamiento, de la
coronacion, y el simbolo de Cristo, bajado del cielo para consumar la ley y los profetas.

122 1] there had been no king for nearly a thousand years [...]

123 Tradicional lider militar dos Hobbits do Condado.

1241...] that hope was forgotten, and remained only in the saying When the King comes back, used of some
good that could not be achieved, or of some evil that could not be amended.
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A esperanca pela volta do rei também é clara entre 0 povo de Minas Tirith. Em As
Duas Torres quando interrogado por Faramir sobre o precioso objeto que carrega, Frodo
declara nédo ter sido sua escolha manté-lo em segredo e que tal objeto ndo pertence a ele ou
qualquer mortal, porém, se fosse para alguém reivindicé-lo, deveria ser Aragorn. O Capitdo
de Gondor entdo questiona o porqué de este direito pertencer a Aragorn ao invés de a
Boromir, principe da cidade fundada pelos filhos de Elendil, ao que o hobbit responde:
“Porque Aragorn é descendente em linhagem direta, pai para pai, do préprio Isildur, filho
de Elendil. E a espada que ele carrega era a espada de Elendil”**® (TOLKIEN, 2011c, p.
664), fazendo os homens de Gondor presentes espantarem-se e alguns gritarem “a espada

de Elendil! A espada de Elendil vem a Minas Tirith! Grandes noticias!™?° (Idem).

A esperanca entre o povo da cidade é igualmente percebida na sua crenca de que a
Arvore Branca'®’ somente floresceria novamente uma vez que o rei retornasse, manifestada

por Faramir ao dizer:

Quanto a mim [...] gostaria de ver a Arvore Branca novamente em flor nos patios
dos reis, e a Coroa de Prata retornar, e Minas Tirith em paz: Minas de Arnor de
novo como era antigamente, cheia de luz, altiva e bela, bonita como uma rainha
entre outras rainhas: ndo uma senhora de muitos escravos, ndo, nem mesmo uma
gentil senhora de escravos voluntarios.*?® (Ibidem, p. 671-672)

Ryken (2018) afirma também que a esperanca pelo retorno do rei fora conservada
apenas por profecias, algumas delas bem especificas. Por exemplo, havia profecias
referentes a Pedra Elfica que o rei portaria em sinal de sua nobreza, algumas que
indicavam que este traria consigo a espada de Elendil reforjada, outras que aludiam a
Arwen, dizendo que ela ndo seria noiva de ninguém além do rei de Gondor e de Arnor, e
até mesmo uma profecia de que o herdeiro de Isildur passaria incolume pelas Sendas dos
Mortos — conforme sera visto adiante. Entretanto, a mais famosa de todas € a escrita em

forma de poema por Gandalf em uma carta para Frodo, que a recebe no Ponei Saltitante, e

125 Because Aragorn is descended in direct lineage, father to father, from Isildur Elendil’s son himself. And
the sword that he bears was Elendil’s sword.

126 The sword of Elendil! The sword of Elendil comes to Minas Tirith! Great tidings!

127 Simbolo de Gondor no Patio da Fonte em Minas Tirith, é predecessora de uma muda de Nimloth — arvore
de NUmenor — plantada em Minas Ithil por Isildur e destruida antes do final da Segunda Era.

128 For myself [...] I would see the White Tree in flower again in the courts of the kings, and the Silver Crown
return, and Minas Tirith in peace: Minas Arnor again as of old, full of light, high and fair, beautiful as a
queen among other queens: not a mistress of many slaves, nay, not even a kind mistress of willing slaves.
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que tinha como objetivo revelar a verdadeira identidade do entdo desconhecido Passolargo

como rei de Gondor.

Nem tudo que é ouro brilha,

Nem todas as pessoas que vagam estéo perdidas;
O velho que é forte ndo murcha,

As raizes profundas pela geada ndo séo atingidas.
Das cinzas a chama sera despertada,

Das sombras uma luz jorrara;

A lamina que foi quebrada sera renovada,

O sem-coroa hovamente reinara.'?®

(TOLKIEN, 2011b, p. 170)

Da mesma forma, apesar de sofrer com a dominacdo de poderosos opressores
durante os séculos, Israel conservava a esperanca da vinda do Messias prometido de Deus.
Este sentimento do povo pode ser representado por Simedo que “esperava a consolacédo de
Israel” (Lc. 2, 25b) e teve a graca de vislumbra-la quando José e Maria levavam o menino
Jesus para ser apresentado no templo em Jerusalém. Da mesma forma, tal esperanca foi
preservada por conta das profecias concedidas por Deus aos seus profetas ainda no Antigo

Testamento.

Estas profecias ndo se referiam somente a vinda de um enviado de Deus (Cf. Is. 7,
14), mas também a chegada de um rei perfeito como, por exemplo, em “[...] um menino
nos nasceu [...] a soberania repousa sobre seus ombros [...] Seu império serad grande e a paz
sem fim sobre o trono de Davi e em seu reino” (Is. 9, 5-6) e em “farei nascer de Davi um

rebento justo que exercera o direito e a equidade na terra™**°

(Jr. 9, 15). Ha ainda a profecia
que alude ao local de nascimento do governante prometido, como em “mas tu, Belém de
Efrata, tdo pequena entre os clds de Jud4, é de ti que saira para mim aquele que é chamado
a governar Israel”*! (Mg, 5, 1), bem como & sua chegada & Jerusalém em “exulta de
alegria, filha de Sido, solta gritos de jubilo, filha de Jerusalém; eis que vem a ti o teu rei,
justo e vitorioso; ele é simples e vem montado num jumento, no potro de uma jumenta”

(Zc 9, 9).

129 All that is gold does not glitter/Not all those who wander are lost/The old that is strong does not
wither/Deep roots are not reached by the frost/From the ashes a fire shall be woken/A light from the shadows
shall spring/Renewed shall be blade that was broken/The crownless again shall be king.

130 «“Notar que a palavra justica tem o sentido de salvagio” (BIBLIA SAGRADA, 2010, p. 1082).

131 Esta passagem atrela mais uma vez a figura de Jesus & de Davi, uma vez que o segundo também é oriundo
de Belém.
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Como dito anteriormente, além da imagem do rei profetizado tem-se a do rei
rejeitado tanto em Aragorn, como em Jesus Cristo. Diz Ryken (2018) que logo na primeira
aparicdo de Aragorn, ap6s o poema de Gandalf lido por Frodo no Pbnei Saltitante, ja €
possivel a um leitor atento desconfiar de sua verdadeira identidade. Contudo, para 0s
hobbits ele é apenas um Guardido que talvez ndo mereca sua total confianca, pois, como
exclama Sam Gamgi, “ele vem de lugares ermos e eu nunca ouvi coisa boa desse tipo de
pessoa”’*? (TOLKIEN, 2011b, p. 165). No Conselho de Elrond, ao ver a figura de rosto
magro e capa surrada de Passolargo empunhando a espada quebrada de Isildur, Boromir
pergunta 0 que aquele homem pode ter a ver com Minas Tirith e, por meio de Elrond,
descobre ser este 0 herdeiro do trono de Gondor. Apesar desta revelacdo, que o surpreende,
Boromir continua portando-se de forma orgulhosa perante Aragorn, ndo aceitando sua
realeza, ao que o Guardido responde: “De minha parte, perdoo sua duvida [...] Pouco me
assemelho as figuras de Elendil e Isildur entalhadas em sua majestade nos saldes de
Denethor™*** (Ibidem, p. 248).

Todavia, Boromir permanece irredutivel e deseja tomar o Anel para si e, trazendo a
vitéria contra Sauron, tornar-se um “rei poderoso, benevolente e sabio”*** (Ibidem, p. 398).
Sua postura somente mudara em seus ultimos minutos de vida, momento em que
encontrard a redencdo de suas faltas. Ainda nos eventos finais da narrativa, Aragorn sera
escarnecido por seus inimigos diante dos Portbes de Morannon, onde, acompanhado de
Gandalf e dos Capitdes do Oeste, encontrard o arauto e embaixador de Sauron.
Requisitando alguém com autoridade para lhe dirigir a palavra, 0 mensageiro volta-se com
desprezo para Aragorn afirmando que “¢ necessario mais do que um pedaco de vidro élfico
ou uma ralé como esta para se fazer um rei. Ora, qualquer bandido das colinas pode exibir

tal séquito™** (TOLKIEN, 2011d, p. 888-889), a0 que a personagem nada responde.

A realeza de Aragorn ndo é percebida até mesmo por alguns dos que com ele
convivem, embora muitos sejam os indicios de sua identidade — sendo um dos mais

marcantes quando Gandalf entrega-o o palantir***. Ryken (2018) relembra a surpresa com

132 He comes out of the Wild, and I never heard no good of such folk.

133 For my part | forgive your doubt [...] Little do I resemble the figures of Elendil and Isildur as they stand
carven in their majesty in the halls of Denethor.

1341...] mighty king, benevolent and wise.

135 |t needs more to make a king than a piece of Elvish glass, or a rabble such as this. Why, any brigand of the
hills can show as good a following.

136 pedra usada para comunicacdo com quem também a possuisse, bem como para ver virtualmente qualquer
outra parte do mundo. Somente 0s poderosos e sabios poderiam utiliza-la, pois as visbes mostradas pela
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que Pippin recebe a noticia de que alguém esta chegando para reivindicar o trono, sendo
censurado por Gandalf, que diz: “Se vocé andou todos esses dias com os ouvidos tapados e
a mente adormecida, acorde agora!”**” (TOLKIEN, 2011d, p. 754). lgualmente, Sam
também fica confuso ao saber da existéncia de um novo rei e enche-se de admiracéo ao ver

Aragorn sentado em seu trono.

Desta rejeicdo e desprezo foi também vitima o Cristo, sendo que até mesmo seus
discipulos tardam em reconhecer que Ele é o Messias de Deus. Nao obstante as profecias
de sua vinda, para muitos Ele ndo era o tipo de rei que os judeus esperavam. Exemplo
disso é a atitude de Herodes em ordenar o assassinato de todos os meninos menores de dois
anos em Belém e seus arredores, uma vez temia ser destronado por este rei prometido.
Todavia, seu reino nao é deste mundo (Cf. Jo. 18, 36) e, por amor Ele abriu médo de todas
as riquezas e se fez o0 menor de todos, conforme visto no capitulo anterior. Em razdo disto,
Jesus foi desprezado em sua propria patria, durante a pregacdo na sinagoga, por aqueles
que, escutando suas palavras de graca, tentavam diminui-lo ao perguntar “néo é este o filho
de José?” (Lc. 4, 22).

Durante os eventos de Sua Paix&o, Cristo encarard ndo somente a rejeicdo dos seus,
mas também a ridicularizacdo por parte dos soldados romanos. Estes irdo arrancar suas
vestes, cobri-lo com um manto escarlate, por uma vara em sua md — com a qual o
golpeardo — e colocar uma coroa de espinhos em sua cabeca para, entdo, se ajoelharem
diante dEle e proferirem palavras de escarnio: “Salve, rei dos judeus!” (Mt. 27, 29). Além
disto, dividirdo e sorteardo Suas vestes, bem como lhe daréo vinagre para beber ao invés de
agua. Da mesma forma, os principes dos sacerdotes, aos pés da Cruz do Senhor que se
entrega pelos pecadores, escarnecerdo, dizendo: “Salvou a outros, que se salve a si proprio,
se é o Cristo, o escolhido de Deus!” (Lc. 23, 35).

Retornando a Aragorn, pode-se afirmar que a jornada do personagem apresentada
na trilogia de Tolkien é, em partes, semelhante a vida publica de Cristo narrada nos quatro
Evangelhos. Isto se da, primeiramente, pois o carater régio do herdeiro do trono de Minas
Tirith € mostrado ao longo dos acontecimentos do romance. Um dos primeiros indicios do
exposto é quando, ao passar pelos gigantes Pilares dos Reis (Argonath), Aragorn confessa

ter desejado por muito tempo contemplar as figuras de seus antepassados, Isildur e

pedra seriam capazes de levar os de vontade fraca & loucura. Em tempos antigos, o palantir era usado pelos
grandes senhores de Gondor.
37 1f you have walked all these days with closed ears and mind asleep, wake up now!
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Anérion, e que “sob suas sombras Elessar, a Pedra Elfica, filho de Arathorn da Casa de
Valandil, filho de Isildur, herdeiro de Elendil, nada tem a temer!”**® (TOLKIEN, 2011b, p.
393). Enquanto o personagem profere estas palavras, Frodo percebe que aquele homem ja
ndo era Passolargo, o Guardido, mas que em suas feicdes, postura e brilho no olhar o que

se via era Aragorn, “um rei retornando do exilio para sua propria terra™*® (Idem).

Da mesma forma, a postura assumida pela personagem no momento em que esta
revela sua identidade a Eomer em seu primeiro encontro — citado no inicio desta analise —,
faz com que Legolas e Gimli fiquem maravilhados, pois nunca o haviam visto de tal
maneira. Uma vez que Aragorn parecia ter aumentado em estatura quando comparado ao
capitdo dos rohirrim, o elfo e o ando reconheciam no rosto do primeiro “uma breve visao

do poder e da majestade dos reis de pedra™*

e “por um momento pareceu aos olhos de
Legolas que uma chama branca cintilou na fronte de Aragorn como uma coroa

reluzente”'*" (TOLKIEN, 2011b, p.433-434).

Durante a trajetoria do personagem, testemunha-se também uma crescente afeicéo
das outras personagens por Aragorn, que é confirmada por Legolas quando este alega que
“todos aqueles que vém a conhecé-lo passam a ama-lo & sua prépria maneira”'** (Idem,
2011d, p. 874). Exemplo disto € a disposicdo dos cavaleiros de Rohan em seguir Aragorn
em uma desesperancada aventura & morada dos mortos sob a montanha, segundo Eowyn,
por conta do amor que nutrem por ele. Em razdo desta mesma afei¢cdo, Merry e Pippin se
surpreendem ao pegarem-se ansiando pela presenca de Passolargo durante sua espera pela
decisdo tomada no debate entre os Ents, decisiva para a vitoria contra Saruman e seu
exército. Consequentemente, deste sentimento brota a lealdade e a obediéncia que nao
precisam ser exigidas pelo rei, pois “seu carater o faz espontaneamente. Nas palavras de
Imrahil, o majestoso principe de Dol Amroth, ‘um desejo seu € uma ordem’” (RYKEN,
2018, p. 135).

A realeza de Jesus Cristo foi primeiramente reconhecida logo apds o Seu
nascimento pelos magos que, na presenca do rei Herodes, perguntaram-no: “Onde estd o

rei dos judeus que acaba de nascer? Vimos a sua estrela no Oriente e viemos adora-lo”

138 Under their shadow Elessar, the Elfstone son of Arathorn of the House of Valandil Isildur’s son, heir of
Elendil, has naught to dread!

1391..] a king returning from exile to his own land.

140 1] a brief vision of the power and majesty of the kings of stone.

141 For a moment it seemed to the eyes of Legolas that a white flame flickered on the brows of Aragorn like a
shining crown.

142 1., ] all those who come to know him come to love him after their own fashion [...].
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(Mt. 2, 2). Guiados pela estrela, os magos chegam ao lugar onde estava 0 Menino-Deus e,
encontrando-o com sua mae, “prostraram-se diante dele, o adoraram” (Mt. 2,11b) e o
regalaram com ouro, incenso e mirra'*®, presentes nobres para um rei. Durante sua vida
publica, muitos foram os que o reconheceram como Filho de Davi — como visto
anteriormente — e Filho de Deus, titulos intimamente relacionados a sua majestade. Por
exemplo, no momento da entrada de Jesus em Jerusalém, a multiddo que o recebeu
exclamava: “Bendito 0 Reino que vai comecar, o reino de Davi, nosso pai!” (Mc. 11, 10) e
“Bendito 0 rei que vem em nome do Senhor” (Lc. 19, 38).

Além do caréter régio de Cristo, evidencia-se nos Evangelhos a dogura e mansidao
que dEle irradiavam, capaz de maravilhar e atrair os coracfes dos que O conhecem. Em
um de seus sermdes, proferido em abril de 1716, S&o Luis Maria Grignion de Montfort
afirma que a “beleza e a majestade de Sua face, diz Sdo Jodo Criséstomo, eram tdo doces e
tdo respeitaveis a0 mesmo tempo, que os que o conheciam ndo podiam deixar de ama-lo”
(MONTFORT apud DAYET, 2012, p. 223). Este fato ajuda-nos a entender a forma com
que seus discipulos ndo tardaram em deixar tudo para tras ao seguir Seu chamado, bem
como o publicano Mateus que, estando a coletar os impostos, levantou-se e largou tudo ao

ouvir 0 “segue-me” proferido pelo Mestre.

Quanto a Aragorn, outro aspecto importante do personagem € o poder curativo que
este possui, mostrado ainda no primeiro livro da trilogia. Apds Frodo receber um golpe
mortal da espada de um Nazgll em Topo do Vento, é Passolargo que o salva mediante o
uso da erva chamada folha-do-rei (athelas), trazida a Terra-Média pelos NUmenorianos —
conta-se que a erva torna-se especialmente poderosa nas mdos de reis deste povo,
provavelmente por conta de sua ascendéncia élfica. Apds a batalha dos campos de
Pelennor, Aragorn utiliza a mesma planta nas Casas de Cura para salvar os feridos, entre
eles Faramir, Eowyn e Merry. Quanto ao primeiro, é interessante observar que, mesmo
sem té-lo conhecido anteriormente, Faramir amou Aragorn e desejou obedecé-lo no
instante em que o viu — da mesma forma que Mateus amou o Cristo a ponto de largar tudo

para segui-Lo.

143 E interessante resgatar a interpretacdo literal e mistica de cada presente oferecida pelo Papa Sao Gregério
Magno (Cf. Homiliae in Evangelia, I, 10, 6). Quanto a primeira, ele explica que o0 ouro corresponde a um rei,
0 incenso ao sacrificio — uma vez que era usado nos atos sacrificiais oferecidos a Deus —, enquanto a mirra
era utilizada para embalsamar o corpo dos mortos. No que concerne a intepretacdo mistica, o Santo afirma
que cada presente evidencia uma caracteristica do Cristo: Ele é rei (ouro), Deus (incenso) e mortal (mirra).
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Aragorn se ajoelhou ao lado de Faramir e pds uma mé&o sobre sua testa. Aqueles
gue observavam sentiam que alguma grande luta estava acontecendo. Pois o
rosto de Aragorn ficou cinzento de cansaco; de vez em quando ele chamava o
nome de Faramir, porém sua voz saia cada vez mais fraca, como se o préprio
Aragorn se afastasse, caminhando em algum vale escuro e distante, chamando
alguém que estivesse perdido. E finalmente Bergil entrou correndo carregando
seis folhas em um pano. “E folha-do-rei, senhor” ele disse [...] Pegando duas
folhas, [Aragorn] as colocou em suas méos e soprou sobre elas, amassando-as, e
imediatamente um frescor de vida encheu o quarto como se o proprio ar
acordasse e faiscasse, brilhando de alegria. [..] Aragorn levantou-se
reconfortado e seus olhos sorriam enquanto segurava uma tigela diante do rosto
dormente de Faramir. [...] De repente, Faramir se mexeu, abriu os olhos e fitou
Aragorn, que se inclinava sobre ele; e uma luz de consciéncia e amor se acendeu
em seus olhos, e ele falou suavemente. “Meu senhor, vocé me chamou. Eu vim.
Qual é a ordem do rei?” “Nao ande mais nas sombras, desperte!” disse Aragorn.
“Vocé esta cansado. Descanse um pouco, coma e esteja pronto quando eu voltar.
“Farei iss0, senhor” disse Faramir. “Pois quem ficaria deitado sem fazer nada
quando o rei est4 de volta?”*** (TOLKIEN, 2011d, p. 865-866)

Uma vez que as noticias se espalharam e as habilidades curativas de Aragorn
tornaram-se conhecidas, muitos foram os que o seguiram pedindo-lhe que curasse seus
entes queridos da Sombra Negra e as portas das Casas de Cura estavam repletas de pessoas
para vé-lo, pois era evidente para todos que o rei, ha muito esperado, estava de volta
(Ibidem, p. 871).

Durante os trés anos de sua vida publica, Jesus realizou inUmeros milagres de cura
que contribuiram para que muitas pessoas 0 seguissem e acreditassem que Ele era
verdadeiramente o Messias. O primeiro destes milagres de que se tem registro nos
Evangelhos é a cura de um leproso (Cf. Mt. 8, 1-4; Mc. 1, 40-45; Lc. 5, 12-16), seguido
pela do servo do centurido, cuja fé admirou o préprio Salvador (Cf. Mt. 8, 5-13; Lc. 7, 1-
10). Depois, narra-se que Jesus fez com que a sogra de Pedro se recuperasse da febre e que
durante a tarde daquele mesmo dia muitos se apresentaram a Ele a fim de serem livrados
de suas enfermidades (Cf. Mt. 8, 14-16; Mc. 1, 29-34; Lc. 4, 38-41), acontecimento que,

144 Aragorn knelt beside Faramir, and held a hand upon his brow. And those that watched felt that some great
struggle was going on. For Aragorn's face grew grey with weariness; and ever and anon he called the name of
Faramir, but each time more faintly to their hearing, as if Aragorn himself was removed from them, and
walked afar in some dark vale, calling for one that was lost. And at last Bergil came running in, and he bore
six leaves in a cloth. “It is kingsfoil, Sir” he said [...] Then taking two leaves, [Aragorn] laid them on his
hands and breathed on them, and then he crushed them, and straightway a living freshness filled the room, as
if the air itself awoke and tingled, sparkling with joy. [...] Aragorn stood up as one refreshed, and his eyes
smiled as he held a bowl before Faramir's dreaming face. [...] Suddenly Faramir stirred, and he opened his
eyes, and he looked on Aragorn who bent over him; and a light of knowledge and love was kindled in his
eyes, and he spoke softly. “My lord, you called me. I come. What does the king command?” “Walk no more
in the shadows, but awake!” said Aragorn. “You are weary. Rest a while, and take food, and be ready when |
return.” “T will, lord,” said Faramir. “For who would lie idle when the king has returned?”
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segundo a Escritura, cumpriu a profecia de que “ele tomou sobre si nossas enfermidades, e

carregou 0s nossos sofrimentos” (Is. 53, 4).

Hé& ainda a cura de um paralitico em Cafarnaum que, as palavras de autoridade do
Cristo, levantou-se e foi para casa (Cf. Mt. 9, 1-8; Mc. 2, 1-12; Lc. 5, 17-26), bem como o
episodio da mulher hemorrégica que, acreditando poder curar-se apenas ao tocar Suas
vestes, salvou-se por sua fé (Cf. Mt. 9, 20, 22; Mc. 5, 25-34; Lc. 8, 43-48). Apos isto, Jesus
dirigiu-se a casa de Jairo, chefe da sinagoga, para curar sua filha que havia morrido.
Porém, uma vez que Jesus entrou na casa e pegou-a pela mao, a menina pds-se de pé (Cf.
Mt. 9, 23, 26; Mc. 5, 35-42; Lc. 8, 51-55). Igualmente, os Evangelhos contam que “Jesus
percorria todas as cidades e aldeia. [...] curando todo mal e toda enfermidade” (Mt. 9, 35),
incluindo a cura de um homem que tinha uma méo seca (Cf. Mt. 12, 9, 13; Mc. 3, 1-5; Lc.
6, 6-10) e de dois cegos em Jerico (Cf. Mt. 20, 29-34; Mc. 10, 46-52; Lc. 18, 35-43).
Consequentemente, uma grande multiddo O seguia em busca de cura e Ele, tomado de

piedade pelo Seu povo, dava-a a todos.

Assim, torna-se possivel afirmar que Aragorn constitui um simbolo de Jesus Cristo
em seu oficio régio, uma vez que muitos aspectos de caracterizacdo da personagem
remetem a figura do rei ha muito aguardado e que retornara trazendo esperanca para seu
povo. Portanto, sequindo a estruturacdo deste capitulo, a seguir sera analisado o sacrificio
realizado pela presente personagem tolkieniana e como o mesmo esta relacionado ao

sacrificio de Cristo, principalmente, do ponto de vista de suas rendncias.

3.3.2 Uma vida de rentincias

Conta-se, em um dos apéndices de Tolkien denominado A histéria de Aragorn e
Arwen, que Aragorn tinha o conhecimento de seu destino desde seus vinte anos de idade.
Este destino, ha muito previsto, consistia em uma longa vida de dificuldades e provacdes
contra os inimigos da Terra-Média que, se vencidas, culminariam em sua coroagdo como
rei de Gondor e Arnor. Apesar de sua linhagem nobre e em favor dos povos da Terra-
Média, Aragorn aceita humildemente sua sina e parte para terras ermas, renunciando aos

confortos de Valfenda e ao seu amor por Arwen, filha de Elrond. Assim,
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Por quase trinta anos ele trabalhou na causa contra Sauron [...] Seus caminhos
eram dificeis e longos, e ele se tornou de certa forma carrancudo a vista, a menos
gue por um acaso sorrisse; e, no entanto, parecia aos homens dignos de honra,
como um rei que esta no exilio, quando ndo escondia sua verdadeira forma. Pois
ele se apresentava em muitas formas e ganhou renome sob muitos nomes. Ele
cavalgou no exército dos Rohirrim e lutou pelo Senhor de Gondor por terra e por
mar; e entdo, na hora da vitoria, ele retirou-se do conhecimento dos homens do
Oeste, e foi sozinho para o Leste e para o Sul, explorando os cora¢fes humanos,
maus e bons, e descobrindo as conspiracdes e as armas dos servos de Sauron.'*
(TOLKIEN, 2011d, p. 1060)

Neste excerto, € interessante perceber a humildade da personagem no contexto de
suas missdes em Gondor. Aragorn sabe que é o rei por direito daquele reino e mesmo
assim diminui-se a ponto de torna-se somente um soldado a servico de seu governante.
Este tipo de esvaziamento de si manifestado pela personagem tolkieniana é muito

semelhante a realizada por Jesus Cristo desde 0 momento de sua Encarnagé&o.

No prologo de seu Evangelho, ao falar sobre a segunda Pessoa da Trindade por
meio do titulo de Verbo divino, Sdo Jodo diz que “no principio era o Verbo, e o Verbo
estava junto de Deus e 0 Verbo era Deus. Ele estava no principio junto de Deus. Tudo foi
feito por ele, ¢ sem ele nada foi feito” (Jo. 1, 1-3). Assim, em sua condicdo de criador e de
Verbo encarnado de Deus, Cristo é rei por natureza e direito. Contudo, este rei,
despojando-se de sua divindade, vem ao mundo para servir a humanidade que deseja
salvar. “Porque o Filho do Homem ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a sua
vida em redencdo de muitos” (Mc. 10, 45) e “eu estou no meio de vos, como aquele que

serve” (Lc. 22, 27) afirma Jesus aos discipulos.

Além do esvaziamento da majestade e da condicdo de servo assumida por Aragorn
e por Jesus, ambos também sdo vitimas do desprezo dos homens. Apesar de ser o Chefe
dos Duanedain e com eles garantir a paz da regido, Aragorn afirma ser desprezado por
viajantes e receber nomes depreciativos dos homens do campo. “Sou ‘Passolargo’ para um
homem gordo que mora a um dia de marcha de inimigos que congelariam seu coracao, ou

deixariam sua pequena cidade em ruinas, ndo fosse ele protegido incessantemente”*

145 For nearly thirty years he laboured in the cause against Sauron [...] His ways were hard and long, and he
became somewhat grim to look upon, unless he chanced to smile; and yet he seemed to Men worthy of
honour, as a king that is in exile, when he did not hide his true shape. For he went in many guises, and won
renown under many names. He rode in the host of the Rohirrim, and fought for the Lord of Gondor by land
and by sea; and then in the hour of victory he passed out of the knowledge of Men of the West, and went
alone far into the East and deep into the South, exploring the hearts of Men, both evil and good, and
uncovering the plots and devices of the servants of Sauron.

146 «Gtrider” I am to one fat man who lives within a day’s march of foes that would freeze his heart, or lay his
little town in ruin, if he were not guarded ceaselessly.
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(TOLKIEN, 2011b, p. 248), diz o guardido a Boromir. Situagdo similar foi a vivida por
Jesus de Nazaré que, ja segundo o profeta, “era desprezado, era a escéria da humanidade,
homem das dores, experimentado nos sofrimentos; como aqueles, diante dos quais se cobre
o rosto, era amaldicoado e ndo faziamos caso dele” (Is. 53, 3). Da mesma forma, na
ocasido de sua vinda, diz o apostolo que Ele “estava no mundo ¢ o mundo foi feito por ele,
e 0 mundo ndo o reconheceu. Veio para 0 que era seu, mas os seus nao o receberam” (Jo.

1, 10-11), afirmacdo evidente na expulsdo de Cristo da sinagoga em Nazaré.

De volta a Aragorn, este também revela a Boromir, no conselho de Elrond, ter tido
“uma vida dura ¢ longa [...] Atravessei muitas montanhas e muitos rios, e trilhei muitas
planicies, até nos longinquos paises de Rhiin e Harad, onde as estrelas sdo estranhas”**’
(TOLKIEN, 2011b, p. 248). Estas informagdes permitem ao leitor inferir que por muito
tempo a personagem nao possuiu um lugar fixo para morar, muitas vezes tendo que dormir
no chao desconfortavel e cacar/colher ele mesmo a comida necessaria a sua sobrevivéncia.
Ademais, acerca de sua vivéncia como Dunedain, Aragorn declara, sobre si e sobre o
grupo, que “somos homens solitarios, Guardides das terras ermas, cagadores — mas sempre

cacadores dos servos do Inimigo”148

(Idem). Tais condicdes nada dignas de um rei até
entdo vividas por Aragorn serdo sua realidade ainda no decorrer da trilogia, evidenciando o
espirito de desapego da personagem que é também manifestado pelo Cristo desde seu

nascimento.

Conta o Evangelho que os anjos, ao guiarem os reis magos em direcdo ao Salvador
que havia nascido, lhes dao este sinal: “acharei um recém-nascido envolto em faixas e
posto numa manjedoura” (Lc. 2, 12). Acontecimento impressionante, uma vez que Jesus,
sendo o “Rei do Céu e da terra, poderia ter vindo em meio aos esplendores de um palacio.
Preferiu a pobreza de um estabulo” (DAYET, 2012, p. 38). De acordo com 0s Evangelhos,
toda sua vida foi vivida de forma muito humilde, seja durante a sujeicdo ao trabalho
manual de carpinteiro nos anos ocultos em Nazaré, seja durante sua vida publica, que
compreende sua morada em um casebre a margem do lago em Cafarnaum e, até mesmo, a
falta de um lugar para repousar. Esta situacdo é exposta pelo proprio Jesus ao responder a
um homem, que desejava segui-Lo, que até mesmo “as raposas tém covas e as aves do céu,

ninhos, mas o Filho do Homem ndo tem onde reclinar a cabega” (Lc. 9, 58).

147 [...] a hard life and a long [...] | have crossed many mountains and many rivers, and trodden many plains,

even into the far countries of Rhiin and Harad where the stars are strange.
148 |_onely men are we, Rangers of the wild, hunters — but hunters ever of the servants of the Enemy.
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Voltando-nos novamente para Aragorn, € de extrema relevancia a reflexdo acerca
do que pode ser considerado como o episodio mais significativo de sua jornada: sua
passagem pelas Sendas dos Mortos. Conforme mencionado anteriormente, havia uma

profecia de que o verdadeiro rei seguiria pela morada dos mortos e dela sairia incélume.

Sobre a terra se estende uma longa sombra,
Lancgando para o oeste asas de escuridao.

A Torre treme; dos tdmulos dos reis

A perdicdo se aproxima. Os Mortos despertam;
porque chegou a hora para 0s que quebraram o juramento;
na Pedra de Erech eles de pé ficardo novamente

e de 14 ouvirdo tocar a corneta nas colinas.

De quem sera a corneta? Quem chamara

da dubia meia-luz o povo esquecido?

O herdeiro daquele a quem juraram.

Do norte ele vira, a necessidade o conduzira:

ele passara pela Porta para as Sendas dos Mortos.*°
(TOLKIEN, 2011d, p. 781)

Galadriel envia uma profecia semelhante a Aragorn, por meio de Gandalf, em As

Duas Torres.

Onde estdo agora os Dunedain, Elessar, Elessar?
Por que longe esta teu povo a vagar?

Préxima é a hora em que os Perdidos devem surgir,
E os Cinzentos do Norte h&o de vir.

Mas sombrio é o caminho a ti destinado:

Os Mortos guardam a estrada que leva ao Mar.**°
(TOLKIEN, 2011c, p. 503)

Os Mortos mencionados pelas profecias referem-se aos espiritos dos homens que
habitavam as Montanhas Brancas ainda na Segunda Era. Antes da construcdo de Gondor,
este povo era fiel a Sauron, porém, apds a fundacdo do reino, seu rei jurou lealdade a
Isildur e aos Dunedain. Contudo, ao serem convocados para juntarem-se a Ultima Alianca

e lutar contra Sauron, os Homens das Montanhas, quebrando sua palavra, recusaram-se a ir

149 Over the land there lies a long shadow/westward reaching wings of darkness/The Tower trembles; to the
tombs of kings/doom approaches. The Dead awaken/for the hour is come for the oathbreakers/at the Stone of
Erech they shall stand again/and hear there a horn in the hills ringing/Whose shall the horn be? Who shall
call them/from the prey twilight, the forgotten people?/The heir of him to whom the oath they swore/From
the North shall he come, need shall drive him/he shall pass the Door to the Paths of the Dead.

150 \Where are now the Danedain, Elessar, Elessar?/Why do thy kinsfolk wander afar?/Near is the hour when
the Lost should come forth/And the Grey Company ride from the North/But dark is the path appointed for
thee/The Dead watch the road that leads to the Sea.
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para a batalha e esconderam-se. Por conta de sua deslealdade, Isildur os amaldigoou a
nunca encontrarem descanso até que cumprissem o seu juramento a Gondor e, assim, seus
espiritos permaneceram sob a montanha esperando o dia em que um herdeiro de Isildur

apareceria e eles seriam libertos da maldig&o.

Desta forma, era necessario que Aragorn trilhasse as Sendas dos Mortos e
cumprisse a profecia antes de firma-se como rei de Gondor. Todavia, apesar da condigéo
de Aragorn como herdeiro de Isildur, este era um caminho perigoso e que poderia culminar
na morte da personagem ou, pelo menos, de seus companheiros, uma vez que ndo era
garantido que os Mortos cumpririam seu juramento desta vez. Eomer é um dos que se opde
a esta missdo, bem como sua irmd Eowyn que, chocada ao descobrir as intencdes de
Aragorn, lhe pergunta: “entdo sua missdo é procurar a morte? Pois isto é o que encontrara
naquela estrada. Eles ndo permitem que os vivos passem”™! (TOLKIEN, 2011d, p. 783).
Porém, sabendo que esta era a Gltima esperanca para os povos livres da Terra-Média,
Aragorn decide percorrer o caminho a ele destinado. Mais tarde, ao ser questionado por
Eowyn sobre o porqué de ele tomar aquele caminho mortal, a personagem — reforcando o

carater autossacrificial de seu dever — responde:

Porque eu devo [...] S6 assim posso ver qualquer esperanca de fazer minha parte
na guerra contra Sauron. Eu n&do escolho caminhos de perigo, Eowyn. Se eu
fosse para onde meu coracdo habita, estaria agora longe ao norte, vagando pelo
belo vale de Valfenda.** (Ibidem, p. 784)

Acompanhado de Legolas, Gimli e trinta Dunedain, Aragorn adentrou as Sendas
dos Mortos e, na Pedra de Erech, convocou os espiritos perjuros que, desejando cumprir
sua promessa e libertarem-se da maldicdo, seguiram-no até o porto de Pelargir, onde se
encontravam os navios dos servos de Sauron. L4, apos provocar a fuga dos amedrontados
Corsarios de Umbar, os Homens das Montanhas foram finalmente libertados por Aragorn
que, entdo, encheu os navios abandonados com sua prépria tropa, formada por Guardides
do Norte e homens vindos de Lebennin, Ethir e Lamedon. Destarte, Aragorn parte em

direcdo a Gondor, aonde chega durante a Batalha dos Campos de Pelennor para juntar

151 |5 it then your errand to seek death? For that is what you will find on that road. They do not suffer the
living to pass.

152 Because | must [...] Only so can | see any hope of doing my part in the war against Sauron. | do not
choose paths of peril, Eowyn. Were | to go where my heart dwells, far in the North 1 would now be
wandering in the fair valley of Rivendell.
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forcas com o exército de Rohan e, finalmente, livrar Minas Tirith do cerco imposto pela
hoste do Senhor do Escuro. Em suma, o rei retorna a seu reino trazendo-lhe vida e

esperanca, porém somente é capaz de fazé-lo apds passar pela morte — ainda que simbdlica.

Esta experiéncia vivida pela personagem tolkieniana pode ser interpretada com
analoga aquela experimentada pelo Cristo, uma vez que sdo considerados seu carater
profético e salvifico. Ambos os aspectos sdo expostos conjuntamente no final dos
Evangelhos no episddio em que Jesus, ja ressuscitado, junta-se a dois discipulos advindos
de Emaus que, em seu caminho rumo a Jerusalém, discorriam muito tristemente sobre o
que acontecera ao profeta de Nazaré. “O gente sem inteligéncia!l Como sois tardos de
coracdo para crerdes em tudo que anunciaram os profetas! Porventura ndo era necessario
que Cristo sofresse essas coisas e assim entrasse na sua gloria?” (Lc. 24, 25-26), exclama o
Filho de Deus antes de comecar a explicar-lhes o que todos os profetas haviam predito
sobre Ele nas Escrituras. Isto posto, pode-se inferir que entre as profecias relembradas por
Jesus esté aquela que destaca o carater salvifico de sua Paixao ao dizer que nela “o castigo

que nos salva pesou sobre ele; fomos curados gracas as suas chagas” (Is. 53, 5).

De volta a Aragorn, este tem ainda mais uma batalha decisiva a travar depois de sua
chegada em socorro de Minas Tirith, desta vez diante dos portdes negros de Mordor com o
objetivo de desviar o Olho de Sauron da Montanha da Perdicdo, onde Frodo esta prestes a
destruir o Anel do Poder. Assim, liderado pelo herdeiro de Isildur que havia retornado, o
Exército do Oeste confronta o Senhor do Escuro uma Gltima vez antes que se cumpra a
missdo iniciada pela Comitiva do Anel em Valfenda. Quando a esperanca parecia
desvanecer, o Anel é finalmente jogado no fogo da montanha e destruido, assim como

Sauron e seus lacaios e, entdo, esta terminada a Guerra do Anel.

Logo, Aragorn esta pronto para ser coroado rei e adentrar a Cidade Branca que, sob
Seu governo, prosperara como nos tempos antigos. Sua coroagdo, que evidencia 0 quanto
Tolkien fora inspirado pelas promessas do reino e pela figura do rei glorificado presentes
na Sagrada Escritura, tera a participacdo de Frodo e Gandalf, que Ihe levara a coroa e a
colocard em sua cabeca, respectivamente. Por fim, a vitoria completa e definitiva contra o
mal fora alcangada — como mostra a unido dos trés oficios cristicos — e Aragorn, apés uma
vida de sacrificios e renuncias, finalmente sera, a semelhanca do Cristo ao ascender 0s

Céus, estabelecido como rei por natureza e conquista do reino de Gondor e Arnor.
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Assim, em virtude de todos os aspectos considerados e analisados neste capitulo,
depreende-se que as personagens Gandalf, Frodo e Aragorn podem ser interpretadas, a luz
da teoria dos simbolos, como figuras de Jesus Cristo. Isto significa dizer que tais
personagens apontam, a nivel inconsciente, para a imagem da segunda Pessoa da Trindade
e ndo que sejam Ela. Cada qual simboliza, portanto, o Cristo em um de seus trés oficios:
Gandalf figura como o profeta, Frodo como o sacerdote e Aragorn como o rei. Quanto aos
sacrificios realizados pelas referidas personagens, pode-se afirmar que todos seguem de
alguma maneira os moldes do sacrificio cristico. Ademais, de forma analoga ao que
acontece ao Filho de Deus, em O Senhor dos Anéis cada uma das trés personagens

analisadas “entrega sua vida, apenas para retoma-la novamente” (RYKEN, 2018, p. 41).
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo de mestrado procurou realizar uma analise intertextual entre a
narrativa da trilogia de O Senhor dos Anéis e os textos da Biblia Sagrada relacionados a
figura de Jesus Cristo, a fim de perscrutar como as personagens Gandalf, Frodo e Aragorn
constituem-se como simbolos cristicos. Tal estudo objetivou demonstrar como o0s
sacrificios das trés personagens de Tolkien afiguram-se ao realizado por Cristo,

manifestado ndo somente em Sua Paixdo, mas também em suas rendncias.

Apds considerar as teorias acerca do pensamento simbolico, bem como a forma
com que Tolkien vivia sua religiosidade e o0 quanto esta era significativa para ele, viu-se
que a imagem do Cristo e a cosmovisao biblica, ambos tdo profundamente arraigados no
imaginario do autor, desempenharam um papel importante na criacdo de seu universo
literdrio. Quanto a figura da segunda Pessoa da Trindade, esta apresentou a Tolkien
aspectos que comporiam as trés personagens principais de O Senhor dos Anéis, ainda que
inconscientemente em um primeiro momento. Destarte, este trabalho exp6s que Gandalf,
Frodo e Aragorn resultam de um processo de corporificacdo, por parte do autor durante sua
escrita, das qualidades proféticas, sacerdotais e régias de Jesus Cristo, respectivamente.
Somente assim € que poderia haver salvacdo para a Terra-Média, isto é, mediante a acdo,
ainda que fragmentada e simbdlica, do Unico e Verdadeiro Salvador — segundo a fé de

Tolkien. Portanto, em O Senhor dos Anéis

A salvacéo do reino exige nada menos que os esforgos conjuntos de todas as trés
figuras de Cristo — 0s messias da Terra-Média. [...] a convergéncia do
profetismo, do sacerddcio e da realeza mostra-se suficiente para destruir as
muralhas de Mordor, derrotar as for¢as tenebrosas do mal e estabelecer um reino
prospero. (RYKEN, 2018, p. 151).

Além do triplice oficio do Cristo, as personagens tolkienianas também realizam
sacrificios analogos ao do Filho de Deus — tdo significativo para Tolkien devido a sua
devocdo — cada qual ao seu modo. Gandalf é o Unico a sofrer morte fisica apds um ato de
amor, humilhacdo e abnegacdo. Aceitando abrir mdo de sua vida para que 0s outros
membros da Comitiva do Anel pudessem fugir em seguranga, 0 mago torna-se a
personificacdo do perfeito amor fraterno. Frodo, por sua vez, escolhe voluntariamente

percorrer um caminho de sofrimentos em que precisara despojar-se de tudo para alcancar
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sucesso em sua tarefa de destruir o mal e libertar a Terra-Média. Contudo, é por meio de
sua derrota que a vitdria é atingida. Finalmente, Aragorn renuncia aos desejos de seu
coracdo e as honras da qual é digno para seguir o seu destino. Por meio de uma vida de
desapego e serviddo, assim como da morte — simbélica — de si mesmo, é que ele
comprovara ser merecedor da gléria que € sua por natureza e direito. Todas estas formas de
sacrificio sdo de alguma maneira similares ao realizado pelo Cristo durante os trinta e trés

anos de sua vida terrena.

Logo, percebe-se a influéncia das verdades biblicas na arte literaria de Tolkien ao
constatarmos que o final feliz é a principal recompensa das personagens cristicas que se
sacrificam pelo bem maior. Ap6s seu sacrificio, Gandalf ressurge como o Branco e, no
final da narrativa, parte para terras imortais junto de Frodo. Da mesma forma, Aragorn
torna-se 0 mais nobre dos reis a governar aquele que sera o mais prospero dos reinos.
Ademais, quando a derrota parece iminente em O Senhor dos Aneis, ela transforma-se em
uma grande vitoria. Isto se d&, pois Tolkien possuia uma fé indelével no que ele chamou de
“Consolo do Final Feliz” e que acreditava ser o elemento mais importante € mais frequente

da literatura.

Ao tratar sobre o assunto, Tolkien (2014) criou o termo eucatastrofe para designar
0 que seria a boa catastrofe, a reviravolta repentina dos acontecimentos finais de uma
historia e que conduz a uma alegria extraordinaria. O autor afirma, ainda, que esta alegria
“ndo nega a existéncia da discatastrofe, do pesar e do fracasso; [...] ela nega [...] a derrota
final universal, e nesta medida é evangelium, dando um vislumbre fugaz da Alegria [...]”
(TOLKIEN, 2014, p. 66). A partir destas perspectivas, para Tolkien “o nascimento de
Cristo é a eucatastrofe da histéria do Homem. A Ressurreicao é a eucatastrofe da historia

da Encarnagao” (Ibidem, p. 69).

Portanto, pode-se concluir que é por este motivo que a eucatastrofe de O Senhor
dos Anéis esta intimamente associada as personagens cristicas. Quando Frodo chega ao seu
destino e é derrotado ao ser subjugado pelo Anel, a reviravolta acontece por meio de
Gollum que, ap6s arrancar o dedo do hobbit, cai nas Fendas da Perdicdo em posse do
objeto magico. Todavia, tal acontecimento ndo seria possivel se Frodo ndo houvesse
considerado o conselho de Gandalf e poupado a vida da criatura. Da mesma forma, 0s

eventos na Montanha da Perdicdo ndo ocorreriam se Aragorn, liderando o Exército do
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Oeste, ndo desviasse a atencdo de Sauron que, a menor desconfianca da presenca do Um

Anel em Mordor, enviaria suas hostes em dire¢éo aos hobbits.

Sendo assim, a analise proposta por esta dissertacdo elucida uma das maneiras pela
qual a religido crista catolica influenciou a criagdo artistica de J. R. R. Tolkien, por meio de
suas Sagradas Escritura e Tradicdo. Tendo apresentado os resultados deste estudo, fica
evidente que ainda hd muitas questdes a serem trabalhadas no que concerne a
interpenetracdo entre literatura e espiritualidade em O Senhor dos Anéis, bem como em
toda a obra ambientada na Terra-Média, e assim deve ser, pois a intencdo desta dissertacdo
nunca foi esgotar o assunto ou os questionamentos que dele derivam. Pelo contrério,
buscou-se esquadrinhar apenas um dos muitos aspectos cristdos da arte literaria de Tolkien
que, assim como sua vida, contam uma historia sobre o que ele acreditava ser a verdade
eterna, pois “cada um de nds é uma alegoria, incorporada em um conto particular e vestido
com os trajes do tempo e do lugar, da verdade universal e da vida eterna”*** (TOLKIEN,
2013, p. 227).

153 [...] each of us is an allegory, embodying in a particular tale and clothed in the garments of time and place,

universal truth and everlasting life.
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