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Resumo

A presente pesquisa, intitulada “O Silmarillion, de J. R. R. Tolkien e as Virtudes
Cardeais: Literatura Fantastica e Moral Crista” visa a analise das influéncias da moral
cristd e de conceitos religiosos e teoldgicos, especificamente os conceitos das virtudes
cardeais nos textos literarios fantasticos de John Ronald Reuel Tolkien. Ademais, busca
entender como as convic¢des e crengas pessoais do autor influenciaram suas obras,
buscando na Biblia exemplos que comprovam isto. A presente dissertagdo possui como
fundamentagao tedrica as discussoes acerca do papel do inconsciente do autor dentro do
processo de escrita, procurando entender como este ¢ influenciado pelo primeiro; e de
que maneiras o autor representa isso em suas obras. Discute-se ainda sobre o género
literario fantéastico, campo de estudos ainda em desenvolvimento dentro da area dos
estudos em literatura, € como este género € capaz de aproximar a area da literatura e da
religiosidade - de acordo com o proprio Tolkien; assim como também ¢ discutido a
leitura dos textos biblicos em seu carater literario. Por fim, a pesquisa fundamenta-se
também no pensamento filosofico-teoldgico catdlico, que determina as virtudes cardeais
como quatro: prudéncia - a virtude que leva em consideracao da razao para fazer o bem
-; a justica - a virtude que observa através de atitudes o bem devido e reto -; a fortaleza -
a virtude que da firmeza de animo frente ao mal -; ¢ a temperanga - virtude que ordena
as paixdes que contrariam o bem da razao. Esta pesquisa, portanto vincula-se na area de
Estudos Literarios Comparados e no eixo de interesse de Literatura e Sagrado, tendo a
intengdo de investigar as relagdes existentes entre a moral cristd-catdlica e sua
influéncia na criagdo das obras e personagens literarias de Tolkien, comparando-as as
virtudes cardeais, apresentando suas relagdes, inspiragdes e personificacdes na obra a
partir da influéncia e presenca de referéncias aos Textos Sagrados encontrados dentro da

narrativa de Tolkien.

Palavras-chave: Literatura Comparada; Virtudes Cardeais; Biblia; Literatura

Fantastica; Tolkien.



Abstract

The present research, which title is “O Silmarillion, de J. R. R. Tolkien e as Virtudes
Cardeais: Literatura Fantastica e Moral Crista” or “The Silmarillion, by J.R.R. Tolkien
and the Cardinal Virtues: Fantastic Literature and Christian Morals” aims at the
analysis of the influence of christian morals and religious and theological concepts,
specifically the concepts of cardinal virtues on the fantastic literary text by John Ronald
Reuel Tolkien. Moreover, it tries to understand how the author’s personal convictions
and beliefs influenced his works, researching the Bible for examples that prove that.
The present master’s thesis has as theoretical fundamentation the discussions around the
role of the author’s unconscious in his writing process, understanding how the latter is
influenced by the first; and in what ways the author represents it in his works. It is also
discussed about the fantastic genre, a study field still in development inside the literary
studies, and how this genre is capable of bringing together literature and religion -
according to Tolkien himself; as well as discussed the reading of biblical texts in their
literary character. Lastly, this research 1is also based upon the catholic
philosofical-theological thinking, which determines the cardinal virtues as four:
prudence - the virtue that takes into consideration the reasoning in order to do good -;
justice - the virtue that observes through actions the righteous and due -; courage - the
virtue which gives strength to uphold against evil -; and temperance - the virtue that
orders the passions which go against the good of reason. Therefore, this research links
itself in the Compared Literary Studies field area, intending on investigating the existing
relations between the christian-catholic morals and its influence on the creation of
Tolkien’s literary works and characters, comparing them to the cardinal virtues,
presenting their relations, inspirations and personifications in the book through the

influence and the references to the Sacred Texts found in Tolkien’s narrative.

Key-words: Compared Literature; Cardinal Virtues; Fantastic Literature; Bible;
Tolkien.
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INTRODUCAO

O que um texto literario fantastico, uma narrativa centrada em um mundo
aparentemente pagdo e completamente destituido de simbolos amplamente usados durante
toda a historia do Cristianismo pode ter em relagdo com esse mesmo Cristianismo? Buscando
responder esta pergunta, a presente dissertacdo procura entender qual é o papel do género
literario fantastico e como este pode apresentar um discurso religioso. A pesquisa busca de
que maneira o inconsciente do autor, através dos simbolos, manifesta-se em uma obra
literaria. Aproximando todos esses conceitos da Teologia Catdlica, a pesquisa vai a fonte
desta para aprender junto a Escola de Sdo Tomés de Aquino o que sdo as virtudes cardeais,
manifestadas na obra literaria através de seus simbolos. Por fim, esta pesquisa procura
entender como a obra fantastica O Silmarillion, do autor inglés J. R. R. Tolkien, pode ser lida
como a génese das virtudes de seu universo fantdstico; e quais e quantas vezes tais virtudes

fazem-se presentes em sua narrativa.

A Civilizagdo Ocidental possui trés pilares: seu modo de organizar a sociedade
baseia-se no Direito Romano; seu modo de pensar vem da Filosofia Grega; e seus valores sdo
provenientes da Religido Judaico-Crista. Neste Gltimo, o cristianismo, especialmente através
a Igreja Catolica Apostolica Romana, exerceu com seus valores uma influéncia impar em
varias esferas politicas, sociais e economicas desde o seu surgimento na Palestina do século I,
seja nos estudos das ciéncias, no desenvolvimento das teorias do Direito ou Administragdo e

também na Literatura.

Classicos reconhecidos como parte do Canone Literdrio Ocidental como A Divina
Comeédia, de Dante Alighieri, publicada no século XIV, ou ainda as obras de cunho teologico
mas que possuem significativa expressdo através de poemas e obras em prosa de Sdo Jodo da
Cruz e¢ Santa Teresa D’Avila, que marcaram o chamado Siglo De Oro da Literatura
Espanhola, sio apenas alguns exemplos de tal influéncia. E possivel identificar, desta
maneira, que a Espiritualidade Cristd sempre teve um olhar proximo a expressdo literaria,
utilizando muitas vezes da Literatura para narrar e transmitir seus ideais ¢ conhecimentos,

sejam em obras encomendadas pela Igreja para este fim especifico, ou ainda em obras onde



isso ocorre de maneira espontanea, por causa da afiliacio do autor com o pensamento

ideologico da Igreja - como € o caso das obras de J.R.R. Tolkien.

E sabido que um meio frequente utilizado pelos autores para significar conceitos em
seus escritos sdo os simbolos. O simbolo ¢ um meio do qual vérios autores utilizam para
expressar diversos significados através de um tunico elemento literario. Sem prender-se na
analise simplesmente simbodlica, a presente pesquisa pretende entender de maneira critica
como as convicgdes e crengas pessoais do autor, sua vivéncia, suas tragédias pessoais e sua
relagdo de fé com a Fé Romana influenciaram suas obras literarias. A partir de uma
consideragdo relacionada tanto a vida pessoal do autor quanto a importancia da Tradicao e
Moral cristds em seu meio social e sua vida particular, buscaremos entdo discutir o papel do
simbolo para a literatura de J. R. R. Tolkien. Portanto, a presente pesquisa busca, entdo,
balancear a analise nestas duas frentes: nao se trata de uma anélise puramente bibliografica e
nem simplesmente simbolica, mas apoiada nestas duas pretende compreender de que maneira

as convicgdes pessoais de Tolkien manifestam-se em suas obras através da simbologia.

De acordo com Carl Gustav Jung (1964) “o homem utiliza a palavra escrita ou falada
para expressar o que deseja transmitir. Sua linguagem ¢é cheia de simbolos, mas ele também,
muitas vezes, faz uso de sinais ou imagens ndo estritamente descritivos” (p. 16). O proprio
autor reconhece, em uma de suas cartas a um leitor, a influéncia dos valores cristdos e
catolicos em sua obra, fato este que gerou, e ainda gera, toda uma fortuna critica a partir de
tal revelagcao de Tolkien. Apesar de haver negado varias vezes que sua obra tratava de temas
religiosos e morais, Tolkien responde que ao revisa-la observou que em verdade sua obra era
uma obra catdlica. Tal declaracdo foi feita a um de seus leitores, o padre jesuita Robert
Murray, que havia escrito indagando-o sobre relacdes e simbolos religiosos encontrados por
este enquanto lia O Senhor dos Anéis. O autor também afirma, na mesma carta, que a
religiosidade da obra ¢ absorvida pela historia em si e por seus simbolos. Na mesma carta,
Tolkien afirma que sua obra tornara-se catdlica ndo por intengdo prdopria, mas de maneira
inconsciente de inicio, porém consciente durante as varias revisoes que este fazia antes de

considerar que seu texto estava bom o suficiente.

Desta maneira, podemos afirmar que sua escrita era, em alguma instincia,

inconsciente. Este se caracteriza como um processo psiquico em continuo desenvolvimento,



que nunca se encontra ocioso € que, a partir da construgdo e desconstrucao de significados,
influencia o consciente. Tais elementos psiquicos permanecem armazenados no inconsciente
até que se faca necessaria sua conscientizacao na psique. Para Jung (2002), existem dois tipos
de inconsciente: o pessoal e o coletivo. O primeiro caracteriza-se pela individualizagdo e ¢
formado por duas partes principais - os contetidos reprimidos e pelas percepcdes dos sentidos.
O inconsciente coletivo € formado, por sua vez, por experiéncias e aquisigdes coletivas - 0s

arquétipos.

Além de C. G. Jung, outro autor muito importante dentro dos estudos sobre o papel do
simbolo dentro da literatura ¢ o romeno Mircea Eliade. Além de teorico literario, Eliade
também ¢ um dos mais importantes tedricos sobre a relagdo dos simbolos e religido da
atualidade e afirma que “o simbolo revela certos aspectos da realidade — os mais profundos
— que desafiam qualquer outro meio de conhecimento” (ELIADE, 1979, p. 13), revelando o
simbolo e sua capacidade de representagdo intrinseca que muitas vezes ultrapassa a propria
consciéncia do autor na criacdo de suas obras literarias. Com isto podemos afirmar que,
muitas vezes, o simbolo pode ter sua origem no inconsciente do autor, surgindo como uma
ferramenta de significacdo maior para este do que inicialmente pretendido. O simbolo, aliado
ao inconsciente do autor, possuem uma capacidade de agrupamento de significados enorme,

possuindo varias maneiras de se apresentar dentro da literatura.

Tolkien, um catolico devoto e um cristdo convicto, certamente possuia gravado em
seu subconsciente os valores morais da religido de sua mae. Desta maneira podemos afirmar
que o autor, em conjunto com os principios norteadores da ética e cristandade, utilizam o
simbolismo, imprimindo em palavras o seu aporte moral. E possivel identificar na obra de
Tolkien, em seus personagens, elementos norteados pelas virtudes cardeais, por meio de

acOes tomadas pelas personagens, baseadas em principios morais e teologicos catdlicos.

Entendido, portanto, o papel do simbolo na literatura, cabe agora entender em qual
local da literatura as obras de J. R. R. Tolkien se localizam, especialmente O Silmarillion,
objeto de analise desta pesquisa. Como vimos, a ideologia-religiosa utilizou amplamente,
durante a Idade Média, sua influéncia por meios da literatura. Sempre esteve presente, ao
longo da histéria da Igreja, o Fantdstico Cristdo: seja por meio da Hagiografia, seja por meio

da propria narrativa biblica, em especial o género apocaliptico, onde se encontram



compilados relatos fantasticos do fim dos tempos de acordo com o Cristianismo, com sua
narrativa povoada por anjos, demonios, bestas, feras, dragdes, e coisas do tipo. Existem ainda
outros exemplos do uso da literatura pela Santa Igreja, como os relatos dos sonhos proféticos
e visdes de santos e santas, como Sao Jodo Bosco e Santa Faustina, para citar apenas dois.
Ainda, durante a Idade Média, era amplamente difundido o Teatro Moralizador, que buscaba

catequizar e expandir os valores cristaos a populagdo, em sua maioria plebéia e analfabeta.

Entretanto, as influéncias literarias ndo se confinam na Idade Média, mas podem ser
encontradas em obras importantes da atualidade, como os escritos de C.S. Lewis, um dos
melhores amigos de Tolkien e também, claro, nos deste autor. Lewis, que foi por muito
tempo um agnostico convicto e que enxergava na historia de Cristo somente mais um mito,
como qualquer outro de qualquer outra religido, foi profundamente influenciado pela
convicgao religiosa de Tolkien. Apos sua conversdo ao cristianismo, a contragosto de
Tolkien, ja que este era catdlico e Lewis tornara-se protestante, Lewis escreveu diversas
narrativas de cunho religioso - dos quais destaca-se sua obra de maior sucesso: As Cronicas

de Narnia, as quais Tolkien desgostava profundamente, por serem amplamente alegoricas.

Os escritos de Tolkien, por sua vez, caracterizam-se pela religiosidade velada,
simbolica e sutil. Tolkien sentia uma forte aversio ao termo ‘alegérico’ e buscava
distanciar-se deste tipo de literatura, a qual este julgava inferior. Para o autor inglé€s, somente
os melhores exemplos de literatura sdo capazes de nos fazer refletir sem serem apelativos. A
escrita narrativa esteve sempre presente na literatura biblica, e, desta maneira, ndo € possivel
dissociar os livros da Biblia - tdo importantes na formacao de diversos leitores. "De fato, ¢
impossivel imaginar um cristianismo totalmente nao-narrativo ou um judaismo ndo-narrativo,

e na verdade uma vida ndo-narrativa" (KERMODE in. ALTER; KERMODE, 1997. p. 408)

Um dos aspectos da religido catdlica que se fazem presentes tanto na narrativa biblica
quanto nas obras literarias de Tolkien ¢ a virfude. De acordo com a otica da Teologia
Catolica, virtudes sdo todos os atos ordenados e devidos da razdo, que implicam um certo
grau de bondade e que dispde-se segundo a natureza. A causa da virtude ¢, portanto, tanto
uma infusdo de valores quanto um costume. A virtude tem seu fim nos hébitos, porém,
encontra sua fonte na alma humana, que, segundo Sdo Tomés de Aquino possui duas

naturezas distintas, porém inseparaveis. Ao que diz respeito a dupla natureza da alma, esta ¢



dividida em natureza racional e natureza sensitiva, onde esta ltima € contrria a primeira,
que possui como bem estar de acordo com a razdo. A virtude encontra entdo, dentro deste
espectro o seu campo de atuacao, ordenando segundo a alma racional a natureza sensitiva do

homem.

A importancia de uma vida cristd exemplar, norteada pelas virtudes e pela busca do
Bem ¢ uma preocupagdo patente e recorrente na Tradicdo Catolica. Segundo Rocha (2010) “a
moral no pensamento de Tomas de Aquino ¢ uma ciéncia do ato humano, ou seja, pratica.”
(p. 2), portanto, ciéncia que espelha-se e encontra-se nas atitudes e criagdes do ser humano,
como reflexo externo do que tem-se como verdade interna. Tolkien, como A virtude, como
visto acima, tem seu principio na alma racional do homem que, direcionada sempre ao bem
deste, busca através do habito da virtude ordenar a natureza sensitiva em sua busca constante
pela simples satisfagdo dos prazeres sensiveis. O Catecismo da Igreja Catdlica define ainda as
virtudes como “atitudes firmes, disposi¢des estaveis, perfeicdes habituais da inteligéncia e da
vontade que regulam nossos atos, ordenando nossas paixdes e guiando-nos segundo a razio e
a fé.” (Catecismo da Igreja Catolica, §1804). A virtude possui ainda duas naturezas, que
relacionam-se com o sua finalidade, com a execucdo do habito operativo do bem; sdo
divididas em virtudes intelectuais e morais. As virtudes intelectuais sdo aquelas que agem em
si mesmas, buscando reger e direcionar o intelecto; estas t€ém seu principio e seu fim no
intelecto, operando neste. As virtudes morais, por sua vez, agem através de um intermediario

nas em suas realidades: especulativas ou operativas.

As virtudes cardeais sao as principais dentre as de natureza moral e sdo tidas como as
virtudes proprias da alma humana. S3o enumeradas no livro da Sabedoria: “ensina a
temperanca e a prudéncia e a justica e a fortaleza, que é o mais util que hd na vida para os
homens.” (Sb, 8, 7), colocando-as acima de todas as outras virtudes. As virtudes cardeais sao
quatro, assim como quatro sdo os pontos cardeais, as estacdes do ano, os lados da Cruz.
Dentro da moral e ética crista, as “quatro virtudes tém um papel de “dobradica” (que, em
latim, se diz “cardo, cardinis). Por esta razao sao chamadas “cardeais”: todas as outras se
agrupam em torno delas.” (Catecismo da Igreja Catodlica, §1805) sendo estas as virtudes
centrais, fundamentais e que orientam a vida cristd. A prudéncia, temperanga, fortaleza e
justica sdo encontradas nas obras de Tolkien de varias maneiras, seja nas respostas e agoes

dadas pelas personagens ao enfrentarem algum dilema ou ponto de decisdo na narrativa; na



narracdo geral da obra e assim como na disposi¢ao da historia - suas relagdes éticas e morais;
ou seja na criacdo de personagens cuja personalidade marcante ¢ representativa de uma ou

mais destas virtudes.

A prudéncia caracteriza-se como a virtude que nos direciona ao bem, levando em
conta para isso a consideracao da razao. A justica mostra-se como a virtude que nos seus atos
observa o bem, relativo ao devido e ao reto entre os iguais. A fortaleza ¢ a virtude que nos da
a firmeza de 4nimo contra quaisquer paixdes, para que ndo recuemos naquilo que mostra-se
racional, e portanto, bom. Por fim, a femperanca, por sua vez, configura-se como a virtude
responsavel por coibir as paixdes sensiveis que nos impelem a algo contrario a razao, as

reprimindo.

John Ronald Reuel Tolkien nasceu em janeiro de 1892 no condado de Orange, atual
Africa do Sul, e foi um importante filélogo, escritor e professor universitario britanico.
Profundamente influenciado pela fé catélica de sua mae, o autor, apos a morte desta, torna-se
um fiel ainda mais fervoroso da f¢ de Roma. Embora tenha sido um eximio professor
universitario e fildlogo, Tolkien tornou-se famoso com a publicacdo de O Hobbit em 1937, e,
impulsionado pelo sucesso deste, escreve por cerca de quinze anos e publica em trés volumes
O Senhor dos Anéis entre 1954 e 1955. Entretanto, a obra a qual Tolkien mais se dedicou foi
sua coletdnea mito-poética O Silmarillion, que ocupa-se dos mitos e historias da criagdao da
Terra-Média; dos principais relatos das Trés Primeiras Eras do Mundo; mundo ficcional este
onde os acontecimentos narrados em suas outras duas obras acontecem. Tolkien passou sua
vida escrevendo, editando e reeditando sua obra, pois julgava ndo estar pronta, nao
conseguindo publica-la em vida. Foi por fim editada e publicada postumamente por seu filho
em 1977. Tolkien ¢ considerado por muitos o pai da literatura fantastica e da alta-fantasia,
pois suas obras influenciaram, e ainda influenciam, escritores por todo o mundo, desde
contemporaneos seus como C. S. Lewis, autor das Crénicas de Narnia a autores atuais, como
George R. R. Martin, autor das Cronicas de Gelo e Fogo e J. K. Rowling, autora da série
Harry Potter. No Brasil também influenciou escritores como Cristina Pezel, autora de O

Mundo de Quatuorian e Rosana Rios,autora da série O Mundo das Pedras.

Como dito acima, Tolkien ¢ considerado o pai da literatura fantastica moderna, e sua

obra mitologica O Silmarillion se encaixa nesta definicdo. Entretanto, o autor ndo se baseia



somente na estética literaria fantastica, que ele chama de contos de fadas, e imprime em suas
obras a sua Fé. Segundo o proprio autor, “O Senhor dos Anéis obviamente ¢ uma obra
fundamentalmente religiosa e catolica; inconscientemente no inicio, mas conscientemente na
revisdo.” (TOLKIEN, 2006, p. 288). Seguindo tal declaragdo, mostra-se justificada a
interpretacdo a partir de uma matriz espiritual e religiosa das obras do autor. Pensamento este
que pode ser refor¢ado novamente por Tolkien quando declara em uma de suas cartas que “a
histéria possuia para o leitor mais inteligente um grande nimero de implicacdes filosoficas e
misticas que a aprimoram sem depreciar a ‘aventura’ superficial” (TOLKIEN, 2006, p. 55).
As questdes morais apresentadas nas criagdes literarias de Tolkien ndo se dio de maneira
explicita, mas ¢ através da utilizacdo de simbolos que sdo impressos na obra os valores

morais, as virtudes cristas.

O Silmarillion ¢ uma obra fantéstica de J. R. R.Tolkien e que serve como uma espécie
de coletanea mitoldgica de seu universo, chamado Ed (o mundo que é). Foi publicado apenas
postumamente, entretanto, ¢ tido como o projeto preferido do escritor inglés, o qual o dividiu
em cinco partes: a primeira, chamada de Anuilindalé relata a criagdo do mundo por Eru, o
Unico, com a participagio dos Valar - Os Poderes do Mundo. A segunda, Valaquenta,
descreve os Valar e os Maiar, o povo dos Valar. A terceira, denominada Quenta Silmarillion
compde grande parte do livro e relata os acontecimentos da Primeira Era de E4, desde o inicio
dos Tempos e das disputas entre os Valar e Melkor, o Inimigo. A quarta parte, Akallabéth,
relata a historia da ascensdo e queda do Império Numenoriano, durante a Segunda Era.
Finalmente, sua ultima parte chama-se Dos anéis de poder e da Terceira Era, relatando assim
de forma breve os acontecimentos imediatamente anteriores € posteriores a narrativa de O
Senhor dos Anéis, assim como da criagao dos Anéis de Poder por Sauron, em sua tentativa de

subjugar o mundo a sua vontade.

Foram encontradas na leitura do Silmarillion diversos exemplos, de todas as virtudes
cardeais. Entretanto, dentre estas, a que mais se destaca ¢ a virtude da prudéncia, toda com a
mais importante das virtudes, assim como a fonte para as outras. Tal virtude apresenta-se
tanto nas atitudes dos Valar, quanto nas dos Filhos de Iluvatar - os Elfos € os Homens. Outra
virtude muito presente na narrativa ¢ a virtude da fortaleza, que ¢ aquela que nos mantém
firmes nos bons propdsitos nos momentos de disputa e sofrimento. Devido a natureza da

narrativa - uma colecao mito-poética de propor¢des e acontecimentos €picos; da constante



luta entre as forgas do Bem e do Mal; da vitoria do bem através do sacrificio pessoal -, a
presenca de tal virtude mostra-se como algo bastante esperado. A virtude da Justica aparece
com frequéncia menor do que as duas anteriores, estando mais presente nos assuntos que
possuem a intervencao direta dos Poderes do Mundo, ou daqueles proximos a eles em ideal e
conduta. Das quatro virtudes cardeais, a que teve um local maior de atuagdo, estando presente
durante todo o fluxo narrativo, foi a virtude da temperancga, ligada a correta ordenacdo dos

sentidos e das necessidades do corpo, responsavel pelo cometimento e também pela virtude

da humildade.

Por fim, cabe mencionar aqui a fortuna critica na qual a presente pesquisa de mestrado
baseou-se para a leitura e andlise comparativa; fortuna critica essa composta de textos de
diversas fontes, dada a natureza da proposta de pesquisa. No arcabougo tedrico que compoe a
fundamentagao desta pesquisa, no que se direciona a discussao sobre o inconsciente do autor
e da escrita, destacam-se os textos de JUNG (1964, 2002, 2008 & 2014); ELIADE (1979);
FRYE (2014); ARANTES (2016) e CIECELSKI (2017). Ja sobre os géneros literarios, foram
importantes os trabalhos de CAWELTI (1976); NOGUEIRA FILHO (2013); assim como 0s
trabalhos do proprio TOLKIEN (2014). Na fundamentacdo sobre a virtude sob a otica da
Teologia Catolica, foi imprescindivel o trabalho de Sao Tomdas de Aquino (2016) em sua
Suma Teologica. No que concerne o trabalho na andlise da narrativa, contribuiram as leituras
dos textos de CASEY (2004); MORRIS (2012); e WHITE (2016); assim como o Catecismo
da Igreja Catodlica, dentre outros. Porém, sem davidas, o texto de maior é importancia € o

proprio Silmarillion, de J. R. R. Tolkien (2011).



2. FUNDAMENTACAO TEORICA: O SIMBOLISMO, O GENERO LITERARIO, A
LEITURA LITERARIA DA BIBLIA E AS VIRTUDES NA TEOLOGIA CATOLICA

O objetivo deste capitulo ¢ discorrer sobre a fundamentacao tedrica na qual embasa-se
esta pesquisa. A presente dissertagdo possui quatro vertentes tedricas principais, divididas em
quatro partes. Na primeira, serdo apresentadas questdes relacionadas ao inconsciente do autor
e da escrita; o entendimento das teorias do inconsciente e do simbolismo na literatura. Em
seguida, debater-se-4 sobre o género literdrio; a importancia e conceituagdo da literatura
fantastica e sua expressdo dentro da literatura cristd. Apos a discussdo que se centrard no
género literario fantastico, se discutira a leitura da biblia como um texto literario. Por fim,
serdo apresentadas as virtudes sob a oOtica da teologia catdlica; as virtudes como
aperfeicoamento das poténcia da alma, especificamente as virtudes cardeais, que também sao

quatro.

2.1 SOBRE O INCONSCIENTE DO AUTOR E A ESCRITA

A presente pesquisa pretende ir além da analise biografica e simbolica da narrativa e
estudar de maneira critica como as convicgdes e crengas pessoais do autor, sua vivéncia, suas
tragédias pessoais e sua relagdo de fé com a Fé Catdlica influenciaram suas obras literarias.
Levando em consideracao tanto a vida pessoal do autor quanto a importancia da Tradicao e
Moral cristds em seu meio social e sua vida particular, ¢ importante discutir o papel do
simbolo em sua literatura e de que maneira tal simbolismo se expressa na obra de J. R. R.
Tolkien, influenciado pelo seu inconsciente. Esta primeira parte, por sua vez, se divide em
duas outras partes. A primeira parte sera conduzida em busca do entendimento das teorias do
inconsciente - baseadas principalmente nos estudos de Carl Gustav Jung. A segunda parte
busca entender o que ¢ simbolo; sua importancia e também sua utilizagao na literatura -
baseadas nas teorias de Jung, mas abrangendo também outros autores, como Mircea Eliade,

Northrop Frye e Arantes, dentre outros.
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2.1.1. O INCONSCIENTE DO AUTOR

Carl Gustav Jung, psicoterapeuta e psiquiatra suico, foi o fundador da psicologia
analitica e responsavel pela criacdo de teorias e temas amplamente aplicados a teoria literaria.
Um de seus trabalhos mais importantes trata-se do entendimento do conceito de inconsciente.
O inconsciente ¢ o espago de existéncia psiquica no qual estdo localizados os conteudos
reprimidos da psique e os componentes psiquicos subliminais. Estd em constante
desenvolvimento em um processo continuo de constru¢do e desconstrucdo de sentidos.
Segundo Jung (2008) “o inconsciente jamais se acha em repouso, no sentido de permanecer
inativo, mas esta sempre empenhado em agrupar e reagrupar seus conteudos.” (p. 14)

Para Jung, a existéncia de conteudos capazes de sofrerem um processo de
conscientizacdo € o que determina a existéncia psiquica. Para que haja um processo de
conscientizagdo € necessario, portanto, que haja uma parte da mente humana onde tais
conhecimentos permanegcam inconscientes, até que se faga necessario que os elementos
psiquicos nele contidos venham para a superficie consciente da psique. Para Jung (2002), “s6
podemos falar, portanto, de um inconsciente na medida em que comprovarmos os seus
conteudos.” (p. 15)

Existem, segundo o autor, dois tipos distintos de inconsistente: o inconsciente pessoal
e o inconsciente coletivo. Os componentes psiquicos subliminais dos dois tipos de
inconsciente sdo propostos por Jung (2002): “Os conteudos do inconsciente pessoal sdo
principalmente os complexos de tonalidade emocional, que constituem a intimidade pessoal
da vida animica. Os contetidos do inconsciente coletivo, por outro lado, sdo chamados
arquétipos.” (JUNG, 2002, p. 15)

O inconsciente pessoal, como o proprio nome sugere, possui uma caracteristica
individualista. E formado por duas partes principais: os contetdos reprimidos e os
componentes psiquicos subliminais. As tendéncias infantis reprimidas pela influéncia moral
do ambiente ou da educagdo nos primeiros anos de vida foram primeiramente descobertas por
Freud - colega de pesquisa e amigo de Jung. Jung foi responséavel, entdo, de ampliar o
entendimento em relagdo ao inconsciente com a teorizacdo dos componentes psiquicos
subliminais, que sdo compostos pelas percepcdes subliminares dos sentidos, componentes
estes que ainda ndo alcangaram a consciéncia e que se apresentam a partir de complexos de

tonalidade emocional, que demonstram a intimidade pessoal do sujeito com a vida animica.
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O inconsciente coletivo, por sua vez, ¢ formado pela parte mais profunda do
inconsciente da pessoa e ¢ formado pelas experiéncias e aquisigdes coletivas, manifestadas
através dos arquétipos. De acordo com Ciecelski (2017) “esse inconsciente coletivo seria
como o ar: ele estd em todos os lugares e ¢ respirado por todos, porém ndo pertence a
ninguém.” (p. 7) A expressdo do inconsciente coletivo - os arquétipos - sdo encontrados
principalmente em mitos, lendas e contos de fadas.

Arquétipo deriva de duas palavras gregas: archein (arcaico, velho, original) e typos
(tipo, modelo, padrdo). Seguindo, portanto, a etimologia da palavra, arquétipo se configura
como o padrdo original de algo. Dentro da area da psicandlise analitica, arquétipos sao tipos
psicoldgicos presentes no inconsciente coletivo, apresentando caracteristicas similares, ou até
mesmo idénticas, mesmo estando presentes em €pocas, lugares e culturas distintas servindo
de fonte para mitos e lendas e que também podem se manifestar em determinados individuos,
através de suas caracteristicas psicologicas, valores morais e personalidade. “O arquétipo
representa essencialmente um contetido inconsciente, o qual se modifica através de sua
conscientizacdo percep¢do, assumindo matizes que variam de acordo com a consciéncia

individual na qual se manifesta.” (JUNG, 2002, p. 17). Para Ciecelski (2017):

“os arquétipos manifestam-se principalmente por meio de
simbolos, que sdo ‘um terreno, um nome ou mesmo uma
imagem que nos pode ser familiar na vida cotidiana,
embora possua conotacdes especiais além do seu
significado evidente e convencional. Implica alguma coisa
vaga, desconhecida ou oculta para nés’'. (p. 8)

2.1.2. O SIMBOLISMO NA LITERATURA

Como visto acima, o simbolo ¢ um meio do qual vérios autores utilizam para
expressar diversos significados através de um unico elemento literario. Um dos conceitos
mais difundidos da teoria de Carl Gustav Jung ¢ o do simbolismo, ferramenta pela qual o
homem se expressa, de maneira ndo descritiva, imagética e simbodlica. Outro autor muito
importante no campo da andlise simbdlica € o cientista das religides, filésofo, romancista e

professor romeno Mircea Eliade, para quem o simbolo ¢ responsavel por trazer a luz os

' JUNG, 2008. p. 18
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aspectos mais profundos da realidade, da propria consciéncia do autor, através de sua
capacidade de representacdo intrinseca nas obras literdrias. O simbolo e sua utilizagdo na
literatura estdo presentes em toda a histéria literaria. Ambos, Jung e Eliade, contribuiram para
o entendimento dos simbolos e seu papel no inconsciente - tanto do autor quanto do leitor -
assim como este ¢ responsavel por transmitir imagens que vao além do que a linguagem

escrita e analitica seria capaz de expressar.

Segundo Carl Gustav Jung (1964) “o homem utiliza a palavra escrita ou falada para
expressar o que deseja transmitir.” (p. 20). Entretanto, ndo apenas por meio de expressoes
literais € possivel transmitir o que se quer dizer. Por muitas vezes o autor “faz uso de sinais
ou imagens nio estritamente descritivos.” (JUNG, 1964, p. 20) E por meio de imagens e
simbolos que o autor expressa o que realmente deseja, de uma maneira indireta, ou entdo,
expressa o que ndo conseguiria remeter ao leitor com a mesma dimensao se escolhesse uma
maneira ndo-descritiva, ja que “o simbolo revela certos aspectos da realidade - os mais
profundos - que desafiam qualquer outro meio de conhecimento.” (ELIADE, 1979, p. 13).
Eliade (1979) afirma ainda que:

“O importante, nestas imagens [...] ¢ o fato de elas
dizerem sempre mais do que poderia exprimir por palavras
o individuo que as experimentou. A maior parte dos seres
humanos seria, alids, incapaz de descrevé-las: ndo que
sejam menos inteligentes uns que outros mas sim porque
nao ddo a devida importancia a nossa linguagem analitica.
E, todavia estas imagens aproximam os homens mais
eficazmente e mais realmente do que uma linguagem
analitica. De fato, se existe uma solidariedade total do
género humano, ela s6 pode ser sentida e «atuada» ao
nivel das imagens.” (p. 18)

O simbolismo encontra dentro da literatura uma vasta area de atuacdo, servindo como
um instrumento a disposi¢ao do autor para a re-significacdo de imagens conhecidas através de
mascaras, as quais sao usadas, muitas vezes, para ampliar o entendimento dos leitores em
relacdo aquilo que é pretendido pelo narrador. Os simbolos sdo capazes de trazer para a
atualidade significados que de outra maneira o leitor ndo seria capaz de compreender, ou que
até mesmo nao sdo considerados ou contemplados com frequéncia, ja que “os simbolos nunca
desaparecem da atualidade psiquica: podem mudar de aspeto mas a sua fungdo continua a ser

a mesma: basta retirar-lhes as suas novas mascaras.” (ELIADE, 1979, p. 17). Possuindo esta
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caracteristica - a de apresentar aspectos distintos porém com o mesmo significado -, o
simbolo mostra-se como uma ferramenta capaz de implicar algo além de seu significado
imediato, provando-se um instrumento inigualdvel ao autor que sabe trabalhar com ele.

Destarte, “o que chamamos simbolo ¢ um termo, um nome ou mesmo uma imagem
que nos pode ser familiar na vida diaria, embora possua conotagdes especiais além do seu
significado evidente e convencional.” (JUNG, 1964, p. 20) Simbolos ndo sdo figuras
alienigenas, nao identificaveis, ndo relacionaveis. Pelo contrario, como pelo sobredito se
resulta, simbolos sdo aquelas ferramentas utilizadas pelo autor do texto literario para
significar algo que ndo ¢ completamente compreensivel de maneira direta, por isso, da sua
utilizacdo e, por esse motivo, podemos afirmar com Jung (1964) que “uma palavra ou uma
imagem ¢ simbdlica quando implica alguma coisa além do seu significado manifesto e
imediato. Esta palavra ou esta imagem tém um aspecto "inconsciente" mais amplo, que nunca
¢ precisamente definido ou de todo explicado.” (p. 20)

O simbolismo estd presente em todas as esferas da vida humana. Dada a sua
caracteristica de significacdo universal, seu papel de auxilio na compreensdo de conceitos que
fogem do entendimento e sua capacidade de transmissdo imagética, o simbolo torna-se uma
ferramenta de propagagdo de mensagens. A religido cristd em seu carater difusivo utilizou-se
desde seu principio dos simbolos para aproximar seus fiéis dos mistérios de sua fé. Com

relacdo ao simbolismo cristdo, Eliade (1979) afirma que:

“Por conseguinte o simbolismo biblico e cristdo, se bem
que carregado de um contetdo historico ao fim e ao cabo
«provinciano» - pois toda a historia local é provinciana em
relacdo a histdria universal considerada na sua totalidade -
permanece todavia universal, como todo o simbolismo
coerente. Podemos mesmo perguntar-mo-nos se a
«acessibilidade» do cristianismo néo ¢ devida em grande
parte ao seu simbolismo; se as Imagens universais que ele
vai  buscar por seu turno ndo facilitaram
consideravelmente a difusdo da sua mensagem.” (p. 163)

Podemos ver, entdo, que o simbolismo nio se encontra exclusivamente na literatura,
mas apresenta-se também em um viés religioso, unindo muitas vezes estas duas realidades.
Este simbolismo, entretanto, ndo se encontra de maneira desconexa, mas de tal forma que ¢
possivel buscar e compreender uma logica na utilizagdo de simbolos de um ponto de vista

religioso. Desta maneira, mostra-se imprudente dissociar simbolismo e sua presenca dentro
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de uma leitura religiosa, pois “o estudo racional das religides trard a luz um fato
insuficientemente notado até agora: € que existe uma logica do simbolo, que certos grupos de
simbolos, pelo menos, se mostram coerentes, logicamente encadeados entre si; que se pode,
numa palavra, formula-los sistematicamente, traduzi-los em termos racionais.” (ELIADE,

1979, p. 36).

2.2. SOBRE OS GENEROS LITERARIOS

Para entendermos o que se diz quando menciona-se o Género Fantastico,
primeiramente buscaremos entender o que sdo 0s géneros em si. Varios autores, por muitos
séculos, buscaram entender, conceituar e dividir as variadas expressdes artisticas literarias
segundo um grupo, ou subgrupos. O género literario entende-se como as variedades das obras
literarias, segundo seus assuntos e as diversas maneiras de trata-lo; o estilo, a estrutura e as

caracteristicas formais da composi¢ao da obra literaria. Segundo Cawelti (1976):

“nds usamos os géneros literarios como um meio para a
definicdo e avaliacdo das qualidades originais de trabalhos
individuais. [...] nds tendemos a pensar os géneros nao
somente como descricdes generalizadas de certo numero
de trabalhos individuais, mas sim como um conjunto de
limitagdes e potencialidades artisticas. Com essa
concep¢ao em mente, podemos avaliar obras individuais
de pelo menos duas formas diferentes: (a) pelo modo que
cumpre ou deixa de cumprir os potenciais ideais inerentes
ao género e, assim, atingir ou falhar em alcancar o efeito
artistico completo deste tipo de constru¢do em especial;
(b) pelo modo em que o trabalho individual desvia do
padrao estabelecido do género, para realizar alguma
expressdo individual de efeito.” (p. 7)

Dentre os variados géneros literarios podemos encontrar um que, apesar de ser
consideravelmente recente a sua inser¢do enquanto género literario, encontra-se presente na
literatura desde os seus principios. Alguns teodricos, dentre os quais mais se destaca Tzvetan
Todorov, preocuparam-se em estabelecer as fronteiras deste género, que as vezes pode até
provocar algum tipo de controvérsia.

Nos primordios da civilizagdo, enquanto o conhecimento cientifico e racional ainda
ndo dominavam o centro do pensamento humano, tudo que o homem ndo era capaz de

compreender era preenchido com a imagina¢do. Esta imaginagdo, por sua vez, interpretava a
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realidade visivel do mundo sob a otica do sobrenatural, do inexplicavel - da magia. Com o
desenvolvimento e amadurecimento da razao, o misticismo diminuiu na propor¢do em que as
explicacdes fundamentadas no conhecimento empirico da ciéncia e da razdo aumentaram.
Diminui entdo, também, o espago que era dedicado as crencas em um poder sobrenatural e na
imaginacdo. Diante de tal movimento racional da sociedade como um todo, Nogueira Filho

(2013) afirma que:

“Esse ¢ o motivo, pelo menos em parte, de que os termos
fantasia e fantastico carregam certas conotagoes, pois eles
fazem referéncia a coisas e situagdes que sdo, total ou
parcialmente, impossiveis ou irreais. Embora a nogdo de
género literario seja sempre de algo em desenvolvimento,
a fantasia, como qualquer outro, tem uma relagdo estreita
com a literatura do passado. Stableford (2005) afirma que
apesar de ser o género mais recente de literatura é também
0 mais antigo, pois suas narrativas sdo anteriores a propria
literatura. Ele argumenta que as culturas pré-letradas sdo
todas iguais no que diz respeito as historias que sdo
contadas antes de passarem a ter uma cultura literaria, que
s80 quase em sua maioria, exemplos de histdrias
fantasticas. O valor desses textos era, muitas vezes, ligado
a sua pretensa antiguidade, o que garantia sua autoridade e
poder na construgdo de mitos.” (p. 14)

Quando do declinio das explicagcdes miticas e da ascensdo do pensamento racional, a
literatura fantastica tornou-se o campo de expressao da imaginagdo, da aceitagdo do magico e
do sobrenatural. “Nos dias atuais os contos de fada e a fantasia substituiram as narrativas
miticas, mas, da mesma forma, sempre retomam algo do passado. [...] A fantasia retoma o
mundo passado sem preocupar-se com a possibilidade ou ndo de sua empreitada.”
(NOGUEIRA FILHO, 2013. p. 14) Entretanto, o género literario fantdstico ndo ¢ tdo
facilmente delimitado. Durante anos, varios teéricos vém discutindo os limites deste género.
Um dos motivos pelo qual o fantistico ndo encontra uma defini¢do candnica € que este
género encontra-se em constante expansao, com a criacdo de diversos subgéneros, que por
sua vez, ndo possuem muitas similaridades entre si. Dentre os subgéneros da literatura
fantastica, podemos evidenciar trés que mais se destacam: a fantasia, que se divide em alta e
baixa fantasia; o terror e a literatura gbtica; e, por fim, a fic¢ao cientifica.

Apesar da falta de consenso quanto aos limites reais do género fantastico, existem

algumas caracteristicas gerais que se apresentam de maneira significativa. De modo geral, a
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narrativa fantastica ¢ composta por uma série de fendmenos magicos e sobrenaturais que
possuem um papel expressivo dentro do desenvolvimento da histéria. Ou seja, os lugares,
seres, eventos € motivos da narrativa ndo poderiam existir em um mundo racional e regido
pelas mesmas leis naturais que o nosso. Trata-se de um um novo, regido por suas proprias
leis, mas que trds em comum a luta do bem e do mal. Para Nogueira Filho (2013), "temos,
dessa forma, uma literatura realista e uma ndo realista. Na literatura realista o mundo ¢
exatamente como o conhecemos, uma copia da realidade, e o que lemos nesse tipo de
literatura poderia ter sido de fato real. A literatura ndo realista precisa romper com a nossa
visdo de realidade e, dessa forma, nesse tipo de literatura a magia e a existéncia de criaturas
miticas sdo tao naturais como usar o celular € para n6s.” (p. 14-15)

Desta maneira, podemos ver com que importancia os fendmenos nao-racionais, ou
seja, a existéncia de criaturas, locais, situagdes magicas possuem dentro da narrativa
fantastica. Como género literario, o fantdstico possui alguns sub-géneros, dentro os mais
conhecidos estdo os mitos, as lendas, as fabulas e os contos de fadas, ja que nestes exemplos
de literatura a presenga de seres maravilhosos, magicos e inexplicdveis por nossas leis
naturais ¢ comum. Com relacdo a este género literario, outra classificagdo comum do género
fantastico ¢ sua divisdo entre alta fantasia e baixa fantasia. Se tomarmos o termo ‘literatura
fantastica’ como o termo geral para descrever uma literatura de estranhamento com a
realidade racional, os termos alta e baixa fantasia ndo se referem a qualidade literaria do
texto, mas se referem ao local de narrativa.

Se uma narrativa se passa completamente em um mundo proprio, com as proprias leis
naturais, este texto ¢ considerado alta fantasia. Se outra narrativa, por sua vez, se passa no
limiar entre nossa realidade e uma realidade propria, ou seja, se a historia possui narrativas
ambientadas em nosso mundo real € um mundo imagindrio que existe concomitantemente
com 0 nosso, este texto ¢ considerado baixa fantasia. As séries literarias Percy Jackson, do
autor norte-americano Rick Riordan, e Harry Potter, da autora britanica J. K. Rowling sdo
exemplos de baixa fantasia. Por outro lado, as narrativas fantasticas de J. R. R. Tolkien sdo
exemplos de alta fantasia, por serem ambientadas em seu proprio mundo - A Terra-Média - e
serem habitados por hobbits, elfos, andes, orcs, magos e outras criaturas co-habitando com
humanos naturalmente.

O proprio Tolkien escreveu também sobre o género fantastico. Em seu ensaio Sobre

Historias de Fadas (2014), o autor discursa sobre a existéncia do que chama de Reino
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Encantado, fonte e origem das histérias de fadas, histérias estas que, apesar do nome, nao
tratam somente destas, j& que “no uso normal em lingua inglesa os contos de fadas ndo sdo
historias sobre fadas ou elfos, mas historias sobre o Reino Encantado, Faérie.” (TOLKIEN,
2014. p. 9) Este Reino Encantado, entretanto, ndo é somente um reino magico, maravilhoso e
absolutamente alheio ao nosso; “o Reino Encantado contém muitas coisas além de elfos e
das fadas, e além de andes, bruxas, trolls, gigantes ou dragdes; contém os oceanos, o sol, a
lua, o firmamento e a terra, e todas as coisas que ha nela: arvore e passaros, agua e pedra,
vinho e pdo.” (TOLKIEN, 2014. p. 9-10) Estas duas ultimas imagens, o vinho e o pdo, nos
remetem ja a dois simbolos comuns dentro do catolicismo: a Eucaristia, denotando assim a
presenca de algo além do que simples magia dentro do que Tolkien via como literatura
fantéstica.

Tolkien via o conto de fadas ndo como uma histéria puramente fantasiosa, ‘estranha’,
mas sim o relato de algo crivel, nao estando sujeito simplesmente ao relato de historias de
fadas ou criaturas magicas, mas sim da propria natureza destes, € na qual eles se inserem.
Para Tolkien (2014) “a defini¢do de conto de fadas - o que é, ou o que deveria ser - ndo
depende, portanto, de nenhuma defini¢cdo ou relato historico sobre elfos ou fadas, mas sim da
natureza do Reino Encantado, o proprio Reino Perigoso.” (TOLKIEN, 2014. p. 10) Com

relacdo a veracidade destes contos de fada, Tolkien fala ainda que :

“De qualquer modo, ¢ essencial ao genuino conto
de fadas, diferentemente do uso dessa forma para
fins menores ou aviltados, que ele seja
apresentado como ‘verdadeiro’. [...] visto que o
conto de fadas trata de ‘maravilhas’, ele ndo pode
tolerar nenhum enquadramento ou mecanismo
que dé a entender que toda a historia em que
ocorrem ¢ uma fic¢do ou ilusdo.” (TOLKIEN,
2014.p. 14)

Como dito acima, Tolkien via nos contos de fadas muito mais do que simplesmente
histérias sobre fadas, nas quais essas aparecem com destaque. Contos de fadas para o autor
sdo todos aqueles que fazem uso do que o mesmo chama de Faérie - o Reino Encantado -,
seja de forma parcial, seja completamente. De acordo com Tolkien (2014) “um ‘conto de
fadas’ ¢ aquele que toca ou usa o Reino Encantado, qualquer que seja seu proposito principal,

satira, aventura, moralidade, fantasia.” (p. 10)
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Tolkien enxergava o conto de fadas também como o resultado normal do qual sofrem
os mitos, as humaniza¢des das historias e lendas fantdsticas. No principio, com as
personificacdes das forcas elementais em figuras divinas humanizadas, ou entdo em figuras
que, apesar de humanas, apresentavam caracteristicas quase divinas, 0s mitos eram
localizados em lugares reais, para assim trazé-los a realidade. Em um processo quase natural,
“essas lendas se reduziram, transformando-se em contos populares, mdrchen, contos de fadas
- histérias infantis.” (TOLKIEN, 2014. p. 23) Muitos, porém, conservaram algo de divino em
seus relatos, através deste processo de transformagdo de mito em conto de fadas. Tolkien
(2014) afirmava que “ocasionalmente vislumbra-se na mitologia algo realmente ‘mais
elevado’: a Divindade, o direito ao poder (diverso da sua posse), o devido culto; na verdade,
‘religiao’.” (p. 25)

Para Tolkien (2014) existe uma palavra que pode ser usada para significar tanto a
capacidade de sub-criar quanto a capacidade de causar um estranhamento e um

maravilhamento dentro de um conto de fadas: fantasia. Tolkien (2014) afirma que

“usar Fantasia para este fim, ou seja, num sentido
que combina com seu uso mais antigo e elevado,
como equivalente de imaginacdo, os conceitos
derivados de ‘irrealidade’ (ou seja, de
dessemelhanca com o Mundo Primario), de
liberdade da dominagdo do ‘fato’ observado, em
suma, do fantastico.” (p. 45-46)

Tolkien reconhecia que existia, e ainda existe, um certo problema com a aceitagdo dos
contos de fadas - da literatura fantéastica. Para o professor, a qualidade dos contos de fada de
trazer uma ‘estranheza cativante’ ¢ a0 mesmo tempo uma vantagem e uma desvantagem. Para
Tolkien (2014) a desvantagem era que “muitas pessoas ndo gostam de ser ‘cativadas’ Nao
gostam de nenhuma interferéncia com o Mundo Primario, ou com os pequenos vislumbres
dele que lhes sdo familiares.” (p. 46) Para essas pessoas a literatura fantastica ndo passa de
mero devaneio, confundindo a Fantasia com o Sonho, pois neste ndo existe arte, somente uma
total falta de controle. Porém, para Tolkien a Fantasia, ¢ a apreciagdo desta, ¢ parte
constituinte da natureza humana, ja que “a Fantasia ¢ uma atividade humana natural.
Certamente ela ndao destr6i a Razdao, muito menos insulta; e ndo abranda o apetite pela

verdade cientifica nem obscurece a percepgao dela.” (TOLKIEN, 2014. p. 53)
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Entretanto, ndo s6 nas lendas seculares e contos de fadas que podemos encontrar
exemplos de literatura fantastica. Desde os primordios da expressdo escrita da Espiritualidade
Judaico-cristd podemos identificar sua proximidade com a literatura, especialmente a
literatura fantastica, utilizando-se deste para narrar profecias e transmitir conhecimentos.
Sempre esteve presente, ao longo da histdria da Igreja o Fantastico Cristdo. Durante a Idade
Meédia era comum o uso do Teatro Moralizador, ferramenta pela qual a Igreja apresentava
conhecimentos e valores morais através de pecas teatrais, com o intuito de expandir os
conhecimentos sobre valores morais e catequizar a populagdo amplamente analfabeta. Outro
exemplo pode ser encontrado na Hagiografia, nos relatos de santos como Séo Jorge?, Séo Pio
de Pietrelcina’® e Sdo José de Cupertino®. Podemos encontrar exemplos também na narrativa
biblica, em especial o género apocaliptico, que se analisado como narrativa literaria poderia
ser classificado como baixa fantasia, j4 que sua narrativa ¢ povoada por anjos, demonios,
bestas, feras, dragdes presentes em nosso mundo, agindo livremente na nossa realidade
racional. Temos ainda outro exemplo da presenca da literatura fantastica dentro da narrativa

biblica e na historia literaria da Igreja, que sdo os livros e sonhos proféticos.

2.3. SOBRE A LEITURA DO TEXTO BiBLICO COMO LITERARIO

Discutido entdo o local do género literario fantdstico e antes de entrarmos na
discussdo sobre a virtude segundo a otica da Teologia Catdlica, cabe agora discutirmos a

possibilidade da leitura dos textos biblicos como textos de carater literario. Os textos

[

literarios - sagrados ou nao - possuem a caracteristica de estarem intimamente ligados

o

lingua na qual eles surgiram. Segundo Northrop Frye (1982) “um livro sagrado

normalmente escrito com, ao menos, a concentragdo da poesia; como a poesia, portanto, ele

2 Segundo a Tradicdo, o santo foi um soldado romano que combateu sob o Imperador Diocleciano. Sua histéria
é controversa dentro da histéria da Igreja, tendo até mesmo sido retirada do Brevidrio Romano pelo papa
Gelasio. A Igreja afirma a existéncia historica de Sao Jorge, porém da pouca credibilidade as suas histdrias mais
fantasticas- dentre as quais se destaca sua luta contra um dragado.

3 A vida deste santo é rodeada de acontecimentos fantdsticos. S3o registradas suas inUmeras visdes de anjos
de demonios. Era tido também que S3o Pio conseguia saber dos pecados que aqueles que confessavam com
ele tentavam esconder. E registrado ainda que o santo teria o dom da bilocag3o - estar em dois lugares ao
mesmo tempo.

4 0 santo italiano apresentava varios dons fantasticos: registra-se na Tradi¢cdo que possuia o dom da levitac3o,
fato que ocorria constantemente quando rezava - como um estado de éxtase; e também na maioria das vezes
gue celebrava a Santa Missa. Além deste, diz-se que o santo sabia o que se passava com as pessoas a sua volta,
sem que elas Ihe contassem, e as aconselhava de acordo.
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estd intimamente relacionado com as condi¢des de sua linguagem.” (p. 3, tradugdo nossa)®
Tanto os textos do Antigo Testamento quanto aqueles presentes no Novo possuem esta
ligagdo poética do uso da linguagem, estabelecendo assim a relacao entre lingua-literatura e o
sagrado.

O processo de construgdo literdria e estabelecimento dos livros que compdem a Biblia
se deu através de aproximadamente nove séculos - até a defini¢do da septuaginta no século 11
a.C. - e por mais quatro séculos - até a tradu¢ao da Vulgata por Sdo Jeronimo no século V d.
C.. Durante este processo de constru¢cdo e desenvolvimento literario, os textos sagrados
sofreram uma espécie de transi¢do; passaram de um relato historico original para verdade

revelada, profundamente entremeada com seu carater religioso:

“a evidéncia dos textos sugere que o impulso
literario de Israel antigo era tdo forte quanto o
impulso religioso, ou, mais exatamente, que
ambos eram inextricaveis, de modo que para
entender o segundo ¢ preciso levar plenamente
em conta o primeiro. [...] um texto no qual a
experiéncia histdrica ¢ remodelada, talvez mesmo
reinventada, em uma arte literaria altamente
elaborada, que incorpora uma perspectiva
religiosa.” (ALTER in. ALTER; KERMODE,
1997. p. 29)

A proximidade entre o literario e o sagrado, portanto, nos permite uma abordagem
critica sobre a narrativa Biblica. Frank Kermode (1997) afirma que "a forca das narrativas do
Génesis ou da histéria de Davi, as complexidades e refinamentos das narrativas da Paixao
poderiam ser estudadas por métodos desenvolvidos na critica da literatura secular." (ALTER
& KERMODE, 1997. p. 12) Desta maneira, os textos biblicos, mesmo com sua sacralidade,
nao encontram-se fora da area de estudo da literatura, ou ainda da literatura comparada - linha
de pesquisa deste trabalho. A Biblia, por sua presenga e importincia na formacdo da
sociedade ocidental, possui seu campo de influéncia ndo somente restrito ao ambito ético,
moral e religioso; também a literatura foi influenciada por esta, pois podemos enxergar a

"Biblia como obra de grande forca e autoridade literdria, obra sobre a qual se pode

> “A sacred book is normally written with at least the concentration of poetry, so that, like poetry is closely

involved with the conditions of its language.”
® Todas as citacdes seguintes da obra de Northrop Frye, 1982 The Great Code - The Bible and Literature serdo
de tradugdo nossa.
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perfeitamente acreditar que tenha podido moldar as mentes e vidas de homens e mulheres
inteligentes por mais de dois milénios." (KERMODE in. ALTER; KERMODE, 1997. p. 12)

Entretanto, como se deu esta evolugao de um relato historico misturado em um viés
religioso e moralista para uma obra literaria? Para Frye (1982) este processo evolutivo se deu
de maneira progressiva, surgindo nos mitos dos quais os judeus - e em alguma extensao, 0s
povos do Oriente Proximo - possuiam. Northrop Frye afirma que “o descendente direto da
mitologia é a literatura.”” (p. 34) Esta evolu¢do, todavia, ndo estd restrita ao processo de
escritura da Biblia hebraica. Mitos estdo presentes em todas as culturas e exercem um papel
fundamental na formagdo e desenvolvimento destas sociedades em varios aspectos: culturais,
religiosos e literarios. Como visto acima, a literatura, por vezes, apresenta-se como uma
evolucdo do mito, e neste processo as “estruturas miticas continuam a moldar as metaforas e
a retorica de tipos estruturais posteriores.” (FRYE, 1982. p. 34)

Tolkien (2014) afirmava que os mitos possuem em si ‘sementes do sagrado’, e servem
para contar histérias fantasticas que pretendem elevar o nosso espirito. Dentre as melhores
histérias existem aquelas que nos levardo até a verdadeira felicidade: o conhecimento de
Deus e da maior historia de todas - o Evangelho de Jesus Cristo. A mitologia, e aqui cabe
tomar a Biblia como uma obra literaria com um carater por vezes mitologico, possui entdo em
si esta ‘semente do sagrado’ e a faz de maneira perene, pois “mitologia, por causa de sua
natureza sacrossanta, tende a persistir em uma sociedade de maneiras inorgénicas.” (FRYE,
1982. p. 38) A partir disto, podemos perceber que "os textos religiosos se preocupam com a
relacdo entre o mundo fisico do aqui-e-agora e a experiéncia metafisica, quase onirica, do
Outro, e devem necessariamente incorporar recursos literarios pelos quais ambos possam ser
distinguidos" (LEACH in. ALTER; KERMODE, 1997. p. 621)

A Biblia, como obra literaria, possui uma caracteristica interessante: sua extensa
multiformidade de géneros, estilo e autores. Esta possui uma variedade de formas e estruturas
em sua narrativa. Encontramos narrativas carregadas de um valor moral; outras estdo voltadas
ao estabelecimento de ritos; outras ainda sdo listas de nomes e familias. O carater literario e
religioso das Escrituras se confundem de tal maneira que “o veiculo literario €, a tal ponto, o

meio necessario pelo qual os escritores hebreus conceberam seus significados, que podemos

7 "The direct descendant of mythology is literature."
8 "Mythical structures continue to give shape to the metaphors and rhetoric of later types of structures."
° "Mythology, because of its sacrosanct nature, is likely to persist in a society in inorganic ways"
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abarcar os sentidos, na melhor das hipéteses, imperfeitamente, se ignoramos suas sutis
articulagdes como literatura.” (ALTER in. ALTER; KERMODE, 1997. p. 34) Kermode
(1997) afirma ainda que:

"sua sintaxe, gramatica e vocabulario envolvem
uma harmoniza¢do altamente heterogénea de
codigos, dispositivos e propriedades linguisticas.
Estas incluem género, convengdo, técnica,
contexto de alusdo, estilo, estrutura, organizagio
tematica, ponto de vista para as narrativas, voz
para a poesia, figuras de linguagem, dic¢do para
ambas e¢ muito mais." (ALTER; KERMODE,
1997. p. 15)

Tal variagdo em sua tipologia deve-se principalmente a sua variedade de autores.
Assim como outras expressoes artisticas através da histéria da humanidade, também a Biblia
configurou-se como o resultado de um esforco coletivo; este sendo do povo judeu com o
objetivo de registrar e transmitir, de geracdo em geragdo, a Historia da Salvagdo do Povo
Eleito. Porém, o resultado ndo ¢ um relato puramente historico, nem biografico, nem
mitologico, muito menos um texto de fic¢do, mas uma jungdo destes estilos. Frye (1982)
afirma que, no processo de construcdo da narrativa biblica “a prioridade é dada para a
estrutura mitica ou diretrizes da histdria, e ndo para o contexto historico.”'* (p. 42) Robert
Alter (1997) propde ainda que "qualquer explicagdao literaria da Biblia hebraica deve
reconhecer sua qualidade de extrema heterogeneidade [...] De um certo ponto de vista, ndo ¢
sequer uma colecdo unificada, mas uma antologia solta que reflete cerca de nove séculos de
atividade literaria hebraica." (ALTER; KERMODE, 1997. p. 24) Esta aparente divisdo da
Biblia por causa de sua extensao - tanto de composicao literaria quanto de autores de tais
composi¢des - ndo prejudicou sua unidade.

Como dito acima, as Sagradas Escrituras ndo pretendem ser somente um registro
histérico e biografico do proprio Israel. Em conformidade com este pensamento, podemos
afirmar que se “os livros historicos do antigo Testamento ndo sdo historia, entdo os

Evangelhos ndo sdo biografia.”"!

(FRYE, 1982. p. 41) A literatura ndo possui como uma de
suas caracteristicas a de se manter absolutamente fiel a realidade visivel e a situagdes

rotineiras. Esta tendéncia mostra-se, realmente, bastante nova em comparacdo com outras

0 "The priority is given to the mythical structure or outline of the story, not to the historical context."
1 "The historical books of the Old Testament are not history, so the Gospels are not biography."
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formas de literatura - especialmente aquelas da Antiguidade, como a Biblia. A realidade foi,
desde os primordios da literatura oral e escrita, o pano de fundo por onde esta encontra
expressividade. Para Frye (1982) “¢ a funcdo da literatura, entretanto, ndo desviar da
realidade, mas de enxergar a dimensdo da possibilidade na realidade.”'? (FRYE, 1982. p. 49)

ja que

"Em todo caso, a Biblia hebraica, embora inclua
algumas das mais extraordindrias narrativas e
poemas da tradigdo literaria ocidental, nos lembra
que a literatura ndo estd inteiramente limitada a
histéria e ao poema, que o mais frio catalago ¢ a
mais arida etiologia podem ser um instrumento
subsidiario eficaz de expressdo literaria."
(ALTER in. ALTER; KERMODE, 1997. p. 29)

Ja estabelecido, entdo, o carater literario da Biblia, cabe agora discutirmos as bases
para a sua analise como tal. A analise literaria da Biblia, devido ao carater especial da obra,
possui também suas prerrogativas proprias. Apesar de ser um texto literario, este ndo se limita
a este espectro simplesmente; entretanto € a partir do entendimento da face literaria da Biblia
que podemos mais facilmente entender as outras camadas de interpretagdo desta. Para Frank
Kermode (1997) "de fato, a andlise literaria deve vir primeiro, pois, a menos que tenhamos
um entendimento claro do que o texto esta fazendo e dizendo, ele nao terd muito valor sob
outros aspectos." (ALTER; KERMODE, 1997. p. 13) Desta maneira ndo eliminamos o
carater transcendente do texto biblico, mas enxergamos a possibilidade de sua leitura a partir

do ambito literario ja que

"de fato, quando se considera o desafio radical
em Jo ndo apenas a doutrina da retribui¢do, mas a
propria nocdo de uma criagdo centrada no
homem, ou a insisténcia em Eclesiastes nos
ciclos de futilidade em vez do tempo linear
progressivo familiar desde o Génesis, ou o
exuberante erotismo do Céantico dos Canticos,
comega-se a suspeitar que a sele¢do foi a0 menos
algumas vezes sugerida pelo desejo de preservar
o melhor da antiga literatura hebraica e ndo de
reunir os enunciados normativos consistentes de
uma facg¢@o de .linha monoteista." (ALTER in.
ALTER; KERMODE, 1997. p. 25)

12 "1t is the function of literature, however, not to sway from the actual, but to see the dimension of the
possible in the actual."
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Entretanto, tal desejo em preservar a literatura hebraica ndo sdo oriundas de fatos e relatos

simplesmente imprevistos, mas revelam que

“a estrutura estético-literaria dos textos biblicos
tem implicagdes importantes. Sempre se espera
do leitor de um romance ou da platéia de uma
peca que apreenda o texto como um todo, ndo
apenas capitulo por capitulo ou cena por cena. E
sinal de alta qualidade estética que nada no texto
esteja 14 por acaso; tudo tem relevancia para tudo
o mais.” (LEACH in. ALTER; KERMODE,
1997. p. 622)

2.4. SOBRE A VIRTUDE SOB A OTICA DA TEOLOGIA CATOLICA

Tomas de Aquino nasceu em 1274 na cidade de Roccasecca, no entdo reino da Sicilia.
Aos 19 anos escolheu entrar para a Ordem dos Pregadores, os dominicanos, a grande
contragosto de sua rica e influente familia. Possuidor dos titulos de Doutor Angélico e Doutor
Universal, Tomas teve - e ainda tem - grande influéncia sobre a teologia, especialmente a
Escolastica € o Tomismo'. Possuindo também enorme influéncia nos campos de teoria
politica, ética e metafisica, o influxo de seus estudos tiveram um significativo impacto na
cultura e ciéncia ocidentais como um todo. Proclamado Doutor da Igreja em 1568, 294 anos
apods sua morte, pelo entdo papa Pio V, Tomas de Aquino ¢ venerado como Santo pela Igreja
Catolica e tido como padroeiro dos professores universitarios - sua ocupacao € também a
profissdo de J. R. R. Tolkien. Entre os principais componentes de seu corpus literarios temos
seus comentarios sobre as Escrituras; a Suma Contra os Gentios; e talvez sua obra de maior
importancia, a Suma Teologica; que serviu de base para os estudos sobre virtude presentes
nesta dissertacao.

Composta durante 8 anos, a Suma Teoldgica foi proposta por Sdo Tomas de Aquino

como uma apresentacao da sagrada doutrina catolica aos estudantes de teologia. Esta dividida

3 Tomismo é o campo da Teologia Escolastica que busca conciliar o pensamento aristotélico com principios
filoséficos cristdos. Como o préprio nome sugere, o Tomismo foi iniciado por Sdo Tomas de Aquino.
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em trés grandes partes'®, sendo a primeira voltada para as questdes ligadas a Deus e sua
natureza; a criacdo; o homem; e o governo das coisas. Sua segunda parte divide-se em duas
se¢des; a primeira trata sobre o homem em geral, suas acdes, sua alma; da lei eterna, natural e
humana; e da graga divina. A segunda se¢do trata do homem em especifico; e suas virtudes.
Sua terceira parte trata de Jesus Cristo e dos Sacramentos que este instituiu. Tratando da
natureza Divina da Santissima Trindade, da dupla natureza de Jesus Cristo, dos Sacramentos
Catolicos e de diversas questoes filosoficas, intelectuais € morais, a Suma Teologica de Sao
Tomas de Aquino constitui importante base dogmatica para a F¢ Romana. Sua segunda parte,
e mais significativamente a segunda se¢do desta segunda parte, formam essencialmente o
corpo deste estudo.

Antes de prosseguirmos para o entendimento das virtudes cardeais, € necessario que
entendamos primeiro o que sdo as virtudes por si proprias; sua natureza; seu lugar e agdo na
vida do homem. Para S3o Tomas de Aquino (2016) todo ato ordenado e devido, que implica
em uma certa bondade e que dispde-se segundo a natureza ¢ chamado de virtude, “pois, a
virtude ¢ um habito perfeito pelo qual ndo podemos obrar sendo o bem.” (AQUINO, 2016. Ia
ITae p. 333) Esta, por sua vez, opde-se ao conceito de vicio, que caracteriza-se como todo ato
desordenado e indevido, que implica a malicia e dispde-se contrario a natureza. O Doutor
Universal propde ainda que o pecado e o vicio s3o o dito, feito e desejado contra a Lei de
Deus, que ¢ maior que a natureza. Por sua vez, a virtude possui duas causas principais: 1.
infusdo’, e 2. costume, que de certa maneira se contrariam a dupla natureza da alma humana
16.

Em seu Tratado das Virtudes em Geral, no primeiro artigo de sua questdo 55, ao
discutir se a virtude humana ¢ um habito, o Doutor Angélico propdem que “a virtude ¢ o bom

uso do livre arbitrio” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 323) e que por este motivo, ordena-se este

4 Santo Tomas de Aquino ndo concluiu sua Suma Teoldgica. Existe um suplemento a terceira parte, anexado
por seu assistente, Reginaldo de Piperno.

5 por “infusdo” entende-se uma inclinagdo natural ao bem, infundida pela graca divina no homem, pois como
afirma o Aquinate (2016): “o homem, como qualquer outro ser, deseja naturalmente o bem. E sé pela
corrupgdo ou desordem em algum de seus principios pode o seu apetite inclinar-se para o mal.” (la llae, p.
481)

6 Segundo S3o Tomas de Aquino, a alma humana divide-se em duas naturezas distintas: a alma racional do
homem e a natureza sensitiva deste. A alma racional institui que o bem do homem é estar de acordo com sua
razao, porquanto que o mal do homem é estar contra sua razdo. A natureza sensitiva do homem possui uma
inclinagdo natural de ir contra a alma racional do homem, sendo por este motivo a causa dos pecados e dos
vicios. Tal inclinagdo natural de praticar o que é mal diante da razdo pode ser entendido como a
concupiscéncia, resultado do pecado original (Romanos 7). Por este motivo, pode-se inferir que as virtudes
sejam atos da alma racional do homem, que busca por meio destas ordenar a inclinagdo da natureza sensitiva.
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ao bem do homem, pois sua pratica consiste no uso correto da razdo, ja que “a virtude
designa uma certa perfeicdo da poténcia.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 323) Por meio da
pratica das virtudes, em sua natureza benigna, € que merecemos as gracgas divinas, ja que
“merecemos, ndo pelos habitos, mas pelos atos; do contrario mereceriamos continuamente,
mesmo dormindo. Ora, merecemos pelas virtudes.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 323)

As virtudes sdo, portanto, habitos bons pelos quais somos capazes de ordenar nossa
vontade segundo a inclinagcdo natural da razdo humana de buscar o bem. Habitos estes que
ndo possuem um direcionamento somente intelectual, mas operativo, ja que “¢ da esséncia da
virtude humana ser um habito operativo.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 325) Ou ainda: “a
virtude chama-se uma ordem ou ordenagao do amor, como aquilo ao que ela ¢ relativa; pois,
pela virtude o amor é ordenado em nds.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 324) Entretanto, para
um correto ordenamento das agdes € necessario também uma contrapartida racional, na qual
esta se sobressaia a natureza sensitiva, por conta da dupla natureza da alma humana, para que
entdo alguém possa apresentar-se como sujeitos da virtude. Todavia, a natureza sensitiva e
racional da alma humana ndo se contrapdem, mas, antes, se complementam.

Retomando a relacdo entre vicio e virtude, o Doutor Universal discute se € possivel a
presenca de virtudes naquelas pessoas que ndo buscam vivé-las com afinco. Em relagdo a

existéncia da virtude no irascivel e no concupiscivel'’, Tomas afirma:

“Q irascivel e o concupiscivel sdo susceptiveis de dupla
consideracdo. - Em si mesmos, como partes do apetite
sensitivo, ¢ entdo ndo podem ser sujeitos da virtude. Ou
como participantes da razdo, por lhes ser natural obedecer
a ela. E assim podem ser sujeitos da virtude humana, pois
enquanto participantes da razdo sdo principio dos atos
humanos.” (AQUINO, 2016. Ia ITae p. 331)

desta maneira, poderemos encontrar exemplos de virtudes em personagens da narrativa que
possuem caracteristicas predominantemente mas em suas atitudes.
Por fim, Santo Tomads afirma que “as virtudes se distinguem pelas no¢des diversas

que elas realizam.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 338) Entende-se por esta afirmacdo que

7. 0 irascivel é aquele que, por conta de seu temperamento, deixa-se enraivecer com facilidade. E a qualidade
daquelas pessoas que ndao dominam seu humor, alternando-o facilmente. O concupiscivel, por sua vez, é
aquele que deixa-se guiar pela busca de prazeres sensuais, que firma sua felicidade nos prazeres sexuais,
buscando-os persistentemente. Ambas as caracteristicas sdo presentes naqueles que ndo buscam as virtudes,
deleitando-se nos vicios.
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existem, portanto, diversas classes e divisdes de virtudes, motivadas pelas nogdes a que estas
se ordenam. Para melhor entender as diferentes nogdes as quais as virtudes realizam na alma,
se discutird em seguida o entendimento da virtude como poténcia da alma, sua diferente
classificagdo entre as virtudes morais ¢ as intelectuais para entdo discutirmos e apresentarmos

as virtudes cardeais.

2.4.1. A VIRTUDE COMO APERFEICOAMENTO DAS POTENCIAS DA
ALMA

Neste capitulo, buscamos entender a virtude como aperfeicoamento das poténcias da
alma. As virtudes, por sua caracteristica de ato operante, apresentam-se portanto como uma
série de comportamentos que implicam uma bondade, ordenados e devidos. Porém, antes que
tal ato venha a realizar-se, ¢ necessario um movimento interno da alma, que disponha sobre
tal ato, para que este seja executado pelo sujeito da virtude. A este movimento interno

chamamos de poténcia'® e em relagio a poténcia da virtude, Sdo Tomas (2016) afirma que:

“A virtude designa uma certa perfei¢ao da poténcia. Ora, a
perfeicdo de um ser ¢ principalmente considerada em
relagdo ao seu fim. Ora, o fim da poténcia ¢ o ato. Por
onde, consideramos perfeita a poténcia na medida em que
¢ determinada para o seu ato.” (Ia ITae p. 323)

pois, se a virtude configura-se como um ato humano, e ndo somente um ato com fim em si
mesmo, mas um ato operante de perfeicao da alma humana, a virtude tem portanto como fim
o de aperfeigoar as poténcias, que sdao a inteligéncia e a vontade. Desta maneira, a poténcia
aperfeicoada pela pratica constante da virtude é que determina que um ato deve também, por
conseguinte, tenha uma natureza perfeita.

A partir do entendimento de que a poténcia tem como Unico destino o ato,
subentende-se que todos os atos tém seu inicio na poténcia da alma. Entende-se também que
ndo existe uma so poténcia racional no homem, j& que “as poténcias racionais, proprias do

homem, ndo sdo determinadas a uma s6 operagdo, mas, sdo indeterminadas e relativas a

8 Dentro da teoria metafisica de Aristdteles, ao qual Santo Tomdas de Aquino baseia-se e é amplamente
influenciado, existem dois conceitos importantes: o ato e a poténcia. O ato configura-se como o principio ativo
e determinante da agdo; e a poténcia, por sua vez, é a capacidade de realizagdo deste ato. Para Aristételes, ato
é a existéncia em si mesma, porquanto poténcia é tudo o que pode ser.
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muitas.” (AQUINO, 2016. Ia ITae p. 323) Pois, para cada ato humano, determina-se uma
poténcia racional que motiva tal ato. Seja tal ato vicio ou virtude, pois o que pode determinar
o ato de virtude ¢ sua perfeita disposi¢ao da poténcia, pois “um ato de virtude ndo ¢ mais que
o bom uso do livre arbitrio.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 324) Santo Toméas de Aquino (2016)
ainda diz que “a virtude, conforme a significagio da mesma palavra, implica uma certa
perfei¢do da poténcia, como ja se disse. Ora, como ha dupla poténcia - uma relativa ao ser e

outra, ao agir - a perfeicao de uma e outra se chama virtude.” (Ia Ilae p. 324) Portanto,

“por trés razdes pode-se tornar manifesto que a virtude
pertence a poténcia da alma. A primeira se funda na
esséncia mesma da virtude, que implica a perfeicdo da
poténcia; ora, a perfeicdo existe naquilo que a pertence. A
segunda, naquilo mesmo que constitui um habito
operativo, como ja dissemos. Ora, toda operagdo procede
da alma mediante alguma poténcia. A terceira, na
disposicao para o que € 6timo; ora, este € o fim que €, ou
uma operagdo do ser, ou algo consecutivo a operagdo
procedente da poténcia. Por onde, a virtude humana existe
na poténcia da alma como sujeito.” (AQUINO, 2016. Ia
[Tae p. 328)

E, estando estabelecido que a virtude pertence a poténcia da alma, cabe agora
discutirmos se a virtude existe por natureza na alma humana. Em relagao a isso, Sdo Tomas
de Aquino (2016) alega que “as ciéncias e as virtudes tém procedéncia totalmente
extrinsecas, de modo que todas naturalmente preexistem na alma, e que a disciplina e o
exercicio eliminam os obstaculos que a elas se opdem.” (Ia Ilae p. 369) Nao obstante, esta
preexisténcia das virtudes na alma nao implicam numa perfeita poténcia - e, por conseguinte,
um perfeito ato operante - das mesmas, pois “quanto a aptidao, a ciéncia e a virtude existem
em nds por natureza; nao porém quanto a perfei¢dao.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 369)

Por fim, cabe destacar a naturalidade da virtude na alma humana, quando afirmamos

junto a Sdo Tomads de Aquino (2016) que:

“de um modo e de outro modo, a virtude é natural ao
homem, por uma certa incoagdo. Por natureza especifica,
enquanto na sua razdo existem naturalmente certos
principios, naturalmente conhecidos, tanto do que ele pode
saber como do que pode praticar, e que sdo como
sementes das virtudes intelectuais e morais; e enquanto
existe na vontade um apetite natural do bem racional. Por
outro lado, quanto a natureza individual, enquanto uns tem
melhor ou pior disposi¢do corpoérea para certos virtudes;
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[...] Por isso, um tem uma aptiddo natural para a ciéncia,
outro, para fortaleza, e um terceiro para a temperanga. [...]
ndo porém de maneira consumada, porque a natureza ¢é
determinada a um s6 termo e a consumacdo dessas
virtudes ndo se da por um so, mas por diversos modos de
agir.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 370)

2.4.2. A VIRTUDE MORAL E A VIRTUDE INTELECTUAL

As virtudes se distinguem em duas naturezas: as intelectuais e as morais. Ambas estao
fundadas na razdo, pois “o principio primeiro de todas as obras humanas ¢ a razdo; e
quaisquer outros principios, que existam, dessas obras, obedecem-lhe, de certo modo, mas de
maneiras diversas.” (AQUINO, 2016. Ia ITae p. 343) E sdo nestas maneiras diversas de existir
e obedecer ao principio ordenativo da razdo que as virtudes apresentam-se de maneira
também diversa. Segundo Aquino (2016), o homem possui dois principios motores: o apetite
e o intelecto. As virtudes intelectuais sdo aquelas que findam-se no intelecto, tendo seu
campo de agao restrito a especulacdo e ordenagdo deste. Tais virtudes tem como caracteristica
o ordenamento precedente dos atos, mas ndo o ato em si; “‘e por isso Agostinho diz, que as
vezes a inteligéncia precede, sem o afeto lhe obedecer, ou apenas tardamente, porque as
vezes as paixdes ou os habitos da parte apetitiva podem, num caso particular, travar o uso da
razdo.” (AQUINO, 2016. Ia ITae p. 344)

Ja as virtudes morais possuem a caracteristica de extrapolarem o carater puramente
racional da virtude e influenciar diretamente nos atos. A virtude intelectual, que ordena a
poténcia, ¢ superada pela virtude moral, ja que estd, por ordem da razdo, ordena e move a
poténcia apetitiva, pois “o apetite ndo respeita, quase univocamente, a impressao da razao,
por ndo ser racional por esséncia, mas por participacdo.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 353)
Destarte, as virtudes morais versam sobre as obras e sobre as paixdes. Sobre as obras, as
virtudes tem como objetivo produzir obras boas, levando em consideragdo a ordenacgdo da
razao moral do sujeito da virtude. Sobre as paixdes, as virtudes morais tem como intuito o de
produzir certa deleitagdo ou tristeza, com base na natureza e inclinagdo das paixdes do sujeito
da virtude; onde a deleitacdo mostra-se como o cumprimeito da boa inclinagdo de uma certa
paixdo, motivada pelo bem fundado em tal apetite sensitivo; e a tristeza evidencia-se na

coibi¢do das paixdes que possuem em sua natureza o mal agir, o defeito na reta intengao.
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Cabe agora discutir se as virtudes cardeais se encontram entre aquelas ditas
intelectuais ou entre as que sdo tidas como morais. O proprio Sdo Tomas de Aquino (2016)

nos oferece uma explicagdo, quando argumenta que:

“Para resolver com evidéncia a questdo vertente devemos
considerar o que ¢ costume; assim poderemos saber o que
¢ a virtude moral. Ora, a palavra costume tem duas
significagdes. Umas vezes quer dizer modo ou rito, [...]
Outros, exprime uma certa inclinagdo natural, ou quase
natural, para fazer alguma coisa; e nesse sentido
atribuimos certos costumes aos brutos, [...] E ambos esses
sentidos ndo se distinguem, entre os latinos, verbalmente.
Distinguem-se porém em grego; pois, ethos, que em latim
significa costume (mos), as vezes tem a primeira longa e
escrita com a letra grega m; outras, a tem breve e escrita
com €.

Ora, a virtude moral tira a sua denominacdo da palavra
latina, mos, moris, com o sentido de inclinagdo natural ou
quase natural de fazer alguma coisa. E desta se aproxima a
outra significagdo, com o sentido de costume
(consuetudo); pois este, de certa maneira, converte-se em
natureza e torna a inclina¢do semelhante ao natural. Ora, é
manifesto que a inclinacdo para o ato convém
propriamente & virtude aperitiva, a qual é proprio mover
todas as poténcias para o ato como do sobredito se colhe.
E portanto nem toda virtude ¢ considerada moral, mas so6 a
pertencente a poténcia apetitiva.'””

(Ia Hae p. 342)

Podemos entender portanto que as virtudes morais sdo aquelas que, possuindo uma
inclinacao natural na alma humana, leva através da realizacao da poténcia no ato, o sujeito da
virtude a pratica do bem obrar, e de buscar fazé-lo sempre de maneira mais perfeita. Por
razdo das virtudes cardeais serem aquelas que versam sobre a ordenagdo do costume, cabe
entdo sua classificagdo dentre as virtudes morais. Dentre todas as virtudes, nem todas sao

morais, como afirma acima Sao Tomads, porém, o mesmo também declara que:

“Quando falamos simplesmente das virtudes, entendemos
falar da virtude humana. Ora esta, como ja dissemos,
implica a nogdo perfeita de virtude, que exige a retiddao do
apetite; pois, ela ndo somente da a faculdade de bem agir,
mas também causa o bom uso da obra. Chama-se porém,
virtude na acep¢do imperfeita da palavra, a que ndo exige
a retidao do apetite, porque s6 da a faculdade de bem agir,
sem causar o bom uso da obra. Ora, ¢ certo que o perfeito
tem primazia sobre o imperfeito. E portanto, as virtudes

19 “pois, a parte apetitiva obedece a razdo, ndo porém, absolutamente, ao seu nuto, mas com o poder de se lhe

opor.” (Aquino, 2016. la llae p. 343)
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que implicam a retiddo do apetite, consideram-se
principais. [...] E portanto, entre as virtudes morais,
colocam-se as chamadas principais ou cardeais.”
(AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 359)

Deste modo, € possivel concluir que as virtudes cardeais configuram-se como virtudes
morais pois “para agirmos retamente ¢ necessario ndo sé a razdo estar bem disposta pelo
habito da virtude intelectual, mas também a poténcia apetitiva o estar pelo habito da virtude

moral.” (AQUINO, 2016. Ia ITae p. 344)

2.4.2.1. AS VIRTUDES CARDEAIS

“E, se alguem ama a retiddo, seus trabalhos sdo as virtudes, ela ensina a temperanga e a
prudéncia, a justica e a fortaleza: ndo ha ninguém que seja mais util aos homens na vida.”
Livro da Sabedoria

Capitulo 8, versiculo 7

Entendido, portanto, o que sdo as virtudes, faz-se necessario conceituar as virtudes
cardeais em si proprias; entendendo-as em suas particularidades e suas relagdes entre si. Nas
Sagradas Escrituras, encontramos no Livro da Sabedoria a nomeacdo das quatro virtudes
cardeais. Para Santo Tomas de Aquino (2016) “essas quatro virtudes cardeais se fundam nas
quatro razdes formais da virtude.” (Ia ITae p. 361) A prudéncia, a primeira das virtudes
cardeais, ¢ identificada como toda virtude que faz o bem, levando em conta a consideracdo da
razao. A justica ¢ toda virtude que nos seus atos observa o bem relativo ao devido e ao reto.
A temperanca, por sua vez, ¢ toda virtude que coibe as paixdes que nos impelem a algo que
va em direcdo contraria a razdo, reprimindo-as. Por fim, a fortaleza ¢ toda virtude que da
firmeza de animo contra quaisquer paixoes, para ndo recuar diante daquilo que nao ¢ racional,
e portanto, ndo ¢ bom.

Em relagdo a isso, Tomas de Aquino (2016) afirma que:

“Assim, pois, podemos considerar as quatro virtudes
supramencionadas a dupla luz - Primeiro, quanto as razdes
formais comuns. E entdo chamam-se principais como
quase gerais, em relacdo a todas as virtudes. De modo que
toda virtude que faz o bem, levando em conta a
consideracdo da razdo, chama-se prudéncia; toda a que,
nos seus atos, observa o bem no atinente ao devido € ao



32

reto, chama-se justica; toda a que coibe as paixdes e as
reprime, chama-se temperanga; toda a que da firmeza de
animo contra quaisquer paixdes se chama fortaleza. Em
segundo lugar, elas podem-se considerar enquanto
denominadas pelo que ¢ principal em cada matéria. E
entdo sdo virtudes especiais e divididas das outras por
oposicdo. Mas se chamam principais, em relagdo as outras
pela principalidade da matéria. Assim, chama-se
prudéncia a que é perceptiva; justica, a que versa sobre
atos devidos entre iguais; temperanca, a que reprime o
desejo dos deleites do tacto; fortaleza, a que nos fortifica
contra os perigos da morte.” (Ia Ilae p. 361)

O Doutor Angélico afirma que estas quatro virtudes principais ndo constituem partes
distintas e separadas mas que, antes disso, configuram-se como partes de um todo. Estas
quatro virtudes cardeais, embora distintas em suas naturezas proprias, estdo interligadas e
formam como que um mosaico que completa-se de maneira perfeita na medida em que tais
virtudes sdo tomadas como habitos operantes e formam parte imprescindivel no exercicio

correto da razdo. Relacionado a isso, podemos afirmar junto com Sao Tomas que:

“De modo, porém, que a prudéncia despreze toda
mundanidade, toda entregue a contemplagdo das coisas
divinas e norteando todas as cogitagdes da alma s6 para
Deus. A temperanga, por seu lado, ha de desprezar, na
medida do que se compadece com a natureza, as
exigéncias do corpo. A fortaleza, por sua vez, ha de levar
a alma a ndo se aterrar com a separac¢do do corpo € com o
evolar-se para o alto. A justi¢a, por fim, faz com que a
alma siga, totalmente, a via conducente ao fim proposto.”
(AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 364)

Sdo Tomas de Aquino (2016) também discute se as quatro virtudes cardeais se
dividem convenientemente em virtudes exemplares, purgativas, politicas e virtudes da alma
purificada. As virtudes exemplares sdo aquelas que nos levam a refletir sobre nossas atitudes,
ponderando-as a luz da razdo para que possamos tomar as decisdes corretas. As virtudes
purgativas sdo aquelas que nos purificam das inclinagdes de nossa natureza sensitiva, que
pendem em direcdo aos vicios e pecados, “assim, a temperanga visa impedir o homem de,
por causa da concupiscéncia, afastar-se da razdo; semelhantemente, a fortaleza, que dela se
afaste, levado do temor ou da audacia.” (AQUINO, 2016. Ila Ilae p. 320). As virtudes
politicas sdo aquelas que nos conduzem em nossas relacdes com os outros, por meio das

virtudes cardeais da justi¢a e da prudéncia, pois “é por disposi¢do da prudéncia que o homem
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sabe, ao agir, de que modo e por que meios atingird o meio termo racional.” (AQUINO,
2016. Ila ae p. 320) Por fim, as virtudes da alma purificada sdo o resultado da pratica das
virtudes cardeais, “e a tal fim ¢ preestabelecido o homem em conformidade com a razao
natural; pois a razdo natural dita a cada um que viva segundo a razdo.” (AQUINO, 2016. Ila
ITae p. 320)

As virtudes cardeais, ja estabelecidas como atos da razdo especulativa que se tornam
operantes mediante a repeticdo de atos e exercicios das virtudes até que estas tornem-se
héabitos, possuem também cada uma uma determinada matéria. Como vimos, as virtudes da
temperanca e prudéncia tem uma natureza mais especulativa, possuindo como matéria a
razdo. A fortaleza possui uma natureza purgativa e que reflete-se mais claramente nas
atitudes do que na simples especulagdo racional. Por sua vez, a justica é, por exceléncia, a
virtude cardeal direcionada para fora daquele que a pratica, dado que a justica existe na nossa
relagdo com o outro. Entretanto, todas as virtudes possuem em sua esséncia a qualidade de
ser um habito operativo, ou seja, a repeti¢cao constante de um ato bom e justo,forjado por esta
repeticdo, onde “o ato de virtude exige, primeiro, que o sujeito o pratique cientemente;
segundo, com elei¢do, e para um fim devido; terceiro, que seja imutavel.” (AQUINO, 2016.
ITa MTae p. 372) Sdo Tomdas de Aquino (2016) determina assim que “para um ato, relativo a
uma determinada matéria, ser virtuoso; ¢ necessario que seja voluntario, estavel e firme.” (Ila

[Tae p. 372) expondo assim a triplice condi¢do para a pratica das virtudes cardeais.

2.4.2.1.1. A PRUDENCIA

“A prudéncia ¢ a virtude que dispoe a razdo prdtica para discernir, em qualquer
circunstancia, o nosso verdadeiro bem e para escolher os justos meios de o atingir. «O
homem prudente vigia os seus passos» (Pr 14, 15). «Sede ponderados e comedidos, para
poderdes orary (1 Pe 4, 7). A prudéncia é a «reta norma da ag¢do», escreve Sdo Tomas
seguindo Aristoteles. Nao se confunde, nem com a timidez ou o medo, nem com a duplicidade
ou dissimulacdo. E chamada «auriga virtutum — condutor das virtudes», porque guia as
outras virtudes, indicando-lhes a regra e a medida. E a prudéncia que guia imediatamente o

juizo da consciéncia. O homem prudente decide e ordena a sua conduta segundo este juizo.
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Gragas a esta virtude, aplicamos sem erro os principios morais aos casos particulares e

ultrapassamos as duvidas sobre o bem a fazer e o mal a evitar.””

A prudéncia, identificada como toda virtude que faz o bem, levando em conta a
consideragdo da razdo apresenta-se como a principal das virtudes, pois "a prudéncia ¢ a razdo
reta que nos dirige quando agimos.” (AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 338) O proprio Sao Tomas
(2016) afirma isto quando diz que “a prudéncia ¢ a virtude soberanamente necessaria a vida
humana. Pois, viver bem consiste em obrar bem. [...] devemos obrar segundo uma eleicao
reta e nao s pelo impeto ou pela paixao.” (Ia [lae p. 339) O aquinate afirma ainda que para
que nossas obras sejam identificadas como boas ¢ necessario considerar ndo somente a a¢do
em si, 0 ato bom, mas também considerar o como e o porque desse ato, nossa intencdo em
realiza-lo.

Desta maneira, podemos identificar na prudéncia o reto uso da razdo que se aplica em
nosso agir. A razdo humana, segundo S3o Tomds de Aquino (2016) possui trés atos
dirigentes: 1. aconselhar; 2. julgar; e 3. mandar. O primeiro ato identifica-se com a qualidade
de indagar qual a agdo correta para cada ato, prevenindo a razao de agir contra sua inclinagao
natural ao bem?'; o segundo ato, por sua vez, consiste em avaliar qual a melhor maneira de
agir diante de determinada acdo, levando sempre em conta a consideragdo da razio, dirigida
ao bem do homem. Por fim, o ultimo ato da razdo, que ¢ o de mandar, forma-se pela pratica
desta virtude, que consiste na execu¢do do afo bom, que foi previamente aconselhado e
julgado pelos dois atos anteriores da razao.

A prudéncia possui também a caracteristica de ndo ser uma virtude unicamente
pessoal, mas que se estende de igual maneira a esfera social. Isto posto, podemos afirmar
junto ao Santo de Aquino (2016) que “a prudéncia se ocupa, ndo s6 com o bem particular de
cada um, mas também, com o comum, de todos.” (Ila Ilae p. 322) Entretanto, apesar da
virtude cardeal da prudéncia possuir uma mesma matéria, i. €., a faculdade de ponderar,
julgar e agir de acordo com o bem, possui também partes poténciais distintas. Além da
prudéncia pessoal, ordenada ao bem de cada um, temos também a prudéncia econdmica, que

direciona-se ao bem comum daqueles pertencentes a uma mesma casa ou familia, ¢ a

20 Catecismo da Igreja Catdlica, § 1.806
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homem é estar contra sua razdo.
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prudéncia politica, ordenada ao bem da sociedade, de uma cidade especifica ou de um pais
como um todo.

A prudéncia apresenta em si trés faces em sua natureza: a natureza integrante; a
natureza subjetiva; e a natureza potencial. A natureza integrante da prudéncia ¢ dividida em
duas partes: 1. parte cognoscitiva e 2. parte preceptiva. A primeira, por sua vez, possui cinco
caracteristicas, das quais as duas primeiras sdo integradas pela memodria - responsavel pelo
conhecimento passado - e pelo intelecto - responsavel pelo conhecimento presente; tanto a
memoria, quanto o intelecto sdo responsaveis pelo conhecimento que se tem de si mesmo. A
razdo, terceira caracteristica, € responsavel pelo uso que fazemos do conhecimento. As duas
ultimas caracteristicas da parte cognoscitiva sdo a docilidade ¢ a solércia, direcionadas para a
aquisicdo do conhecimento. A docilidade relaciona-se com o recebimento passivo do
conhecimento através de um mediador, porquanto a solércia € identificada como a iniciativa,
a astucia em buscar o conhecimento. A parte preceptiva possui trés caracteristicas, que juntas
formam a triplice condi¢do da razdo: a providéncia, a circunspec¢do e a cautela. A primeira
caracteristica da parte preceptiva relaciona-se com o movimento de acomodac¢ao dos meios
ao fim de determinada acdo que sera objeto da prudéncia; a segunda, em levar em conta as
circunstancias de tal agdo; e a ultima, em contornar os obsticulos que nos impedem de
praticar a virtude cardeal da prudéncia.

A virtude da prudéncia tem como caracteristica, ponderar nossos atos para que, desta
maneira, possamos sempre agir de acordo com o bem da razdo, o bem social e o bem
universal. Tal virtude moral implica na capacidade que o homem tem de, conhecendo os
principios universais, aplica-los as suas agdes, sejam elas particulares, relativas ao lar ou a
sociedade como um todo. Com relagao a tais principios universais, que devem ser conhecidos
pelo homem para que este possa ponderar, julgar e agir de maneira prudente, Sdo Tomas de
Aquino (2016) afirma que “em relagdo a eles, o homem ndo pode dirigir-se pelo que ¢é
absoluta e necessariamente verdadeiro, mas, pelo que se da na maior parte dos casos. Ora, 0s
principios devem ser proporcionados as conclusdes e, de tais principios, devemos tirar tais
conclusdes que lhes sejam proporcionadas.” (Ila ITae p. 331). Desta maneira, podemos entao
afirmar que a virtude moral da prudéncia se da a partir do exercicio intelectual e pratico de
conhecer o que se repete, o que se tem comprovado empiricamente, 0 que segue um padrao

de comportamento ou acontecimentos, para assim, tomar a decisao adequada a cada situagao.
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2.4.2.1.2. A JUSTICA

“A justica é a virtude moral que consiste na constante e firme vontade de dar a Deus e ao
proximo o que lhes é devido. A justica para com Deus chama-se «virtude da religido». Para
com os homens, a justica leva a respeitar os direitos de cada qual e a estabelecer, nas
relagoes humanas, a harmonia que promove a equidade em rela¢do as pessoas e ao bem
comum. O homem justo, tantas vezes evocado nos livros santos, distingue-se pela retiddo
habitual dos seus pensamentos e da sua conduta para com o proximo. «Ndo cometerds
injusticas nos julgamentos. Ndo favorecerds o pobre, nem serds complacente para com os
poderosos. Julgaras o teu proximo com imparcialidade» (Lv 19, 15). «Senhores, dai aos

VOSS0s escravos o que é justo e equitativo, considerando que também vos tendes um Senhor

no céu» (Cl4, 1).” %

Em seguida, discutiremos a virtude cardeal da justica. Tal virtude possui um
diferencial em relagdo as outras virtudes As virtudes podem ser consideradas e classificadas
entre si por maiores € menores. Segundo Sdo Tomas (2016), tal classificacdo da prevaléncia
de uma virtude sobre outra partindo de uma consideragdo relativa e outra absoluta. Pela otica
de que, dada a natureza racional das virtudes, aquela que possui uma maior ligacdo de
expressdo da razdo pode ser considerada maior do que as outras. A virtude da justica,
portanto, pode ser vista a esta luz, ja que dentre as virtudes cardeais - que ja se destacam das
restantes - esta ¢ a que encontra maior proximidade com os movimentos da razdo humana.

Outra caracteristica marcante da justica como virtude ¢ que esta ndo se relaciona com
o sujeito da virtude em si mesmo, mas antes ¢ a virtude que se direciona a outrem, portanto, a
justica € a virtude que versa sobre nossos atos relativos ao outro. Para Aquino (2016), a
virtude da justica “implica uma certa igualdade, como o préprio nome indica; [...] Ora, a
igualdade supde relacdo com outrem.” (Ila Ilae p. 367) Enquanto as outras virtudes tem o
objetivo de aperfeicoar o homem em relagao ao seu modo de pensar, agir, € estar no mundo, a
justica busca a igualdade entre o género humano. Podemos afirmar ainda que “a retidao nas
obras das demais virtudes, para o que tende a operagdo da virtude, com seu objeto proprio, s6
¢ considerado relativamente ao agente. A retidao, porém, que implica a obra da justiga, além

da relagdo com o agente, supde relagdo com outrem.” (AQUINO, 2016. Ila Ilae p. 367)
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Uma terceira caracteristica importante da justica como virtude cardeal é que,
diferentemente das outras virtudes, nas quais se leva em conta ndo somente o ato bom em si,
mas o porque deste ato, as intengdes do agente da virtude em pratica-la. A justica tem seu fim
em sua propria atividade, ou seja, a retidao da justiga encontra-se na pratica desta, ¢ nao
necessariamente necessita ter seu principio no correto ordenamento da razao tencionada para
o bem. O objeto da justi¢a ¢, portanto, a propria justica, € o que era determinado ato bom aqui
passa a ser chamado de ato justo.

O assim chamado ato justo, logo, implica uma obra de um direcionada a outro e que é
adequada em si mesma por algum critério de igualdade entre as partes. Sao Tomas de Aquino

(2016) estabelece dois modos distintos pelos quais algo pode ser adequado:

“De um modo, pela natureza mesma da coisa; por
exemplo, quando alguém da tanto para receber tanto. E
este se chama o direito natural. - De outro modo, uma
coisa ¢ adequada ou proporcionada a outra, em virtude de
uma convengdo ou comum acordo; por exemplo, quando
alguém se julga satisfeito se receber tanto. O que pode se
dar de dois modos. De um modo, por uma convengao
particular, como quando pessoas privadas firmam entre si
um pacto. De outro modo, por convengdo publica; por
exemplo, quando todo o povo consente que uma coisa seja
tida como que adequada e proporcionada a outra; ou
quando o principe, que governa o povo € o representa,
assim o ordena. E a este se chama direito positivo.” (Ila
ITae p. 368)

Temos, deste modo, a construgdo de duas espécies de justica: a justica natural e a
justica pesitiva. A primeira identifica-se com a proporcionalidade exata de algo, uma total
igualdade entre as partes; faz-se algo e recebe-se algo de igual proporcao. A segunda, por sua
vez, tem uma relacdo maior de adequagdo e de concordancia entre as partes envolvidas e as
quais se direciona o ato justo; julga-se justo de acordo com a adequagdo de tal ato ao seu fim,
ou de acordo com algo estabelecido entre o agente da justica e aquele ao qual esta se
direcionara. Entretanto, as duas espécies de justica, porquanto distintas, possuem a
caracteristica conjunta de que “o direito ou justo implica uma propor¢do entre uma coisa e
outra.” (AQUINO, 2016. IIa Ilae p. 370)

Podemos resumir, desta maneira, a justiga como a vontade de dar a cada um o que lhe
pertence. Cabe agora discutir, se a virtude cardeal da justi¢a ¢, portanto, esta mesma vontade,

com carater constante e perpétuo. Como ja apresentado acima, virtudes sdao habitos, e estes
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sdo o principios dos atos bons, cuja matéria deste ato é a pratica - progressiva, constante e
perpétua - da virtude. Como ja estabelecido, a matéria da virtude da justica ndo ¢ o sujeito em
si, mas os seus atos relativos a outrem. Assim, podemos afirmar que “a justiga ¢ um habito
pelo qual, com vontade constante e perpétua, atribuimos a cada um o que lhe pertence.”
(AQUINO, 2016. Ila ITae p. 372) Podemos perceber, também, que o carater da justica como
uma virtude que se estabelece na relacdo do sujeito com o outro, sendo incapaz de existir de
outra maneira, ja que “o nome de justica, implicando a igualdade, estd em a natureza da
justica ser relativa a outrem; pois, nada ¢ igual a si mesmo, mas, a outrem.” (AQUINO, 2016.
IIa Ilae p. 373) Ou seja, faz-se necessario para a pratica da justica, que busca retificar os atos
do homem, que aqueles sujeitos a justica tenham suas atitudes diversas, pois nao se julga a
igualdade em si mesma, mas em comparacao a partes distintas.

Por fim, cabe ressaltar que a justica ndo ordena somente as relagdes entre particulares,
entre o agente ¢ o sujeito da justica, a qual chamamos de justi¢a particular. Outro modo
possivel a justica de ordenar a relagdo do homem com o outro é a justica geral - a que
chamamos de justica legal, onde a comunidade deve servir a todos os individuos nela
contidos. Esta justi¢a, cujo ordenamento geral ¢ direcionar a todos para o bem comum,
permite a todos os homens que dela obedecem ordenarem seus atos para este bem comum. A
justica legal determina entdo, que deve-se ter um representante para que esta justica sirva a
todos os individuos que dela fazem parte.

Neste sentido, a virtude cardeal da justiga apresenta em sua natureza subjetiva dois
modos distintos: a justica comutativa e a justica distributiva. A justica comutativa versa
sobre a relagdo das pessoas particulares entre si e, por este motivo, ¢ responsavel por dar ao
particular do bem comum entre as partes envolvidas. A justica distributiva, por sua vez, se
preocupa com a relagdo entre o todo e as partes envolvidas e da algo a alguém por ser devido
a parte que pertence ao todo. Ambas atribui¢des de retribuicdo das justicas comutativa e
distributiva sdo proporcionais a importancia social do individuo, ou individuos, envolvidos

no ato de justiga.

2.4.2.1.3. AFORTALEZA
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“A fortaleza ¢ a virtude moral que, no meio das dificuldades, assegura a firmeza e a
constdancia na prossecu¢do do bem. Torna firme a decisdo de resistir as tentagoes e de
superar os obstaculos na vida moral. A virtude da fortaleza da capacidade para vencer o
medo, mesmo da morte, e enfrentar a provagdo e as perseguigoes. Dispoe a ir até a renuncia
e ao sacrificio da propria vida, na defesa duma causa justa. «O Senhor é a minha fortaleza e
a minha gloria» (Sl 118, 14). «No mundo haveis de sofrer tribulacoes: mas tende coragem!

Eu venci o mundo!» (Jo 16, 33).”%

A terceira virtude cardeal, a fortaleza, pode também ser referida como a coragem que
nos permite continuar no correto ordenamento da alma racional do homem que busca sempre
o bem e o caminho da virtude, apesar de todas as dificuldades encontradas, ou seja, “a
coragem ¢ uma virtude, porque nos faz viver de acordo com a razao.” (AQUINO, 2016. Ila
[Tae p. 717) Sao Tomas de Aquino (2016) estabelece uma dupla acepgdo da virtude da

fortaleza:

“o nome de coragem pode ser tomado em dupla acepcao.
Primeiro, em sentido absoluto, importando entdo uma
certa firmeza de animo. E, nesta acep¢@o, ¢ uma virtude
geral; ou antes, ¢ a condigdo de todas as virtudes. Pois,
como diz o Filosofo, é proprio da virtude fazer-nos agir
com firmeza e constancia: Noutro sentido pode ser
considerada a coragem como implicando somente a
firmeza em suportar ¢ vencer os obstaculos que tornam
mais dificil a firmeza [...] a coragem consiste em afrontar
deliberadamente os perigos e sofrer os trabalhos.” (Ila Ilae
p. 718-719)

Desta maneira enxergamos na virtude cardeal da fortaleza a coragem que da forga a
nossa vontade para que, frente aos problemas e dificuldades, ndo abandonarmos o bem da
razao por medo de que algo de mal acomete nosso corpo, “pois, devemos firmemente manter
o bem racional contra qualquer mal; porque nenhum bem corpéreo equivale ao bem da razao”
(AQUINQO, 2016. 11a ITae p. 720)

Como o fim ultimo de toda virtude ¢ o bem e a sua forca, por natureza, nos faz
tencionar para o bem da razdo, a virtude cardeal da fortaleza ¢ aquela que nos auxilia a

enfrentar e ndo fugir perante o perigo, especialmente o perigo da morte, que assola
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especialmente a alma humana. Aquino (2016) propde ainda uma dimensao da fortaleza que se
preocupa especialmente em suportar os perigos de morte, se isto significar que suportando-os,
conseguiremos alcangar algum bem, afirmando que “¢ proprio da coragem dar-nos a fortaleza
de alma para arrostarmos os perigos da morte” (AQUINO, 2016. I1a ITae p. 721)

A virtude da coragem tem, além da prerrogativa de nos auxiliar na resisténcia contra o
perigo da morte, de nos assistir face a todos os perigos e dificuldade que encontrarmos, ja que
“o ato principal da coragem € suportar, isto €, persistir inalterado nos perigos, mais do que
atacar” (AQUINO, 2016. Ila ITae p. 722) Quando afirma que a fortaleza nos permite mais
persistir do que atacar os perigos, o Doutor Angélico ndo exclui a caracteristica desta virtude
de combater os perigos que nos assombram de forma ativa. Aquino (2016) afirma que “o
corajoso, tendo a intencdo, a semelhanca de seu hébito, tem também a de agir segundo a
exigéncia desse habito” (Ila Ilae p. 723)

Nos atos de coragem, ou seja, na pratica da virtude cardeal da fortaleza, encontramos
duas consideragdes necessarias: a elei¢do do ato corajoso; e na manifestacdo do ato corajoso
como manifestacdo da virtude da fortaleza. Com relagdo a eleicdo de seus atos, a coragem
ndo se preocupa com os perigos repentinos, mas antes premedita os perigos que poderdo
ocorrer para, assim, melhor lhes oferecer resisténcia e, quando estes perigos de fato o
assolarem, suporta-los. Como manifestagdo da virtude da fortaleza como habito, o sujeito da
virtude a manifesta através da resposta imediata aos perigos repentinos, sendo nestes a
principal manifestacdo da coragem que tem por caracteristica principal ser uma virtude
cardeal.

Desta maneira, podemos determinar na natureza da virtude da fortaleza suas partes
integrantes: atacar o perigo e resistir ao perigo. O ato virtuoso de atacar o perigo consiste
na preparagdo da alma para as dificuldades que possa enfrentar, em um estado de prontidao
que evolui entdo para a virtude da confianca, que na alma tem o resultado de manté-la firme,
pois sabe que pode resistir ao mal. Consiste também em ndo somente estar preparado para
resistir as dificuldades, mas em de fato resisti-las, ndo desistindo frente a execucao do ato da
virtude cardeal da fortaleza, a qual gera outra virtude: a da magnificéncia. Com relacdo a
resistir ao perigo, a virtude da fortaleza ¢ responsdvel por garantir que o sujeito da virtude ndo
desanime perante o perigo, mas que possa sofrer voluntaria e diuturnamente, desenvolvendo
assim a virtude da paciéncia. E, neste ndo desanimar, a fortaleza também fomenta a virtude

da perseveranga, que nos faz permanecer firmes no que ¢ bom, segundo a razdo.
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2.4.2.1.4. A TEMPERANCA

“A temperanca é a virtude moral que modera a atrag¢do dos prazeres e proporciona o
equilibrio no uso dos bens criados. Assegura o dominio da vontade sobre os instintos e
mantém os desejos nos limites da honestidade. A pessoa temperante orienta para o bem os
apetites sensiveis, guarda uma sd discri¢do e ndo se deixa arrastar pelas paixoes do coragdo.
A temperanga é muitas vezes louvada no Antigo Testamento: «Ndo te deixes levar pelas tuas
mas inclinagoes e refreia os teus apetites» (Sir 18, 30). No Novo Testamento, é chamada
«moderagdo», ou «sobriedade». Devemos «viver com moderagdo, justica e piedade no

2924

mundo presente» (Tt 2, 12).

A ultima virtude cardeal, tida como a menor entre as quatro, ¢ a virtude da
temperanga. Esta virtude ¢ definida por Aquino (2016) como a que “nos afasta do que nos
atrai o apetite contrariamente a razdo.” (Ila Ilae p. 791) A temperanca ¢ a virtude que nos
auxilia a moderar os apetites sensitivos e os impulsos das paixdes da alma que nos inclinam
a0 excesso e ao vicio. E a virtude responsavel por refrear nossos desejos e inclinagdes,
fazendo o sabio uso daquilo que nos ¢é oferecido. E também a virtude responsavel por
moderar a tristeza que provem ao se abster de tais prazeres. Assim, podemos afirmar com Sao
Tomés de Aquino (2016) que “a temperanca, que importa uma certa moderacdo, versa
principalmente sobre as paixdes tendentes aos bens sensiveis, a saber, a concupiscéncia e a
deleitacdo; e consequentemente, sobre as tristezas provenientes da auséncia desses bens.” (Ila
ITae p. 793)

Todavia, a virtude cardeal da temperanga ndo tem como tUnica finalidade a de coibir as
paixdes. Antes, a temperanca ¢ a virtude responsavel por fazer uso reto e ordenado dos
prazeres, ndo de proibi-los completamente. A temperanca nos auxilia a fazer o correto uso
dos prazeres de acordo com o correto ordenamento da razdo, usando-os na medida correta,
nem mais do que o devido, nem menos. Podemos afirmar que “a temperanga toma as

necessidades desta vida como a regra dos prazeres de que usa; de modo a usar deles na
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medida em que o exigem as referidas necessidades.” (AQUINO, 2016. I1a ITae p. 796) Deste
modo, podemos buscar na pratica da virtude da temperanca o ordenamento das vontades, que
nem sempre buscam o bem real do homem, somente a satisfacdo imediata de algo que a
natureza sensitiva do homem deseja, pois o prazer existe para o cumprimento de um fim
natural.

Como partes integrantes da natureza da virtude da temperanca, temos sua natureza
integrante; subjetiva e potencial. Sua natureza integrante ¢ dividida em duas partes: a
honestidade, pela qual nés somos capazes de amar a beleza que vem do bem da razdo; e a
vergonha, que nos impede de fazer o mal. Em relagdo a sua natureza subjetiva, a virtude
cardeal da temperanga possui dois objetos, que visam o ordenamento dos prazeres: os
nutritivos, que se moderam a partir da pratica da abstinéncia - que se realiza a partir da
moderacdo dos alimentos -, e da sobriedade - que se realiza a partir da moderacdo das
bebidas; e dos prazeres geradores, que se moderam a partir da castidade - que direciona os
prazeres advindos das relagdes sexuais -, ¢ da pudicicia - que modera os prazeres vindos das
deleitagdes circunstanciais, como por exemplos, nas deleitagdes dos sentidos.

Sua parte potencial se da de trés modos: nos movimentos exteriores e atos do corpo;
nos movimentos exteriores da alma; e nas causas exteriores. Esta ultima se apresenta a partir
da moderacdo da busca pelo supérfluo, que ¢ refreada pela virtude da auto-suficiéncia - o
supérfluo caracteriza-se aqui pela busca do que nao € essencial, do que ndo nos aperfeicoa e,
deste modo, a auto-suficiéncia se apresenta como a moderagao da busca pelo que se encontra
fora do sujeito. Outra causa exterior ¢ a busca pelo que ¢ estranho a realidade do individuo,
que ¢ refreada pela virtude da simplicidade, que procura contentar-se com o simples e
necessario, ndo buscando o que se encontra fora da realidade do individuo. Os movimentos
exteriores da alma se identificam pelas vontades impelidas pela paixdo, que ¢ refreada pela
virtude da continéncia, e pela esperanca e pela audacia que ndo se saciam, que sdo refreadas
pela virtude da humildade. Os movimentos exteriores e atos do corpo sdo ordenados pela
virtude cardeal da temperanga a partir de trés outras virtudes: o discernimento, a conveniéncia
e a austeridade.

3. ANALISE DA NARRATIVA
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O objetivo desta parte ¢ apresentar os resultados obtidos durante a pesquisa e para
tanto divide-se em dois capitulos principais. No primeiro capitulo, faz-se uma analise da vida
pessoal do autor; e como esta foi influenciada pela pela F¢ Catolica. No segundo capitulo
serdo apresentadas as manifestacdes das virtudes cardeais em sua obra, especificamente em
sua coletanea mitologica fantastica O Silmarillion; primeiro de maneira geral, depois se

apresentara cada uma das virtudes cardeais, assim como se mostram na narrativa tolkieniana.

3.1. AS VIRTUDES EM TOLKIEN: SUA VIDA EM SUA OBRA

O autor de O Silmarillion possui uma caracteristica marcante: tornou-se um catélico
devoto desde sua infancia, e permitiu que sua fé conduzisse sua vida pessoal, profissional - e
literaria. John Ronald Reuel Tolkien, natural da Africa do Sul, perdeu seu pai com apenas 4
anos de idade, regressando ao pais natal de seus pais, a Inglaterra, com sua mae e irmao. Oito
anos apos o falecimentos de seu pai, John Tolkien, com apenas 12 anos, perde também sua
mae para a diabetes, que na época ndo possuia tratamento, apds anos de abandono por parte
de sua familia, a qual havia retirado o auxilio financeiro que recebia, pois Mabel Tolkien
tinha se convertido ao catolicismo, e consequentemente, se recusava a retornar a fé metodista
de sua familia ou a fé anglicana da familia de seu marido. Tal fato, que Tolkien considerava
um ato de fé de sua mae, aliado a tutoria de Padre Francis Xavier Morgan (que recebeu a
guarda de John e Hillary Tolkien apdés o falecimento da mae), foram os principais
motivadores da convicgdo do proprio Tolkien ao catolicismo, convicgdo esta que
acompanhou o autor durante toda sua vida, ja que, como afirma Michael White (2016), “esta
convic¢do® refor¢ou a propria fé de Tolkien e o conduziu a religido, tornando-se talvez o

aspecto mais importante de sua propria vida.” (p. 86)

Apesar da importancia da fé catélica em sua vida, Tolkien nunca se propos a escrever
uma literatura com cunho religioso. Sua inten¢do inicial com a criagdo da Terra-média era a

de elaborar uma espécie de mitologia inglesa, com relatos sobre sua criagdo e seus

2 A convicgdo a que se refere White é a de que Tolkien estava convencido, e assim permaneceu até o fim de
sua vida, de que a doenga de sua mde foi agravada pelo abandono financeiro e emocional de sua familia,
causada pela rejeicdo ao catolicismo de Mabel Tolkien.
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personagens fantasticos. A propria presenca de um ambiente mitoldgico, que possui como
caracteristica a auséncia da influéncia crista, ¢ uma contradi¢do a um autor que possui uma fé
tdo marcante em sua vida pessoal. Como afirma White (2016) “um dos aspectos mais
surpreendentes da mitologia de Tolkien € que, como as antigas tradigdes na qual se baseava,
ela descreve um mundo destituido de cristianismo.” (p. 86) Uma das possiveis explicagdes
para este fato ¢ oferecida também por White, que argumenta que o mundo mitologico de
Tolkien “¢ o mundo da primeira infincia de Tolkien, um tempo e um lugar anterior ao
encontro de sua mae com a Igreja; [...] um mundo no qual sua mae ¢ jovem e saudavel, um

mundo onde eles estao juntos.” (WHITE, 2016. p. 86)

Entretanto, sejam quais forem os motivos, ¢ notavel a importancia da fé para a vida de
Tolkien. Em uma carta a seu filho, Michael Tolkien, o autor comenta: “apaixonei-me pelo
Santissimo Sacramento desde o comeco - e pela misericordia de Deus nunca me afastei dele

” 26 ¢ por este motivo “desde aquele tempo ele foi um catdlico devoto, se ndo

outra vez.
evangelista, certamente convertido [...], esta devocao religiosa guiou sua vida e sua carreira,
mas também indicou as raizes de sua mitologia e frequentemente guiou sua caneta.”
(WHITE, 2016. p. 40)

O interesse de Tolkien por idiomas surgiu ainda em sua infancia, quando sua mae lhe
ensinava os rudimentos do latim e do francés e, mais adiante, aprenderia um pouco de grego
com um de seus professores no Colégio King Edward. Sua habilidade e afinidade naturais
com as linguas fizeram de Tolkien um apaixonado pela linguagem e um eximio linguista.

Apesar de seu profundo conhecimento sobre as estruturas gramaticais de diversas linguas,

modernas ou antigas, o autor enxergava na linguagem algo além da simples aglomeragao de

palavras que buscam transmitir uma mensagem. Para Tolkien existia uma relacdo intrinseca

entre lingua e cultura, e o professor inglés dava muita importancia a essa relagao.

“Assim, a partir do estudo de linguas antigas, Tolkien
comegou a apreciar o conceito de mito, que atuava como
um documento da cultura. Percebendo isso, ele poderia
entdo comecar a construir sua propria mitologia para
descrever uma cultura ficcional, um completo universo
ficcional, na verdade, cujas raizes estdo assentadas nas
linguas dos povos de seu reino fantastico. Para Tolkien, a

%6 Carta a Michel Tolkien, 1 de novembro de 1963. p. 401
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lingua, e particularmente as linguas dos elfos, forneceu a
semente para o seu épico.” (WHITE, 2016. p. 84)

Porém, o interesse de Tolkien pelas mitologias greco-romanas nunca foi muito
acentuado, pois este enxergava nas mitologias islandesa, germanica e escandinava fontes
muito mais atrativas. Dai surgiu em Tolkien o desejo de construir uma mitologia sua, uma

mitologia para o seu pais, uma mitologia inglesa.

Amigo intimo de outro famoso escritor inglés - que também se interessava pela
criagdo mitoldgica - Tolkien mantinha longas conversas com C. S. Lewis, sendo tido como
um dos responsaveis pela conversao deste ao cristianismo. Lewis, que apos lutar na Primeira
Guerra Mundial, acreditava na existéncia de um deus, mais proxima aos paganismos
ocidentais do que do Deus judaico-cristdo. Sua visdo de Cristo estava ligada a sua visdo de
mitologias, vendo toda a religiosidade cristd como mais uma cultura, com suas lendas e
mitos, que na realidade ndo passam de mentiras. Tolkien é tido como um dos responsaveis
pela mudanga de opinido de Lewis. Para Tolkien, entretanto, nenhum mito deveria ser
considerado uma mentira, especialmente o que Lewis chamava de “mito de Cristo”, ja que
para Tolkien este era construido em cima de eventos reais, regados com uma verdade
profunda e irrevogavel. White (2016) afirma que para Tolkien “o mito que reside dentro do
cristianismo fornece um caminho a ser seguido em busca dos aspectos ndo materialistas de

cada ser humano, uma estrada para uma verdade espiritual mais profunda.” (p. 131)

A relacdo de Tolkien com a escrita mitologica remonta a 1914, em seu primeiro
esforco literario, intitulado “A Viagem de Earendel, Estrela Vespertina”, na qual ¢
apresentada a historia de Earendel, o Marinheiro das Estrelas. Tal historia se desenvolveria,
com Tolkien ampliando e adicionando historias a narrativa do Marinheiro ao mesmo tempo
em que desenvolvia os primordios do Quenya e do Sindarin - os idiomas ¢élficos amplamente
utilizados nas suas narrativas principais. Entre os anos de 1918 € 1919, apds voltar da Guerra
com febre das trincheiras para se tratar em casa, Tolkien trabalhou em sua obra mitologica,
que a época tinha o nome de “O Livro dos Contos Perdidos” e o que viria a se tornar o
trabalho de sua vida. Dada a importancia d’O Silmarillion e do catolicismo na vida de

Tolkien, fica claro que suas obras poderiam sofrer uma influéncia desta sua devogao.
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Apesar do autor ter construido um mundo aparentemente pagdo, “a devocdo de
Tolkien ao catolicismo era provavelmente a coisa mais importante em sua vida; ele era quase
um cristao fanatico.” (WHITE, 2016. p. 193). O proprio Tolkien afirma que sua obra tinha
certa natureza cristd. Entretanto, esta natureza ndo se revela de maneira explicita, com
crucifixos, igrejas e sacerdotes, mas encontra-se entremeada no fluxo narrativo, um pano de
fundo sempre presente na historia e em seus personagens. De acordo com White (2016), “ o
‘espirito cristdo’ esta em toda parte. O nucleo essencial da historia ¢ o bem contra o mal € o
triunfo do bem, mas também ¢é sobre sacrificio, tentacao, autodeterminagao ¢ livre-arbitrio.”
(p. 192). Tais valores, essenciais dentro do cristianismo, sdo encontrados tanto na vida

pessoal de Tolkien como em suas obras.

Para Damien Casey (2004) “Tolkien pode nao falar de Deus diretamente, mas ele
realmente o faz de maneira indireta, de acordo com uma apreciag¢ao da revelagcdo baseada na
ideia da historia da salvagdo, de acordo com a qual Deus ¢ melhor revelado na e através da
historia.” ?7 (p. 1, tradugdo nossa). Para o autor, sua visdo teologica é melhor inserida de uma
maneira subconsciente, indireta e sutil, através das imagens e simbolos presentes em sua
narrativa. Narrativa esta que o proprio Tolkien ndo enxergava como um mundo puramente
imagindrio, inexistente, mas ante um passado imaginario de nossa propria historia, de nossa
propria “terra-média”. Podemos ver, entdo, como o discurso ideoldgico-religioso tem como
caracteristica a de extrapolar o mundano, trazendo de volta um sentido fantastico para a

existéncia humana. Neste ponto, para Tolkien, ¢ onde encontram-se a literatura e a religido.

3.2. O SILMARILLION: A VIRTUDE NA NARRATIVA DE TOLKIEN

J. R. R. Tolkien criou, ou como o proprio costumava dizer, sub-criou, um universo
fantastico completo: geografia, historia, linguistica, cultura, religido - € mitologia. Suas obras
mais famosas, O Hobbit e o Senhor dos Anéis, foram publicados durante sua vida e atingiram

grande sucesso desde sua publicagdo, sendo amplamente traduzidas para vérias linguas®. O

27 “Tolkien may not talk about God directly, but he does do so indirectly, in a manner consistent with an

appreciation of revelation grounded in the idea of salvation history, according to which God is best revealed in
and through the story.”

28 Tolkien, com seu grande amor as linguas, criticou vérias traduc¢des de suas obras - principalmente para o
dinamarqués. O autor inclusive publicou um ensaio no qual indicava aos tradutores como traduzir suas obras.
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projeto literario mais caro aos olhos do autor ndo era, entretanto, nenhuma dessas duas obras.
Durante toda a sua vida, Tolkien se dedicou a escrever, re-escrever e editar sua coletanea de
histérias mitologicas, chamado de O Silmarillion. Este livro ¢ dividido em cinco partes:
Ainullindalé; Valaquenta; Quenta Silmarillion, Akallabéth; e Dos Anéis de Poder e da
Terceira Era. As trés primeiras partes do livro tratam do inicio de Arda e de sua Primeira
Era. A segunda parte se dedica a contar sobre o surgimento e queda do Império
Numenoriano, fato marcante da Segunda Era do Mundo. A quinta e ultima parte relata os
principais acontecimentos da Terceira Era, acontecimentos esses anteriores e que influenciam
profundamente as suas duas narrativas fantasticas de maior sucesso: O Hobbit e O Senhor dos
Anéis; nesta terceira parte também ¢ relatado o desfecho desta ultima, com a destrui¢ao do
Um Anel e a derrota de Sauron.

A primeira parte, chamada de Ainullindalé - A Musica dos Ainur -, conta a historia da
criagdo de E4, O Mundo que E, por Eru Ilavatar, o Unico. Antes de tudo havia apenas a
escuriddo até que Eru criou os Ainur, seres angelicais, divididos de acordo com o poder a eles
dado pelo seu criador. Eru entdo propde uma Musica, magnifica e a qual os Ainur comegaram
a cantar prontamente, ¢ com cada verso, cada melodia, cada nota musical se apresentava uma
histéria magnifica, uma visao maravilhosa que se descortinava de acordo com a Musica que
progredia. Entretanto, Melkor, o maior e mais poderoso entre os Ainur comecgou a se
distanciar da Musica, deixando de cantar os temas propostos por Iluvatar e a cantar temas de
sua propria vontade, buscando perverte-los a sua dominagdo. A medida que a musica de
Melkor colidia com a Musica de Eru, alguns dentre os Ainur comegaram a seguir a Melkor e
afinar seu canto ao deste, ao invés de se manterem fi¢is a Musica Original. Ao perceber a
dissonancia em sua Musica, Eru se levanta e propde entdo um novo tema, ao qual de inicio
todos os Ainur seguem-na, mas, assim como na primeira vez, Melkor se distancia da Musica,
cantando temas de sua propria autoria, e causando uma dissondncia tdo grande que perturbou
toda a harmonia proposta, criando grande confusdo em todos os Ainur. Porém, mais uma vez
Eru se levanta do seu trono e propde um terceiro tema, grandioso e que, apesar das investidas
de Melkor e daqueles que ele havia levado ao seu lado contra Iluvatar, ndo era dominado
pelas dissondncias e desarmonias, mas antes acolhia as mudangas trazidas por Melkor e
moldava-as novamente a vontade de Eru. Anuillindalé termina entdo com a criagao efetiva de

Arda, com o banimento de Melkor, por ter se rebelado contra os designios de seu criador e
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com a descida para E4 daqueles que, entre os Ainur, desejaram vir ao mundo e participar de
seu destino.

A segunda parte, Valaquenta - o relato dos Valar -, narra o inicio de Arda e a
concretizagdo da Musica dos Ainur. No inicio, antes da criacdo do tempo, foi permitido aos
Ainur que, se assim desejassem, poderiam descer a Ed para assim concretizar a visdo que Eru
havia lhes mostrado em sua Musica, ligando a sua existéncia a existéncia deste novo mundo.
Os maiores dentre estes eram quatorze e¢ foram chamados de Valar, os Poderes do Mundo.
Melkor, o maior e mais poderoso dentre os Valar, entretanto, ndo era contado no nimero
destes, por ter caido em desgraca. Os Valar assumiram entdo formas fisicas e ligaram-se ao
destino do Mundo e destes quatorze, sete identificavam-se com formas masculinas e outros
sete com formas femininas, de acordo com sua inclinagdo e temperamento.

Os Valar sdo estes: primeiro estd Manwé, O Primeiro de todos os Reis, Senhor dos
Ares, das alturas as profundezas; Varda, Senhora das Estrelas e da Luz, habita ao lado de
Manwé e quando os dois estdo juntos, enxergam e ouvem mais longe e com mais clareza
todos aqueles que clamam pela ajuda dos Valar. Abaixo de Manwé esta Ulmo, Senhor de
todas as Aguas. Aulé tem o poder sobre as substincias que constituem o mundo de Arda e é
responsavel, junto a Manwé e Ulmo, da criagdo de todas as coisas; Yavanna ¢ sua esposa, a
Valier que domina sobre todas as coisas que crescem da terra, oficio de seu esposo -
Kementéri ¢ chamada: a Rainha da Terra. Namo e Irmo sdo chamados de Os Senhores dos
Espiritos; o primeiro mora em Mandos, guardido das Casas dos Mortos, Juiz e Oraculo dos
Valar e tem por esposa Vairé, a Teceld, que enfeita as paredes de Mandos com tapecarias que
contam a histdria do mundo. O segundo vive nos jardins de Lorien, e ¢ Senhor das Visdes e
dos Sonhos e ao seu lado estd Esté, a Senhora do Repouso - nas fontes de Irmo e Esté todos
os que buscam o descanso ali o encontra. Nienna vive sozinha e ¢ a Senhora da Compaixao e
que ensina a todos que a buscam em transformar sua dor em sabedoria. Tulkas ¢ o maior em
forga e em bravura e ¢ chamado de Astaldo - o Valente; tem por esposa Nessa, a sempre
veloz. Por fim hd Oromé, chamado Tauron, o Senhor das Florestas e da Caga e que tem por
esposa Vana, irma mais nova de Yavanna, chamada de Sempre-jovem, a qual flores brotam
com sua passagem.

Dentre os Valar, oito destacam-se ¢ sdo chamados de Aratar - Seres Superiores de
Arda -, e superam todos os outros em majestade, poder e reveréncia: Manwé e Varda, Ulmo,

Yavanna e Aulé, Mandos, Nienna e Oromé. De mesma ordem, mas de grau inferior, estdo o
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Maiar, o povo dos Valar. Dentro da narrativa alguns Maiar se destacam: Eonwé, arauto e
porta-estandarte de Manwé; Ossé, senhor do litoral da Terra-média e Uinem, sua esposa,
senhora das dguas, ambos vassalos de Ulmo. Melian, a Maia que servia a Esté e Vana, e que
abandonou Aman e casou-se com o rei élfico Thingol, e ao seu lado habitou no Reino
Protegido de Doriath. Muitos dos Maiar, porém, atraidos por Melkor no inicio dos tempos, o
acompanharam em seu mergulho as trevas. Dentre estes destaca-se acima de todos Sauron, o
Cruel, que inicialmente pertencia ao povo de Aul€ e os balrogs, que ficaram conhecidos como
os demonios de terror e os flagelos de fogo da Terra-média.

Quenta Silmarillion, ou A Historia das Silmarils, ¢ a terceira e maior parte do livro e
centra-se nos acontecimentos mais importantes da Primeira Era: do inicio dos tempos e das
primeiras batalhas entre os Valar e Melkor; e da criagao dos andes por Aulé e dos ents por
Yavanna; do despertar dos elfos e da Guerra da Ira, na qual os Valar, em defesa dos Filhos de
[ltvatar, atacaram e prenderam Melkor, levando-o cativo a Valinor. Trata também dos elfos
em Valinor; e de Féanor, o maior entre os artifices ¢€lficos e das Silmarils - pedras preciosas
que guardavam em si a luz das Duas Arvores de Valinor -, ¢ como Melkor, agora em
liberdade, as roubou, causando assim a cisdo entre os noldor e os Valar e seu retorno a
Terra-média - em perseguigdo a Melkor e as Silmarils roubadas. A partir deste momento, a
narrativa guia-se pelas guerras travadas em razao das Silmarils, do Juramento de Féanor e da
Maldigao dos Valar. Fala ainda da chegada dos homens, da ruina dos reinos élficos e da unido
das Duas Familias - os Primeiros e os Segundos Filhos de Iltvatar - através de Beren e
Luthien e de Edrendil e Elwing. Por fim, em seu tltimo capitulo, Quenta Silmarillion relata a
viagem de Edrendil a Valinor, sua stplica pela ajuda dos Valar contra a opressao de Morgoth
e da Guerra da Ira, na qual os exércitos de Valinor marcharam em direcdo a Terra-média e,
derrotando Morgoth, o baniram para o Vazio fora do Mundo e devastaram o norte da
Terra-média em suas batalhas.

A quarta parte da narrativa chama-se Akallabéth - A Derrubada -, relata a ascensao e
queda do grande Império Numenoriano. Apds a Guerra da Ira e da devastacdo de Beleriand,
grande parte dos elfos retornou as Terras Imortais de Valinor e aqueles homens que haviam
assistido Valar e elfos na sua luta contra o Inimigo foram guiados até a ilha de Andor e 14
fundaram Numenor, o reino do Ponente. Tornaram-se um povo sabio e poderoso,
conquistando territérios na Terra-média e 14 estabelecendo colonias. Entretanto, na mesma

época levantava-se na Terra-média Sauron, lugar-tenente de Morgoth e que, ap0s a derrota de
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seu mestre, havia tomado o lugar como o novo Senhor do Escuro e Inimigo dos povos livres
de Arda. Reconhecendo o poder sombrio de Sauron, o Rei Numenoriano marchou sobre
Mordor, a Terra das Sombras e, enganado por Sauron, trouxe-o de volta a Andor como
prisioneiro. Devido a dadiva dos Valar, os homens de Numenor tiveram seus dias estendidos
para muito além da contagem normal dos homens, porém, o medo da morte nunca os
abandonou e, por causa dos conselhos perversos de Sauron, se rebelaram contra os Senhores
do Oeste e buscaram invadir as Terras Imortais e derrotar os Valar. Em sua ira, os Valar
clamaram a Eru, e este abriu o mar e engoliu a [lha Abencoada, destruindo grande parte dos
orgulhosos numenorianos, tendo escapado apenas alguns, que permaneciam fiéis aos Valar, e
Sauron, que retornando a seus dominios, resumiu seu plano de conquista. Os nimenorianos
que chegarem a Terra-média fundaram novos reinos e prontamente se opuseram a Sauron e
seu reinado de terror, derrotando-o - mas nio completamente - em uma Ultima Alianga entre
elfos e homens.

A quinta e Gltima parte chama-se Dos Anéis de Poder e da Terceira Era. Unica parte
do livro no qual o titulo ndo ¢ apresentado em ¢élfico, ja retratando a diminui¢ao da presenga e
influéncia desse povo na histéria da Terra-média. Apesar de seu titulo, seu relato inicia-se
ainda na Segunda Era, durante a ascensdo do Império Numenoriano. Sauron, apds a derrota
de seu mestre Morgoth, consegue escapar da ira dos Valar e planeja conseguir o que o Senhor
do Escuro ndo conseguiu: dominar todos os povos da Terra-média. Para tal, disfarga-se sob
uma aparéncia bela e sabia e, em escondendo sua real intengdo, convence Celebrimbor -
descendente da Casa de Féanor - a forjar os Anéis de Poder - artefatos magicos que conferem
grandes poderes aqueles que os usam. Em segredo, Sauron forjou o Um Anel, colocando nele
todo seu poder e malicia, ja que com ele seria capaz de dominar as vontades dos usuarios dos
outros Anéis de Poder. Entregou entdo nove anéis para reis humanos, sete para senhores dos
andes; os trés pertencentes aos elfos, entretanto, foram feitos em segredo e nunca foram
tocados por ele. Sauron havia ganhado imenso poder com seus anéis, e por este motivo havia
chamado atencdo dos homens de Numenor; neste momento, a narrativa continua nos relatos
em Akallabéth. Apos a Queda de Numenor ¢ a derrota de Sauron pela Ultima Alianga entre
Elfos e Homens - que marca o fim da Segunda Era e o inicio da Terceira -, cerca de trés mil
anos se passaram até o que o Um Anel fosse encontrado novamente; por acaso, por um
Hobbit do Condado que nao fazia a minima ideia da real natureza daquele anel magico; deste

fato tem entdo inicio a um novo conflito, chamado de a Guerra do Anel, brevemente



51

mencionados na narrativa, ja que possuem espago proprio dentro das historias de O Hobbit*” e
O Senhor dos Anéis®.

O Silmarillion apresenta, portanto, todo o plano de fundo para que as histérias nele
proprio contidas ocorra, assim como aquelas que sdao apresentadas nas duas outras obras
principais de Tolkien. Em sua narrativa encontramos um verdadeiro arcabougo mitologico e
fantéstico, de poderes sobrenaturais que agem direta e indiretamente na vida das criaturas que
vivem na Terra-média, e das escolhas, atitudes e virtudes destes personagens fantasticos. Por
este motivo, a narrativa fantdstica de Tolkien pode ser vista como uma narrativa de
acontecimentos épicos. Para Arantes (2016), “estamos diante de um texto cuja estrutura
mitica tece o génese da propria obra de Tolkien, ainda que sua publicacdo tenha sido
postuma.” (p. 32-33)

Conhecido, portanto, o cardter épico da narrativa tolkieniana, ¢ preciso agora
entendermos de que maneira tal narrativa pode ser lida sob uma perspectiva religiosa -
especificamente o Cristianismo Catolico Apostolico Romano. Com base no que foi proposto
em relagdo a ideologia religiosa e seu carater propagativo, € como esta utiliza-se de variados
meios de transmissdo para disseminar seus valores e ideais, € possivel enxergar a obra de alta
fantasia O Silmarillion sob um olhar cristdo. A preocupacdo do autor de formar uma
mitologia para suas histdrias e a imensa importancia que o catolicismo exerce em sua vida
pessoal nos auxiliam em afirmar a possivel leitura do Si/marillion como um épico cristdo.

Morris (2012) afirma que:

“apesar de suas intengdes conscientes, a propria obra de
Tolkien ndo se mostrou capaz de escapar da influéncia de
sua criagdo religiosa. O Silmarillion, publicado
postumamente em 1977, ¢ discutivelmente a obra de arte
mais obviamente religiosa de Tolkien. O Silmarillion foi
escrito como a criagdo épica da Terra-média [...] A
historia contém o ato da criagdo pelo deus, Iluvatar, e sua
corte celestial, os Valar, assim como suas lutas contra o

2 Em O Hobbit, é relatado o encontro casual do Um Anel por Bilbo Bolseiro, um hobbit do Condado, em uma
caverna no interor das Montanhas Nevoentas. Entretanto, ndo era do conhecimento, nem de Bilbo, nem de
Gandalf, de que o anel magico encontrado era o Um.

%9°Em O Senhor dos Anéis, Frodo recebe o Anel de herancga de seu tio Bilbo, e, a partir da revelacdo que este é
em verdade o Um Anel de Sauron, comegam as aventuras da Sociedade do Anel para destrui-lo e libertar a
Terra-média da sombra de Sauron.
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rebelde maligno Melkor.”®! (MORRIS, 2012. p. 14,
tradugo nossa)

J. R. R. Tolkien acreditava que a capacidade humana de criar deriva do fato de termos
sido feitos a imagem de Deus, Criador. Para o mesmo, o mito ¢ um ato de sub-criagdo, do
qual o homem utiliza para armazenar, transmitir e criar a fantasia. O autor afirma ainda que
este fato - de sermos imagem e semelhanga divina - nos fazem diferentes em toda a criagdo.
Morris (2012) afirma que “quando criamos nossos proprios mundos através da fantasia, nos
necessariamente imitamos a propria criagdo de Deus porque nossa habilidade de criar deriva
do fato de termos sidos feitos a imagem de nosso criador.”** (p. 16, tradugio nossa)

Tolkien afirma em uma de suas cartas que os mitos e historias de fadas, assim como
todas as formas de arte em geral, devem refletir elementos morais e verdades religiosas.
Entretanto, o autor defendia veementemente que tais elementos ndo deveriam se apresentar de
maneira explicita, mas estarem entremeados em sua narrativa, através de simbolos. Neste
pensamento, “a historia consola o leitor por apontar verdades religiosas e o guiando ele ou ela
para o gozo. Tolkien sentia que somente as boas historias possuem tal habilidade e
significado, pois elas guiam o leitor para a maior historia de todas, o Evangelho de Jesus.”*
(MORRIS, 2012. p. 17, traducao nossa)

Buscando entdo encontrar em sua narrativa elementos que evidenciem este caminho,
no qual a literatura deve buscar retratar Verdades de Fé e levar-nos até a Historia Maior - o
Evangelho de Jesus Cristo -, a leitura e analise de O Si/marillion buscou indicios da presenca
das virtudes cardeais. Esta escolha deu-se pelo importante papel desempenhado pelas virtudes
dentro da vida cristd, ainda mais as virtudes cardeais, que como o nome sugere, sdo aquelas
que direcionam a todas as outras virtudes. Estas virtudes, que tem como fim primeiro o bem

do homem, organizam-se da seguinte maneira:

31 “despite his conscious intentions, Tolkien’s own works did not seem to be able to escape the influence of his
religious upbringing. The Silmarillion, published posthumously in 1977, is arguably the most obviously religious
of Tolkien’s masterpieces. The Silmarillion was written as the creation epic of Middle Earth. [...] The story
features the act of creation by the god, lldvatar, and his heavenly court, the Valar as well as his struggles with
the evil rebel Melkor.”

32 “ywhen we create our own worlds through fantasy, we necessarily mimic God’s own creation because our
abilities to create are derived from being made in the image of our creator.”

33 “the story consoles the reader by pointing out religious truth and leading him or her to joy. Tolkien felt that
only good stories contain such ability and meaning in that they guide the reader to the greatest story of all, the
Gospel of Jesus.”
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“o principio formal da virtude, de que agora tratamos, € o
bem da razdo, que pode ser considerado sob duplo
aspecto. Ou enquanto consistente na propria consideracio
da razdo, e entdo a prudéncia é a virtude principal; ou,
enquanto a ordem da razdo ¢ relativa a algum objeto. E
isto sera ou relativamente as obras, e entdo ha lugar para a
Jjusti¢a, ou as paixdes, ¢ entdo ¢ necessario haver duas
virtudes. Pois € necessario estabelecer a ordem da razdo
relativamente as paixdes, levando-se em conta a
repugnancia por elas opostas a razdo; o que se pode dar de
dois modos. Primeiro, quando a paix@o impele a algo de
contrario a razao; € nesse caso ¢ necessario uma virtude
que a reprima, ¢ tal ¢ a femperanca. Depois, quando a
paixdo afasta do que a razdo dita, como o temor dos
perigos ou dos trabalhos; e entfo é necessaria uma virtude
pela qual o homem se firme, para ndo recuar, naquilo que
¢ racional, e isto se designa a fortaleza.”

(AQUINO, 2016. Ia Ilae p. 360)

Identificando entdo a virtude como a busca do bem do homem, entende-se que tal
busca se d4 de maneira constante, tornando-se assim um habito. Este habito, por sua vez, tem
como finalidade a perfei¢ao das poténcias da alma humana, determinando-a para o que ¢
capaz como criacdo divina, ou seja, a perfeicdo. Esta, a seu modo, depende da pratica
constante do habito virtuoso. Aquino (2016) afirma que “o de que uma virtude ¢ ultimamente
capaz héa de necessariamente ser o bem, pois todo mal implica um certo defeito. (...) Logo, a
virtude humana, que ¢ um hébito imperativo, ¢ um habito bom e operativo do bem.” (Ia [lae
p. 325) As virtudes possuem ainda a caracteristica de ndo serem isoladas em si mesmas, mas
de relacionarem-se entre si. E possivel encontrarmos caracteristicas proprias de mais de uma
virtude em uma mesma atitude, ja que “pode uma realidade existir em duas ou varias outras,
ndo igualmente, mas numa certa ordem. E assim, a mesma virtude pode pertencer a varias
poténcias.” (AQUINO, 2016. 1a ITae p. 329).

E possivel, portanto, identificar um caréter religioso muito forte na narrativa de O
Silmarillion, especialmente no relato da criagdo de Arda. A presen¢a de um unico criador,
Eru Ilavatar - que significa Aquele que E Unico -, que cria seres angelicais para colaborarem
com sua obra; sua onipoténcia em sua obra criadora; o livre-arbitrio; a dependéncia de todos
os seres neste deus, a luta constante entre forgas do bem - ligadas a Eru - e for¢as do mal -
caracterizadas pela revolta de Melkor ao Poder ao Unico - sdo elementos cristios vistos
facilmente na narrativa. Entretanto, ndo somente estes estdo presentes. As virtudes - habitos
bons que aperfeicoam os seres - também sdo apresentados na narrativa através das escolhas e

atitudes dos personagem; sejam Calar, sejam elfos, homens ou andes.



54

Por fim, encarando a criacdo mitologica de Tolkien como o génese de seu universo
fantastico e também em relacdo a ocorréncia das virtudes; n’O Silmarillion foram
identificadas sessenta e seis (66) mencdes emblematicas, divididas de acordo com o quadro
apresentado abaixo. Das quatro virtudes cardeais, as duas virtudes que mais se apresentaram
durante a narrativa foram a virtude da Prudéncia (vinte ¢ cinco vezes) e da Fortaleza (vinte e
cinco vezes), seguidas pela virtude da Justica (onze vezes) e, por fim, a Temperanca (seis
vezes).

A seguir, serdo apresentadas e analisadas cada uma das virtudes cardeais
separadamente. Primeiramente serdo apresentadas todas as ocorréncias da virtude da
prudéncia; apds, aquelas que sdo parte da virtude da justica; as que participam da virtude da
fortaleza serdo apresentadas a seguir e, por fim, as ocorréncias da virtude da temperanca
serdo apresentadas. A ordem de apresentagdo das virtudes seguirda dupla ordem: a das
virtudes, mencionadas acima, separadas de acordo com a divisdo das partes da historia
segundo o proprio livro: primeiro aquelas encontradas em Ainulindallé; apds, aquelas
presentes em Valaquenta; em seguidas os exemplos de virtude presentes no Quenta

Silmarillion; em Akallabéth; e, por fim, em Dos Anéis de Poder e da Terceira Era.



tabela 1: A OCORRENCIA DAS VIRTUDES EM O SILMARILLION

VIRTUDE OCORRENCIA QUANTIDADE | TOTAL
Aniulindalé 2
Valaquenta 2
PRUDENCIA Quenta Silmarillion 15 25
Akallabéth 3
Dos Anéis de Poder e da 3
Terceira Era
Aniulindalé 1
Valaquenta 1
JUSTICA Quenta Silmarillion 9 11
Dos Anéis de Poder e da -
Terceira Era
Aniulindalé 1
Valaquenta 3
FORTALEZA Quenta Silmarillion 17 25
Akallabéth -
Dos Anéis de Poder e da 4
Terceira Era
Aniulindalé 2
Valaquenta 1
TEMPERANCA Quenta Silmarillion 3 6
Akallabéth -
Dos Anéis de Poder e da -

Terceira Era
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3.2.1. AINULINDALE

A menor das virtudes cardeais é a Temperanca. E também a que menos vezes foi
encontrada durante a narrativa de maneira explicita e direta. Entretanto, a temperanga é a
virtude que permeia todo o fluxo narrativo de O Silmarillion, estando presente de maneira
implicita durante a histéria. A virtude da temperanca caracteriza-se pela moderagao dos
desejos e do uso que se faz do que tem-se a disposicao, tanto fisica quanto espiritualmente;
assim como a moderacdo dos movimentos da paixdo. Esta virtude possui como partes
integrantes a honestidade, na qual reconhecemos a beleza da cria¢do; e a vergonha, que nos
impede de fazer o mal. Em sua natureza potencial, a temperanca existe para refrear trés
causas exteriores da paixdo na alma através da humildade, da continéncia e da mansidao. O
primeiro exemplo da virtude que temos na narrativa trata-se da virtude cardeal da
temperanga. Como visto, a virtude da temperanga possui como virtude adjacente a
humildade. No inicio da narrativa, a humildade transparece na reacdo de todos os Ainur
quando Iluvatar, antes do inicio da criacdo de Arda propde a todos um tema. Devido ao
imenso poder de Eru, os Ainur reconhecem a bondade na intencdo deste e curvam-se, assim
como vemos relatado no livro de Judite, quando esta aconselha a virtude da temperanca ao
povo judeu, frente a iminéncia de um ataque de Holofernes, general de Nabucodonosor, que
buscava subjugar os israelitas; Judite, portanto, dirigi-se ao povo dizendo: “humilhemo-nos

diante dele e prestemo-lhe nosso culto com espirito de humildade.” (Jt 8, 16)

QUADRO 1: A HUMILDADE DOS AINUR DIANTE DA MUSICA DE ILUVATAR

“E aconteceu de Iluvatar reunir todos Ainur e lhes indicar um tema poderoso, desdobrando diante de seus
olhos imagens ainda mais grandiosas e espléndidas do que havia revelado até entdo; e a gldria de seu inicio e
o esplendor de seu final tanto abismaram os Ainur, que eles se curvaram diante de [liivatar e emudeceram.”

(p. 3"

O primeiro exemplo da virtude da prudéncia que temos no texto relaciona-se com
uma virtude adjacente a prudéncia. A virtude da solércia, que, sendo parte da natureza

integrante da prudéncia, tem relacionamento préoximo com o correto uso da razdo,

3 Todas as referéncias ao texto literdrio apresentadas nesta andlise se referem a J.R.R. Tolkien, O Silmarillion.
Organizado por Christopher Tolkien; tradu¢do de Waldéa Barcellos. 5° Edigao, Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011.
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caracterizando-se pela asticia e iniciativa de buscar o conhecimento. Tal virtude ¢ encontrada
em Melkor, no inicio da narrativa, antes deste cair em desgraca, quando ainda percorria os
espagos ainda vazios da criagdo em busca da esséncia da vida, pois ele mesmo procurava
criar e dar existéncia as coisas. Entretanto, este enganara-se, pois assim como estd escrito
“porque o Senhor ¢ quem da a sabedoria, e de sua boca ¢ que procedem a ciéncia e a
prudéncia.” (Pr 2, 6) sua busca no Vazio foi, em si, vazia, ja que a fonte de toda vida, de toda
sabedoria e de todo o poder encontram-se em Iluvatar. O Apostolo Sdo Paulo, em uma de
suas cartas, exorta a comunidade de Corinto a ndo buscar a sabedoria no mundo € a nido
desejarem ser sdbios a maneira do mundo, uns diante dos outros, ou seja, fora de Deus, pois
este ¢ a fonte da verdadeira sabedoria. Em sua exortagdo, Paulo convida a comunidade de
Corinto que centre sua busca pela sabedoria em Deus, pois a verdadeira sabedoria consiste
conhecé-lo, “porque a sabedoria deste mundo ¢ loucura diante de Deus; pois (diz a Escritura)

ele apanhara os sabios na sua astucia.” (1Cor 3, 19)

QUADRO 2: A SOLERCIA DE MELKOR ANTES DA QUEDA

“Muitas vezes, Melkor, penetrara sozinho nos espacos vazios em busca da Chama Imperecivel, pois ardia
nele o desejo de dar Existéncia a coisas por si mesmo.” (p. 4)

O exemplo seguinte apresentado no texto trata novamente da virtude cardeal da
temperanga. Outras virtudes potenciais da temperanca sao a simplicidade e a auto-suficiéncia.
A primeira existe para refrear a busca pelo que ndo € comum e contentar-se com o simples. A
segunda existe naqueles que ndo buscam o supérfluo para preencher-se, mas contentam-se
com o que tem e sdo, sabendo que isto lhes basta. O segundo exemplo da virtude da
temperanca que temos no texto vem de Iluvatar e revela-se nas virtudes da simplicidade e da
auto-suficiéncia, que sdo demonstradas através de sua postura frente ao conflito causado por

Melkor:

QUADRO 3: AUTO-SUFICIENCIA E SIMPLICIDADE DE ILUVATAR NO SEGUNDO E TERCEIRO
TEMA DA MUSICA

“Ergueu-se entdo Iluvatar, ¢ os Ainur perceberam que ele sorria. E ele levantou a méo esquerda, ¢ um novo
tema surgiu em meio a tormenta, semelhante ao tema anterior € ao mesmo tempo diferente; e ganhava forga e
apresentava uma nova beleza. Mas a dissonancia de Melkor cresceu em tumulto e o enfrentou. Mais uma vez
houve uma guerra sonora, mais violenta do que antes, até que muitos dos Ainur ficaram consternados e ndo
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cantaram mais, ¢ Melkor pdde dominar, Ergue-se entdo novamente Iluvatar, e os Ainur perceberam que sua
expressao era severa. Ele levantou a mao direita, e vejam! Um terceiro tema cresceu em meio a confusdo,
diferente dos outros. Pois de inicio parecia terno e doce, um singelo murmurio de sons suaves em melodias
delicadas; mas ele ndo podia ser subjugado e acumulava poder e profundidade. E afinal pareceu haver duas
musicas evoluindo ao mesmo tempo diante do trono de Ilivatar, e elas eram totalmente dispares. Uma era
profunda, vasta e bela, mas lenta ¢ mesclada a uma tristeza incomensuravel, na qual sua beleza tivera
primeiramente origem. A outra havia agora alcancado uma unidade prépria; mas era alta, futil e
infindavelmente repetitiva; tinha pouca harmonia, antes um som unissono e clamoroso como o de muitas
trombetas soando apenas algumas notas. E procurava abafar a outra musica pela violéncia de sua voz, mas
suas notas mais triunfais pareciam ser adotadas pela outra e entremeadas em seu proprio arranjo.” (p. 5)

Ja no inicio da narrativa temos um exemplo claro de falta da virtude da fortaleza e
suas consequéncias. No inicio, quando Iluvatar, diante de todos os Ainur propde o tema de
sua Musica, estes prontamente come¢am a cantar. O maior entre os Ainur, Melkor,
entretanto, tinha outros planos: levado pela sua soberba, Melkor ndo desejava submeter-se a
vontade de Eru, mas antes criar coisas proprias e domina-las. Por isso,enquanto os outros
Ainur mantinham-se fiéis ao tema de Iluvatar, Melkor comegava a cantar temas proprios,
causando uma terrivel dissonincia entre sua voz e a voz dos outros a sua volta. Muitos que
estavam a sua volta ndo possuiam a virtude da fortaleza, ndo sendo capazes de resistir a
Melkor e sua musica; assim como os israelitas ndo possuiam esta virtude ao chegar a Terra
Prometida e encontra-la j& ocupada, ja que estes relatam que “quando ouvimos iSso, nOSSO

coracdo desfaleceu e ninguém mais tem coragem de vos resistir” (Js 2, 11a)

QUADRO 4: FALTA DA VIRTUDE DA FORTALEZA

“Muitos dos que cantavam proximo [a Melkor] perderam o animo, seu pensamento foi perturbado e sua
musica hesitou; mas alguns comegaram a afinar sua musica a de Melkor, em vez de manter a fidelidade ao
pensamento que haviam tido no inicio. Espalhou-se entdo cada vez mais a dissonancia de Melkor, e as
melodias que haviam sido ouvidas antes sogobraram num mar de sons turbulentos. Iluvatar, entretanto,
escutava sentado até lhe parecer que em volta de seu trono bramia uma tempestade violenta, como a de dguas
escuras que guerreiam entre si numa flria incessante que ndo queria ser aplacada.” (p. 5)

A segunda ocorréncia da virtude da prudéncia dentro da narrativa relaciona-se com a
virtude da cautela, que também apresenta-se como parte integrante da virtude cardeal da
prudéncia. A cautela identifica-se como o cuidado que se tem com o objetivo de prever o mal
e, assim, evitar um dano. Eru propds um tema musical a todos os Ainur, que de inicio

seguiam-no fielmente. Entretanto, Melkor, o maior dentre os Ainur, buscou perverter a
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Musica de Iluvatar para seus proprios propdsitos, causando portanto uma imensa desarmonia.
Eru, apds propor um segundo tema e verificar que o mesmo se havia se repetido, propde
portanto um terceiro tema, mais grandioso, o qual ndo pode ser pervertido a vontade de
Melkor, pois a cada investida deste, o tema absorvia-a e dava-lhe um novo significado.
[lavatar reconhece que nele existe o cuidado para prevenir o mal; cuidado este que revela-se
na adaptabilidade de sua Musica e de sua cautela, baseada nos dois temas anteriores. Ester,
tomada de uma grande angustia por causa da ameaga que seu povo sofria por parte de
Assuero, rei da Babilonia e das conspiracdes de seus conselheiros, dirige-se a Deus
pedindo-lhe cautela. Desta maneira, a cautela de Eru justifica-se no livro de Ester, que diz:
“colocai em seus labios palavras prudentes na presenca do ledo e fazei passar seu coragdo
para o 6dio daquele que nos ¢ hostil, a fim de que ele pereca, ele e todos os seus parceiros.”

(Est 14, 13).

QUADRO 5: CAUTELA DE ILUVATAR EM RELACAO A MUSICA

“Entdo, falou Iluvatar e disse: - Poderosos sao os Ainur, e o mais poderoso dentre ele ¢ Melkor; mas, para que
ele saiba, e saibam todos os Ainur, que eu sou Iluvatar, essas melodias que vocés entoaram, irei mostra-las
para que vejam o que fizeram. E tu, Melkor, verds que nenhum tema pode ser tocado sem ter em mim sua
fonte mais remota, nem ninguém pode alterar a muisica contra a minha vontade. E aquele que tentar, provara
ndo ser sendo meu instrumento na invengdo de coisas ainda mais fantésticas, que ele proprio nunca
imaginou.” (p. 6)

O primeiro exemplo da virtude cardeal da justica diz respeito a justiga comutativa.
Como dito anteriormente, a justica comutativa ordena as relagdes das pessoas particulares
entre si e ¢ responsavel por dar a cada um o que lhe pertence em relacdo ao todo. No
momento em que os Valar e os Maiar desceram a Arda e iniciaram sua labuta para torna-la
conforme a visdo de Iluvatar em sua Musica, Melkor procurava subjugar toda a criagdo a sua
vontade, causando o caos e perturbando a paz. Deparando-se com esta realidade, Manwé
demonstra um exemplo de justica comutativa e busca restaurar o que Melkor havia
perturbado, ja que “a justica produzird a paz e o direito assegurara a tranquilidade.” (Is 32,
17).Tal afirmagdo foi dada por Isaias ao povo de Israel que sofria com as opressdes em seu
exilio e escraviddo na Babilonia, assegurando-lhes que vira um tempo em que o Espirito de

Deus os cobrira e da justica divina vird a paz.
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QUADRO 6: JUSTICA COMUTATIVA DE MANWE A MELKOR

“E Manwé disse a Melkor: - Esse reino tu ndo tomaras como teu, pois muitos trabalharam aqui ndo menos do
que tu. - E houve luta entre Melkor e os outros Valar.” (p. 11)

3.2.2. VALAQUENTA

A segunda parte da narrativa - Valaquenta (O Relato dos Valar) -, por centrar-se na
identificacdo dos Valar e dos Maiar, apresenta nas personalidade destes algumas das virtudes
como caracteristicas marcantes. O primeiro exemplo que temos ¢ o da virtude da prudéncia e
encontra-se em Manwé€ e Varda, o Rei e a Rainha dos Valar, aos quais, abaixo de Melkor,
foram conferidos os maiores poderes; e “eles foram soberanos em seus estados, foram
homens de grande virtude, dotados de prudéncia.” (Eclo 44, 3) Poderes estes que, quando os
dois encontram-se juntos possuem maior for¢a e alcance. A habilidade de ‘ver mais longe’ e
‘escutar com mais clareza’ identificam-se como a prudéncia no que diz respeito de discernir o
que ¢ real do que pode ser enganoso; de diferenciar o que ¢ realmente bom do que se
apresenta por tras de mascaras. Entretanto, durante toda a narrativa, o que ¢ exaltado na
personalidade dos dois ndo s3o sua for¢a ou majestade, mas sim suas virtudes; das quais se

destaca a prudéncia, como visto abaixo:

QUADRO 7: PRUDENCIA COMO VIRTUDE MARCANTE DE MANWE E VARDA

“[...] Manwé tem a maior estima de Iltivatar e compreende com mais clareza seus objetivos.” (p. 16)

“Manwé e Varda raramente se separam, ¢ permanecem em Valinor [...] Quando Manwé sobe ao seu trono e
olha em volta, se Varda estiver ao seu lado, ele vé mais longe do que todos os outros olhos, através da névoa,
através da escuriddo e por sobre as léguas dos mares. E, se Manwé estiver com ela, Varda ouve com mais
clareza do que todos os outros seres o som de vozes que gritam de leste a oeste.” (p. 16-17)

Aulg ¢ identificado com a virtude da temperanga. O terceiro exemplo desta virtude
que temos na narrativa consiste na humildade de Aulé em oposi¢cdo da soberba de Melkor.
Ambos eram proximos em ideais e poderes, ambos possuiam o desejo de criar e dar vida as
coisas. O que diferenciava os dois era sua relagdo com Eru, o Unico. Enquanto Melkor

rebelara-se, Aulé permaneceu fiel. Durante muito tempo, esta oposicao era evidente nos
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constantes embates entre os dois, pois tudo o que Aulé criava, Melkor desfigurava; e tudo o
que este desordenava, Aul€ reparava. A virtude da humildade de Aulé revela-se na diferenca
com que este tratava suas criagdes, em oposicao a Melkor. Enquanto o ultimo deseja fazer

valer sua vontade sobre tudos e todos, Aulé submetia tudo a Eru, permanecendo fiel:

QUADRO 8: HUMILDADE E SIMPLICIDADE DE AULE EM OPOSICAO A MELKOR

“Melkor sentia inveja de Aulé pois era Aul6e o que mais se assemelhava a ele em ideias e poderes; e houve
um longo conflito entre os dois, no qual Melkor sempre desfigurava ou desfazia as obras de Aulé; e Aulé se
exauria a reparar os tumultos e as desordens de Melkor. Os dois também desejavam criar coisas que fossem
suas, novas ¢ ainda ndo imaginadas pelos outros, ¢ gostavam de ter sua habilidade elogiada. Aulé, porém,
mantinha-se fiel a Eru ¢ submetia tudo o que fazia a sua vontade [...] Ao passo que Melkor dissipava seu
espirito em inveja e ddio, até que afinal ndo fazia mais outra coisa a ndo ser ridicularizar o pensamento de
terceiros, ¢ destruia toda as obras alheias se pudesse.” (p. 18)

Outro Vala no qual podemos perceber a virtude da prudéncia em si ¢ Namo, que na
narrativa ¢ chamado Mandos (o local de sua morada em Valinor). Mandos nunca se esquece
de nada e foi o que penetrou mais profundamente na mente de Iluvatar, por este motivo
conhece mais profundamente os mistérios do mundo. Além de guardido das Casas dos
Mortos, Mandos também € o seu Juiz e, ainda, o Oraculo dos Valar. Por esse motivo, Mandos
¢ identificado ndo somente com a virtude da prudéncia, mas também a da justica, sendo
ambas virtudes frequentemente encontradas juntas, pois aquele que revela-se prudente,
sabendo discernir entre o bem a fazer e o mal a evitar, frequentemente mostra-se também
capaz de agir de acordo com o bem da razao, buscando dar a cada um o que lhe ¢ devido. No
que corresponde a virtude da prudéncia em Namo ¢ sua personalidade prudente, que sempre
examina todos os aspectos antes de tomar uma decisao, ou de intervir no destino do mundo.
Sua sabedoria - por conhecer todas as coisas, exceto aquelas que ainda encontram-se no
arbitrio de Iluvatar -, ndo desperdica-se, mas antes ¢ usada sempre para discernir o que de
fato por ser visto como o bem da razdo. O profeta Baruc foi secretario e escrivdo de outro
importante profeta, Jeremias; € tido como o profeta das lamentacdes e seus escritos possuem
uma caracteristica profundamente litirgica. No livro de Baruc, este aconselha o povo judeu
em sua busca pela sabedoria, revelando esta busca como prudéncia ja que “somente aquele
que tudo sabe a conhece, e por efeito de sua prudéncia a descobre; aquele que criou a terra

para tempos que ndo findam.” (Br 3, 32) O simbolismo de Mandos em relagdo a prudéncia,
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portanto, encontra um embasamento biblico. Paulo, em sua exortacdo a comunidade cristd em
Efeso, os instrui em relagio & salvagdo que vem de Cristo e por meio Dele, graca esta
concedida por Deus. Sao Paulo afirma que “nesse Filho, pelo seu sangue, temos a redenc¢ao, a
remissdo dos pecados, segundo as riquezas da sua graca que derramou profusamente sobre
nds, em torrentes de sabedoria e de prudéncia.” (Ef 1, 7-8) Ou seja, para Paulo, a prudéncia ¢
derramada naqueles aos quais Deus deseja, tornando estes “santos e irrepreensiveis diante de

seus olhos” (cf. Ef 1, 4)

Némo, ou Mandos, incorpora ndo uma, mas duas destas virtudes: a prudéncia, através
do conselho; e a justiga. Mandos ¢ o Vala responsavel por julgar e guardar as almas de todos
aqueles que foram assassinados; unica maneira pela qual os Primeiros Filhos de Iluvatar
perecem. Durante a narrativa Mandos também aparece como aquele que profere as sentengas
em nome dos Valar e do proprio Iluvatar, pois este € capaz de exercer a virtude cardeal da
justica, segundo o que se encontra no Evangelho de Jodo, no qual Jesus afirma: “Nao julgueis
pela aparéncia, mas julgai conforme a justica.” (Jo 7, 24) Jesus afirma isso no momento em
que ¢ questionado pelos fariseus com relagdo a curar no sabado, respondendo assim que a
virtude cardeal da justica ndo confina-se apenas na aparéncia da lei, mas em sua pratica.
Paulo afirma ainda, em uma de suas cartas, que a verdadeira justi¢a ndo consiste na aparéncia
da lei, mas em sua realizacdo, quando diz aos romanos que “porque diante de Deus ndo sdo

justos os que ouvem a lei, mas serdo tidos por justos os que praticam a lei.” (Rm 2, 13)

QUADRO 9: MANDOS COMO UNIAO DE PRUDENCIA E JUSTICA

“Namo, o mais velho, mora em Mandos, que fica a oeste, em Valinor. Ele ¢ o guardido das Casas dos Mortos,
e 0 que convoca os espiritos dos que foram assassinados. Nunca se esquece de nada; e conhece todas as
coisas que estdo por vir, a excecdo daquelas que ainda se encontram no arbitrio de Ilavatar.” (p. 19)

O primeiro exemplo da virtude da fortaleza encontra-se na Valier Esté. Como ja visto,
alguns dentre os Valar apresentam em si mesmos a personificacdo de algumas virtudes. Esté,
a Senhora do Descanso, ¢ um desses exemplos. Em suas fontes, Esté ¢ capaz de renovar a
forga daqueles que estdo cansados e curar-lhes os ferimentos. A fortaleza tem como
caracteristica a perseveranca na forca de enfrentar o que ¢ mal. Até mesmo os proprios Valar

recorrem as fontes de Irmo e Esté para recuperarem as forgas, pois no Livro de J6 este afirma
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que “o justo, entretanto, persiste no seu caminho, o homem de maos puras redobra a

coragem.” (J6 17, 9)

QUADRO 10: ESTE COMO SIMBOLO DA RENOVACAO DAS FORCAS

“Esté, a Suave, curadora dos ferimentos e da fadiga. [...] Nas fontes de Irmo e Est€, todos 0os que moram em
valinor revigoram suas forcas; e com frequéncia os Valar vem eles proprios a Lorien para ali encontrar
repouso e alivio dos encargos de Arda.” (p. 19)

Outra Valier que ¢ simbolo da virtude cardeal da fortaleza ¢ Nienna. Irma de Namo e
Irmo, Nienna ¢ conhecida por ser a Senhora do Sofrimento, pois sofre com todas as dores do
mundo, causadas pela perversidade de Melkor. Entretanto, Nienna ¢ aquela que ensina a
transformar sua dor em sabedoria, € ndo a sucumbir a esta dor. A Valier, portanto, mostra-se
como simbolo da perseveranca, que ¢ a virtude integrante da natureza da fortaleza, e
ajuda-nos a nao ser reféns das dores - certezas desta vida -, mas aprender com elas para
resistir-lhes. E quem, além dos profetas e dos martires, sdo capazes de nos ensinar a
perseveranca frente aos sofrimentos deste mundo: Sao Tiago afirma em sua carta apostdlica:
“tomai, irmaos, por modelo de paciéncia e de coragem os profetas, que falaram em nome do

Senhor.” (Tg 5, 10)

QUADRO 11: NIENNA COMO SIMBOLO DA PERSEVERANCA

“Mais poderosa do que Esté ¢ Nienna, irma dos f€anuri, que vive sozinha. Ela conhece a dor da perda e
pranteia todos os ferimentos que Arda sofreu pelos estragos provocados por Melkor. [...] Ndo chora, porém,
por si mesma; e que escutar o que ela diz, aprende a compaixdo ¢ a persisténcia na esperanga.” (p. 19)

Por fim, outro Vala que apresenta-se como simbolo da fortaleza ¢ Tulkas, que ¢
chamado de Astaldo, o Valente. Em Valaquenta Tulkas ¢ apresentado brevemente, sendo
re-apresentado no inicio de Quenta Silmarillion novamente. J4 em sua primeira apari¢do na
narrativa, Tolkien o apresenta como simbolo da coragem e da forca. Tulkas foi o Gltimo a
chegar a Arda e veio em auxilio dos valar em sua luta contra Melkor, motivado por sua

virtude que o impele a lutar contra o mal.
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QUADRO 12: TULKAS COMO SIMBOLO DE CORAGEM

“O maior na forca e nos atos de bravura ¢ Tulkas, cujo sobrenome ¢ Astaldo, o Valente. Chegou a Arda por
ultimo, para auxiliar os Valar nas primeiras batalhas contra Melkor. Aprecia a luta corpo a corpo e as
competicdes de forca.” (p. 20)

3.2.3. QUENTA SILMARILLION

A primeira ocorréncia da virtude cardeal da fortaleza que temos em Quenta
Silmarillion é também sobre Tulkas Astaldo. E descrito como um espirito de enorme forca e
resisténcia, que vendo as tribulagdes dos valar em sua luta contra Melkor veio em auxilio
destes. Tulkas, de grande forca e coragem, ria em sua ira e sua presenca em batalha avangava
como um vento impetuoso, que afasta a escuriddo. A partir de sua chegada, Melkor fugiu de
sua flria e por uma longa era Arda teve paz, e os Valar puderam ordend-la e molda-la a
vontade de Eru. Tulkas apresenta a virtude da fortaleza através de sua forga, que ataca o mal e
sustenta a luta contra este, sem perder a coragem para enfrenta-lo. Outra caracteristica que o
faz ser simbolo desta virtude ¢ a sua prontiddo de lutar contra o mal quando se faz necessario.
Sua coragem ¢ tao grande que instiga aqueles proximos a si também a essa virtude, assim
como no episodio narrado no Livro dos Juizes, no qual Israel enfrentava uma guerra civil. Ao
sofrerem um terrivel ataque, “a multiddo dos filhos de Israel, recobrando nova coragem,

pOs-se outra vez em ordem de batalha no mesmo lugar onde estiveram na véspera.”

(Jz 20, 22)

QUADRO 13 : TULKAS COMO SIMBOLO DE FORCA E CORAGEM

“Diz-se entre os sabios que a Primeira Guerra comegou antes que Arda estivesse totalmente formada, e antes
mesmo que qualquer criatura crescesse ou caminhasse sobre a terra; e por muito tempo Melkor prevaleceu.
Entretanto, no meio da guerra, ao ouvir no distante firmamento que havia batalha no Pequeno Reino, um
espirito de enorme forca e resisténcia veio em auxilio dos valar; e Arda se encheu com o som do seu riso.
Assim veio Tulkas, o Forte, cuja ira circula como um vento poderoso, afastando a nuvem e a escuriddo a sua
frente. E Melkor fugiu de sua faria e suas risadas, abandonando Arda, ¢ a paz reinou por uma longa era. E
Tulkas permaneceu, tornando-se um dos Valar do Reino de Arda; mas Melkor remoia pensamentos nas trevas
distantes, e dirigiu seu 6dio a Tulkas para todo o sempre.” (p. 27)

A terceira parte da narrativa apresenta também trés exemplos das virtudes adjacentes

a temperanca. A primeira delas trata da virtude da humildade, que relaciona-se com a
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temperanca pois esta € responsavel por coibir o orgulho e a auddcia, movimentos exteriores a
alma que direcionam-se a dominar a inclinagdo da alma sensitiva. Manwé, Rei de Arda e dos
Valar ¢ apresentado com esta virtude. Paulo, em sua carta a comunidade crista na cidade de
Filipos os aconselha a agirem de maneira humilde, ndo vangloriando-se por suas qualidades,
mas colocando-se a servico do bem e do préximo. S3o Paulo diz aos filipenses que “nada
facais por espirito de partido ou vangldria, mas que a humildade vos ensine a considerar os
outros superiores a vos mesmos. Cada qual tenha em vista ndo os seus proprios interesses, €

sim os dos outros” (F12,3)

QUADRO 14: HUMILDADE DE MANWE

“Manwé ndo da atencdo a propria honra, nem sente apego pelo poder, mas governa todos em paz.” (p. 33)

O primeiro exemplo da virtude cardeal da justica na terceira parte da narrativa
encontra-se na cena da criacdo dos andes por Aulé. Aulé, o artifice dos Valar, ansioso pela
vinda dos Primeiros e Segundos Filhos de Iluvatar e segundo sua propria natureza, que era a
de criar e dar forma as substancias da terra, cria os andes; este o faz em segredo, até mesmo
de sua esposa Yavanna. Entretanto, nada permanece oculto aos olhos de Iluvatar. Ap6és um
breve didlogo, onde ambas as partes argumentam suas razdes, Eru julga a atitude de Aulé
segundo seu coracdo, que € justo. Neste ponto da narrativa ¢ possivel aproximar a figura de
Eru da de Davi, grande Justo Rei de Israel ja que, assim como reinava Davi na justi¢a, assim
também procedia Iltvatar: “reinava pois Davi sobre todo Israel, e praticava a justica e a

equidade para com todo o seu povo.” (2Sm 8, 15)

Além da virtude cardeal da justica, ¢ possivel identificar também outra virtude cardeal
no Vala Aulé. A humildade apresenta-se novamente em Aulé. Este, seguindo o impulso de
criar que havia em seu coragdo e inspirado pela visdo da Musica e dos Filhos de Iluvatar cria
em segredo a raca dos andes. Porém, nada permanece oculto de Ilivatar por muito tempo e
este, quando Aul€ termina sua criagdo, o confronta. Entretanto, diferentemente de Melkor,
este ndo rebela-se contra Eru, antes humildemente reconhece seu erro e oferece para
repard-lo, mesmo sendo isto demasiadamente custoso para si, pois reconheceu que apenas

criara os andes seguindo o impulso criador de seu coragdo. Abrado, ao chegar em Gerara,
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encontra-se com Abimelec, seu rei. Este, ao ver Sara, toma-a para si. Entretanto, o Senhor
aparece em sonho a Abimelec e alerta-o que esta mulher ¢ casada; este por sua vez afirma que
ndo sabia que Sara era esposa de Abrado e desculpa-se com Deus lhe dizendo que “é na
simplicidade de meu coracdo e com as mao puras que fiz isso.” (Gn 20, 5b) Da mesma
maneira que Abimelec argumenta com Deus sobre sua atitude, assim Aulé também o faz com
relacdo aos andes, pois 0s criaram com ‘maos puras € um cora¢do simples’, que desejava
simplesmente criar criaturas as quais pudesse amar e ensinar.. Diante da humildade de Aulé,
Eru abengoa sua criacdo e déa-lhes vida, realizando assim o desejo de criar que havia no
coracdo de Aulé e o levou a criar os andes pois “o prémio da humildade ¢ o temor do Senhor,

ariqueza, a honra e a vida.” (Pr 22, 4)

QUADRO 15: CRIACAO DOS ANOES POR AULE E JULGAMENTO DE ERU

“Ora, Iluvatar soube o que estava sendo feito e, no exato momento em que o trabalho de Aul€ se completava,
e Aulé estava satisfeito e comecava a ensinar aos andes a lingua que inventara para eles, [lavatar dirigiu-lhe a
palavra; e Aulé ouviu sua voz ¢ emudeceu. E a voz de Iluvatar lhe disse: - Por que fizeste isso? Por que
tentaste algo que sabes estar fora de teu poder e de tua autoridade? Pois tens de mim como dom apenas tua
propria existéncia e nada mais. E, portanto, as criaturas de tua mdo e de tua mente poderdo viver apenas
através dessa existéncia, movendo-se quando tu pensares em mové-las e ficando ociosas se teu pensamento
estiver voltado para outra coisa. E esse teu desejo?

_ Na&o desejei tamanha ascendéncia - respondeu Aulé. - Desejei seres diferentes de mim, que eu pudesse
amar e ensinar, para que também eles percebessem a beleza de E&, que tu fizestes surgir. Pois me pareceu que
ha muito espago em Arda para varios seres que poderiam nele deleitar-se; e, no entanto, em sua maior parte
ela inda esta vazia e muda. E, na minha impaciéncia, cometi essa loucura. Contudo, a vontade de fazer coisas
estd em meu coragdo porque eu mesmo fui feito por ti. E a crianga de pouco entendimento, que graceja com
os atos de seu pai, pode estar fazendo isso sem nenhuma inten¢do de zombaria, apenas por ser filho dele. E
agora, o que posso fazer para que ndo te zangues comigo para sempre? Como um filho ao pai, oferego-te
essas criaturas, obras das maos que criastes. Faze com elas o que quiseres. Mas ndo seria melhor eu mesmo
destruir o produto de minha presun¢ao?

E Aul€ apanhou um enorme martelo para esmagar os andes; e chorou. Mas Iluvatar apiedou-se de Aulé e seu
desejo, em virtude da sua humildade.” Ilavatar voltou a falar, entretanto, ¢ disse: - Exatamente como dei
existéncia aos pensamentos dos Ainur no inicio do Mundo, agora adotei teu desejo e lhe atribui um lugar no
Mundo; mas de nenhum outro modo corrigirei tua obra; e, como tu a fizeste, assim ela sera. Contudo, néo
tolerarei o seguinte: que esses seres cheguem antes dos Primogénitos dos meus designios, nem que tua
impaciéncia seja premiada. Eles agora deverdo dormir na escuriddo debaixo da pedra, e ndo se apresentardo
enquanto os Primogénitos ndo tiverem surgido sobre a Terra; e até essa ocasido tu e eles esperareis, por longa
que seja a demora.” (p. 39-40)

O préoximo exemplo de virtude trata da virtude cardeal da fortaleza e ¢ visto em
Manwé. O Rei de Arda, ao tempo do despertar dos elfos em uma Terra-média dominada

pelos terrores de Melkor, apds ponderar sobre o bem da razdo dos Valar, decide contra-atacar
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o mal de Melkor para libertar os Primeiros Filhos de Eru da ameaga das trevas. Tal decisao
apresenta, portanto, a virtude da confianga, parte integrante da virtude da fortaleza e que ¢
responsavel pelo estado de preparacdo da alma em atacar algum perigo e a magnificéncia, que
permite a alma tomar as atitudes necessarias para agir. Encontramos na Biblia um exemplo
deste também, quando Davi, o Rei de Israel, os incentiva a virtude para lutarem contra os

amonitas, dizendo: “coragem! Lutemos com valor por nosso povo e pelas cidades de nosso

Deus.” (2Sm 10, 12a)

QUADRO 16: FORTALEZA DE MANWE

“Manwé refletiu muito em seu trono na Taniquetil e procurou o conselho de Iluvatar. Descendo, entdo, a
Valmar, convocou os Valar ao Circulo da Lei, ¢ até mesmo Ulmo, do Mar de Fora, compareceu.

Disse entdo Manwé aos Valar: - Este ¢ o conselho de Iltivatar em meu coragdo: que devemos reconquistar o
dominio de Arda, a qualquer custo, e liberar os quendi da ameaga de Melkor.” (p. 50)

Outro exemplo da virtude da justica encontra-se no julgamento de Melkor pelos
Valar. Apds o despertar dos elfos, os Valar temeram por sua seguranca e decidiram agir em
sua defesa. Declararam guerra a Melkor no que ficou conhecida com a Batalha dos Poderes:
invadiram sua fortaleza e tomaram-no como prisioneiro, reconduzindo-o de volta a Valinor.
Diante do Circulo da Lei, Melkor implorou o perddo mas, devido ao tamanho e gravidade de
seus crimes, os Valar julgaram necessaria sua prisdo, onde deveria permanecer até que
chegasse o tempo quando poderia clamar novamente por perdao. Mandos surge entdo como
simbolo da justi¢a, pois ¢ da boca de Mandos que s3o proferidas as sentencas dos Valar ja
que ¢ “a boca do justo fala sabedoria e a sua lingua exprime justi¢a.” (SI 36, 30) Além disto, ¢

na fortaleza de Mandos que aqueles condenados no Circulo da Lei devem cumprir sua pena.

QUADRO 17: JULGAMENTO DE MELKOR PELOS VALAR

“Porém, quando a Batalha terminou e das ruinas do Norte nuvens enormes se ergueram e esconderam as
estrelas, os Valar conduziram Melkor até Valinor, com pés ¢ méos atados e vendas nos olhos. E ele foi levado
ao Circulo da Lei. Ali prostrou-se aos pés de Manwé e implorou perddo; mas sua suplica foi negada, ¢ ele foi
levado a prisdo na fortaleza de Mandos, de onde ninguém consegue escapar, nem Vala, nem elfo, nem
homem mortal. [..] L4 Melkor foi condenado a permanecer trés eras, antes que sua causa voltasse a ser

julgada e ele pudesse mais uma vez implorar perddo.” (p. 51)
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A terceira parte da narrativa - Quenta Silmarillion - € a que apresenta o maior nimero
de exemplos da virtude cardeal da prudéncia. Por vezes na narrativa, ¢ o proprio Tolkien que
apresenta as virtudes abertamente. Apds a Guerra dos Poderes, na qual os Valar derrotaram
Melkor e o trouxeram cativo a Valinor, grande parte dos os elfos, segundo o conselho dos
Valar, sairam da Terra-média e vieram para o Reino Abencgoado de Valinor. Esses elfos
foram divididos em trés grandes Casas: os vanyar™; os noldor*®; e os teleri’’. Finwé, Rei entre
os noldor, possuia trés filhos: Féanor - o espirito de fogo -, Finarfin e Fingolfin. Enquanto
Fingolfin ¢ descrito como possuindo maior fortaleza, Finarfin, principe dos noldor, ¢ descrito
como prudente pelo proprio autor. Este, sendo prudente, encontra a felicidade ao lado de sua
esposa, ja que “quem adquire o bom senso ama sua alma; o que observa a prudéncia encontra

a felicidade.” (Pr 19, 8)

QUADRO 18: PRUDENCIA DE FINARFIN

“Finarfin era o mais belo e o de coragdo mais prudente. E, mais tarde, ele foi amigo dos filhos de Olwé,
senhor dos teleri, e se casou com Edrwen, a donzela-cisne de Aqualondé, filha de Olwé.” (p. 63)

O irmdo mais velho de Finarfin, Finwé, entretanto ndo era nada prudente. Muito
habilidoso, e ainda mais orgulhoso, Finwé se distancia de seus irmdos no que diz respeito a
pratica da virtude, especialmente a virtude da prudéncia. Fingolfin e Féanor, ambos na
presenca de seu pai, apresentam atitudes completamente opostas. Na Biblia encontramos o
ensinamento que “¢é pela obra de suas maos que o artista conquista a estima; e um principe do
povo, pela sabedoria de seus discursos; e os ancidos, pela prudéncia de suas palavras.” (Eclo
9, 24) Féanor possuia a estima do povo por sua habilidade inigualavel e pela forga de seus
discursos, porquanto Fingolfin a tem pela sabedoria de seus discursos e pela prudéncia de
suas palavras. Enquanto Finwé aconselha em sua ira atitudes drésticas contra os Valar,

Fingolfin aconselha a seu pai o agir com prudéncia. Conselho semelhante ¢ encontrado em

% S30 os que desde o inicio seguiram os Valar e abandonaram a Terra-média sem olhar para trds; e foram
também os primeiros a chegar a Valinor. Ficaram apaixonados pela Luz das Duas Arvores e por esse motivo sdo
chamados de Elfos da Luz.

% Dentre os elfos sdo os noldor os com maior habilidade; aproximaram-se desde o inicio de Aulé e por esse
motivo aprenderam como ele os oficios da forja e da criagdo de belos objetos. S3o chamados de Elfos
Profundos, pois mesmo em Valinor o desejo pela Terra-média ainda encontrava-se em seu coragao.

%7 Qs teleri s3o aqueles que chegaram por Ultimo a Valinor, pois seu amor pelo Mar era grande e n3o
desejavam fixar-se em terra firme, mas preferiam os barcos velozes que viajavam pelo litoral de Aman, pois
apesar destes viverem no Reino Abengoado, nunca se distanciaram do mar.
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uma das cartas de Paulo. Em sua mensagem dirigida a2 comunidade de Efeso, Paulo os
aconselha a serem prudentes em suas atitudes, evitando que sejam seduzido pelos vaos
discursos daqueles que buscavam engana-los. S3o Paulo pede aos efésios que “nao sejais
imprudentes, mas procurai compreender qual seja a vontade de Deus.” (Ef 5, 17) Revela
assim que devemos buscar, por meio da prudéncia, agir de acordo com a Vontade Suprema,
nao deixando-nos levar pelas palavras daqueles que buscam nos levar por um caminho

obscuro.

QUADRO 19: PRUDENCIA DE FINGOLFIN E INSENSATEZ DE FEANOR

113

~ Rei e pai, ndo queres reprimir o orgulho de nosso irmdo, Curufinwém que ¢ chamado, com muito acerto,
de Espirito de Fogo? Com que direito ele fala por todo o nosso povo, como se fosse Rei? Foste tu que ha
muito tempo falaste aos quendi, pedindo-lhes que aceitassem a convocagdo dos Valar para vir a Aman. Foste
tu que conduziste os noldor pela longa estrada, superando os perigos da Terra-média até a luz de Eldamar. Se
ndo te arrependes agora do que fizeste, t€ém pelo menos dois filhos que honram tuas palavras.

Mas, no momento exato em que Fingolfin falava, F€anor entrou no saldo, e estava totalmente armado: com o
elmo na cabega e poderosa espada de lado. -Quer dizer que ¢ mesmo como imaginei - disse ele - Meu
meio-irmao prefere estar antes de mim com meu pai neste assunto, como em qualquer outro. - Voltando-se
entdo contra Fingolfin, ele sacou a espada e gritou: - Vai embora, ¢ ocupa teu devido lugar!

Fingolfin fez uma reveréncia a Finwé€ e, sem dizer palavra ou olhar na dire¢cdo de F&anor, saiu do saldo.
Féanor, entretanto, o acompanhou, detendo-o a porta da casa do rei; e tocou o peito de Fingolfin com a ponta
de sua espada brilhante.” (p. 77)

Novamente Mandos apresenta-se como simbolo de justi¢a. F€anor criou as Silmarils,
nas quais guardou a luz das Duas Arvores e de todos recebeu admiracio e elogios. Levado
por esse orgulho, F€arnor torna-se mais e mais obcecado com suas criagdes ao ponto de
suspeitas que todos - at€ mesmo os Valar - desejavam roubar as Silmarils. Em sua ira, Féanor
ameaga seu irmao Fingolfin, puxando para ele uma espada, e incita os noldor a rebelido
contra os Valar. Por causa de seus atos e suas consequéncias, ele ¢ convocado ao Circulo da
Lei e recebe de Mandos o julgamento e a sentenca por suas atitudes, ja que “a justica dos

retos os salva, mas em sua propria cobiga os pérfidos se prendem.” (Pr 11, 6)

QUADRO 20: JULGAMENTO DE FEANOR. MANDOS COMO SIMBOLO DA JUSTICA

“E Féanor foi convocado a se apresentar diante deles junto aos portdes de Valmar, para responder por suas
palavras e seus atos. Foram também convocados todos os outros que haviam tido qualquer participagdo na
questdo, ou qualquer conhecimento dela. E Féanor, parado diante de Mandos no Circulo da Lei, recebeu
ordens de responder a tudo o que lhe fosse perguntado. Entdo, afinal, foi desnudada a raiz e¢ revelada a
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influéncia perniciosa de Melkor. E imediatamente Tulkas deixou o conselho para ir busca-lo e trazé-lo mais
uma vez a julgamento. Féanor, porém, ndo foi considerado livre de culpa, pois fora ele quem desrespeitara a
paz de Valinor, tendo puxado a espada contra alguém de sua propria familia, e Mandos lhe disse: - Tu falas
de escraviddo. Se for mesmo escraviddo, ndo podes escapar a ela; pois Manwé é Rei de Arda, e ndo apenas de
Aman. E esse ato foi contrario as leis, seja em Aman, seja em outra parte. Portanto, a sentenga esta agora
decidida: por doze anos deixara Tirion, onde a ameaga foi feita. Durante esse periodo, reflete em teu intimo e
lembra-te de quem ¢és e do que és. Apos esse prazo, essa questio estara resolvida e considerada reparada se os
outros te desobrigarem.” (p. 78)

Como visto acima, dos trés filhos de Finwé, somente Féanor nao possuia o habito das
virtudes - especialmente a prudéncia. Ja vimos que Fingolfin é descrito pelo préprio Tolkien
como prudente; Finarfin também o ¢, quando este aconselha os noldor a parar e refletir antes
de tomar qualquer decisdo, pois “os ingénuos tém por heranca a loucura; os prudentes, a
ciéncia como coroa.” (Pr 14, 18) O coracdo prudente de Finarfin ainda revela-se quando
lemos que “no coragdo do prudente repousa a sabedoria. Entre os tolos ela se fard conhecer?”
(Pr 14, 33) O movimento da prudéncia na alma racional do homem leva-o, e a outros, a

ponderar suas atitudes:

QUADRO 21: HABITO PRUDENTE DE FINARFIN

“Finarfin, porém, falou com ponderagdo, como era seu costume, e procurou acalmar os noldor,
convencendo-os a parar ¢ refletir antes de agir de modo irreparavel; e Orodreth foi o unico entre seus filhos a
se manifestar da mesma forma.” (p. 94)

Ainda uma terceira vez Mandos apresenta-se como simbolo da virtude cardeal da
justica. Além de simbolo desta virtude, Namo apresenta-se também mais uma vez como
aquele entre os Valar que ¢ responsavel por proferir as sentengas daqueles que cometem
crimes contra a ordem e o bem da razdo. Apds o roubo das Silmarils por Melkor - agora
Morgoth -, Féanor rebela-se de vez contra os Valar. Em sua busca por vinganga, Féanor e
todos aqueles que decidiram segui-lo de volta a Terra-média, assassinaram os teleri nos
portos de Aman e roubaram-lhe os barcos. Proximos de sua partida, o Vala, que julga a alma
daqueles assassinados, proferiu contra eles o julgamento por suas a¢des e amaldigoou-os
como sentenga de seus crimes e “as obras de suas maos sdo verdade e justi¢a, imutaveis os
seus preceitos, irrevogaveis pelos séculos eternos, instituidos com justica e equidade.”

(S1 110, 7-8) A virtude da justica, apresentada também em Jesus, quando este afirma que “de
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mim mesmo nao posso fazer coisa alguma. Julgo como ougo; e o meu julgamento ¢ justo,
porque ndo busco a minha vontade, mas a vontade daquele que me enviou.” (Jo 5, 30) Ele
isso o diz quando discursando sobre a comunhdo encontrada entre o Pai e o Filho, pois um
procede do outro. De maneira semelhante, mas ndo idéntica, podemos afirmar que os Valar,

procedendo de Eru, dele obtém e partilham de suas virtudes

QUADRO 22: MALDICAO DOS NOLDOR POR MANDOS

“- Voceés verterdo lagrimas sem conta; e os Valar cercardo Valinor para impedi-los de entrar. Ficardo de tal
modo isolados que nem mesmo o eco de suas lamentagdes atravessard as montanhas. Sobre a Casa de Féanor,
a ira dos Valar se abate, desde o oeste até o extremo leste, e sobre todos aqueles que se dispuserem a
acompanha-los. O Juramento que fizeram os motivard, e ao mesmo tempo os traird, arrancando de suas maos
0s proprios tesouros que juraram procurar. Um final funesto terdo todas as coisas que eles iniciarem com
éxito; e isso se dara pela traicdo de irmdo por irmdo, e pelo medo da traigdo. Para sempre serdo eles Os
Espoliados.

- Vocés derramaram o sangue de seus irmaos injustamente ¢ macularam a terra de Aman. Pelo sangue, irdo
entregar sangue; e fora de Aman permanecerdo na sombra da Morte. Pois, embora Eru tenha determinado que
vocé€s ndo morressem em Ed, e que nenhuma enfermidade os atacasse, mesmo assim vocés podem ser
assassinados, e serdo: por armas, tormentos e tristeza.” (p. 100)

Apesar da imprudéncia de Féanor, seus filhos ndo herdaram isso. Maedhros, o filho
mais velho, demonstra esta virtude quando, em meio a batalha na qual morreu seu pai contra
as forcas das trevas de Morgoth®®, ndo se deixa enganar pela falsa promessa de trégua,
aconselha seus irmaos a comparecer com mais forcas do que haviam prometido, sendo
prudentes frente & um inimigo perverso. Jesus, apds a escolha dos Doze Apostolos, os envia;
antes, porém, aconselha-os a prudéncia em relagdo ao mal dizendo que “Eu vos envio como
ovelhas no meio de lobos. Sede, pois, prudentes como as serpentes , mas simples como as
pombas.” (Mt 10, 16) A prudéncia da serpente revela-se em seu agir, pois esta ataca quando
percebe que pode subjugar sua presa, ndo dispondo-se a enfrentar um inimigo maior do que

suas forgas.

QUADRO 23: PRUDENCIA DE MAEDHROS

“Porém, bem na hora em que Féanor morria, chegou a seus filhos uma embaixada de Morgoth, reconhecendo
a derrota e oferecendo termos de rendigdo, até mesmo a entrega de uma Silmaril. Entdo Maedhros, o Alto, o
primogénito, convenceu seus irmaos a simular um tratado com Morgoth e ir encontrar seus emissarios no

%8 Melkor, apds roubar as Silmarils, é rebatizado por Féanor de Morgoth, que significa o ‘Grande Inimigo do
Mundo’. A partir deste momento, ele é chamado apenas por este nome.
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lugar marcado; mas os noldor tinham tdo pouca fé quanto ele. Portanto, cada delegagdo compareceu com
mais for¢a do que o combinado; mas Morgoth mandou mais, e vieram também balrogs.” (p. 130)

Na narrativa vemos mais um exemplo de prudéncia da parte de Fingolfin. Quando
chegaram na Terra-média, ap6s sua fuga de Aman, os noldor enfrentaram as forcas de
Morgoth em sua fortaleza de Angband e foram rechacados. Féanor e seus filhos decidiram
encara-lo diretamente, mas Fingolfin decidiu tomar uma atitude mais prudente - ndo s6 em
relacdo a si mesmo, mas como principe de seu povo, apresenta um exemplo da prudéncia
politica. Tal exemplo também ¢ visto no livro dos Provérbios, que nos indica que “o homem
prudente percebe a aproximacao do mal e se abriga, mas os imprudentes passam adiante e

recebem o dano.” (Pr 22, 3)

QUADRO 24: PRUDENCIA DE FINGOLFIN

“Mas Fingolfin, por ter um temperamento diferente do de Féanor, e ter muita cautela com os ardis de
Morgoth, recuou de Dor Daedeloth e voltou na direcdo de Mithrim, pois ouvira noticias de que ali encontraria
os filhos de Féanor, ¢ por desejar também,ter o escudo das Montanhas Sombrias para que seu povo pudesse
descansar ¢ se fortalecer. Pois vira a forga de Angband e ndo achava que ela fosse cair apenas com toques de
clarim. Portanto, chegando afinal a Hithlum, armou seu primeiro acampamento ¢ morada junto as margens
norte do lado de Mithrim.” (p. 131)

Nao somente os elfos que viveram na bem-aventuranga das Terras Imortais
desenvolveram o habito das virtudes. Thingol, rei de Doriath, também a possuia. Ele, que
ficou na Terra-média ao contrario de seus irmaos, permaneceu ao lado de sua esposa, Melian
a Maia, e desconfiou da volta de Morgoth para a Terra-média, seguido pela chegada dos
principes dos noldor. Por medo de perder o seu reino e prejudicar o seu povo, decidiu que nao
se envolveria nas guerras destes e reforcou em seu pensamento a ideia de proteger seu reino
de todos aqueles que viessem de fora, j4 que, como visto “o homem prudente percebe a

aproximacao do mal e se abriga.” (Pr 22, 3a)

QUADRO 25: PRUDENCIA DE THINGOL

“Ora, o Rei Thingol ndo acolheu de coragdo aberto a chegada de tantos principes cheios de poder, vindos do
oeste, ansiosos por novos territorios; e ndo se dispos a abrir seu reino, nem a remover seu cinturdo encantado,
pois, prudente com a sabedoria de Melian, ndo confiava que a repressdo a Morgoth perdurasse.” (p. 134)
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Entretanto, Thingol nao fechou completamente suas fronteiras, pelo lago de
parentesco que tinha com alguns dos principes noldor. Angrod, filho de Finarfin foi o
primeiro de seus parentes aceito em seus saldes; e este veio pedir ajuda na luta contra
Morgoth e o mal no norte. Porém, Angrod julgou melhor nao apresentar a Thingol todos os
males causados desde a saida dos noldor de Valinor, e todo o mal prometido aqueles que se

juntassem a sua vinganga.

QUADRO 26: PRUDENCIA DE ANGROD

“Angrod, filho de Finarfin, foi o primeiro dos Exilados a vir a Menegroth, como mensageiro de seu irmao
Finrod, e muito tempo conversou com o Rei, relatando os feitos dos noldor no norte, falando de seus numeros
e da organiza¢do de suas forgas; mas, sendo sincero, ponderado e considerando todos os males entdo
perdoados, ndo disse palavra sobre o fratricidio nem sobre a forma do exilio dos noldor ou sobre o Juramento
De Féanor.” (p. 134)

O ultimo exemplo da virtude cardeal da temperanga dentro da narrativa encontra-se
em Maedhros, o primogénito de Féanor. Diferente de seu irmao Caranthir, que dos filhos de
Féanor era o que possuia o temperamento mais irritdvel. Recém chegados a Terra-média, os
principes dos noldor haviam ainda que instalar-se nestas terras. Devido a recusa de Thingol e
Melian de acolhé-los em seu reino, Caranthir explode em criticas € comentarios raivosos, que
dividlem os coragdes dos noldor que encontravam-se em assembléia. Neste momento,
Maedhros, o filho mais velho de Féanor, tenta conter os animos de seu irmdo e da-nos um
exemplo da mansiddo, virtude potencial da temperanga que é responsavel por refrear a ira,
um dos movimentos exteriores da alma sensivel. Sdo Pedro, em sua carta apostdlica
aconselha a comunidade cristd que pratiquem as virtudes, caminho seguro para seguir o bem
da razdo,dizendo-lhes que “por estes motivos, esforgai-vos quanto possivel por unir a vossa
fé a virtude, a virtude a ciéncia, a ciéncia a temperanca, a temperanga a paciéncia, a paciéncia

a piedade.” (2Pd 1, 5-6)

QUADRO 27: IRA DE CARANTHIR E TEMPERANCA DE MAEDHROS

“No entanto, Caranthir, que ndo gostava dos filhos de Finarfin, e era dos irmdos o mais agressivo ¢ de
temperamento mais irritavel, protestou em voz alta.
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- E mais! Que os filhos de Finarfin ndo fiquem correndo de um lado para o outro contando suas historias para
esse elfo-escuro 14 nas grutas dele! Quem os nomeou nosso porta-voz para lidar com ele? E, embora tenham
vindo de fato para Beleriand, que ndo se esquegam assim tdo depressa de que seu pai ¢ um senhor dos noldor,
embora sua mae seja de outra linhagem.

Com isso, irou-se Angrod e abandonou a assembleia. Maedhros chegou a censurar Caranthir; mas a maioria
dos noldor, dos dois séquitos, ao ouvir suas palavras, sentiu o coragdo perturbado, temendo o espirito cruel
dos filhos de Féanor que parecia sempre explodir em violéncia ou em palavras impensadas. Maedhros,
entretanto, conteve seus irmdo e eles deixaram a assembleia.” (p. 135)

Na narrativa de O Silmarillion Tolkien ndo apresenta somente as virtudes como
oriundas das proprias personagens, mas também as apresenta como inclinagdes e sugestdes
divinas. Ulmo nao havia concordado com o conselho dos Valar de que os elfos deveriam
deixar a Terra-média e habitar em Valinor. Este, também, era o tnico Vala que ndo morava
nas Terras Abengoadas, preferido o Mar. Em sua sabedoria, Ulmo instala nos coragdes dos
irmaos Turgon e Finrod uma inquieta¢do com relag@o a sua seguranga e de seu povo, para que
estes agissem com cautela e encontrassem lugares seguros para construirem assim abrigos
contra o mal que habita no norte, na eventualidade de Morgoth saisse das profundezas de
Angband. Tal conselho de prudéncia de Ulmo a Turgon e Finrod ¢ colocado em prética e por
muitos anos suas moradas permaneceram-se ocultas aos olhos de Morgoth pois “¢ com
sabedoria que se constrdi a casa, pela prudéncia ela se consolida.” (Pr 24, 3) Podemos ver
também este ensinamento dado por Cristo, que compara aqueles que guardam os
ensinamentos divinos ao homem que alicer¢a sua casa sobre a rocha firme, dizendo que
“aquele, pois, que ouve estas minhas palavras e as pde em pratica ¢ semelhante a um homem
prudente, que edificou sua casa sobre a rocha. Caiu a chuva, vieram as enchentes, sopraram
os ventos e investiram contra aquela casa; ela, porém, ndo caiu, porque estava edificada na
rocha.” (Mt 7, 24-25) Como verificado na narrativa, tanto o reino de Nargothrond, fundado
por Finrod, quanto o reino de Gondolin, fundado por Turgon, resistiram por muito tempo
contra as forgas maléficas de Morgoth, que destruiam os reinos que abertamente

apresentavam-se contra ele.

QUADRO 28: PRUDENCIA A PARTIR DA INCLINACAO DIVINA [TURGON E FINROD]

“Ulmo, porém, subindo o rio, langou sobre eles um sono profundo ¢ sonhos pesados. E a perturbagdo dos
sonhos ndo os abandonou depois de acordarem. [...] Pois a cada um lhe parecia que deveria se preparar para
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um dia nefasto e construir um abrigo, para a eventualidade de Morgoth sair de Angband em ataque e derrotar
os exércitos do norte.” (p. 137)

Cirdan, outro senhor dos elfos que também havia decidido permanecer na
Terra-média e ndo empreender a longa viagem a Aman, também possuia o hébito da virtude
cardeal da prudéncia. Morgoth, ao ver o grande niimeros de elfos que haviam chegado a
Terra-média e seu poder militar, tentava instigar a desconfianga no coragao daqueles que
estiveram na Terra-média durante os longos anos entre a partida dos elfos e a volta do noldor.
Fazia isso por meio de boatos que contavam atrocidades cometidas pelos noldor em seu
caminho destes as Terras Abencoadas até¢ sua chegada na Terra-média, retratando-os como
assassinos sanguinarios e usurpadores. A astlicia de Morgoth era tamanha que a discordia que
instalava nos coragdes aparentava ter surgido entre os proprios noldor, instalada pelo rancor
entre as Casas dos herdeiros de Finwé€. Cirdan também demonstra prudéncia ao enviar a
Thingol, seu aliado, noticias sobre o que escutava em seus saldes. Tal atitude € recomendada
na Sagrada Escritura, no livro do Eclesiastico que afirma que devemos ter uma postura
prudente frente a desconhecidos: “tanto quanto possivel, desconfia de quem de ti se

aproxima, e aconselha-te com os sébios e os prudentes.” (Eclo 9, 21)

QUADRO 29: PRUDENCIA DE CIRDAN

“E Cirdan, ao ouvir essas histdrias sinistras, ficou perturbado. Pois era prudente e percebeu logo que,
verdadeiras ou falsas, elas eram espalhadas aquela altura por rancor, que ele atribuia aos principes dos noldor,
em decorréncia da inveja entre suas Casas. Enviou, portanto, mensageiros a Thingol para relatar tudo o que
ouvira.” (p. 158)

Outro personagem que apresenta mais de uma virtude em si € Turgon. Como vimos, o
principe é€lfico, de acordo com uma inclinagdo divina e sendo guiado por Ulmo, fundou a
cidade secreta de Gondolin e a ocultou dos olhos de todos. Ninguém de fora dos muros sabia
da existéncia da cidade e aqueles que moravam em seu interior ndo tinham permissao de sair.
Todavia Aredhel saiu, perdeu-se e foi encontrada por Eo6l, o elfo-escuro e teve um filho,
Maeglin. Aredhel estava descontente com a maneira opressiva que seu esposo a tratava e por

este motivo decidiu fugir de volta a cidade de seu irmdo, mas ESl conseguiu rastrea-la e
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entrou escondido em Gondolin. L4, devido a recusa de Aredhel e Maeglin de voltarem com
ele e das leis de Turgon que impediam qualquer um de deixar a cidade, Turgon exprime o seu
papel como lider de seu povo e, portanto, simbolo da justica para todos aqueles que eram seus
suditos e indo de encontro com o que esta escrito no livro do Deuteronémio, que exprime que
devemos dar “audiéncia aos vossos irmaos e julgai com equidade as questdes de cada um
deles ou com o estrangeiro que mora com ele.” (Dt 1, 16b) Como dito, Turgon também
apresenta neste momento a virtude da prudéncia politica, na qual o lider de um povo deve

decidir o melhor ndo s6 para si, mas para todos.

QUADRO 30: JUSTICA E PRUDENCIA POLITICA DE TURGON SOBRE EOL

“Sentou-se entdo Turgon em trono elevado, segurando seu cetro de justica, e falou em tom severo.

- Nao discutirei com vocé, elfo-escuro. Seus bosques sombrios somente sdo defendidos pelas espadas dos
noldor. Sua liberdade de perambular por 14 a vontade, vocé deve a minha gente. [...] E aqui eu sou Rei. Quer
vocé€ queira, que ndo, minha decisdo € lei. So lhe ¢ dada a seguinte escolha ficar aqui ou morrer aqui.” (p.
170)

Eo61 ndo gostou da justica de Turgon e por esse motivo, tentou executa-lo. Aredhel, no
entanto, entrou na frente da adaga que Edl havia atirado e foi atingida, morrendo horas depois
em consequéncia do veneno na lamina da adaga. Turgon entdo julgou ESl por seu crime, e
todo o povo de Gondolin concordou com sua sentenca, encontrando nela a virtude da justica.
O exemplo de virtude neste caso trata da justica natural, a qual determina que todas as a¢des
devem ser respondidas na mesma propor¢ao; no caso, uma vida por uma vida. E assim Eo6l foi
condenado a morte, ja que “todo aquele que nao observar a Lei de Deus e a lei do rei sera
castigado rigorosamente, seja com a morte, seja com o desterro, seja com uma multa, ou
mesmo com a prisdo.” (Es 7, 26) Tal versiculo ¢ dado por Esdras, promotor do Judaismo e
que, quando do retorno dos exilados, liberados por Ciro, lidera o povo de Israel e comanda a
reconstru¢do do tempo, tanto fisico quanto religioso daquele povo, relembrando-os dos

preceitos que haviam esquecido em seus longos anos de escravidao.

QUADRO 31: JUSTICA NATURAL DE TURGON E DO POVO DE GONDOLIN

“Foi determinado que EOl fosse trazido no dia seguinte para ser julgado pelo Rei. E Aredhel ¢ Idril
conseguiram convencer Turgon a ser misericordioso. Ao entardecer, porém, apesar de o ferimento parecer
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pequeno, Aredhel adoeceu, caiu na escuriddo e durante a noite morreu. Pois a ponta da azagaia estava
envenenada,embora ninguém soubesse disso até que fosse tarde demais.

Logo, quando Eol foi levado a presenga de Turgon, ndo obteve misericordia alguma. E o levaram até o
Caragdiir, um precipicio de rocha negra no lado norte do monte de Gondolin para ali joga-lo do alto das
muralhas escarpadas da cidade. [...] Langaram entdo Eo6l do alto do Caragdir, e foi esse seu fim. Para todos
em Gondolin, isso pareceu justo.” (p. 170 -171)

Como vimos acima, Turgon teve por Ulmo instalada uma inquietagdo em seu coragao
para que procurasse um local seguro, um abrigo para seu povo. Também pela intercessao de
Ulmo, Turgon encontrou este lugar e, na Colina Escondida, ergueu Gondolin, a cidade
secreta dos elfos. Turgon decretou também que ninguém que estava dentro da cidade deveria
sair, da mesma maneira que ninguém que viesse de fora poderia nela entrar. Entretanto,
Aredhel, irma de Turgon, desejava andar livremente pela Terra-média e rever seus parentes
da Casa de Finrod. Apos debater com seu irmao sobre isto, esta recebeu autorizagdo para
partir; porém, no meio do caminho ela se perde e encontra E6l, um elfo sombrio que vivia nas
florestas proximas a Doriath. Este casa-se com ela e a impede de retornar a Gondolin. Por
varios anos Aredhel permanece neste relacionamento como esposa-prisioneira de Eol, até que
um dia decide fugir e retornar a cidade de seu irmao, junto de seu filho, Maeglin. Apds uma
série de acontecimentos e a morte de Aredhel, Turgon adotou Maeglin como filho. Este ¢
descrito como possuidor de duas virtudes:a cautela e a coragem, ambas partes das virtudes
cardeais da prudéncia e da fortaleza. Estas virtudes andam juntas também nas Escrituras. No
tempo de Ezequias, rei de Juda, este enfrentava a ameaga da invasdo por parte dos assirios.
Em um conselho dado por um dos emissarios do rei da Assiria, este afirma aos enviados pelo
rei de Juda que “o que se precisa na guerra ¢ de prudéncia e bravura.” (2Rs 18, 20b) As
Escrituras demonstram, desta forma, a relacdo de proximidade entre as virtudes cardeais.
Maeglin também apresenta a virtude da fortaleza, sendo corajoso e valente - caracteristicas

marcantes desta virtude cardeal; (cf. Is 36, 5)

QUADRO 32: PRUDENCIA E FORTALEZA DE MAEGLIN

“Sabio em seus conselhos era Maeglin, além de cauteloso; e, no entanto, corajoso e valente se necessario. E
isso se comprovou em dias futuros.Pois, quando, no terrivel ano das Nirnaeth Arnoediad, Turgon abriu seu
cerco ¢ avangou para ajudar Fingon no norte, Maeglin ndo quis permanecer em Gondolin como regente do
Rei, mas foi para a guerra e lutou ao lado de Turgon, revelando-se cruel e destemido em combate.” (p. 171)
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Maedhros, primogénito de Féanor, possuia varias virtudes, diferentemente de seu pai.
Como ja vimos, Maedhros possuia o habito da prudéncia militar. Outra virtude marcante em
si era a fortaleza. Apos sua primeira derrota pelas forgas de Morgoth, assim que chegaram a
Terra-média, Maedhros foi feito prisioneiro nas terriveis torres das Thangorodrim na
fortaleza de Angband, de onde foi resgatado por Fingon, seu primo e filho de Fingolfin. Apos
este episodio de triste tortura, Maedhros adquiriu também a virtude da bravura, ndo fugindo

frente ao perigo - antes, encarando-o de frente e combatendo-o com forca:

QUADRO 33: FORTALEZA DE MAEDHROS

“Maedhros realizou feitos de bravura extraordinaria; e os orcs fugiram diante do seu rosto. Pois, desde a sua
tortura nas Thangorodrim, seu espirito ardia como um fogo branco em seu intimo, e ele era como alguém que
volta dos mortos.” (p. 190)

Tendo os elfos em Beleriand se tornado numerosos e fortes, e apds suas aliangas com
os homens, Fingolfin, Rei Supremo dos noldor decidiu que era chegado o tempo de
enfrentarem mais uma vez os poderes de Morgoth e, por esse motivo juntou suas forcas,
convocou seus aliados e marcharam em direcdo a Angband. Morgoth, entretanto, havia
preparado um ardil para seus inimigos €, no momento do cerco de Angband liberou de seus
terriveis calaboucos enormes torrentes de fogo, que afugentaram e dispersam as forcas
aliadas. Fingolfin, apds reorganizar suas forcas, apresenta-se diantes das portas das fortalezas
de Angband e convoca Morgoth para um duelo. Diante de tdo grande afronta e de todos os
seus servos observando-o Morgoth ndo teve escolha sendo aceitar o desafio do Rei e entdo
este subiu das profundezas de seu trono e apresentou-se diante de Fingolfin como uma
sombra terrivel. Este, todavia, ndo recuou perante as trevas e o mal, da presenca de Morgoth e
de sua imagem, mas permaneceu firme, como um simbolo da fortaleza, que de pé enfrenta as

forgas as quais se opdem, resistindo ao mal.

QUADRO 34: FORTALEZA DE FINGOLFIN PERANTE MORGOTH

“Por isso, Morgoth veio, subindo lentamente de seu trono subterraneo, e o ruido de seus passos era como
trovoes no seio da terra. E se apresentou trajando uma armadura negra. Parou diante do Rei como uma torre,
com sua coroa de ferro. E seu enorme escudo, negro sem brasdo, langava uma sombra como uma nuvem de
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tempestade. Fingolfin, entretanto, cintilava dentro da sombra como uma estrela; pois sua malha era recoberta
de prata, e seu escudo azul era engastado com cristais. E ele sacou sua espada Ringil, que refulgia como o
gelo.” (p. 192)

Apesar da for¢a e majestade de Fingolfin, mesmo com a for¢a de Morgoth diminuida
39 este ultimo ainda era um Valar - e ja fora o maior entre todos. Diante de um poder muito
maior que o seu, Fingolfin comegou a cansar-se. Mesmo nesta situagdo, todavia, sua virtude
da fortaleza nao fraquejou. Por trés vezes Fingolfin foi derrubado por Morgoth e por trés
vezes se levantou. Este relato de sua luta contra o mal e de sua virtude assemelha-se com
outro encontrado no Segundo Livro dos Macabeus. Eleazar, com grande demonstracdo de
fortaleza, ndo recua diante de seu martirio, mas utilizando-se deste para demonstrar esta
virtude cardeal: “dessa maneira [Eleazar] passou a outra vida, deixando com sua morte nao
somente aos jovens, mas também a toda a sua gente, um exemplo de coragem e um memorial

de virtude.” (2Mc 6, 31)

QUADRO 35: FORTALEZA DE FINGOLFIN MESMO PERANTE UM INIMIGO MAIS FORTE

“Mas, por fim, o Rei se cansou, ¢ Morgoth o empurrou para baixo com o escudo. Trés vezes, Fingolfin foi
esmagado até se ajoelhar, e trés vezes ele se levantou portando seu escudo quebrado e seu elmo amassado.”

(p. 192)

Como ja visto, ndo so elfos e Valar possuem as virtudes. Em seguida temos mais um
exemplo da grande virtude dos homens; desta vez através da virtude cardeal da fortaleza.
Apds a batalha na qual Fingolfin caiu sob o poder de Morgoth e as forgas dos elfos e dos
homens sofreram grandes perdas, o norte de Beleriand foi dominado pelos poderes sombrios
que saiam de Angband. Dorthonion, territério ocupado pelos homens da Casa de Bregor era o
unico que desafiava a soberania de Morgoth naquelas terras e, por esse motivo, ele os
perseguia. Barahir, chefe desta casa e sua mulher Emeldir, apresentam-se como simbolos da
fortaleza dentre os homens daquele territorio, assim como os homens que permaneceram 1a

para defendé-lo:

3 Morgoth perdeu parte de seu poder com o passar dos anos pois este despejava parte de sua propria
esséncia maligna em suas criagbes e maquinacgdes, para torna-las sobrenaturalmente fortes e também por
causa de seu ddio e rancor que guardava em si.
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QUADRO 36: FORTALEZA DA CASA DE BARAHIR

“Agora o poder de Morgoth dominava as terras do norte; mas Barahir ndo se dispunha a fugir de Dorthonion
e disputava cada metro de territério com seus inimigos. Morgoth, entdo, perseguiu sua gente até a morte, até
restarem poucos deles. [...] Afinal, de tal desespero era a situagdo de Barahir, que sua mulher Emeldir, a de
Coragdo Viril (cuja disposi¢do era mais lutar ao lado do marido e do filho do que fugir), reuniu todas as
mulheres e criangas que restavam e deu armas aquelas que quisessem porta-las. Conduziu-as, entdo, para
dentro das montanhas que estavam a suas costas [...] Nenhuma, porém, jamais voltou a ver os homens que
haviam deixado. Pois eles foram exterminados um a um, até que no final restavam a Barahir apenas doze
homens.” (p. 193 - 194)

Nao somente os elfos apresentam exemplos de virtudes, mas também os homens o
fazem. Os Segundos Filhos de Ilavatar ndo obtiveram dos Valar o convite de se juntarem a
eles nas Terras Imortais e, desde seu despertar no leste longinquo, foram atormentados pelos
terrores de Morgoth e suas criaturas, sendo subjugados ou aliando-se a ele. Uma parte destes
homens, entretanto, sentido em seu coracdo um chamado a irem para o Oeste ¢ ao Mar,
deixaram suas terras natais e entraram na Beleriand dos elfos - e de Morgoth. A partir deste
momento, foram chamados de edain pelos elfos e se aliaram a eles na luta contra os males do
norte. Em varios momentos Tolkien apresenta as virtudes destes homens, que reconhecendo
em Morgoth os terrores que os atormentavam no distante leste, mantinham-se prudentes com
relagcdo a suas ofertas. Como visto, o profeta Baruc fala constantemente ao povo israelita com
relagdo a sua postura, guiando-os no caminho das virtudes, afirmando que o homem “aprende
onde se acha a prudéncia, a forca e a inteligéncia, a fim de que saibais, a0 mesmo tempo,
onde se encontra a vida longa e a felicidade, o fulgor dos olhos e a paz.” (Br 3, 14) O
Apostolo Sao Paulo apresenta conselho semelhante quando se dirige a seu discipulo Timoteo
quando este ¢ indicado para liderar uma comunidade de cristdos. Paulo aconselha a Timoteo
para que este, “porém, s€ prudente em tudo, paciente nos sofrimentos, cumpre a missao de

pregador do Evangelho, consagra-te ao teu ministério.” (2Tm 4, 5)

Além desta virtude, os homens das Trés Casas dos edain possuiam também a fortaleza
contra o mal que habitava no norte, mesmo quando presos e torturados nos profundos
calaboucos de Angband. Pois, por sua recusa a servirem a Morgoth, este os odiava e
torturava-os cruelmente. Paulo, Apostolo de Cristo, em uma de suas cartas a comunidade de
Corinto, relata também os sofrimentos que enfrenta por permanecer fiel a Cristo e escreve

que “ndo queremos, irmaos, que ignoreis a tribulagdo que nos sobreveio na Asia. Fomos
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maltratados ali desmedidamente, além das nossas forg¢as, a ponto de termos perdido a
esperanca de sair com vida.” (2Cor 1, 8) Entretanto, Paulo afirma também em outra carta aos
corintios que, apesar das provagdes que enfrentamos em nome das virtudes devemos
permanecer firmes na confianga, pois “ndo vos sobreveio tentacdo alguma que ultrapasse as
for¢cas humanas. Deus € fiel: ndo permitird que sejais tentados além das vossas forgas, mas

com a tentagdo. Ele vos dara os meios de suporté-la e sairdes dela.” (1Cor 10, 13)

QUADRO 37: PRUDENCIA E FORTALEZA DOS HOMENS CONTRA MORGOTH

“Para os homens, Morgoth simulava compaixdo, se alguém se dispusesse a dar ouvidos a suas mensagens,
dizendo que suas aflicdes derivam somente de sua serviddo aos noldor rebeldes; mas que, nas méos do
legitimo Senhor da Terra-média, eles receberiam honrarias e uma justa recompensa pela bravura, se
abandonassem a rebelido. Contudo, poucos homens das Trés Casas dos edain se dispuseram a lhe dar
ouvidos, nem mesmo quando levados aos tormentos de Angband. Por conseguinte, Morgoth os perseguia com
6dio.” (p. 196)

O povo de Haleth, uma das Trés Casas dos edain, vivia mais ao sul e em principio nao
foi atingido pelas terriveis batalhas no norte. Mas, com o avango de Morgoth, mesmo as
florestas do sul comecaram a ser invadidas por orcs e, diante deste mal, os haladin
demonstraram também possuir a virtude da fortaleza, que nos leva a lutar contra o mal.
Mesmo ndo se envolvendo nas grandes batalhas norte, esse virtuoso povo possuia também a

virtude da coragem.

QUADRO 38: FORTALEZA DOS HALADIN

“O povo de Haleth de inicio ndo foi atingido pela guerra ao norte, pois vivia mais ao sul, na Floresta de
Brethil. Agora, porém, ja havia combates entre eles e os orcs invasores, pois eram homens de disposi¢@o
valente e ndo abandonariam sem luta os bosques que amavam.” (p. 197)

Como dito acima, a virtude cardeal da fortaleza ndo consiste em simplesmente
suportar o perigo, mas também ataca-lo. Diante de uma situagdo ameagadora, o sujeito da
virtude depara-se com duas alternativas, duas maneiras de agir conforme a coragem que a
virtude da fortaleza suplanta nos coracdes daqueles que a praticam: resistir ao perigo ou
ataca-lo. Como vimos, resistir ao perigo ¢ parte integrante da virtude da fortaleza, pois

ajuda-nos a ndo desanimar e ndo fatigar-se . Nesta segunda parte integrante, a fortaleza
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consiste em atacar o perigo, a partir de um estado de prontiddo da alma e de ndo desistir na
execu¢do do ato. Huarin e Huor eram primos e combateram ao lado de seus pais e de seus
senhores ¢€lficos nas batalhas que culminaram na queda de Fingolfin. Quando estavam sendo
perseguidos por orcs, foram resgatados pelas Aguias e levados para Gondolin, onde
conheceram Turgon, O Rei da Cidade Escondida afeicoou-se dos mortais e ndo pretendia
deixa-los partir - de acordo com suas leis, todos os que entravam nao poderiam mais sair.
Contudo, ele os deixa partir, pois viu neles a virtude da fortaleza dos homens; além de ter
sido convencido pelos jovens que, como estes haviam sido trazidos pelas Aguias, ndo

conheciam a estrada que levava a Gondolin.

QUADRO 39: FORTALEZA COMO ATACAR O PERIGO

“Contudo, Hurin e Huor desejavam retornar a seu proprio povo e participar das guerras e aflicdes que agora
os atormentavam.

- Senhor- disse entdo Hurin a Turgon -, ndo somos sendo mortais e diferentes dos eldar. Eles podem suportar
a passagem de muitos anos enquanto aguardam o combate com seus inimigos em algum futuro distante; para
nds, porém, o tempo € curto; ¢ nossa esperanga ¢ forca logo definham.” (p. 198)

Passados muitos anos, Hurin, Huor e Turgon encontram-se novamente, desta vez em
batalha. Sendo os elfos de Gondolin sobrepujados pelas forgas de Morgoth, os primos
aconselham com prudéncia que os elfos recuem e reagrupem-se, oferecendo sua prote¢ao
neste caminho. Demonstravam assim mais uma vez a grande virtude da fortaleza que
habitava nos coragdes dos homens do norte. Outra virtude demonstrada neste ato ¢ a da
justica, ja que um dos motivos que levaram a derrota das forgas élficas foi a traicao de Uldor -
um dos edain. Buscavam assim entdo justificar uma trai¢do por uma defesa, um ataque

daqueles que deveriam ser fié¢is por uma prova de lealdade dos homens de Dor-16min:

QUADRO 40: FORTALEZA E JUSTICA DOS HOMENS

“Turgon aceitou, entdo, os conselhos de Hurin e Huor. E, convocando todos os que restavam do exército de
Gondolin, bem como aqueles do povo de Fingon que puderam ser reunidos, recuou na dire¢do do passo do
Sirion. E seus capitées, Ecthelion e Glorfindel, protegeram os flancos a direita e a esquerda, para que nenhum
inimigo passasse por eles. Ja4 os homens de Dor-lomin defenderam a retaguarda, como Hurin ¢ Huor
desejavam; pois em seu intimo ndo queriam deixar as Terras do norte e, se ndo conseguissem reconquistar
seus lares, ali permaneceriam até o final. Desse modo foi reparada a traicdo de Uldor; e de todos os feitos da
guerra que os pais dos homens realizaram em beneficio dos eldar, a resisténcia final dos homens de
Dor-16min ¢ o mais famoso.” (p. 244)
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Como ja dito acima, a virtude cardeal da fortaleza nao consiste simplesmente em
resistir ao perigo, mas também oferecer-lhe um movimento ofensivo, atacando o mal que o
causa. Ao deparar-se com a desolacdo da guerra e do ataque das forcas de Morgoth a
Nargothrond, Turin, filho de Hurin, resolve atacar aqueles que causaram este mal. Ele o faz
em uma tentativa de derrotar as forcas do mal que causaram tal destruicao, enfrentando-os

com sua for¢a buscando, assim, restaurar o bem daqueles afligidos por ele.

QUADRO 41: FORTALEZA COMO ATACAR O PERIGO

“Os orcs haviam assassinado ou rechagado todos os que ainda portavam armas, e estavam naquele instante
vasculhando os enormes saldes e aposentos, a pilhar e destruir. No entanto, aquelas mulheres e mogas que
ndo haviam sido mortas nem queimadas, eles haviam recolhido nos terragos diante das portas, como escravas
a serem levadas a serviddo de Morgoth. Com essa ruina e afligdo, Tarin deparou. E ninguém conseguia
resistir a ele, nem se dispunha a isso, pois ele derrubou todos os que se postaram a sua frente,passou pela
ponte abriu caminho com violéncia até as cativas.” (p. 271)

Glaurung, o pai de todos os dragdes, um dos mais cruéis servos de Morgoth, foi o
principal responsavel da ruina de Nargothrond. Entretanto, mesmo sendo ele um simbolo do
mal e responsavel por levar a cabo a destrui¢do pretendida por seu mestre, o dragdo consegue
enxergar em um homem o brilho da virtude e reconhecé-lo publicamente. Este homem ¢

Tuarin Turambar e sua virtude € a coragem:

QUADRO 42: RECONHECIMENTO DA CORAGEM DE TURIN POR GLAURUNG

“Pelo menos tu és destemido, mais do que todos que ja conhecemos. E mentem os que dizem que nos, por
nosso lado, ndo honramos a bravura de nossos inimigos.” (p. 273)

Um dos lideres dos edain, Brandir, filho de Handir, era conhecido por sua prudéncia
derivada de uma deficiéncia. Por ser manco, ndo poderia combater contra o mal no campo de
batalha, como seus companheiros, portanto desenvolveu a virtude da cautela no seu agir e
acreditava mais em atividades secretas do que em demonstragdes abertas de forga na luta
contra Morgoth. Brandir confiava no agir segundo a prudéncia, evitando atos abertos de

guerra pois sabia que a forga - algo que ndo tinha - ndo venceriam a guerra, enxergando assim
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que “os projetos triunfam pelo conselho; é com prudéncia que deve ser dirigida a guerra.” (Pr

20, 18)

QUADRO 43: PRUDENCIA AO INVES DE CORAGEM DE BRANDIR

“Ora, essas moradas ficavam numa paligada num ponto alto da floresta, a Ephel Brandir sobre o Amon Obel;
pois o povo de Haleth agora estava reduzido pela guerra, e Brandir, filho de Handir, que os governava, era
um homem de espirito ameno; também manco de infincia, e ele confiava mais em atividades secretas que em
feitos de guerra para salva-los do poder do norte.” (p. 276)

Turin, filho de Harin*, é um dos personagens com a historia mais tragica em todas as
narrativas de Tolkien. Amaldigoado por Morgoth por causa de seu pai, vive uma vida de
perdas e tragédias pessoais, sendo parte delas por causa de seu proprio orgulho. Uma das
vezes em que seu orgulho foi o motivo de sua derrota foi quando este enfrentou Glaurung, pai
dos dragoes, e foi enfeiticado pelo monstro. Em sua segunda oportunidade de enfrenta-lo,
Tarin mostra-se prudente, escolhendo nao enfrentar cara-a-cara Glaurung, demonstrando
assim que havia aprendido com seus erros e desenvolvido a virtude da prudéncia com o
tempo, pois “aquele que ndo tem experiéncia pouca coisa sabe, mas 0 que passou por muitas

dificuldades desenvolve a prudéncia.” (Eclo 34, 10)

QUADRO 44: NOVA PRUDENCIA DE TURIN BASEADA NO PASSADO

“Ora, Turambar chegou a Nen Girith ao anoitecer ¢ ali soube que Glaurung repousava junto as margens do
Teiglin; e era provavel que se movimentasse com o cair da noite. Considerou essas noticias boas; pois o
dragdo estava em Cabed-en-Aras, onde o rio corria numa ravina profunda e estreita que uma corca em fuga
poderia transpor com um salto; e Turambar pensou em ndo procurar mais, mas em tentar passar pela ravina.
Por isso, se propds se esgueirar na penumbra, descer até o fundo da ravina a noite e atravessar a forte
correnteza; subir depois pelo penhasco do outro lado e chegar ao dragdo sem que ele percebesse.” (p. 282)

O primeiro encontro de Glaurung com Turin, todavia, foi desastroso para o ultimo.
Enfeiticado pelo dragdo, permaneceu imével enquanto este destruia, pilhava e escapava de
Nargothrond. Quando recuperou-se, Turin buscou entdo vingar-se do monstro e, encontrando

dois companheiros elfos, saiu a procura do enorme lagarto, encontrando-o na margem de um

0 A histéria de Turin é uma narrativa a parte. Assim como a narrativa de Beren e Luthien, em O Silmarillion esta
histéria é contada centrando apenas em seus acontecimentos mais importantes, entretanto Tolkien a expande
em outra narrativa intitulada Os Filhos de Hurin, publicada no Brasil em 2009 pela editora wm Martins Fontes.
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rio. Como visto na analise da virtude da prudéncia, Turambar havia aprendido com sua
experiéncia que ndo deveria enfrentar Glaurung de frente, mas buscar outros meios de
combater este mal. Decidiu entdo cruzar o rio Teiglin, caudaloso e veloz, e cercar o dragdo
por tras. Contudo, ao chegarem na travessia, Dorlas, acovardou-se, enquanto Turin ¢ Hunthor
demonstraram mais uma vez a virtude da fortaleza, que te impele a enfrentar seus medos e

seguir em frente, apesar dos obstaculos:

QUADRO 45: CORAGEM DE TURIN E HUNTHOR

“Essa decisdo ele tomou, mas faltou coragem a Dorlas quando eles chegaram as corredeiras do Teiglin no
escuro, e Dorlas ndo ousou tentar a travessia arriscada, mas recuou e se escondeu nos bosques, sob o peso da
vergonha. Turambar e Hunthor, entretanto, fizeram a travessia.” (p. 283)

Mais uma vez temos um exemplo da virtude da justica em sua forma de justiga
natural. Hurin, preso por Morgoth, foi amaldi¢oado por este a permanecer preso no topo das
Thangorodrim e presenciar todas as tragédias que cairiam sobre os membros de sua familia.
Apds anos de tormento preso em Angband, finalmente Hurin € liberado e sai em busca de sua
mulher e seus filhos. Seu caminho o leva até as ruinas de Nargothrond onde encontra Mim, o
ando que havia traido Tlrin uma vez, resolve ir Nargothrond e guardar para si os tesouros que
ainda estivessem por 14, apos a passagem de Glaurung, o pai dos dragdes. Desta maneira,
verifica-se 0 que se encontra no livro dos Provérbios, que afirma que “os pensamentos dos
justos sdo cheios de retiddo; as tramas dos perversos sdo cheias de dolo.” (Pr 12, 5) Hurin,
movido tanto pelo senso de justica natural quanto pelo desejo de vinganga pessoal contra o

traidor de seu filho.

QUADRO 46: JUSTICA E VINGANCA DE HURIN

“- Quem ¢ vocé - disse, porém, Hurin -, que pretende me impedir de entrar na casa de Finrod Felagund?

- Sou Mim - respondeu entdo o ando -, ¢ antes que os altivos chegassem do outro lado do Mar, os andes ja
haviam escavado os saldes de Nulukkuzdin. Sé voltei para tomar o que ¢ meu pois sou o ultimo de meu povo.

- Entdo ndo gozara mais de sua heranga, pois sou Hurin, filho de Galdor, de retorno de Angband; e meu filho
era Turin Turambar, de quem vocé ndo se esquece. E foi ele quem matou Glaurung, o Dragio, que devastou
estes saldes onde vocé agora estd sentado. E ndo ignoro por quem o elmo de dragéo de Dor-16min foi traido.
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Entdo Mim, dominado por um medo terrivel, implorou a Hurin que levasse o que quisesse, mas lhe poupasse
a vida. Hurin, no entanto, ndo deu atencgdo a suas suplicas e o matou diante das portas de Nargothrond.” (p.
293 - 294)

O proximo exemplo de virtude que temos na narrativa ocorre em Gondolin. Idril
Celebrindal, filha de Turgon, apesar dos interesses de Maeglin nunca havia se interessado por
ele; em verdade Idril nunca havia conseguido confiar em Maeglin, mantendo distidncia deste
sempre que possivel. Em um tempo em que todos os habitantes de Gondolin ainda confiavam
no segredo da localizagdo da cidade, uma sombra surgiu no coragdo de Idril e esta, movida
pela prudéncia de seu espirito, ordenou que um caminho secreto fosse aberto, para o caso de
precisarem fugir dos perigos dos quais todos acham que estavam a salvo. Isto ela o fez,
demonstrando que ““homem de bom senso guarda suas palavras; muitos falardo, em voz alta,
de sua prudéncia.” (Eclo 1, 30) Nem mesmo a Maeglin, seu primo e que nutria por ela
sentimentos amorosos descobriu os planos de Idril, nem ela os revelou a ele, pois segundo o
que esta escrito no Segundo Livro de Samuel, no qual Davi dirige a Deus um cantico de
agradecimento pois o Senhor o havia livrado de seus inimigos e das persegui¢cdes de Saul.
Neste canto, Davi afirma que deve-se ser “puro, com quem ¢ puro; prudente, com quem ¢
astuto.” (2Sm 22, 27) Amos, que foi profeta em Israel entre os séculos VIII e VII a. C. ¢ visto
como o profeta da justica social e foi o profeta que iniciou a tradi¢do dos chamados
profetas-escritores. Este profeta surge no tempo da divisdo dos reinos de Israel entre os
Reinos dos Norte e do Sul, um tempo onde o mal ganhava for¢a dentro da sociedade israelita.
Por este motivo o livro de Amods nos fala que “por isso o prudente se cala nesse tempo,
porque ¢ tempo mau.” (Am 5, 13) Neste tempo, todos em Gondolin viviam uma era de paz, e
ndo se preocupavam com a ameaca de Morgoth,mesmo que a forca deste crescesse fora da
bem-aventuranca do Reino Oculto e, mesmo neste cendrio, Idril Celebrindal manteve o

segredo sobre seus planos.

QUADRO 47: PRUDENCIA DE IDRIL MESMO EM TEMPOS DE PAZ

“Naquela época, os dias de Gondolin ainda eram cheios de alegria e paz; e ninguém sabia que a regido em
que se localizava o Reino Oculto havia sido finalmente revelada a Morgoth pelos gritos de Hurin [...] Idril
Celebrindal, porém, era sabia e previdente; seu coragdo a perturbava com suspeitas, e pressentimentos iam
encobrindo seu espirito como uma nuvem. Por esse motivo, nessa época, mandou preparar um caminho
secreto, que deveria partir da cidade e, passando por baixo da planicie, sair bem distante do outro lado das
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muralhas, ao norte do Amon Gwareth. E conseguiu que a obra fosse do conhecimento de poucos, sem que
nenhum rumor dela chegasse aos ouvidos de Maeglin.” (p. 308)

A prudéncia de Idril Celebrindal provou-se correta e a sombra em seu cora¢do nao
estava 14 sem fundamento; os dias de paz de Gondolin estavam contados. Mesmo com a
imensa bravura do povo de Turgon , no dia do cerco de Gondolin, no dia em que as hostes de
Morgoth tomaram a cidade de assalto a forca enviada pelo Senhor do Escuro foi tdo grande
que Gondolin caiu. Entretanto, parte dos habitantes conseguiu escapar ja que “a sabedoria do
prudente estd no cuidar do seu procedimento.” (Pr 14, 8a) Idril e os remanescentes de
Gondolin conseguiram escapar a destruicao da Cidade Sobre a Colina Escondida através do
tunel que esta manteve em segredo, até mesmo de Maeglin - o que provou-se prudente, pois
foi este que traiu Turgon e revelou a Morgoth a localizacdo de Gondolin. At¢é mesmo na
direcdo que o tunel tomara mostrou-se prudente, pois Idril o fez ser construido levando ao
norte, a direcdo de Angmar, o ultimo local onde seus inimigos esperariam que o povo de

Gondolin escapasse.

QUADRO 48: RESULTADO DA PRUDENCIA DE IDRIL

“Entdo Tuor e Idril conduziram os remanescentes do povo de Gondolin que puderam arrebanhar na confusao
do incéndio pelo caminho secreto que Idril havia construido. E dessa passagem os capities de Angband nada
sabiam, nem cogitavam que algum fugitivo que algum fugitivo seguisse por um caminho para o norte, na
diregdo das regides mais altas das montanhas e mais proximas de Angband.” (p. 309)

O proximo exemplo da virtude cardeal da fortaleza ndo centra-se nas atitudes de uma
s6 personagem, mas em todo um povo. Gondolin, o Reino Escondido de Turgon ndo
permaneceria assim eternamente. Morgoth, que através de Hurin havia descoberto a regiao
em que Gondolin localizava-se, buscava encontrar a localizagdo exata da cidade. Maeglin,
sobrinho do rei, gostava de explorar as minas em busca de metais preciosos para sua forja;
em uma de suas excursoes deparou-se com uma comitiva de orcs e foi preso e levado até o
Senhor do Escuro, que prometendo-lhe entregar Idril - filha de Turgon a qual Maeglin nutria
sentimentos amorosos nao correspondidos - conseguiu a localizagdo tao desejada. Ao voltar a

Gondolin, entretanto, Maeglin ndo contou a ninguém que a cidade corria perigo; desta



88

maneira todos - a exce¢dao de Idril, como ja visto acima - foram pegos de surpresa pelo
ataque das forcas de Morgoth. Mesmo nesta situagdo, em que encontravam-se perdidos, o
povo de Gondolin nao desfaleceu e mostraram-se valentes até o fim, lutando contra as forgas
mais numerosas de Angband:. Assim como o povo de Gondolin, o povo de Israel também
deparou-se com uma situacdo que deveria lutar para defender tudo o que dava valor: sua
cidade, seu Deus e seu templo. Guiados por Judas, ergueram-se em armas e lutaram contra os

seus invasores, como estd narrado no Segundo Livro dos Macabeus:

“Entusiasmados por estas palavras de Judas, tao
nobres e tdo capazes de excitar a coragem e
robustecer as almas dos jovens, decidiram os
judeus ndo acampar, mas arrojar-se para a frente,
travar com valor a batalha e obter assim uma
decisdo, porque a cidade, a religido e o templo
estavam em perigo.” (2Mc 15, 17)

QUADRO 49: CORAGEM DOS HABITANTES DE GONDOLIN

“Finalmente, no ano em que Edrendil completou sete anos, Morgoth considerou-se pronto e soltou sobre
Gondolin seus balrogs, seus orcs e seus lobos. E com eles vieram dragdes da linhagem de Glaurung, que
agora eram muitos e terriveis. [...] Dos atos de bravura desesperada ali realizados pelos comandantes das
Casas nobres ¢ seus guerreiros, ndo sendo os de Tuor os menos importantes, muito esta relatado em A Queda
de Gondolin.” (p. 309)

Devido a desolagdo do norte e da destruigdo de Gondolin, aqueles que conseguiram
escapar das forcas de Morgoth se espalharam por Beleriand. Edrendil, um mortal filho de
Tuor, filho de Huor e de Idril Celebrindal, e Elwing, sua esposa ¢élfica decidiram entdo
desafiar a sentenca dos Valar e viajaram até Valinor e, diante do Circulo da Lei, clamaram
pela ajuda dos Poderes do Oeste contra o Terror do Norte. Para julgar o caso de Edrendil,
Manwé utilizou-se da justica comutativa, que ordena a relagdo entre o todo e as partes
envolvidas, buscando retribuir algo & alguém de acordo com sua importancia dentro de um

todo. O Julgamento da Viagem de Edrendil pode também ser visto na Sagrada Escritura:

“Estabelecerds juizes e notarios em todas as
cidades que o Senhor, teu Deus, te tiver dado, em
cada uma das tribos, para que julguem o povo
com equidade. Nao faras curvar a justi¢a, e ndo
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faras distingdo de pessoas; ndo aceitards
presentes, porque os presentes cegam os olhos do
sabio e destroem a causa dos justos. Deves
procurar unicamente a justica, para que vivas e
possuas a terra que te da o Senhor, teu Deus.”
(Dt 16, 19-20)

Desta maneira, assim como o livro de Deuterondmio estabelece que os julgamentos
devem ocorrem com equidade, sem curar a justica as circunstancias e importancia social
daqueles envolvidos na causa nao fazendo distingdo entre as pessoas, Manw¢ julga a causa de

Eéarendil.

QUADRO 50: JUSTICA DE MANWE EM RELACAO A VIAGEM DE EARENDIL A VALINOR

“Diz-se entre os elfos que, depois que Edrendil se fora, em busca de sua mulher, Elwing, mandos falou a
respeito de seu destino.

- Pisara um homem mortal em terras imortais e continuara vivo? - disse ele.

- Para isso foi ele trazido ao mundo - disse, porém, Ulmo. - Diga-me entdo se ele é Edrendil, filho de Tuor da
linhagem de Hador, ou se ¢ filho de Idril, filha de Turgon, da Casa élfica de Finwé.

- E indiferente - respondeu Mandos. - Os noldor, que exilaram por vontade propria, nio poderdo voltar para
ca.

Entretanto, no final do debate, Manwé tomou a sua decisdo.

- Nessa questdo, o poder de decidir pertence a mim. O risco ao qual ele se exp06s por amor as Duas Familias
ndo se abatera sobre Edrendil, nem sobre Elwing, sua esposa, que correu o risco por amor a ele. Contudo, eles
ndo voltardo a caminhar entre elfos ou homens nas Terras de Fora. E esta é minha sentenca sobre eles:
Eérendil e Elwing, bem como seus filhos, terdo permissdo cada um de escolher livremente a que familia seus
destinos serdo vinculados, e de acordo com que familia serdo julgados.” (p. 317)

Morgoth, apos derrotar todos os grandes principes dos Noldor, destruir os Reinos
Ocultos de Nargothrond e Gondolin, ¢ de dominar praticamente toda Beleriand, tornara-se
confiante e orgulhoso em sua propria for¢a e ndo esperava que ninguém ousasse desafia-lo
abertamente. Entretanto, este ndo esperava que a retaliacdo viesse do Oeste, pois nada sabia
da viagem de Eédrendil e de seu apelo aos Valar. Mas estes vieram, e com eles as hostes dos
elfos que ndo deixaram Valinor com Féanor e sua gente. Os elfos da luz demonstraram entdo
a virtude da fortaleza, pois ndo deixaram de ir em auxilio daqueles que necessitavam,
respondendo prontamente a convocacdo dos Valar a guerra. Esta ¢ uma das caracteristica das

virtudes da fortaleza, que garante-nos as forgas para lutar contra o mal. Os Valar, entdo,
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fizeram como Ezequias, quando este preparava-se para lutar contra Senaquerib, rei da Assiria
e “colocou a frente do exército chefes militares; reuniu-os perto de si na praga da porta da

cidade e exortou-os a coragem.” (2Cr 32, 6)

QUADRO 51: CORAGEM DOS VANYAR

“Diz-se, porém, que Morgoth ndo esperava o ataque que se abateu sobre ele, vindo do oeste; pois tamanho se
tornara seu orgulho, que ele achava que ninguém jamais iniciaria uma guerra aberta contra ele. Além disso,
acreditava que havia para sempre separado os noldor dos Senhores do Oeste; ¢ que, satisfeitos com seu reino
bem-aventurado, os Valar ndo mais dariam aten¢do ao dominio de Morgoth sobre o mundo 14 fora. [...] No
entanto, as hostes dos Valar se preparavam para o combate; e sob seus estandartes brancos marchavam os
vanyar, o povo de Ingwé, e aqueles dos noldor que nunca tinham saido de Valinor, cujo lider era Finarfin,
filho de Finwé.” (p. 319)

O ultimo exemplo da virtude cardeal da fortaleza que temos em Quenta Silmarillion
vem dos homens, daqueles que faziam parte das Trés Casas dos edain. Diante da Guerra da
Ira, na qual os Valar e suas hostes lutaram contra as forcas de Morgoth e desolaram toda
Beleriand, juntaram-se aos elfos da luz e aos noldor os homens, em mais um exemplo de sua

virtude:

QUADRO 52: CORAGEM DOS EDAIN

“E aqueles poucos que restavam das trés Casas de amigos dos elfos, Ancestrais dos homens, lutaram do lado
dos Valar.” (p. 320)

A ultima ocorréncia da virtude cardeal da justi¢a na narrativa tem lugar apds a Guerra
da Ira, na qual os Valar e seus exércitos sairam de Valinor e marcharam sobre Beleriand,
pelejando com Morgoth auxiliados pelos elfos e homens que estavam sob sua opressdo. Apos
a vitoria dos Exércitos do Oeste e da recuperagdo das Silmarils Eonwé, arauto e mensageiro
de Manwé, encontra-se com os filhos de F€anor que ainda estdo vivos: Maedhros e Maglor.
Os Valar haviam julgado tudo que ocorrera desde o roubo das Silmarils e, entdo chegaram a
um juizo. Eonwé apresenta-se entdo como simbolo da justica, representando a decisdo dos
Valar sobre o destino do Juramento e daqueles ainda sujeitos a ele. A principio, Maglor
tendia a aceitar o julgamento dos Valar pois pensava em fazer “o que ¢ bom e reto diante dos

seus olhos, para que sejas feliz e possuas a terra que o Senhor jurou a teus pais dar-te.” (Dt 6,
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18) Assim como o conselho dado por Moisés a Israel, em seu papel de mediador entre o povo
e Deus. Entretanto Maedhros, seu irmdo, aconselha-o e convence-o do contrario e juntos
tomaram as Silmarils do acampamento de Eonwé e fugiram ambos com uma das Pedras. Seus
destinos, porém, foram sombrios, pois os Valar retiraram seu direito de possuir as Silmarils e
estes foram atormentados e sofreram grande dor at¢ que Maedhros jogou-se em um abismo
de fogo com sua Silmaril e Maglor jogou a sua Pedra no mar, passando o resto de sua vida

perambulando pelas praias da Terra-média, cantando seu remorso.

QUADRO 53: JUSTICA DE EONWE

“Ednwé respondeu, porém, que o direito a obra de seu pai, que os filhos de Féanor anteriormente possuiam,
estava agora extinto, por causa de seus intimeros feitos impiedosos, decorrentes da cegueira provocada pelo
Juramento; e, acima de tudo, pelo assassinato de Dior e pelo ataque aos Portos. A luz das Silmarils deveria
agora ir para o oeste, de onde no principio viera. E a Valinor Maedhros e Maglor deveriam retornar, para 1a
aguardar o julgamento dos Valar, pois, somente por ordem expressa dos Valar, Eonwé entregaria as pedras
que estavam sob sua responsabilidade. Nesse momento, Maglor com efeito desejou ceder, pois seu coragdo
estava pesaroso.” (p. 322)

3.2.4. AKALLABETH

O primeiro exemplo da virtude cardeal da prudéncia que temos na quarta parte da
narrativa vem dos Valar e ¢ direcionado aos dinedain, descendentes dos edain que auxiliaram
na luta contra Morgoth. Por sua bravura, estes homens foram contemplados com um novo
territério para habitar: Numenor, a Ilha do Ponente, além de outras dadivas como o
prolongamento de suas idades para muito além daquelas dos homens comuns, assim como
uma sabedoria e poder maiores do que estes. Contudo, cresceu no coracdo dos homens o
medo da morte e estes comegaram a buscar meios pelos quais pudessem prolongar os dias de
sua vida. Os Valar, ao perceberem o perigo em tal busca, enviaram mensageiros aos diunedain
aconselhando-lhes prudéncia em relagdo a este desejo. A insensatez dos dinedain era
tamanha que os Valar, desejando o seu bem e ndo sua ruina, decidiram aconselha-los de
acordo com o versiculo biblico que diz: “6 simples, aprendei a prudéncia, adquiri a

inteligéncia, 0 insensatos.” (Pr 8, 5)
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QUADRO 54: CONSELHO DE PRUDENCIA DOS VALAR AOS DUNEDAIN

113

~ De fato, o pensamento de [ltivatar com relagdo a vocés ndo ¢ do conhecimento dos Valar; e ele ndo revelou
tudo o que esta por acontecer - disseram entdo os Mensageiros. - Consideramos, porém, ser verdade que sua
terra ndo ¢ aqui, nem na Terra de Aman, nem em nenhum lugar dentro dos Circulos do Mundo. E o Destino
dos Homens, de que deveriam partir, foi de inicio uma dadiva de Ilavatar. Tornou-se um pesar para eles
somente porque, tendo caido sob a sombra de Morgoth, pareceu-lhes que estavam cercados por uma enorme
escuriddo, da qual sentiam medo. E alguns se tornaram voluntariosos e orgulhosos, decididos a ndo ceder, até
a vida lhes ser arrancada. Nos, que suportamos a carga sempre crescente dos anos, nao entendemos isso com
clareza, porém, se essa magoa voltou a atormenta-los, como vocés dizem, entdo tememos que a Sobra surja
mais uma vez e volte a crescer em seus coragdes; Portanto, embora vocés sejam os dunedain, os mais belos
dos homens, que escaparam da Sombra de outrora e lutaram bravamente contra ela, nés lhes dizemos:
Cuidado! A vontade de Eru ndo pode ser contrariada. E os Valar recomendam com veeméncia que vocés nao
neguem a confianga que lhes ¢ invocada, para que ela ndo volte a se tornar um vinculo ao qual se achardo
presos. E melhor esperar que no final pelo menos os menores de seus desejos deem frutos. O amor por Arda
foi posto em seus coragdes por [luvatar, e ele ndo planta sem propdsito. Mesmo assim, muitas geragdes de
homens ainda nao nascidos poderfio passar antes que esse propdsito seja conhecido. E a vocés ele sera
revelado, ndo aos Valar.” (p. 337-338)

Aqui temos um exemplo diferente de todos os outros apresentados até este ponto. Nao
se trata da pratica da virtude, como temos visto, mas sim da falsificagcdo e fingimento de tais
habitos. Sauron, o maior e mais terrivel servo de Morgoth, por meio de sua astlicia, conseguiu
escapar do destino de seu mestre. Fundou o centro de seu poder no reino de Mordor ¢ 1a
construiu Barad-dir, sua fortaleza sombria. O Numenorianos, grandes em seu poder e
maiores ainda em sua soberba, decidiram por um fim a ameaga de Sauron a suas coldnias na
Terra-média e marcharam contra o Maia. Ele, vendo que a majestade e poder destes era maior
do que supunha, finge se render e, em sua malicia, se passa por prudente e justo frente ao
homens do Império do Poente, buscando assim submeté-los a sua vontade perversa por outros
meios. Todavia, este ndo conseguiu convencer a todos os numenorianos com suabela
aparéncia e falsos conselhos, pois “o habito de praticar o mal ndo ¢ sabedoria; o modo de agir
dos pecadores nao ¢ prudéncia.” (Eclo 19, 19) Jesus, durante o seu ministério publico acusou
em varios a hipocrisia dos fariseus, escribas e mestres da lei, que apresentavam uma
aparéncia virtuosa, mas nao agiam de acordo com as virtudes de fato. Em um de seus
discursos contra o farisaismo, Jesus os alerta dizendo: “ai de voOs, escribas e fariseus
hipdcritas! Sois semelhantes aos sepulcros caiados: por fora parecem formosos, mas por
dentro estdo cheios de ossos, de cadaveres e de toda espécie de podridao. Assim também vos:
por fora pareceis justos aos olhos dos homens, mas por dentro estais cheios de hipocrisia e

iniquidade.” (Mt 23, 27-28) Sauron, da mesma maneira dos fariseus da época de Jesus,
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apresenta-se como algo belo, mas que esconde dentro de si perversdo, morte e ruina. Aqueles
que ndo se deixaram enganar por Sauron foram chamados de Fiéis, por permaneciam sujeitos

a sabedoria dos Valar e ao culto a Eru Ilavatar.

QUADRO 55: PERVERSAO DAS VIRTUDES DA PRUDENCIA E JUSTICA POR SAURON

“E Sauron veio. Mesmo de sua poderosa torre de Barad-dir veio ele, sem fazer nenhuma mengio de combate.
Pois percebia que o poder e a majestade dos Reis do Mar superavam tudo o que deles se dizia, de modo que
ndo poderia confiar que mesmo os melhores de seus servos a eles resistissem. E viu que ainda ndo chegara a
hora de fazer valer sua vontade com os dinedain. E Sauron era astucioso, bem treinado para conquistar o que
quisesse pela sutileza quando a forca pudesse ndo lhe ser mais 0til. Humilhou-se, portanto, diante de
Ar-Pharazon e controlou sua lingua ferina. E os homens ficaram admirados, pois tudo o que ele disse parecia
justo e prudente.” (p. 344-345)

Sauron conseguiu, em grande parte, voltar os coragdes dos homens de Numenor para
a Sombra e criar uma inimizade entre estes e os elfos e Poderes do Oeste. Contudo, uma parte
destes ndo se deixou seduzir pela falsa prudéncia e justica na fala de Sauron. Amandil,
temendo que as acdes de Ar-Pharazon contra Valinor tivessem consequéncias drésticas,
instrui seu filho Elendil para que, em segredo, levasse as forgas e posses para a Terra-média.
Enquanto sua gente e aqueles Fiéis aos Valar escapavam para a Terra-média, o proprio
Amandil tinha outros planos: navegaria em segredo para as Terras Imortais e implorar a
cleméncia dos Valar em face aos pecados cometidos os Poderes do Oeste. Desta maneira,
Amandil revela-se prudente, pois reconhecendo o bem da razdo, aconselha seu filho a
salvar-se, no caso de sua jornada revelar-se infrutifera. Elendil, seu filho, observa o conselho
de seu pai e mostra-se também prudente. Sobre Elendil ¢ seguro direcionar o mesmo louvor
que recebe Salomao no Segundo Livro das Cronicas, quando recebe de Hiram, rei de Tiro
uma carta na qual diz: “Bendito seja o Senhor, Deus de Israel, que fez os céus e a terra, que
deu ao rei Davi um filho sébio, inteligente e prudente, que vai construir um templo ao
Senhor, assim como um palacio real.” (2Cr 2, 11c) Elendil ¢ este filho sdbio, inteligente e
prudente que tem como missdo construir na Terra-média um reino que traga para as Terras de
Cé algo da bem-aventuranga resultante da relacdo daqueles nobres homens de Numenor com

os Poderes do Oeste.
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QUADRO 56: PRUDENCIA DE AMANDIL

113

~ Ele ndo pode se tornar conhecido - respondeu Amandil. - Prepararei minha viagem em segredo, e
navegarei para o leste, para onde diariamente partem embarcagdes de nossos portos. Depois, como o vento e a
oportunidade permitam, darei a volta, pelo sul ou pelo norte, para o oeste, em busca do que puder encontrar.
Mas a vocé, meu filho, e a sua gente, aconselho que preparem outras naus e que nelas ponham todas aquelas
coisas das quais seu coragdo nao conseguir se afastar. E, quando as naus estiverem prontas, fiquem no porto
de Rémenna e facam circular entre os homens a noticia de que pretendem, quando chegar a hora, me
acompanhar para o leste. Amandil ja ndo é tdo caro a nosso parente no trono, a ponto de deixa-lo muito triste
se procurarmos ir embora por um tempo ou para sempre. Porém, ndo deixe que se perceba que vocé pretende
levar muitos homens, ou ele ficara perturbado, por causa da guerra que agora trama, para a qual necessitara
de todas as forgas que possa reunir. Procure os Fiéis que ainda sdo reconhecidamente leais e faga com que se
juntem a vocé em segredo, se estiverem dispostos a ir com vocé, e a partilhar seu intento.” (p. 351)

3.2.5. DOS ANEIS DE PODER E DA TERCEIRA ERA

A ultima parte do livro nos apresenta trés exemplos da virtude cardeal da prudéncia.
O primeiro deles vem dos elfos. Gil-galad, sucessor de Cirdan, permaneceu na Terra-média
mesmo apos a queda de Morgoth e a destrui¢ao de Beleriand e com ele permaneceu Elrond, o
meio-elfo, filho de Beren e Luthien. Como visto acima, apds a Guerra da Ira, Morgoth foi
expulso de Arda para o Vazio, mas seu lugar-tenente Sauron conseguiu escapar. Tomando
entdo para si uma aparéncia bela e sabia, Sauron se transformou em Annatar, o Senhor dos
Presentes, e desta maneira tentava influenciar e dominar todos os outros seres da
Terra-média; desejava acima de tudo dominar os elfos, pois estes eram o que possuiam maior
poder. Todavia, Gil-galad, senhor de Lindon, e Elrond desconfiavam de sua aparéncia e,
mesmo sem saber quem era na realidade, adotaram uma postura prudente frente a este
forasteiro poderoso que buscava aconselhd-los pois, sendo prudente, desconfiavam de sua

aproximacao, sua aparéncia e suas promessas (cf. Eclo 9, 21)

QUADRO 57: PRUDENCIA DE GIL-GALAD EM RELACAO A SAURON

“Sauron descobriu que os homens eram os mais faceis de influenciar dentre todos os povos da Terra; mas por
muito tempo procurou convencer os elfos a lhe prestarem servigos, pois sabia que os Primogénitos tinham
maior poder. E andava livremente em meio a eles, e sua aparéncia ainda era de alguém belo e sdbio. Somente
a Lindon ndo ia, pois Gil-galad e Elrond duvidavam dele e de sua bela aparéncia; e, embora ndo soubessem
quem ele era na realidade, ndo admitiam sua entrada naquele territorio.” (p. 365)

Entretanto, outros elfos o recebiam e de fato aprenderam muito com ele, pois no inicio

antes do tempo Sauron era um dos Maia de Aulé e conservou muito de seu conhecimento nas
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artes da forja e do trabalho com minerais e pedras. Sauron ensinou aos elfos de Eriador a
fazer Anéis de Poder e Celebrimbor, filho de Curufin, filho de Féanor, era o maior ferreiro
dentre estes. Apds forjarem juntos os Sete Anéis dos Andes € os Novo dos Homens,
Celebrimbor, suspeitando das inten¢des de Sauron, forjou trés Anéis sem o conhecimento de
Sauron pois “o homem prudente oculta sua sabedoria; o coragdo dos insensatos proclama sua
propria loucura.” (Pr 12, 23). Quando este forjou o Um e colocou-o em seu dedo, logo os
elfos perceberam suas reais intengdes e, por Sauron ndo ter havido maculado os Anéis
Elficos, este nunca os pode dominar. Em Celebrimbor cumpre-se o que ¢ lido no livro dos

Provérbios, que afirma que “todo homem prudente age com discernimento.” (Pr 13, 16a)

QUADRO 58: PRUDENCIA DE CELEBRIMBOR

“Os elfos, entretanto, ndo se deixariam apanhar com tanta facilidade. Assim que Sauron pés o Um Anel no
dedo, eles se deram conta dele, reconheceram-no e perceberam que ele queria ser senhor deles e de tudo o
que eles criavam. Entdo, enfurecidos e cheios de medo, recolheram seus anéis. Sauron, porém,
descobrindo-se traido e vendo que no conseguira enganar os elfos, enfureceu-se. [...] No entanto, Sauron nao
conseguiu descobri-los, pois eles haviam sido entregues nas maos dos Sabios, que os ocultaram e nunca mais
os usaram abertamente enquanto Sauron manteve o Anel Governante. Portanto, os trés permaneceram
imaculados, pois foram forjados somente por Celebrimbor, ¢ a mao de Sauron nunca os tocou.” (p. 367)

Existem trés exemplos da virtude cardeal da fortaleza na quinta parte da narrativa
fantastica de Tolkien. O primeiro destes trata da fortaleza dos andes, criagdes de Aulé. Depois
da queda de Morgoth e da destrui¢do de Angband - junto com todo o norte da Terra-média,
Sauron conseguiu escapar do destino de seu mestre. Reunindo suas forgas, coloca em pratica
seu plano para dominar todos os povos da Terra-média; e, junto a Celebrimbor, descendente
de Féanor, forja os Anéis de Poder, dos quais sete entregou para os Senhores dos Andes. Com
tais Anéis, Sauron pretendia subjugar a vontade de seus portadores a sua. Dos anéis entregues
aos homens, Sauron conseguiu escraviza-los a todos; dos Anéis €lficos, Sauron ndo os tocou
e ndo conhecia de seu paradeiro. Dos Anéis de Poder entregue aos andes, Sauron também nao
obteve resultado pois estes provaram-se valorosos e fortes, ¢ ndo abriam mao de sua razao
sob o uso da forga. Demonstravam assim mais um exemplo da fortaleza, que através da

perseveranga, permaneceram livres do dominio do novo Senhor do Escuro:
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QUADRO 59: FORTALEZA DOS ANOES

“Os andes, de fato se provaram resistentes e duros de domar. E que eles ndo suportam o dominio de outros; e
¢ dificil descobrir o que se passa em seus coragdes; além disso, ndo podem ser transformados em sombras.”
(p. 368)

O proximo exemplo de virtude também se relaciona com Sauron. Diante da forca de
Sauron, Gil-galad, senhor ¢élfico de Lindon, e Elendil, da casa de Amandil, que sobreviveu a
queda de Nuimenor, decidem formar uma ultima alianca entre homens e elfos. Estes, e toda a
imensa multiddo que responderam a sua convocag¢do demonstram assim, mais uma vez, a
virtude da fortaleza que, em seu estado de prontiddo frente ao mal, decide ataca-lo. Desta vez
o exemplo da virtude encontra-se concomitantemente em ambos os Filhos de Iluvatar: tanto

nos elfos quanto nos homens.

QUADRO 60: CORAGEM DE GIL-GALAD E ELENDIL

“Ora, Elendil e Gil-galad examinaram juntos a questdo, pois perceberam que Sauron se fortalecia demais e
derrotaria todos os inimigos, um a um, se eles ndo se unissem para enfrenta-lo. Criaram portanto aquela liga
que ¢é chamada de Ultima Alianca, ¢ marcharam para o leste, para o interior da Terra-média, reunindo um
imenso exército de elfos e homens.” (p. 374)

O tultimo exemplo da virtude cardeal da prudéncia encontra-se na narrativa sobre
Mithrandir, conhecido pelos homens como Gandalf. No final da Segunda Era, com a derrota
parcial de Sauron, os Valar enviaram de Aman a Terra-média cinco Maiar com o objetivo de
auxiliarem os povos livres em sua luta contra o novo Senhor do Escuro. Deste cinco, dois
foram para o Leste e nunca mais se ouviu falar neles; os outros trés permaneceram no Oeste
da Terra-média e eram eles Saruman, o Branco; Gandalf, o Cinzento; e Radagast, o Marrom.
Gandalf revelou-se o mais virtuoso dos trés, principalmente nas virtudes do conselho e da
prudéncia. Gandalf revela-se prudente a partir do resultado suas atitudes, pois “¢ com a
prudéncia que empreenderas a guerra e a vitoria depende de grande ntimero de conselheiros.”

(Pr 24, 6)

O ultimo exemplo de fortaleza encontra-se também em Gandalf, o Mithrandir. Este,

enviado pelos Valar para auxiliar na luta contra Sauron, exerce um papel fundamental nas
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outras duas obras de Tolkien: O Hobbit ¢ O Senhor dos Anéis. Em sua men¢do em O
Silmarillion, Gandalf ¢ descrito possuindo duas virtudes cardeais: a prudéncia e a fortaleza.

No que concerne sua virtude da fortaleza*!, essa revela-se em sua bravura e sua vigilancia.

QUADRO 61: PRUDENCIA E FORTALEZA DE GANDALF

“Ora, todos esses feitos foram realizados em grande parte gracas aos conselhos e a vigilancia de Mithrandir; e
nos dias finais revelou-se que ele era um senhor digno de enorme reveréncia; e, trajado de branco, entrou em
combate.” (p. 388)

“1Gandalf recebeu Narya, o Anel de Fogo, de Cirdan assim que chegou aos portos cinzentos, pois este percebeu
que o Istari tinha uma grande missao pela frente. Este era um dos Anéis de Poder dos elfos e possuia o poder
de renovar as forcas nos coracdes. Nenya,o Anel da Agua pertencia a Galadriel; e Vilya, o Anel do Ar pertencia
a Gil-galad, passando a Elrond apds a morte deste.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

O Silmarillion pode ser descrito como a narrativa de mundos aparentemente distintos
mas que, entretanto, encontram-se de maneira impar. Estes mundos - Faérie, o Reino
Encantado -, ¢ o0 mundo do Cristianismo fundem-se na propria constituigdo da historia
fantastica construida por J. R.R. Tolkien. Essa pesquisa se desenvolveu através de um
caminho no qual buscamos entender o papel e o local do género literdrio fantastico e sua
influéncia pelo discurso religioso, relacionando-o com outro género literario: o género
biblico. Para tal fim, trilhamos as veredas que nos auxiliaram a compreender de que maneira
tais implicagdes morais e religiosas podem se dar de maneira inconsciente € como estas se
manifestam em uma obra literaria. Apoiado na solida filosofia teologica Catodlica, por meio
da escola tomista e dos conceitos de virtudes cardeais, foi possivel encontrar suas
manifestagdes dentro da obra literaria, encontrando também exemplos dentro da Biblia que
podem ser comparados aqueles do livro. Como resultado da pesquisa, podemos constatar que
O Silmarillion, do autor inglés J. R. R. Tolkien, pode ser lido como o génese das virtudes de

seu universo fantastico.

Um meio frequente de significagdo literaria € o simbolo e, por conseguinte, este ¢
abundantemente encontrado naquelas obras literarias nas quais € possivel identificar algum
viés ideologico-religioso; mesmo que este esteja oculto sob significagdes e simbolismos
aparentemente destituidos de qualquer simbolismo religioso. Entretanto, na presente pesquisa
ndo nos prendemos a simples analise simbdlica dos elementos presentes na narrativa
fantastica de Tolkien, mas antes buscamos entender de maneira critica como as convicgoes e
crengas pessoais do autor, tdo presentes em sua vivéncia pessoal, profissional e literaria,

influenciaram suas obras.

Tal influéncia também ndo ¢ mera especulagdo, ja que o proprio autor reconhece, em
uma de suas cartas a um leitor, a influéncia dos valores cristdos e catolicos em sua obra,
religiosidade esta que ¢ absorvida pela histéria em si mesma e em seus simbolos. Outra
afirmagdo que acompanhou a andlise desta pesquisa ¢ a de que sua obra tornara-se catdlica
ndo por intencdo, mas por forga de seu inconsciente. A partir da fortuna critica na qual

embasou-se essa pesquisa, podemos afirmar que o simbolismo tem por vezes sua origem no
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inconsciente do autor, de onde surge como uma for¢a de significacdo maior do que
inicialmente imaginado. Os simbolos, junto ao inconsciente do autor, caracterizam-se por sua
enorme capacidade de agrupar significados, apresentando-se dentro da literatura de diversas

maneiras.

O Fantastico Cristdo, comum meio de expressao literaria utilizada pela Igreja como
meio de disseminacdo de sua ideologia, possuiu durante toda a histéria manifestagcoes
diferentes. A hagiografia; o género profético; o género apocaliptico; o teatro moralizador e os
relatos de sonhos fantdsticos sdo apenas alguns exemplos desse género. A partir dos
resultados da pesquisa, todavia, podemos ver que as influéncias religiosas na literatura nao

ficaram confinadas na Idade Média, mas fazem-se presentes em nossa contemporaneidade.

Tolkien, escritor habilidoso e catdlico devoto - por vezes até fundamentalista -, ¢ um
dos responsaveis de trazer ao hoje a religiosidade em sua expressdo literaria. Porém, tal
expressao literaria fantastica cristd ndo se da de maneira explicita nem alegérica. A religido
na narrativa tolkieniana apresenta-se de maneira velada, simbolica e sutil. Para Tolkien, os
melhores exemplos de literatura sdo aqueles que nos levam a refletir sem serem apelativos; e
todos os bons contos de fadas - as boas histérias fantasticas - possuem em si a capacidade de

nos transpor a maior historia de todas: O Evangelho de Jesus Cristo.

A Sagrada Tradigdo e a Sagrada Escritura aconselham e incentivam a pratica de uma
vida cristd exemplar, seja por meio dos exemplos dos Santos e Martires da Igreja, no
primeiro; seja através da imensa cole¢do de ensinamentos presentes na Biblia. De qualquer
maneiras, ambas as fontes apontam para um mesmo caminho: a pratica das virtudes. Estas,
por sua vez, sdo todos os atos ordenados e devidos da razdo, que implicam um certo grau de
bondade e que dispde-se segundo a natureza racional da alma humana. As virtudes sdo, entao,
habitos bons, que almejam o ordenamento e aperfeicoamento das ac¢des humanas,
dirigindo-as para a perfei¢do de intencao e das atitudes; e acima de todas as virtudes humanas
estdo as virtudes cardeais. Estas, apresentadas no Livro da Sabedoria, sdo o centro no qual

todas as demais virtudes se agrupam.

Prudéncia. Justica. Fortaleza. Temperanca. As quatro virtudes basicas para se ter uma
vida direcionada ao bem da razdo poderam ser encontradas n’O Silmarillion em diversas

situacdes. Estivessem elas aparecendo em momentos de grande tensdo, onde uma decisao
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deve ser tomada ou um grande mal resistido; seja na constitui¢do propria das personagens,
que tem em si as virtudes de modo admiravel; seja ainda em situagdes corriqueiras, nas quais

o caminho da virtude se revela mais como um habito do que uma escolha momentanea.

A prudéncia caracteriza-se como a virtude que nos direciona ao bem, levando em
conta para isso a consideracao da razdo. Durante a narrativa foi possivel identificar essa
virtude por vinte e cinco vezes, sendo também possivel encontrar exemplos desta virtude
dentro da Sagrada Escritura. A virtude da prudéncia na narrativa apresentou-se por meio de
conselhos, de atitudes cautelosas, de ponderacdes entre o bem e o mal, o certo e o errado, em

realizar o devido para manter-se fiel ao bem da razao.

A justica mostra-se como a virtude que nos seus atos observa o bem, relativo ao
devido e ao reto entre os iguais. Dentro do texto literario de Tolkien esta virtude também se
fez presente, seja simbolizada em varios personagens - principalmente no Vala Mandos,
simbolo desta virtude, seja das varias atitudes das personagens, que precisavam tomar alguma
decisdo e para tal usaram o bem da razao como juiz, assim como visto na Biblia. Esta, por sua
vez, apresenta a virtude da Justica como um dos habitos mais louvaveis e como um dos
principais responsaveis pela felicidade, pois através de uma vida justa 0 homem aproxima -se

de seu criador, que ¢ chamado de Justo Juiz (cf 2Tm 4, 8).

A fortaleza ¢ a virtude que nos da a firmeza de animo contra quaisquer paixdes, para
que ndo recuemos naquilo que mostra-se racional, e portanto, bom. Dentro da narrativa, esta
virtude, ao lado da virtude cardeal da prudéncia, também destaca-se, pois trata daquela forca
que nos ¢ necessaria e nos faz resistir ao mal; forga esta presente através dos Textos Sagrados
e da vida cristd como um todo. Assim como na vida crista, a virtude da fortaleza na narrativa
de Tolkien € responsavel por animar Valar, Elfos ¢ Homens igualmente em sua luta contra o

Mal, real e que age livre e abertamente na realidade.

Por fim, a temperan¢a, por sua vez, configura-se como a virtude responsavel por
coibir as paixdes sensiveis que nos impelem a algo contrario a razdo, as reprimindo. Dentro
do texto de Tolkien, essa virtude foi a que mais se fez presente de maneira indireta, sendo a
humildade - virtude aplaudida dentro da narrativa biblica a virtude que permeia todo o fluxo

narrativo. Os exemplos desta virtude que foram encontrados no texto centram-se
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principalmente nos Ainur, criaturas angelicais criadas por Eru Iluvatar, o Unico, para o

auxiliar em sua criagdo: E4, o Mundo que E.

Desta maneira, podemos entdo afirmar o carater religioso das obras de Tolkien,
especialmente sua narrativa fantastica O Si/marillion. Esta obra, constituida como o Génesis
de seu Universo Fantastico, mostra-se também como o génesis da virtude em seus
personagens - ja que sua narrativa nao se finda nos relatos deste livro, mas continuam em
suas outras obras, onde da mesma maneira podemos enxergar a religiosidade velada
caracteristica da literatura de Tolkien. Esta narrativa apresenta também extenso campo de
analise comparativa com outro texto de imensa importancia na vida do autor: a Biblia. Como
catolico, Tolkien possuia uma ligag¢ao clara com a Sagrada Escritura, assim com os valores da
Tradicdo Catolica, tdo avidamente seguidos por este. Dentro de suas obras, e aqui fala-se
especificamente do Silmarillion, Tolkien exprimiu toda a sua religiosidade, a qual adquiriu de
sua mae, de seu tutor e de sua propria relagdo pessoal com a Palavra, com os Sacramentos e

com a Santa Igreja Romana, através das personagens e das situagdes enfrentadas por estas.
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