UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS
DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA

DO IMAGINADO AO IMAGINARIO:
magia, improviso e salva¢do nas narrativas orais tradicionais e nos discursos de

formacao da Igreja e da religiosidade catolica no Brasil

Autora: Mayra Resende Costa Almeida

Brasilia, 2016.



UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS
DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

DO IMAGINADO AO IMAGINARIO:
magia, improviso e salva¢io nas narrativas orais tradicionais e nos discursos de

formacao da Igreja e da religiosidade catolica no Brasil

Autora: Mayra Resende Costa Almeida

Tese apresentada ao Departamento de
Sociologia da Universidade de
Brasilia/UnB como parte dos requisitos
para obtencdo do titulo de Doutora, sob
orientagdo do Professor Doutor Eurico
Antonio Gonzalez Cursino dos Santos.

Brasilia, fevereiro de 2016.



UNIVERSIDADE DE BRASILIA
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS
DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA

TESE DE DOUTORADO

DO IMAGINADO AO IMAGINARIO:
magia, improviso e salvagdo nas narrativas orais tradicionais e nos discursos de formagéo

da Igreja e da religiosidade catolica no Brasil

Autora: Mayra Resende Costa Almeida

Banca:

Profa. Doutora Tania Mara Campos de
Almeida (SOL/UnB)

Prof. Doutor Edson Silva de Farias
(SOL/UnB)

Prof. Doutor Jodo Miguel Manzolillo
Sautchuk (DAN/UnB)

Prof. Doutor Roberto Dutra Torres Junior
(UENF/IPEA)

Prof. Doutor Eurico Antonio Gonzalez
Cursino dos Santos (SOL/UnB -
Orientador)

Profa. Doutora Christine de Alencar Chaves
(DAN/UnB — Suplente)



Para meu avd, Onésimo José de Almeida (in
memoriam), com quem aprendi que as historias
também constroem memorias.



AGRADECIMENTOS

A Coordenacgdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) pelo
apoio disponibilizado a partir do terceiro ano de Doutorado, possibilitando a experiéncia de
interlocucdo na Universidade do Algarve, em Faro, Portugal.

As/Aos professoras/es do Programa de POs-Graduagio em Sociologia da
Universidade de Brasilia e a equipe da secretaria do PPG/SOL, pelo aprendizado cotidiano
dentro e fora da sala de aula.

As/Aos professoras/es Edson Silva de Farias, Jodo Miguel Manzolillo Sautchuk,
Lourdes Maria Bandeira, Marisa Veloso Motta Santos, Roberto Dutra Torres Junior, Rosa
Virginia Melo e Tania Mara Campos de Almeida, pelas reflexfes e questdes apresentadas
em disciplinas cursadas, na qualificacdo de projeto e na defesa da tese.

Ao professor, orientador e amigo Eurico Antonio Gonzalez Cursino dos Santos,
pelo apoio e confianga nos debates académicos tdo fundamentais para 0 meu constante
amadurecimento como pesquisadora.

A professora e amiga Isabel Cardigos, pela acolhida carinhosa e leitura atenta e
cuidadosa, e ao professor Paulo Correia, pelas preciosas sugestdes de narrativas e consultas
ao arquivo do Centro de Estudos Ataide Oliveira, além da equipe do Gabinete de RelacGes
Internacionais e Mobilidade da Universidade do Algarve, pela calorosa acolhida académica
em Portugal.

Ao pesquisador Luiz Carmelo e equipe do Instituto de Estudos de Literatura e
Tradicdo (IELT) da Universidade Nova de Lisboa e a professora Maria do Socorro Simdes
do projeto Imaginario nas Formas Narrativas Orais Populares da Amazdnia (IFNOPAP) da
Universidade Federal do Pard, pela consulta a distancia nos arquivos de contos; ao escritor
e pesquisador Ricardo Azevedo que gentilmente concedeu exemplares de suas publicacfes
inspiradas nas narrativas orais tradicionais brasileiras.

A equipe CPAI/CGSIM/IBRAM, SEFIC/MInC e CEP-EaD/SENAC-DF pela
compreensdo durante as atividades profissionais e pelo estimulo aos estudos.

As/Aos amigas/os que a academia trouxe para a vida, Daniel Kirjner, Emerson
Rocha, Fernanda Soares, Gabriel Peters, Lauro Stocco, Ludmila Gaudad, Manuela
Muguruza, Pedro Isaac, Rafael Alencar e Rodolfo Godoi, pelas conversas atenciosas sobre
a pesquisa, dicas de leitura e apoio nos momentos mais alegres e também nos mais
ansiosos dessa jornada.

As/Aos amigas/os que acompanharam a estada em Portugal, Ana Moreira, Aldric
Négrier, Aida Vicente, Karen Costa, Luciana Nepomuceno, Reginaldo Aguiar, Romina



Rega, Smail Aazza, Vitor Mathias e Rayane Noronha, por ajudarem a diminuir a distancia
entre os Atlanticos.

As/Aos amigas/os de longa data, Ana Cecilia Amorim, Ana Heloisa Moreno, Ana
Paula Amorim, Ana Tereza Didonet, Ana Angélica Costa, Cintia Soares, Clarissa
Armando, Cristina Tietze, Erica Coutinho, Graziella Testa, Isabella Bueno, Ludmila
Pedrosa, Luis Felipe Martins, Luis Felipe Bezerra, Luiza Barros, Maira Porto, Maysa
Duarte, Patricia Colmenero, Pedro Medeiros e Sofia Bethlem, por compreenderem as
auséncias, torcendo sempre pelas conquistas almejadas.

A Larissa Domingues, por alegrar meu cotidiano com carinho, cuidado, leituras
atenciosas e entusiasmo contagiante nos momentos mais solitarios da pesquisa.

Aos meus pais, Monica Resende e Carlos Almeida, minha irma, Marcela Resende,
meus avos Onésimo de Almeida (in memoriam) e Elisa Chaves, tias/tios, primas/os e
agregados caninos, pelo alicerce familiar e apoio incondicional, sempre.



RESUMO

A narrativa imaginada e o imaginario social comp&em o0s objetos de interesse desse estudo,
que busca relacionar tematicas religiosas presentes em narrativas orais tradicionais aos
discursos de formacdo da Igreja e da religiosidade catdlicas no Brasil. Com estrutura
narrativa simples e carga simbolica marcante, os contos tradicionais deslocam a realidade
do ouvinte para um mundo fantasioso, que possui uma pedagogia propria de metéforas
para lidar com o mundo social. A coleta desse tipo de narrativa nos séculos XX e XXI
informa também que a narratividade toma novas formas midiaticas, mas ndo desaparece
por completo em sua expressdo mais basilar: a narragdo oral. De autoria, datacdo e
localidade ndo identificadas, as narrativas orais tradicionais consistem em objeto
significativo para a compreensdo do imaginario social. O exame das narrativas orais
tradicionais foi acompanhado pelas leituras historiograficas que contextualizam os
discursos institucionais de formacao da religido catdlica no Brasil, principalmente os que
abordam as justificativas para a conquista de territorios e almas, a subjugacdo pela
escraviddo e a intimidade com os seres do mundo n&o-fisico. As narrativas com as
personagens do mundo ndo-fisico catdlico apresentaram afinidades com caracteristicas
fundamentais da colonizacéo religiosa no pais, tais como: a intimidade entre mundos fisico
e ndo-fisico; as possibilidades de influenciar e causar mudancas entre mundos; os sentidos
heterbnomos para a acdo humana; as concep¢des magicas para a salvacdo; o desejo de
salvacdo magica atrelada ao mundo fisico; o sentido de maldi¢cdo conectado a escassez
material; e as justificativas religiosas para uma desigualdade que se revela
fundamentalmente seletiva.

Palavras-chave: Religido, Historia da Igreja Catolica no Brasil, Imaginario, Memoria
Social, Eticidade, Contos Tradicionais



ABSTRACT

The imagined narrative and the social imaginary compose the objects of interest in this
study, which investigates religious themes present in traditional oral narratives related to
the formation discourses of the Church and the Catholic religion in Brazil. With simple
narrative structure and strikingly symbolical, traditional tales moves reality of the listener
into a fantasy world, which has its own pedagogy metaphors to deal with the social world.
The collection of this type of narrative in the twentieth and twenty-first centuries also
reports that the narrative takes on new media forms, but does not disappear completely in
its most basic expression: storytelling. With authorship, dating and location unindentified,
traditional oral narratives are a significant object for understanding social imaginary. The
analysis of traditional narratives was bound to historiographical readings which
contextualize institutional discourses that aim to the building of the Catholic religion in
Brazil, especially those addressing the justifications for the conquest of territories and
enslavement and the intimacy with beings of non-physical world. The narratives showing
characters of Catholic’s nonphysical world showed affinities with the main traits of
religious colonization in the country, such as: intimacy between physical and non-physical
worlds; the possibilities to influence and induce changes between worlds; meanings for
heteronomous human action; the magical concepts of salvation; the desire for magic
salvation tied to the physical world; the sense of a curse attached to material shortage; and
religious justifications for an inequality that has revealed itself as selective.

Keywords: Religion, History of the Catholic Church in Brazil, Imaginary, Social Memory,
Ethicity, Folktales



RESUME

La narration imaginée et I'imaginaire social composent les objets d'intérét de cette étude,
qui se consacre a l'analyse des themes religieux trouves dans les récits oraux traditionnels
liés aux discours de formation de I'Eglise et de la religiosité catholique au Brésil. Ayant
des structures narratives simples et une remarquable charge symbolique, les contes
traditionnels déplacent la realité de l'auditeur vers un monde fantastique, avec une
pédagogie particuliére de métaphores pour traiter du monde social. La récolte de ce type de
narration du XXe et du XXle siecles révele que la narrativité prend de nouvelles formes
médiatiques, tandis que reste présente son expression la plus basique : la narration orale.
Les récits oraux traditionnels - dont les auteurs, les datations et les localités d'origine sont
inconnus — peuvent étre facteurs clés de la compréhension de I'imaginaire social. Cette
approche théorique est fondee, en outre, sur les écrits historiographiques qui mettent en
contexte les discours institutionnels de formation de la religion catholique au Brésil,
notamment ceux d'apologie a la conquéte de territoires et d'ames ; l'assujettissement a
I'esclavage ; et l'intimité avec des entités non physiques. Les récits ayant des personnages
du monde non-physique catholique présentent des affinités avec les charactéristiques
fondamentales de la colonisation religieuse du pays, telles que : la proximité entre les
mondes physique et non physique ; la possibilité d'influence et de changement mutuels
entre ces mondes ; les sens hétéronomes de I'action humaine ; les conceptions magiques du
salut ; le désir de salut magique lié au monde physique ; le sens de malédiction attache a la
pauvreté ; et les justifications religieuses d'une inégalité qui se montre fondamentalement
sélective.

Mots clés : Religion, Histoire de I'Eglise Catholique au Brésil, Imaginaire, Mémoire
Sociale, Ethique, Contes Traditionnels
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Introducéo

Talvez seja necessario, apesar de tudo, confiar na exigéncia de concordancia
que estrutura, ainda hoje, a expectativa dos leitores e acreditar que novas
formas narrativas, que ainda ndo sabemos denominar, estejam nascendo; elas
atestardo que a funcdo narrativa pode se metamorfosear, mas ndo morrer.
Pois ndo temos qualquer ideia do que seria uma cultura em que nédo se
soubesse mais o que significa narrar.

Paul Ricoeur, Tempo e Narrativa

Oralidade e narrativa passaram de um simples gosto pessoal desde a infancia ao
interesse de estudo académico, ja no principio da minha vida adulta. O estudo que
iniciou os esfor¢os compreensivos sobre esse objeto, sob uma perspectiva sociologica,
contemplou o conto oral tradicional com enfoque nas representacdes do clero religioso
catdlico, partindo de um conjunto de contos tradicionais brasileiros. Visando refletir
sobre a religido e seus desdobramentos etico-morais, iniciei esse processo de
investigacdo sobre mentalidades sociais tomando o conto como objeto de analise, visto
seu potencial como elemento discursivo que comunica subjetividades de autoria ndo
definida, de temporalidade inexata, de regionalidade variante para determinadas
tematicas e com a expressdo de uma oralidade que se desvincula de compromissos
diretos com discursos institucionais ou oficiais. Descobri diversas coletaneas com
registros de narrativas orais ainda pouco exploradas, apesar da rigueza de moralidades,
valores e ensinamentos sobre 0 mundo ali expressos. Coletadas em diferentes territorios,
encontrei narrativas que, em conjunto, compunham um interessantissimo material para
estudos e analises das mais diferentes possibilidades interpretativas.

Para a monografia de graduacdo, surgiu o interesse em explorar o olhar
historico-social sobre os contos, visando compreender algumas afinidades entre o
imaginario popular e 0s processos culturais que marcaram o estabelecimento do clero
catdlico no Brasil (ALMEIDA, 2012). Ali encontrei afinidades entre uma historiografia
que problematizava relatos de viajantes, documentos institucionais e regimentais do
Padroado, cartas de parocos em missdo, dentre outros materiais de analise, e
representacfes de luxuria, gula e “ma-f&” apresentadas nas narrativas onde havia o
“padre-personagem”. O distanciamento entre populacdo e corpo de funcionarios

religiosos relatado pela historiografia utilizada no estudo apresentava afinidade com o
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ndo reconhecimento, encontrado nos contos, da fungdo do clero enquanto corpo de
funcionarios dotado de “qualificagdo magica” e, portanto, fundamental para o
estabelecimento da compreensdo dos seres extramundanos e da intermediagdo nas
relagbes com o divino.

As leituras de contos tradicionais com o padre-personagem se mostraram
frutiferas para o desdobramento dessas narrativas enquanto objeto em outros estudos,
ainda no campo de investigacGes da Sociologia da Religido. O interesse continuo pelos
contos inspirou problematizar determinadas tematicas observadas com frequéncia no
imaginario popular brasileiro, como a forte presenga de contos com as divindades
catolicas e, ainda, personagens também de um mundo ndo-fisico catdlico, como o
Diabo, ou de um mundo extraordinario reservado a todos 0s humanos com a chegada da
Morte-personagem®. A dissertacio de Mestrado apresentou, entdo, um estudo
exploratorio sobre as narrativas tradicionais com esses seres do mundo n&o-fisico
fortemente ligados ao imaginario catolico. Interessava, naquele momento, descobrir
modos de agir, valores e dindmicas de interacdo dessas personagens, Cujos
comportamentos e agdes frequentemente se articulam, no discurso teoldgico, com
comportamentos exemplares ou, ainda, passiveis de punicao divina (ALMEIDA, 2010).
A partir da leitura de mais de 60 narrativas coletadas no Nordeste brasileiro, foi
observado 0 modo como essas personagens sao descritas no imaginario popular
analisado, suas condutas, as dindmicas de relacéo estabelecidas com seres deste mundo
fisico e as interdicdes comportamentais colocadas pelos seres do mundo nédo-fisico. Foi
possivel perceber o potencial para ampliar esse estudo de modo a explorar narrativas
com essas personagens coletadas em outras regides do pais e, também, aprofundar a
abordagem teorica, visando refletir sobre contetidos de salvacéo e sentidos atribuidos ao
que seria 0 mal e o indesejado neste e no outro mundo (WEBER, 1991).

De modo a embasar a hipOtese de que essas narrativas refletem mentalidades
afins a processos culturais fundacionais ocorridos em nossa sociedade, retomo também
a perspectiva inicialmente explorada no estudo sobre as representacdes do padre nos
contos tradicionais, propondo observar afinidades entre o imaginario revelado pelos
contos tradicionais e estudos selecionados no campo da Historia da Igreja no Brasil
(AZZI, 2004; HOORNAERT, 1977). A tese pretende abarcar, portanto, a ideia de que

! Frequentes também em cordéis, revisitadas na Literatura escrita e recordadas em anedotas de
comediantes, Deus, Nossa Senhora, os mais diversos santos (em especial Sdo Pedro), o Diabo e a Morte
sdo personagens familiares de um imaginario com o qual, certamente, ja entramos em contato ao longo de
nossas trajetorias, seja via contos, causos ou mesmo cangdes tradicionais.
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determinados temas presentes nas narrativas orais tradicionais analisadas possuem
afinidades com conteldos ideacionais marcadamente presentes na mentalidade
engendrada pelos discursos institucionais da Igreja Cat6lica no Brasil, desde seu
processo de estabelecimento durante o periodo colonial. Veremos que tal contexto
social era profundamente pautado por relacbes e, consequentemente, interesses
estabelecidos entre Igreja e Estado - via estrutura de Padroado -, bem como seus
reflexos em dindmicas de subjugacéo social e legitimacéo de poderes locais. Buscou-se,
nesse sentido, compreender conexdes possiveis entre ideias e valores encontrados nos
contos tradicionais com os seres do mundo ndo-fisico catdlico e os elementos
ideacionais encontrados na trajetéria sdcio-historica da Igreja Catdlica no pais. Nessa
perspectiva, tais narrativas comunicariam afinidades com o desenvolvimento de
mentalidades que reverberam, inclusive no século XXI, ao vislumbrarmos recolhas de
contos também neste periodo. Afinal, ao tratarmos de mentalidades, aprendemos com a
Histdria que o passado se adensa no caminhar do presente.

Inspirada também pela tradicdo de estudos no campo da Sociologia da Religido
em uma perspectiva compreensiva - que busca observar sentidos atribuidos aos signos
religiosos - atento, evidentemente, para os limites de afirmacdo de causacGes diretas na
relacdo entre subjetividade religiosa e acdo. Interessa, aqui, antes apontar as afinidades
entre elementos contidos no imaginario popular analisado e as mentalidades expressas
nos discursos institucionais que marcam o estabelecimento da religiosidade
colonizadora. Nesse sentido, busco compreender algumas aproximacfes entre 0S
discursos presentes no imaginario popular e uma Historiografia que vem realizando
esforcos para problematizar criticamente os discursos institucionais da Igreja e as
praticas culturais apresentadas em relatos de viajantes, documentos institucionais,
diarios de religiosos e producdes literarias e artisticas.

Ao apontar conexdes possiveis entre as mentalidades que se adensam ao longo
do tempo e que reafirmam sentidos existenciais por meio de discursos institucionais (via
Igreja e Estado), e os contetdos ético-morais presentes no imaginario popular (sobre
salvacdo, mal no mundo, relacBes de intimidade/apadrinhamento e soberania com
divindades, formas de lidar com a morte e representacbes do Diabo), acredito que
existam ganhos significativos na analise socioldgica dos contos tradicionais. O desafio
aqui posto é de ampliar a compreensdo tanto do potencial dessas narrativas como objeto
de reflexdo sociol6gica, quanto dos préprios conteddos histéricos nem sempre

problematizados sob uma perspectiva que considera a religiosidade, aqui concebida,
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como um complexo arcabougo de discursos também a servico de estruturas de
dominagdo, que atingem diretamente o ethos de formacdo dos sujeitos e podem
apresentar tracos desses valores sociais nas narrativas tradicionais.

Nesse sentido, os contos sdo compreendidos essencialmente como manifestacdes
de um imaginario que expressa a existéncia de crencas, cuja base ideacional poderia ser
também iluminada por conhecimentos historiograficos. Parte-se do pressuposto que o
longo periodo marcado por relagdes institucionais pautadas pela dindmica de Padroado,
pela ideologia da Cristandade e pela centralidade dos senhores locais nas relagdes
cotidianas constituem a base ideacional dessa dindmica religiosa, que reverbera por
meio de afinidades com conteldos subjetivos presentes no imaginario popular. Com a
contribuicdo de perspectivas presentes na Sociologia da Religido weberiana, que
problematiza conexdes de sentido entre crencas e dinamicas de acdo, esse estudo busca
apresentar a capacidade informativa dessas narrativas sobre crengas significativas em
nossa cultura, a partir de observacdes sobre as condi¢cdes de intimidade com as
divindades e de autonomia dos individuos; bem como os modos de lidar com este

mundo, por meio dos valores atribuidos a salvacdo, a morte e ao mal.

Metodologias para selecéo e analise de contetido dos contos tradicionais

Os contos tradicionais utilizados nesse estudo consistem em narrativas orais cuja
origem se revela anterior aos individuos que as relatam (visto que foram familiarizados
anteriormente com aquele contetdo) e de autoria indefinida. Sdo comumente recolhidos
com interesse de registro por folcloristas, porém relegados ao “folclorico” enquanto
sinbnimo de exdtico e, frequentemente, desconsiderados em seu potencial informativo
acerca de subjetividades reais. Para a proposta de estudo aqui apresentada, tais
narrativas tradicionais demandaram tratamento metodolégico em duas diferentes etapas:
primeiramente, o processo de localizacdo de narrativas registradas e selecdo das que
seriam analisadas; e, posteriormente, o processo de leitura e definicdo de categorias para
a analise de conteldo, baseadas na perspectiva teodrica da Sociologia da Religido, que
problematiza os sentidos atribuidos a crenca em divindades pertencentes ao mundo nao-

fisico e observa a forma como se relacionam com o mundo dos humanos.
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A localizacdo dos objetos de andlise foi possibilitada pelos registros em
coletaneas de contos tradicionais®, realizadas principalmente por estudiosos do campo
da Literatura Oral, interessados em registrar as manifestaces desse tipo de oralidade
para difusdo e posteriores estudos. Nesse sentido, cabe aqui diferenciar o narrador do
estudioso que coleta a narrativa. Enquanto o narrador é quem relata o conto tradicional
que foi ouvido como expressdo da assimilagdo em sua memaria, o coletor da narrativa é
0 estudioso responsavel por registra-la, frequentemente sob forma de gravacdo e,
posteriormente, realiza a transcricdo do audio com a finalidade de compor as coletaneas
de contos tradicionais. Tais coletaneas frequentemente vém acompanhadas de
classificacdes que seguem tipologias estabelecidas em catalogos especializados® que,
nesse estudo, ndo serdo estritamente utilizadas® visto o interesse reflexivo partir de
conceitos do campo da Sociologia da Religido, que problematizam as interagcdes entre as

personagens sob outra perspectiva tedrica’.

2 As coletaneas que viabilizaram a selecdo das narrativas tradicionais analisadas sdo informadas no anexo
1.

% A respeito da perspectiva classificatoria presente em estudos no campo da Literatura Oral, Braulio do
Nascimento (2009) observa que 0 interesse por organizar e compreender tais narrativas teria tomado
propor¢do a partir da iniciativa do folclorista finlandés Antti Aarne, sobre os contos coletados pelos
irmdos Grimm, juntando-se posteriormente ao folclorista americano Stith Thompson, com o intuito de
construir o primeiro catalogo para classificar as narrativas por variados e complexos tipos tematicos. O
interesse exposto pelos estudiosos era de identificar variantes de uma mesma narrativa, sistematizando
sua classificacdo em categorias que perpassariam diferentes imaginarios populares. O catalogo
organizado por Aarne e Thompson tornou-se referéncia para a organizagdo e registro de variantes de
narrativas, cujo nicleo da acdo é identificado a partir de ndmeros precedidos da sigla dos autores
responsaveis pela identificacdo de um novo tipo ou subtipo de narrativa (ex.: AT 812 — temética com
narrativas que trazem enigmas do Diabo). Tal sistema de classificacdo passa a estabelecer critérios para
outros estudiosos interessados na coleta de versdes e registro de novas temaéticas, surgindo,
posteriormente, catalogos atualizados e ampliados de Aarne e Thompson, como o produzido por Hans-
Jorg Uther e, ainda, catalogos locais, como o catalogo portugués de Isabel Cardigos. Nascimento observa,
ainda, que outras abordagens tedricas sobre o conto tradicional também sdo desenvolvidas, como a
proposta funcionalista de Vladimir Propp para as narrativas com enfoque na tematica do maravilhoso e a
analise estruturalista de Lévi-Strauss sobre os mitos como abordagem para a compreensdo dos contos
tradicionais.

* Durante o periodo de doutoramento sanduiche, no Centro de Estudos Ataide Oliveira, da Universidade
do Algarve, em Faro, Portugal, pude acompanhar alguns debates sobre classifica¢gBes teméticas, visto que
0s pesquisadores buscavam atualizar a edi¢do do catélogo de contos portugueses. Nessa perspectiva, foi
possivel observar que existem critérios varidveis para a classificacdo das narrativas, ainda que partam de
catdlogos cuja proposta seria contemplar uma versatilidade tematica que perpassaria diferentes culturas e
suas respectivas narrativas. No estudo aqui apresentado, h4 a escolha sobre ndo se ater a tais
classificagdes visto um interesse de desdobramento temético distinto do proposto nesses catélogos, mas
com o reconhecimento do desafio que se lanca a cada nova empreitada de mapeamento temaético das
narrativas, contemplando também especificidades locais.

® Veremos que a analise de conteldo das narrativas selecionadas sera pautada pela problematizacio
sociologica das relagbes estabelecidas entre os seres do mundo fisico e do mundo nédo-fisico, bem como
pelos desdobramentos dessas relagdes. Nessa perspectiva, o olhar analitico estard direcionado para
elementos ndo necessariamente catalogados nos materiais especializados, tanto no que se refere aos
contos religiosos que abarcam personagens divinas, como também outras classificacdes tipoldgicas para
personagens pertencentes ao imagindrio analisado, como o Diabo ou a Morte-personagem.
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Consistem, portanto, em narrativas registradas em textos escritos e ja disponiveis
em coleténeas de diferentes regides do Brasil, transcritas seguindo critérios de coleta e
registro similares aos recomendados pelas técnicas de pesquisa em Ciéncias Sociais
quanto ao contetdo relatado pelo narrador®. A partir do século XX, as coletaneas de
narrativas tradicionais passam a apresentar recolhas fidedignas ao contelddo relatado
para o/a pesquisador/a, incluindo a reproducéo de vocabulario local, onomatopeias e
sintaxe. H& um movimento crescente e legitimado entre estudiosos do Folclore que
reforca a importancia de critérios para coleta e registro das expressdes orais, se
aproximando de metodologias etnograficas de observacdo e registro de campo, que
criticam o resumo ou o ato de recontar as narrativas escutadas, descaracterizando o
relato original.

Nessa perspectiva, a escolha por utilizar narrativas tradicionais ja coletadas se
fundamenta pela oferta de material ainda pouco explorado por perspectivas sociologicas
que buscam compreender imaginarios e representacOes presentes nessas narrativas —
entendidas como expressao de subjetividades sem autoria imediatamente identificavel,
mas que depende da significacdo de sentido para permanecer no relato de outros
individuos. Visto que o interesse de coleta de novas variantes se refere frequentemente
ao interesse de classificacdo e catalogacao, o intuito do estudo aqui proposto se difere
do interesse catalografico e pdde ser desenvolvido fazendo uso de narrativas ja
coletadas e registradas por estudiosos da Literatura Oral. O primeiro passo para O
desenvolvimento desse estudo consistiu na defini¢cdo do recorte analitico e de coletaneas
selecionadas que continham as narrativas contemplando o recorte de interesse,
conforme anteriormente visto: Deus, Nossa Senhora, 0s mais diversos santos (em
especial Sdo Pedro), o Diabo e a Morte como personagens. Tais narrativas foram
localizadas em coletaneas disponiveis em acervo pessoal e na biblioteca especializada
do Centro de Estudos Ataide Oliveira, da Universidade do Algarve, em Faro, Portugal,
onde estive como pesquisadora visitante, entre agosto de 2013 e abril de 2014.

Apos localizar as coletaneas de contos tradicionais brasileiros no referido
arquivo e biblioteca pessoal, foram digitalizadas 204 narrativas a partir do recorte de

personagens estabelecido, visando a inser¢do desse material no software de analise de

® A respeito da descricdo dos processos de coleta das narrativas informando o método de coleta e registro
dos contos, ver Almeida (2010).
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informac@es ndo-estruturadas QSR NVivo 10’. O software auxiliou a anélise qualitativa
ao permitir a indexacdo tematica e conceitual das narrativas analisadas, viabilizando a
organizacdo e consulta agregada do material empirico por regido e periodo de coleta,
género e faixa etaria do/a narrador/a, aléem de agregar informagfes que identificam
personagens, eixos tematicos e categorias analiticas.

Desse modo, inicialmente as narrativas foram classificadas a partir de
informagdes presentes nas coletaneas que detalhavam a recolha e as caracteristicas do/a
narrador/a. As classificagcbes de fonte informaram elementos referentes a cada conto
analisado, identificando®: o género e faixa etaria do/a narrador, a regido do Brasil onde a
narrativa foi coletada e o periodo temporal dessa recolha®. Posteriormente, a analise das
narrativas contemplou a organizacdo de nds e subnds de classificacdo referentes ao
contetdo expresso nos contos, partindo da analise das relacfes estabelecidas entre as
personagens humanas e extramundanas, a saber: a relacdo com a Morte como
personagem; a relacdo com o Diabo; a relacdo entre humanos; a relagcdo entre seres do
mundo n&o-fisico; e a relacdo entre seres do mundo ndo-fisico e do mundo fisico™. As
classificagdes de conteudo buscaram dialogar com conceitos Uteis para a reflexdo
proposta sobre formas de compreender e lidar com o mundo, a partir da interacdo com
as personagens em analise. Nesse sentido, foram observadas as estratégias utilizadas por
personagens humanas e por divindades para: 1) conseguir algo desejado; 2) estabelecer
relacbes de influéncia com os seres do mundo nédo-fisico (de modo a observar a
heteronomia ou autonomia dos sujeitos, bem como a qualidade das relacbes que

possibilitam interferéncia/causalidade e hierarquia/dominancia); 3) estabelecer acdes

" O software NVivo é uma das possibilidades dentre os softwares de analise qualitativa denominados
CAQDAS (Computer Assisted/Aided Qualitative Data Analysis Software) e foi utilizado em funcdo da
interface intuitiva e facilidade na organizacdo das informacoes e geracdo de relatérios. Sua utilizacdo no
estudo contribuiu para: a formulacéo de hipdteses possibilitadas pela visualizacdo de andlises agregadas; a
organizacdo dos conceitos que nortearam a leitura das narrativas; e, ainda, a recuperagéo de informacdes
qualitativas e quantitativas em um grande escopo de dados, possibilitando a geracdo de relatérios que
otimizam o olhar macro possibilitando captar, por exemplo, teméticas mais frequentes em determinadas
narrativas. Todavia, para a andlise qualitativa apresentada, a leitura e selecdo de narrativas que ilustram as
reflexdes tedricas propostas também foi fundamental para a construgdo do presente estudo, unindo,
portanto, a organizacao sistematizada do software com o olhar pormenorizado caracteristico da pesquisa
qualitativa.

& As classificacdes de fonte referentes a faixa etéria e género do/a narrador/a foram inseridas somente
quando dados de idade e nome foram detalhados pelo/a pesquisador/a responsavel pela coleta.

® Ver anexos 2 e 3 para relatorio contendo as faixas de classificacdo de fontes de analise - 0s contos
tradicionais - utilizadas no NVivo. O anexo 2 apresenta as classificacdes de cada conto analisado e o
anexo 3 o0s quantitativos totais de cada classificacao.

19'\er anexo 4 para relatério contendo os nés e subnés de classificacdo de contelidos presentes nos contos
tradicionais analisados, utilizados no NVivo.
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punidas ou agraciadas; 4) lidar com a morte e os interesses de salvacdo; 5) lidar com o
Diabo e o entendimento sobre a simbolica do mal.

Estrutura da tese

Tais contedos narrativos foram investigados buscando compreender conexdes
de sentido entre as tematicas ali expressas e 0s processos histérico-culturais que,
acredita-se, possuem afinidades com o imaginéario analisado. Para tanto, a estrutura da
tese foi pensada perpassando, na primeira parte composta pelos capitulos 1 e 2, a
questéo das narrativas tradicionais orais e de dindmicas de memdria e imaginario social.
No capitulo 1, a narrativa oral tradicional em formato de conto é problematizada de
modo a enfatizar seu potencial sociolégico para percepc¢do de nogdes sociais partilhadas,
que podem refletir sentidos atribuidos ao mundo. Sdo observadas a questdo da oralidade
e sua dindmica marcadamente sociocomunicativa; 0 conto enquanto contetdo
“socialmente institucionalizado™, visto que reverbera pela forca de seu sentido, sem
autoria, data ou regido marcadamente definidas; e, por fim, tais narrativas sao teorizadas
como possiveis indicadores de crencgas difundidas e difusas, afins a processos historico-
culturais que serdo apresentados na segunda parte da tese.

No capitulo 2, busco abordar questbes tedricas referentes as dinamicas de
construcdo de memorias e imaginario social. Visto que tais narrativas ndo se identificam
como autorais, sdo apresentadas questbes que ajudam a refletir sobre o fato de
determinados temas de contos serem mais frequentemente relatados e memorizados do
que outros. As memorias se constroem por meio de interagdes sociais e nota-se um
interessante dinamismo nesse tipo de narrativa: histdrias curtas, anénimas, com enfoque
na acdo das personagens, ndo localizadas no tempo ou no espago, anteriores aos
individuos que as contam e ndo compromissadas diretamente com instituicdes sociais
ou discursos oficiais. O conto é considerado enquanto expressdo de valores sociais e
modos de perceber a religiosidade catdlica desde uma perspectiva popular. Como uma
forma interessante de captar nocGes morais e leituras sobre situacbes ficticias que se
refletem na memoria e constituem o imaginario analisado.

Na segunda parte da tese, composta pelo capitulo 3, sdo apresentados estudos

historiograficos que problematizam a dinamica historico-social de uma religiosidade
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catolica fundada a partir de relagdes intimas entre Estado e Igreja, ao longo dos
primeiros séculos de estabelecimento no territorio brasileiro. Essa base ideacional, que
forma vis6es de mundo afins, acredita-se, a valores e percepg¢des encontrados nos contos
tradicionais analisados, perpassa dinamicas culturais relevantes ocorridas entre o0s
séculos XVI e XIX, principalmente: o Padroado pautando a dindmica das relacdes
institucionais que se estabelecem no Brasil, a exemplo da relagdo intima entre Estado e
Igreja, e, também, da visdo de mundo pautada pela Cristandade, que revela o interesse
colonizador e a motivacdo exploratéria de conquista de territérios e almas; as relacdes
entre teologias discursadas e teologias praticadas, observando as formas de lidar com a
salvacdo em meio a dindmicas sociais de escraviddo e estabelecimento de hierarquias
sociais; e as dinamicas de tensdo latente e conflitos nas relacbes sociais, observando
dindmicas de apadrinhamento, paternalismo e centralidade no papel do senhor de
engenho como o senhor das causas e coisas locais.

A terceira parte é composta pelo capitulo 4, onde séo apresentadas as reflexdes
pautadas na analise de conteddo das narrativas, buscando articular os conceitos teoricos
a partir da perspectiva da Sociologia da Religido, de modo a revelar afinidades entre
contextos historicos e o imaginario popular expresso nos contos tradicionais. S&o
exploradas as relacbes de afinidade entre os discursos religiosos apresentados no
capitulo anterior e os contetdos presentes nas narrativas tradicionais registradas nos
séculos XX e XXI. A analise das narrativas contempla as relaces entre mundo fisico e
ndo-fisico e conceitos como salvacdo, heteronomia e mal no mundo, buscando observar
nos contos: as dinamicas de apadrinhamento estabelecidas entre humanos e seres
extramundanos; as expressdes sobre o que seria 0 mal neste mundo e no outro mundo;
as relacdes de cooperacdo ou individualismo para lidar com as intempéries e 0s desejos
deste mundo; a ideia de salvacdo e acOes para consegui-la; os poderes de causacao e
influéncia extramundana ou dependéncia para lidar com problemas, desejos e
necessidades deste mundo. A fim de exemplificar a reflexdo tedrica pautada nas
narrativas analisadas, sao apresentados contos selecionados que comunicam elementos
do imaginario investigado.

Por fim, as consideracdes finais buscam lancar reflexdes no sentido de os contos
conseguirem revelar “modos de ser e agir” a partir do olhar sobre os contetidos ético-
morais presentes nas narrativas. O que as representacdes sobre o mal, os sentidos de
salvacéo, e as relacGes de autonomia/heteronomia significariam em termos de afinidade

com 0s processos culturais apontados na segunda parte da tese? Quais conteudos
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subjetivos séo gerados e reforgados em uma estrutura que se fundamenta na subjugacéo,
dominagdo e reificacdo? A tentativa é de realizar, sobretudo, um didlogo historiogréafico
e socioldgico, no campo dos estudos culturais, para compreender o imaginario popular
analisado.
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Narrativas orais tradicionais: dinamicas de memoria coletiva e
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Capitulo 1

A narrativa oral tradicional em formato de conto e suas
potencialidades como objeto sociolédgico

If you want a message to burrow into a human mind, work it into a story.**

Jonathan Gottschall, Storytelling Animal

O campo de estudos das Ciéncias Sociais e suas areas afins frequentemente
perpetua esforcos para captar e descrever aspectos culturais essenciais ao que nos
tornaria, de fato, humanos. Para além da identificacdo enquanto espécie homo sapiens,
as tentativas de compreensdo sobre caracteristicas fundamentais aos humanos
levantaram questfes sobre sermos definidos por distintas perspectivas teoricas: homo
economicus, homo sociologicus, homo faber, homo ludens, homo loguens, homo
hierarchicus, homo religiosus, dentre tantos outros termos que buscam identificar
padrdes de relacdes, interesses e acdes estabelecidos no meio social*?. Ao privilegiar um
determinado aspecto de modo a formular reflexdes sobre as mais diversas caracteristicas
humanas, tais abstracOes tedricas possibilitam ampliar a compreensdo sobre a
especificidade de interesse. Recentemente, um novo termo tem sido apresentado, ainda
que a ideia em si ndo seja exatamente recente: seriamos a Unica espécie cuja capacidade
narrativa de inventar e reproduzir histdrias caracterizaria um aspecto distintivo de nossa
dindmica substancialmente social. Esse homo fictus (GOTTSCHALL, 2012) é
compreendido como o animal narrador, cujo diferencial em relacdo a outras espécies

reside em sua capacidade narrativa, na inventividade de criar e contar histérias, viajando

11 «Se vocé quer que uma mensagem adentre na mente humana, invista em uma historia.”
(GOTTSCHALL, 2012: 118, tradu¢do nossa)

2 A respeito das conceituacBes acerca do que nos tornaria humanos - aqui utilizadas somente como
alegoria dos mais diversos rumos interpretativos em estudos culturais -, observo que alguns desses
conceitos surgem em debates complexos de diferentes campos do conhecimento, tais como: a Economia
(com a Teoria Cléssica e Neoclassica e o conceito de homo economicus); a Sociologia (com teodricos
cléssicos como Durkheim e releituras contemporéneas de Bourdieu, para o conceito de homo
sociologicus); a Filosofia (com uma tradicdo marxiana de debate sobre o conceito de homo faber); a
Antropologia (com Johan Huizinga e o conceito de homo ludens, Louis Dumont e o homo hierarchicus,
Mircea Eliade e o homo religiosus); e a Linguistica (com o conceito de homo loquens). Trata-se de
variadas interseccBes possiveis entre diferentes campos do conhecimento, com possibilidades
multidisciplinares de abordagens tedricas e que ndo cabem aqui, portanto, como debate adensado, mas
antes como forma de reiterar essa diversidade de interpretacdes e apresentar outro esforco também nesse
sentido (0o homo fictus), que contempla o trago da narratividade nas relagdes humanas, conforme
explicitado ao longo do capitulo.

23



pelo mundo da ficcdo como pedagogia para lidar com o proprio mundo real, ainda que
indiretamente™®,

A perspectiva de Gottschall sobre a narratividade se apresenta como uma
possibilidade de observacdo de caracteristicas fundamentais da interacdo humana e é
aqui utilizada, essencialmente, como recurso estilistico para introduzir algumas questes
relevantes na reflexdo proposta neste capitulo. As narrativas permeiam, de fato, a
realidade. Frequentemente narramos ou ouvimos e interagimos com outras narrativas.
Estando acordados ou ndo, somos bombardeados por histérias: do sono - por meio dos
sonhos - ao lazer - por meio de filmes, misicas ou jogos -, a narrativa ocupa grande
parte de nosso tempo e seria, segundo o autor, essa capacidade de narrar que nos
tornaria propriamente humanos. A presenca da narratividade na humanidade se revelaria
como aspecto universal, presente desde sociedades tribais as coletividades complexas™.
Fundamental na historia evolutiva da humanidade, atuaria como uma “liga social”
conectando sentidos, valores, moralidades e forma de ver e estar no mundo®°.

A narratividade seria, portanto, também fruto da necessidade de comunicar
elementos da prépria organizacdo social, transmitir experiéncias e compreender

processos socialmente institucionalizados (vistos, por vezes, como “naturais” ou que

'3 para Gottschall, as narrativas humanas - em especial as de base ficcional — apresentam paréabolas que
contém modos de lidar com a vida adulta. A abordagem de temas sensiveis ou dolorosos como amor,
frustracdo, medo, conquista e desejo sdo dinamizadas e, potencialmente, amenizadas pela narrativa
ficcional ao comunicar esses mesmos contetidos deslocando espacos, personagens e paisagens. Facilitam,
portanto, o entendimento e o reconhecimento do individuo nos dilemas humanos ali relatados. A
capacidade narrativa, criativa e geradora de contetdos deslocados de uma realidade imediata possibilita
tratar ludicamente um mundo que nos circunda, ainda que de modo fantasioso. Haveria, inclusive, um
aspecto evolutivo distintivo nessa capacidade de criar histérias e inventar mundos, visto que as
habilidades engendradas por esse processo narrativo atuariam diretamente na capacidade adaptativa dos
individuos.

4 Essa perspectiva tedrica que considera a narratividade presente em todas as culturas, cuja origem
remeteria a existéncia da propria histéria da humanidade, é contemplada pelo especialista em arte classica
e arqueologia Nigel Spivey, que no documentario “How art made the world” (“Como a arte criou o
mundo”) (BBC, 2005) aponta vestigios narrativos com datacfes superiores a 40.000 anos, revelados em
desenhos de cavernas australianas. Spivey atenta também para padrfes narrativos presentes em vestigios
arqueologicos assirios, que conteriam as primeiras expressfes de narrativas humanas longas e complexas,
contendo enredo principal e enredos paralelos que se entrecruzam, apresentando inicio, meio e fim, além
da presenca de climax e tensdes para manter o interesse da audiéncia.

> Ver Gottschall e Wilson (Org., 2005) sobre o processo evolutivo que envolve a narratividade, em
diferentes perspectivas de estudos no campo da Neurociéncia, Psicologia, Biologia, Literatura e
respectivas areas afins. A publicacdo apresenta estudos que abordam os processos pelos quais passamos
ao criar histérias e, por sua vez, sermos também moldados por essas narrativas, revelando uma importante
habilidade que contribuiria diretamente para a sobrevivéncia da espécie humana. O elemento fundamental
dessa habilidade residiria em sua capacidade de promover conexfes emocionais com outro humano por
meio de um método poderoso de organizacdo de informacfes e comunicagdo de visbes de mundo. Essa
comunicacdo, em seu modo ficcional, funcionaria como um destaque momentaneo da prdépria realidade
que sensibiliza a partir de uma “outra realidade” - a ficgdo que também trata de sentimentos e sensacdes
reais gerando empatia, ainda que a histéria em si ndo seja real.
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“existem desde sempre”), tais como praticas religiosas, rituais e mitos. Se 0 ato
narrativo e, consequentemente, criativo reflete pedagogias de compreenséo e formas de
lidar com o proprio mundo em que vivemos, entdo os conteddos das mais diferentes
modalidades narrativas — dentre elas a expressédo oral em formato de conto tradicional —
poderiam comunicar, em alguma medida, afinidades™® com significados reais, ainda que
frequentemente lidem com um mundo fantasioso e imaginado? Nesse sentido, antes de
buscar articular ideias e reflexdes em busca de responder a essa questdo, cabe conhecer
aspectos do tipo de narrativa que é objeto de estudo na tese para, a partir dai, articular a
potencialidade do conto enquanto l6cus de subjetividades afins a processos culturais

fundamentais em nossa trajetéria histdrica.

1.1 A oralidade e sua dindmica marcadamente sociocomunicativa

Ao refletir sobre as mais variadas formas de comunicar uma narrativa € possivel
identificar possibilidades que transitam do texto escrito ao jogo interativo, do conteudo
oralmente partilhado em encontros ao seriado disponibilizado na internet. Se, hoje, as
midias se diversificam consideravelmente nas formas de narrar histdrias, encontramos,
ainda no século XXI, registros de narrativas partilnadas a moda antiga: face a face,
olhos nos olhos, performance sem mediagdo'’. Dentre as mais variadas formas de

expressdo narrativa, a oralidade se apresenta como manifestacdo de dinamica

18 0 sentido do termo afinidade que norteia a proposta de analise nessa tese é influenciado, sobretudo,
pela perspectiva weberiana. A respeito, sugiro ver o artigo de Michael Léwy (2011) que contextualiza a
trajetoria do conceito em diferentes campos do conhecimento até a abordagem inovadora e complexa de
Max Weber nas Ciéncias Sociais. Segundo Lowy, Weber desenvolve formas diferentes de abordagem do
termo em seus estudos, perpassando a aplicacdo em diferentes esferas sociais. Sua abordagem no que se
refere as relagBes entre esfera religiosa e esfera econdmica se visibiliza a partir do estudo sobre a Etica
Protestante e o Capitalismo, buscando compreendé-las enquanto tracos culturais fundamentalmente
Ocidentais, no que se refere as afinidades que se estabelecem. A busca por revelar afinidades de sentido
entre uma determinada crenca religiosa e comportamentos econdmicos, dinamizando o sentido de
influéncia entre esferas sociais distintas, langa questionamentos sobre o paradigma de anélise vigente
acerca das relacdes econdmicas que advinha, até entdo, da perspectiva marxiana. Para Marx, a esfera
econdmica dotaria de sentido as demais esferas de a¢do social enquanto que, para Weber, a relacdo entre
diferentes esferas da vida social se ressignificaria ao diluir o sentido Unico de causalidade
(monocausalidade) e revelar possibilidades de influéncia matua, ndo necessariamente equivalente, mas
norteada por afinidades de sentidos que dialogam entre si — no sentido de que exercem “atra¢do” —,
mesmo tendo surgido sob perspectivas de esferas sociais distintas.

70 papel do narrador tradicional vem, de fato, perdendo espaco frente as novas formas de comunicagio
de historias e diversificacdo de midias, principalmente se comparada a sua vigéncia nos séculos
anteriores. Todavia, ainda é notavel a recolha recente de contos utilizados nesta tese para a andlise de
conteldo proposta. Observa-se, por exemplo, que no capitulo 4 constam 192 narrativas — dentre as 204
analisadas — registradas entre a segunda metade do século XX e o século XXI.
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essencialmente comunicativa, dentre as mais antigas e basilares na historia da
humanidade. Estudiosos do Folclore™®, como Alcoforado (1985) e Simonsen (1987),
atentam para o papel fundamental da oralidade na formacdo e circulagdo da narrativa
tradicional oral. A oralidade se apresenta como principal meio de construgéo e de
comunicagdo desse tipo de narrativa, dinamizada frequentemente como forma de
transmissédo de valores e percepcOes para diferentes geracfes. Nessa dindmica, se
observa que a interagdo possibilitada pelo ato narrativo do tipo oral e tradicional
contempla, necessariamente, o narrador e sua audiéncia, fundamental enquanto canal de
transmissdo. Essa interagdo pressupde, portanto, o papel social do ouvinte e,
principalmente, a dindmica de relacdo social entre narrador e publico, onde o primeiro
pode fazer uso de sons, gestos, entonacGes de voz e imagens para comunicar 0 que

pretende transmitir:

Em decorréncia de sua natureza, 0s géneros narrativos orais encerram uma
mistura do épico com o dramatico. O narrador do conto popular, por
exemplo, superpGe em uma s6 pessoa as funcGes de narrador, de ator e de
criador. O passado do relato torna-se presente na encenacdo que através da
interacdo do ritmo, da gesticulacdo e da inflexdo de voz se comunica com a
plateia de maneira envolvente e mais persuasiva que uma fria e simples
narracdo. (ALCOFORADO, 1985: 62)

Nesse sentido, ndo somente a performance do narrador se torna fundamental
também para gerar o interesse na narrativa, como a dindmica entre narrador e audiéncia
revela uma espécie de jogo de ajustes entre expectativas e interesses. Cabe observar,
ainda, que apesar de Alcoforado referir-se ao narrador enquanto criador, o aspecto
fundamentalmente originario da narrativa ndo é atribuido diretamente ao narrador, mas
sim a uma autoria anénima, caracteristica desse tipo de narrativa. O narrador apresenta,
portanto, a historia que ouviu e (re)conta, a seu modo e performance, para a audiéncia.
Ainda sobre a dinamica da oralidade, Simonsen (1987) aponta para aspectos
importantes sobre o papel do narrador nesse processo comunicativo, atentando para a

articulacéo entre contexto social e contetido narrado*®:

18 para reflexdes sobre o historico do Folclore enquanto objeto de estudo na Sociologia e abordagens de
estudiosos como Silvio Romero, Camara Cascudo, Rossini Tavares Lima e Florestan Fernandes, ver
Almeida (2010).

9 Domingues (1999) retoma a leitura de Habermas sobre as dindmicas sociais de construgdo de sentidos e
dos lacos de identificacdo e solidariedade que surgem pela perspectiva comunicativa: “O primeiro desses
aspectos € caro a Habermas: a comunicacao intersubjetiva, mediada simbolicamente, estabelece lagos de
solidariedade entre as pessoas em seus "mundos da vida". Ele ndo vé isso como um processo exclusivo;
entretanto, uma vez que Habermas (1984:118-119) reivindica a "a¢do comunicativa" como o tipo bésico
da acdo e como o telos do desenvolvimento moral da espécie, ela coloca-se como o elemento fundamental
na constitui¢do da sociedade, mesmo se ele afirma que os sistemas modernos coordenados pelo dinheiro e
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As instituicGes de transmissao da literatura oral tém por modelo geral uma
reunido na qual um recitante tem a palavra. [...] Nas sociedades ditas
tradicionais, sdo generalizadas e integralmente coletivas: todos os membros
da comunidade sdo consumidores. Além disso, essas instituicdes diferem das
midias modernas quanto ao fato de que os atos de comunicacdo do texto
estdo sob o controle direto da comunidade. Isto ndo quer dizer que qualquer
coisa seja contada a qualquer pessoa, a qualquer tempo; muito pelo contrario.
O ato de contar se pratica segundo um sistema de trés pardmetros principais:
0 quadro das reunibes (lugar, estacdo, hora, ocasido), a selecdo dos
participantes (ela propria operada segundo trés critérios principais: sexo,
faixa etaria, profissdo), o repertério (ha uma certa correspondéncia entre o
tipo de instituicdo de transmissdo e o0s géneros narrativos que nela se
praticam). As relacBes entre esses trés parametros podem variar grandemente
de uma comunidade para outra. (SIMONSEN, 1987:26)

A observacdo de Simonsen a respeito das caracteristicas da narrativa de
circulacéo oral é significativa mesmo que o papel do narrador na comunidade em que se
insere ndo seja o objetivo da anélise aqui proposta. E importante observar, ainda que
brevemente, o papel da narrativa enquanto conjunto de contetdos subjetivos que
constituem e sdo constituidos por um imaginario fundamentalmente compartilhado.
Afinal, o repertorio escolhido pelo narrador dificilmente encontra-se destituido de
interesse tanto de quem narra, quanto de sua audiéncia.”® Nota-se que ao confluir 0s
espacos de relato e escuta da narrativa, a dindmica interativa estabelecida entre narrador
e publico possibilita a adaptacdo de conteudos as expectativas e entendimento da
comunidade, havendo espacos para censuras, reforcos, éxtases e outros modos de
manifestar aprovacdo, reprovacdo ou desinteresse aos conteldos narrados. Seguindo
essa perspectiva tedrica da criacdo e mediacdo coletiva de narratividades orais, o saber
em construcdo acerca dessas expressdes se revela fundamental para compreender as
conexdes possiveis entre mentalidades, processos culturais e imaginario presente nos

contos tradicionais.

pelo poder se tornaram autdnomos e tendem a "colonizar" 0 mundo da vida (Habermas, 1988, Bd. 2:240 e
ss.).” (DOMNGUES, 1999: 8 —9)

% Estudiosos do Folclore, especialmente da Literatura Oral, observam o reconhecimento social dos
narradores em suas comunidades, visto que as coletas de narrativas tradicionais geralmente buscam
contemplar os relatos fidedignos de individuos apontados pela prépria comunidade como aqueles que
“sabem as historias” (LIMA, 1984).
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1.2 A Literatura Oral em formato de conto tradicional e suas conceituacoes

Tendo em mente que as narrativas orais se constituem por processos de
comunicacgdo entre narrador e audiéncia, cabe questionar quais especificidades desse
género narrativo - que se fundamenta pela oralidade - poderiam ser apresentadas de
modo a construirmos essa “ponte” de sentidos entre a cultura popular e as reflexdes
sociol6gicas no campo da religido. O campo de estudos das narrativas orais € composto
pela Literatura Oral, que contempla, por sua vez, expressfes artisticas, musicais,
estéticas, literarias, antropoldgicos, em suma, diversas possibilidades interpretativas que
tais expressdes conseguem abarcar. Dentro desse conjunto de expressdes orais
encontram-se 0S cancioneiros, 0S romanceiros, as oragoes, as fabulas, os cordéis, as
lendas, as anedotas e, 0 objeto aqui explorado, os contos tradicionais.

Segundo Braulio do Nascimento (2009), o termo Literatura Oral foi cunhado
pelo etnografo e folclorista francés Paul Sebillot em 1881, a partir da publicacdo do
estudo Littérature orale de la Haute-Bretagne. O contexto de divulgacéo do termo por
Sebillot dialoga, consonantemente, com diversos processos culturais que marcam a
virada do século XIX para o século XX, acompanhando mudangas culturais que
dinamizavam o modo de narrar, as trocas narrativas e o sentido de oralidade em meio a
crescente aceleracdo do tempo, da produtividade e dos processos de urbanizagéo tipicos
da passagem para a modernidade®. O termo se torna amplamente utilizado também por

outros estudiosos do campo como Camara Cascudo (no estudo Literatura Oral

2! Cerca de 50 anos ap6s a denominacéo dessas expressdes narrativas com o termo Literatura Oral, Walter
Benjamin difunde sua reflexdo sobre as mudangas no processo da narrativa partilhada e a figura do
narrador, em texto inspirado na experiéncia de Nikolai Leskov (BENJAMIN, 2012). O ensaio é marcado
pela perspectiva pessimista de Benjamin contrapondo, em um contexto critico, as narrativas modernas e
autorais, refletidas nos romances, com as narrativas orais tradicionais, originadas e perpetuadas por suas
coletividades andénimas; a oralidade quase artesanal do contar face a face com a escrita dinamizada e
massificada pela impressdo das palavras escritas e individualizada no processo do fazer. Se, por um lado,
o olhar atento e critico do autor revelava mudangas significativas nas midias narrativas disponiveis e
populares, por outro € interessante notar que no proprio continente europeu, onde se origina a observacédo
e reflexdo de Benjamin, ressurge contemporaneamente a figura do narrador — se é possivel considerarmos
que um dia deixou completamente de existir - em festivais, coletivos e movimentos de contadores
urbanos. Esse recriar do momento narrativo tradicional pode ser observado em diversos eventos, como o
Scottish International Storytelling Festival promovido pelo Scottish Storytelling Center, que defende a
perspectiva da narratividade real quando a histdria é contada ao vivo, face a face, sem impressdes em
papel ou tecnologias mediando o processo. E notdrio reconhecer que a mudanca nas dindmicas de
comunicacdo e a diversificacdo das midias impactam na narrativa tradicional, tal como Benjamin
problematizava em seu ensaio. Entretanto, reconhecer a retomada da busca por esse momento narrativo,
pelos contadores urbanos, valeria também uma outra investigacdo. Afinal, se a narrativa oral e o narrador
face a face nunca desapareceram completamente, ha um poder social significativo nesse tipo de
narratividade ainda a ser compreendido.
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publicado em 1952), Heda Jason e Demitri Segal (em Patterns in oral literature de
1977), Veronika Gorog (Littérature orale d’Afrique Noire - Bibliographie analytique de
1981), dentre outros estudos divulgados em revistas especializadas como a Cabhiers de
Littérature Orale, publicada na Franga e a Revista ELO — Estudos de Literatura Oral,
publicada em Portugal.

O intuito de significar o termo de modo a identificar essas expressdes locais
alimentadas pelas interagdes entre narrador e audiéncia, em momentos de lazer,
descanso e entretenimento, revela o interesse intelectual de classificar, organizar e
compreender o saber tradicional, sob diferentes perspectivas tedricas. A narrativa sob
forma oral toma escopo de forma literaria e, por isso, passivel de organizacao, analise e
problematizacdo dos contetdos alimentada pelo interesse de folcloristas, filologos,
antropdlogos, dentre outros tantos perfis de estudo que passam a olhar para essa
expressdo oral com o interesse da recolha, do registro e, ainda, em busca do
entendimento sobre os conteudos, estruturas narrativas e sentidos contidos naquelas
historias. Nesse sentido, a oralidade passa para o seu status de “literaturalidade”,
compondo o0 que se denomina Literatura Oral e, dentro dessa expressividade,
encontram-se os contos tradicionais®.

O sentido do estudo da Literatura Oral abarcado nessa tese, considerando

especificamente os contos tradicionais, vai aléem de considerar esse tipo de narrativa

22 Tanto a terminologia Literatura Oral, quanto seu significado e sentido sdo frequentemente questionados
no territdrio de debates académicos. Um dos principais defensores contemporaneos do termo e de sua
importancia de estudo é o folclorista Braulio do Nascimento, que V& na resisténcia pelo entendimento da
Literatura Oral - enquanto relevante campo de estudos - um reflexo da leitura binaria distorcida de escrita
versus oralidade, letrados versus iletrados, cultura superior versus inferior. A defesa da legitimidade do
termo Literatura Oral se coloca atenta, primeiramente, a legitimidade desse tipo de expressdo enquanto
producdo literaria profundamente imbricada também com as expressdes escritas. Para Nascimento (2009),
que se pauta em outros estudos anteriores (Van Djik, Lotman, Lord), a textualidade presente na oralidade
se apresenta como componente de linguagem: haveria um conjunto de expressdes que compdem a
linguagem, incluindo tanto textos escritos quanto textos orais, refletindo a linguagem do texto literario,
cuja separacdo oral/escrito ndo seria dicotdmica tal como outros estudiosos afirmam. O estudo da
oralidade contribuiria, portanto, para a compreensdo da propria Literatura escrita enquanto campo de
estudos, visto que o autor aponta para trocas e influéncias entre ambas as formas de expressdo da
linguagem (a oralidade traria para a escrita elementos da fala que podem também se traduzir em textos
escritos, como a anéfora, aliteracdo, assonancia, rima, paralelismos, parataxes, etc). Nesse sentido, o autor
observa influéncias advindas da narrativa oral para a narrativa escrita, utilizadas diretamente ou
indiretamente (de provérbios a inspiragdes de enredos): “[...] Pecas de Shakespeare baseiam-se sobre
temas da literatura oral como: A megera domada (AT 901 — Taming of the shrew), O mercador de Veneza
(AT 890 — A pound of flesh), King Lear (AT 923 — Love like salt). A exemplificacdo é bastante longa,
abrangendo paises e épocas. Na literatura brasileira, Malasartes serviu de tema para o romance de José
Vieira — Vida e aventuras de Pedro Malasartes (1944), com episodios extraidos da tradicdo oral; no teatro,
inspirou a peca de Graga Aranha (1911), uma 6pera de Lorenzo Fernandez (1941)” (NASCIMENTO,
2009: p. 10). Somam-se a esses, acrescento, autores como Ariano Suassuna e Mario de Andrade, que
explicitam a influéncia ndo somente de estilos narrativos, mas também de contelidos presentes na
oralidade tradicional com que se depararam em suas vivéncias.
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enquanto expressdo literaria a ser compreendida em sua perspectiva estrutural ou
estética. De fato ha imensa diversidade em abordagens sobre os contos tradicionais,
refletida na conjugacéo entre diferentes campos do saber, mas é preciso reconhecer tais
possibilidades para situar a proposta desse estudo. A oralidade que é objeto de atengdo e
recolha de folcloristas apaixonados pela matéria revela contetdos subjetivos
interessantissimos para a compreensao de dinamicas culturais estabelecidas ao longo do
tempo, afins & propria caracteristica ndo autoral e dindmica da oralidade tradicional.
Nesse sentido, a analise proposta se desvincula de esforcos catalograficos que observam
a tematica central da narrativa a fim de categorizar suas tipologias; de estudos que
buscam variantes®® de um mesmo niicleo narrativo, que testam teorias sobre a origem
dos contos ou, ainda, tentam compreender sua estrutura formal sob perspectiva
funcional. O interesse, aqui, € de estabelecer conexdes de sentido entre acdes, valores e
moralidades encontradas nas narrativas analisadas afins as dindmicas culturais de nossa
trajetdria historico-religiosa. Nessa perspectiva, o grande desafio intelectual posto foi de
buscar dialogar elementos do imaginario popular com reflexdes socioldgicas sobre
cultura e religido, tendo como direcionador de analise perspectivas selecionadas da
Sociologia da Religido e leituras criticas de Histdria da Igreja no Brasil.

Considerando, portanto, o potencial multidisciplinar das narrativas orais
enquanto objeto de conhecimento, a revisdo bibliografica de estudos que contemplam
esse tipo de narrativa — principalmente em formato de conto tradicional -
previsivelmente revelou diferentes olhares possiveis sobre um mesmo objeto: do

Folclore?* as Ciéncias Sociais, da Linguistica a Psicologia®, da Literatura & Hist6ria. A

2% O estudo das variantes ¢ significativo no campo da Literatura Oral em funcéo do esforco classificatorio
que existe para a organizacdo e categorizacdo das narrativas a partir de tipos tematicos, conforme
apresentado anteriormente na Introducdo. Essa leitura minuciosa ndo compde o objetivo da andlise aqui
proposta, que busca observar tematicas e agdes das personagens do mundo néo-fisico estabelecidas a
partir do interesse de estudos no campo da Sociologia da Religido, independentemente dos tipos ou
subtipos classificatérios em que se encontram as narrativas (como exemplo observo narrativas com o
Diabo classificadas, a depender de sua temética, em contos religiosos ou em contos maravilhosos,
seguindo as tipologias que aparecem nos catalogos especializados). Entretanto, é importante reconhecer
que a observacdo das varidveis eventualmente sugere a necessidade de observar diferengas e, também,
aproximacdes culturais presentes nos contetidos narrados. Nesse sentido, o olhar de analise aqui proposto
estard atento as observagdes frutiferas que estudiosos do tema podem ter trazido, sugestionados pelo
encontro de algumas variantes, ainda que seu interesse fosse outro (da busca por construir uma espécie de
“genealogia” da narrativa olhando para a estrutura da histdria, a partir do registro dos diferentes locais de
coleta e entendimento do que seria seu elemento central, para assim classifica-la).

2 Sobre as diversas abordagens possiveis de estudo do conto tradicional, sugiro ver Simonsen (1987) e,
ainda, Cardigos (1996), que revisitam as principais teorias sobre as origens das narrativas orais
tradicionais. Os estudos geralmente possuiam como foco o conto maravilhoso, destacando-se as seguintes
perspectivas teoricas: 1) Teoria indo-europeia ou mitica (irmdos Grimm, Max Muller, Charles Ploix,
Hyacinthe Husson), cujos estudiosos consideram os contos derivados de mitos cosmolégicos arianos,
nascidos na india pré-historica, suposto berco do povo indo-europeu. Os deuses seriam concebidos em
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inspiracdo desse objeto para diferentes abordagens investigativas é reconhecida, nas
palavras de Braulio do Nascimento - responsavel pela organizacdo da primeira versdo
do Catalogo Brasileiro dos Contos Populares (NASCIMENTO, 1995) - como espago
privilegiado para estudos interdisciplinares:

torno de fendbmenos meteoroldgicos (noite, sol, aurora, etc) e, apds a dispersdo dos indo-europeus, 0
sentido desses deuses védicos sobreviveria em expressdes e provérbios, nascendo os mitos que
explicariam tais provérbios (esses autores passam a analisar contos maravilhosos como Chapeuzinho
vermelho, O pequeno polegar, Bela adormecida e afins a partir de alegorias que dialogam com 0s mitos
cosmolégicos antigos — como, por exemplo, o ato de ser devorado interpretado como simbologia da
relacdo entre céu, estrelas, sol e outros seres astrondmicos); 2) Teoria indianista (Theodor Benfey,
Emanuel Cosquin) que considera fabulas e contos de animais advindos da panchatantra (colegdo de
fabulas indianas do séc. |1l a.C com personagens animais, em verso e prosa). Os contos maravilhosos
teriam como centro comum a India, onde serviam de parabolas para o ensino de monges budistas. Teriam
circulado em pequena proporgdo antes do séc. X, em fungéo de dificuldades da transmissdo oral, e em
maior proporcao a partir de incursdes mugulmanas ao longo dos séculos; 3) Teoria etnografica (Andrew
Lang, em oposicdo a Max Muller) que questiona a origem do conto a partir do mito, mas sim em sua
forma anterior, nascendo em diversos locais, em culturas distintas e distantes geograficamente, cujas
caracteristicas em comum seriam 0 animismo e o totemismo. Reverberariam, também, vestigios de
crencgas e praticas (como canibalismo, xamanismo, magia e transformacdes em animais); 4) Teoria
ritualista (Paul Saintyves) que considera os personagens dos contos como uma espécie de lembranca de
personagens cerimoniais em ritos populares. As narrativas ilustrariam tratamento que mortais atraem para
si segundo seu comportamento (como no conto da Bela adormecida que representaria 0 ano novo e
conflitos entre o novo e o velho); 5) Teoria Marxista (Vladimir Propp, desdobramentos de Propp
realizados posteriormente por Alan Dundes, Claude Bremond e Greimas) que prioriza o estudo da
morfologia do conto em uma perspectiva estruturalista e formalista. O enfoque se encontra na estrutura
da narrativa, de modo a captar as funcdes das personagens para o desenrolar do enredo, defendendo o
conto como matéria da superestrutura, que conteria vestigios de crencas e de rituais primitivos.

%% Simonsen (1987) também traca um breve histdrico de abordagens no campo da psicanalise, a saber: 1)
Freud e a perspectiva de que os contos seriam uma forma atenuada dos mitos, reverberando fantasias e
desejos. A teoria freudiana se desdobra a partir de outros estudiosos, como Karl Abraham e a ideia de que
0s mitos seriam reminiscéncias de préaticas de sociedades primitivas, que por terem sido depois proibidas
tornariam progressivamente recalcadas sob forma de desejos. Para Otto Rank, Karl Abraham e Geza
Roheim, a génese do conto é necessariamente produto de atividade psiquica, que se inicia com o processo
de socializagdo e a aquisicdo do superego, onde a moralidade e interdicbes comportamentais comecam
sua interiorizacdo. Posteriormente, seguindo essa perspectiva tedrica, Bruno Bettelheim desenvolve
estudo sobre os contos maravilhosos considerando sua fun¢do desencadeadora do processo psiquico na
crianga, aliviando pressdes em estado “pré-consciente” ao tratar de questdes partilhadas nessas narrativas.
Ha o entendimento que determinadas tematicas abordadas nas narrativas tratariam de questdes universais,
como as representacdes idealizadas em relagbes familiares com suas obrigagdes e proibicoes
comportamentais. O herdi na narrativa representaria o processo de passagem da infancia para a vida
adulta, revelando nesse tornar-se adulto a quebra do vinculo com a figura dos pais e o confronto com
feiticeiras, ogros, dragdes e outras formas de representacdo do que seria o precursor do superego. Deuses
e figuras miticas seriam representadas a partir do superego e o humano pelo ego, contemplando a busca
pelo equilibrio desses dois mundos e apresentando a morte como fim da ambivaléncia dessa existéncia
oscilante entre superego e ego; 2) Ja Jung e, posteriormente, Marie-Louise von Franz contemplaram as
personagens e acontecimentos como fendmenos arquetipicos, sugerindo a necessidade de
amadurecimento e renovacgdo interior, ao integrar inconsciente pessoal e inconsciente coletivo na
personalidade do individuo. A ideia de inconsciente coletivo surge estruturada por arquétipos que
reverberariam simbolos comuns em religides, mitos, contos maravilhosos, dentre outras expressdes orais
tradicionais. A individuagdo, que seria a “aquisi¢do” de si mesmo, do equilibrio psiquico ¢ da tomada de
consciéncia dos arquétipos inconscientes assumindo e integrando-os ao ego consciente, estaria descrita,
enquanto processo, nos contos. O her6i ou heroina representariam o complexo do ego em meio a aventura
desse processo de auto-aquisicao.
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O conto ndo desperta atencBes apenas pelos conceitos de orientagdo moral
para as criangas ou pelas indicagbes — ao seu nivel de entendimento — para 0s
conflitos e problemas que a vida lhes apresenta. Objeto semidtico, ele gera
um leque de interesses, tanto como texto “um produto literario em si mesmo”
em sua organizagdo estrutural e semantica, quanto um campo de estudo dos
sistemas culturais, com os elementos veiculados constantemente atualizados.
E, portanto, um espaco privilegiado para os estudos interdisciplinares.
(NASCIMENTO, 2009: 14)

Talvez um dos maiores desafios dos estudos no campo das narrativas orais
tradicionais seja justamente o de conceituar e caracterizar aspectos que se referem a esse
tipo de narrativa, compreendendo as diferentes abordagens que existem sobre o tema. O
linguista portugués Jodo David Pinto Correia (1993), a respeito dos géneros da
Literatura Oral tradicional, reafirma a dificuldade na conceituacdo desse campo de
estudos. Ha, entretanto, o0 entendimento que essa forma de expressdo,
independentemente de sua denominagdo como literatura popular, étnica, folclorica ou

tradicional®®

, possui como caracteristica fundamental sua construcdo e difusdo pela
oralidade. A oralidade destacada pelo autor se caracteriza por sua transmissao ao longo
de geracOes, constituindo patrimdnio coletivo e, simultaneamente, anénimo em funcéo
da dificuldade em situar a autoria desse tipo de narrativa. Esse anonimato advém de
uma composicdo coletiva, que se difunde pela oralidade ndo restrita a determinadas
camadas sociais.

Tendo em mente que essas diferentes expressdes orais possuem a oralidade
como aspecto comum, compreende-se que sua difusdo depende da comunicacdo e
reconhecimento social de um conteldo que se apresenta anonimamente e, a0 mesmo
tempo, é fruto de composicdo anénima e coletiva. Podem se apresentar em verso, tais
como 0 romanceiro e as oracdes, caracterizados pelo processo de memorizagédo a partir
da forma do texto narrado, portanto, com menor variacdo entre as versdes narradas.
Considerando que os versos se adequam em relacdo as palavras e a ordem da narracéo, a

memorizacdo e a reproducdo do contetdo tende a se aproximar em relatos de diferentes

%8 para um debate mais detalhado sobre as distingdes entre termos, como a critica & nogdo do que seria o
sentido de popular no conceito de literatura popular (critica das distingdes entre erudito versus popular ou
narrativa escrita versus oral), ver Correia (1993). Neste estudo, o termo escolhido para tratar do tipo de
conto que é objeto de andlise serd conto tradicional, a fim de evitar confusdes com o termo popular e seu
sentido conectado a uma percepcdo de povo restrita a determinados estratos sociais. Considerando o
material utilizado para a andlise de conteldo, as coletdneas utilizadas nem sempre revelam
detalhadamente um perfil socioecondmico do narrador, limitando a percepcdo mais exata do que
significaria o uso do “popular” para definir esse tipo de narrativa. Por outro lado, a ideia da tradi¢do de
um conteddo narrado, que se perde em meio a outros de contetido similar, amplia as possibilidades desse
tipo de expressividade oral ter circulado em diferentes territérios, com diferentes narradores que podem
possuir, por sua vez, perfis também diversificados.

32



narradores. Em uma oracdo ou em uma cangdo popular (também conhecidas como
cantigas), por exemplo, as caracteristicas estilisticas que se apresentam na estrutura
permitem essa variacdo menos fluida de detalhes da expresséo oral e, principalmente, de
sua forma.

Outro modo dessas expressdes orais se apresentarem é em forma de prosa®’,
como ocorre com as lendas e os contos. Nesses casos, 0 conteldo surge de diferentes
processos de memorizacdo, tais como: palavras, frases de impacto, articulacdo do
contetdo narrado com rimas, gestos, ritmos, dentre outras estratégias narrativas. Ha
maior liberdade para a recriacdo de detalhes das narrativas e, também, fluidez em sua
dindmica de transmissdo, pois conseguem romper barreiras linguisticas e semanticas ao
contar com a sensibilidade do narrador para dialogar e adequar o modo de narrar aos
modos de ouvir de sua audiéncia, ou, nos termos de Lima (1984), sua comunidade

narrativa?® ?°

Parece que a arte de contar situa-se entre a criacdo e sua reproducdo. O conto,
como todo género transmitido oralmente, compreende elementos rigidos,
estaveis, e elementos fluidos, mais mdveis. Estes Gltimos podem variar de
uma narracdo para outra, N0 mesmo contador, que improvisa cada vez um
pouco, a partir de diversos procedimentos mnemotécnicos: foérmulas
tradicionais, enumeracdao, correntes verbais; técnicas de construcdo estaveis:
desenvolvimento a partir de temas e motivos, prontos ou “clichés”, que cada
contador arranja a seu modo, repete como sdo ou modifica; estruturas
enumerativas: repeticbes binarias, ternérias, por séries; inversdes.

(SIMONSEN, 1987: 29) *°

" 0 sentido de prosa segue o significado usado em estudos literérios: trata-se de texto falado ou escrito
em modo livre, diferentemente de sua forma em verso, que segue estruturas mais rigidas quanto ao
tamanho de frases, cadéncia de palavras e uso de rimas. Se considerarmos esse tipo de narrativa como
também préxima do tipo de discurso quotidiano (livre em formato, seguindo a cadéncia da fala), pode-se
compreender o sentido de prosa também a partir da perspectiva do papear, da boa conversa, a boa prosa.
%8 Sobre o conceito de comunidade narrativa, as dinamicas de adaptacdo de contedidos narrativos as
subjetividades e referéncias simbdlicas locais e, ainda, as caracteristicas dos contadores enquanto
individuos que narram em contextos de reconhecimento da comunidade local, ver a dissertacdo vencedora
do Prémio Silvio Romero de 1984 de autoria do psiquiatra estudioso da cultura popular Francisco Lima,
intitulada “Conto popular e comunidade narrativa”.

%9 Essas reflexdes sobre modos de expressdo de diferentes géneros da Literatura Oral em forma de verso e
prosa foram possiveis a partir de inimeras conversas com o Prof. Paulo Correia e, especialmente, com a
Profa. Dra. Isabel Cardigos, fundadora do Centro de Estudos Ataide Oliveira, da Universidade do Algarve
(CEAO/UAIgQ), em Faro, Portugal, onde estive como pesquisadora visitante entre agosto de 2013 e abril
de 2014. Para um debate mais aprofundado sobre a conceituacédo e distin¢do de subgéneros da Literatura
Oral, ver as edi¢des da publicacdo Estudos de Literatura Oral - ELO, organizada pelo CEAO/UAIg.

% Ainda que o foco desse estudo ndo abarque o papel do narrador em si, é interessante observar que a
figura do narrador/contador aparece presente em relatos de folcloristas que crescerem em ambientes
extremamente frutiferos para esse tipo de partilha, como Silvio Romero e Camara Cascudo. Na Literatura
escrita ha, ainda, outros relatos conforme observa José Murilo de Carvalho: “Cenas semelhantes
repetiam-se infinitas vezes Brasil afora, nas fazendas, engenhos, sobrados urbanos: uma preta velha
contando histérias para criangas e abrindo para elas o mundo encantado dos contos de fada. Monteiro
Lobato registra o fato em Histérias de Tia Nastacia pela boca de Pedrinho: ”Mamae conta de uma [negra
velha] que era um verdadeiro dicionario de histérias folcldricas, uma de nome Esméria, que foi escrava de
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Para além da imaginacdo individual do narrador, Alcoforado (1985) observa que
esse tipo de narrativa nasce de expressoes elaboradas por uma coletividade, refletindo o
aspecto anonimo como reflexo da dificuldade de reconhecimento autoral do conto. O
narrador evidentemente coloca sua imaginacdo em acdo enquanto emissor da historia,

199 <

mas a autoria da narrativa permanece anonima como “a historia que ouvi”, “o causo que

bh) (13

contaram”, “o conto que marcou”. Segundo Judice (1995), o contador ndo se assume
como proprietario da narrativa e adota uma postura simultaneamente ausente, no que se
refere a autoria originaria do conto, e presente, no que se refere ao publico que
estabelece a conexdo com o emissor nessa curiosa relacdo entre narrador e audiéncia.
Ao derivar de um passado ndo necessariamente conhecido, mas reconhecido pela
significancia de seus conteddos, a narrativa se apresenta - no espaco entre narrador e
audiéncia - nesse jogo de identificacdo e legitimagdo. Seu apelo artistico e, portanto,
estético se apresenta também como veiculo de identificacédo e circulacdo narrativa onde

haveria uma outra espécie de jogo:

[...] que transporta 0 ouvinte para um espaco de prazer, de entretenimento, de
emocao que soO o estético desencadeia. Esse lado ludico do texto é o que mais
atrai e prende e também o que o torna mais eficiente como instrumento de
comunicacdo. (ALCOFORADO, 1985: 63)

A dindmica ludica referenciada por Alcoforado se reafirma, também, por outras
caracteristicas discursivas do conto tradicional. A estrutura de prosa desse tipo de
narrativa geralmente se desenvolve em torno da acdo das personagens — evitando

componentes excessivamente descritivas - e dos dialogos, que frequentemente

meu av0. Todas as noites ela sentava-se na varanda e desfilava historias e mais histérias”. Pedro Nava,
em Bal de 0ss0s, diz o mesmo de Rosa de Lima Benta, empregada da avé materna, que “[...] além de ser
um canhenho vivo, sabia, ouvidas ndo sei de quem, todas as histérias de Andersen, Perrault e dos irméaos
Grimm”. Em Histdrias da Velha Totdnia, José Lins do Rego anota: ”Ainda me lembro hoje da velha
Totbnia, bem velha e bem magra, andando de engenho a engenho, contando suas historias de Trancoso.”
O grande estudioso da cultura negra no Brasil, Arthur Ramos, d4 o mesmo testemunho: “Lembro-me
bem, na minha infancia, dessas velhas mucamas contadoras de histéria.” Nessa curta lista ja temos
testemunhos vindos do Vale do Paraiba paulista, da Zona da Mata de Minas, da Paraiba e da Bahia. Seria
facil busca-los em todo o territério nacional.” (CARVALHO, 2008: 10, grifo do autor) E notavel a
presenca dessas personagens, inspiradas em pessoas reais, mulheres negras, geralmente escravas, ex-
escravas, ou descendentes de escravos, que traziam a narratividade como modo de levar a vida, andando
de engenho em engenho para contar aos escravos, amas de filhos dos senhores de engenho e,
consequentemente, aos proprios “senhorzinhos” historias que ndo se sabia de onde vinham ou quem as
havia criado, dai seu aspecto andnimo e, em alguma medida, também coletivo. Essa dindmica da
narratividade se assemelha, curiosamente, aos antigos akpalos africanos conforme observa Freyre (2003),
que em nago6 significaria contador de histérias e possuiam importancia em sua atividade por transmitir a
sabedoria contida nas narrativas de seu povo.
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apresentam a presenca de elementos extraordinarios, advindos de um mundo encantado
pela possibilidade do impossivel acontecer. Segundo Correia (1993), os contos
frequentemente revelam elementos partilhados em diferentes culturas, além de
personagens e dindmicas de um mundo do maravilhoso onde tudo seria possivel. Apesar
do aspecto fantasioso em diversas narrativas, notam-se elementos de representacdo do
mundo real, seja no modo como as personagens agem ou nas questdes morais colocadas
pela narrativa, manifestando também dilemas do cotidiano. Ao abordar teméticas afins a
vida real, esse tipo de oralidade revela sua potencialidade pedagdgica para se comunicar
com a comunidade que a escuta, impondo-se por sua significacdo simbdlica, em
diferentes perspectivas que transitam, nas palavras do autor, entre a psicanalitica e a
etnoantropoldgica. Tornam conhecidas, ainda que do ponto de vista ficcional, situacdes
como metamorfoses ou a aparicdo do sobrenatural, bem como agentes extraordinarios
como fadas e gigantes, geralmente considerados de existéncia improvavel, mas
estrategicamente ludicos para comunicar modos de pensar, sentir e agir.

Os contos tradicionais consistem, portanto, em narrativas objetivas, geralmente
curtas, cujo enfoque nas condutas das personagens contribuem para o dinamismo da
historia ao privilegiar o uso de verbos e substantivos, descrevendo o que ocorre com tais
personagens e como reagem aos acontecimentos. O foco na a¢do como caracteristica
desse tipo de narrativa oral é observado por Correia (1993) e também por Julio
Camarena (2003), que reitera a descricdo da acdo das personagens como caracteristica

fundamental do conto:

Una de las caracteristicas de las narraciones orales es la subordinacion de
cualquier elemento descriptivo o introspectivo a lo meramente narrativo. Asi,
en los cuentos genuinamente folcléricos, es decir, en aquellos en los que no
se han introducido licencias literarias, no se dice si los principes son
gallardos o contrahechos, rubios o morenos, ni si las diversas “nifias de la
pimienta”, guapas o feas... a no ser que las necessidades de la narracion lo
exija. Los cuentos folcléricos no describen si no es imprescindible para la
accion. Pero en vez de eso, el cuento tiene um recurso: sefialar las cosas y
situaciones importantes mediante la repeticion, por lo general tres veces: tres
Hermanos, dos tontos y uno listo, tres pruebas para conquistar la princesa,
etc, etc. (CAMARENA, 2003: 71)*

31 «“Uma das caracteristicas das narracdes orais é a subordinacio de qualquer elemento descritivo ou
introspectivo ao meramente narrativo. Assim, nos contos genuinamente folcléricos, isto é, naqueles em
que ndo se introduziram licengas “poéticas”, ndo se diz se os principes sdo valentes, ou degenerados,
loiros ou morenos, nem se as diversas “meninas da pimenta”, bonitas ou feias... a ndo ser que as
necessidades da narrativa exijam. Os contos folcléricos ndo descrevem se ndo é imprescindivel para a
acdo. Mas em vez disso, 0 conto tem um recurso: destacar as coisas e situag¢des importantes mediante a
repeticdo, em geral por trés vezes: trés irmaos, trés tolos e um esperto, trés testes para conquistar a
princesa, etc, etc. (CAMARENA, 2003: 71, tradugdo nossa)
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Além do foco da agdo na narrativa e o aspecto ludico incentivado pelo contato
com o extraordindrio, 0s contos condensam caracteristicas destacadas por Camara
Cascudo (2006) — e reiteradas por outros estudiosos do campo, conforme vimos
anteriormente — que contribuem para tracarmos afinidades entre determinados
elementos desse tipo de expressdo oral e suas potencialidades socioldgicas (enquanto
objeto de analise que revela perspectivas presentes no imaginario popular afins a
dindmicas socioculturais). Cascudo considera que 0 anonimato em relagdo a sua autoria,
a temporalidade inexata e a localidade imprecisa expressam ndo somente a narrativa que
se manifesta coletivamente, mas que também se dissemina reverberando identificacbes
sociais com determinados conteldos, moralidades e valores. N&o por acaso
determinados temas e descricdes de personagens tornam-se comuns nesse imaginario,
mas sim porque fazem sentido, disparam memorias afetivas e geram identificacdes®,

conforme observa similarmente Nascimento (2009)%:

E inegavel, portanto, que as diversas formas de comportamento social, a
estrutura mesma da sociedade, estdo inseridas no texto da narrativa popular,
ndo como meros ornamentos ou referentes vagos, mas como iniludiveis
representacfes do real, uma vez que cada texto constitui um pequeno
universo, uma sociedade em miniatura, um corte no espaco e no tempo, com
os conflitos e problemas humanos a nivel individual e comunitario. Todavia,
ndo se trata de uma representacdo especular da sociedade, com homologias
evidentes e denotativas entre significante e significado. (NASCIMENTO,
2009: 16)

1.3 Os contos tradicionais e seu potencial como objeto socioldgico

O panorama de diferentes abordagens para o0 que se compreende como narrativa
oral em formato de conto tradicional revela algumas caracteristicas comuns para

estudiosos do tema, que serdo estratégicas e consideradas neste estudo como elementos

%2 As possiveis relagdes entre dinamicas de memoria coletiva e imaginario social, que contribuem para a
compreensdo da investigacdo aqui proposta, serdo desenvolvidas no proximo capitulo.

% Essa perspectiva também é observada pela folclorista israelense Heda Jason, que contribui para os
estudos no campo da Literatura Oral ao compreender esse tipo de narrativa como expressdo do que
denominou etnopoética (ethnopoetic). A respeito da relagdo entre sentido social e as expressdes orais,
Jason afirma: “The ethnopoetic repertoire of a culture is not a chance collection of texts, nor even of
genres. It is a system in which each genre has its place; it is both a historical product of the society’s past
and a functioning part of its present. (O repertério etnopoético de uma cultura ndo é uma colecéo de
textos ao acaso, nem mesmo de géneros. E um sistema em que cada género possui seu préprio lugar; é
tanto um produto histérico do passado da sociedade, como parte funcional do seu presente).” (JASON,
1977: 8, tradugdo nossa)
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que possibilitam o didlogo frutifero com o campo socioldgico. Nesse sentido, s&o
destacadas propriedades desse tipo de narrativa de modo a contribuir para a reflexao
sobre o potencial de analise dos contos enquanto expressdes de mentalidades difundidas
e difusas, afins a processos socioculturais que marcam a dinamica de formacgéo da Igreja
no Brasil e, consequentemente, de sentidos, valores e moralidades atribuidas as
personagens religiosas.

E importante retomar, ainda que brevemente, a contextualizagdo do conto
tradicional enquanto expressédo oral que constitui a denominada Literatura Oral. Vimos
que as narrativas orais compdem esse campo organizado a partir de interesses de
estudiosos do Folclore, que buscavam coletar, registrar e informar a existéncia de
diferentes formas de expressdes orais tradicionais. Nesse sentido, talvez a classificacao
do conto tradicional somente como expressdo da Literatura Oral ndo revele
suficientemente o potencial dessas narrativas enquanto relatos destituidos de
compromissos com discursos oficiais, que compdem um imaginario popular que
comunica valores, ideias, em suma: mentalidades sociais. A proposta da tese é
contemplar esse tipo de narrativa para além de seu proprio espaco intelectualmente
organizado como Literatura Oral. Compreendendo 0 conto como expressao
compartilhada e difundida substancialmente pela oralidade, anénima em sua autoria
originaria e coletiva em sua dinamica, sem tempo ou regido marcadamente definidas,
retomamos a narrativa considerando seu potencial para comunicar dindmicas, relacdes e
percepcdes sociologicamente significativas ao longo do tempo®. Os contos sio
compreendidos, portanto, como uma expressdo que vai além da narrativa ladica: tratam-
se de relatos do imaginario popular acerca de determinadas personagens e modos de
agir.

Os contos tradicionais consistem em narrativas relatadas por individuos
marcados pela memoria que assimila um determinado conteudo e realiza sua partilha,
por meio da troca tipica envolvendo a oralidade e a relacéo entre narrador e pablico. Séo
narrativas em prosa (diferentemente da memdria avivada pelo verso), geralmente curtas,

centradas nas a¢des das personagens, sem reconhecer autor, local ou data de surgimento

% A caracteristica adaptativa dos contos, revelada nas aproximacdes de conteidos aos contextos locais,
indica importantes pistas para compreendé-los também como objeto socioldgico. Segundo Alcoforado
(1985), as diferentes versdes de uma narrativa tradicional revelam a quebra de distancias e
temporalidades. A adaptacdo de contetdos que diminuem a tensdo entre texto e atualidade colocam o
conto em sintonia com a nova realidade: “Assim, nos contos migrados para o Nordeste brasileiro, os
palécios foram substituidos pelos engenhos de aglcar, pelas fazendas de gado, permanecendo, entretanto,
na figura do dono de engenho ou da fazenda o mesmo status econdmico e social do rei”
(ALCOFORADO, 1985: 63 — 64).
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exato do tema narrado. O conto €, substancialmente, fruto de mentalidades e processos
sociais vinculados as dinamicas geracionais de transmissdo oral, que envolvem ouvintes
e narradores a partir do espaco de quem diz e de quem ouve. Ao contemplar trocas entre
ouvinte e narrador, a narrativa oral possibilita espagos de interpretacao e ressignificagdo
dos conteldos narrados. Trata-se de histérias cujo tempo criador ndo se define
precisamente, abrindo multiplas possibilidades de interpretacdo de seus elementos que,
por sua vez, reverberam alimentadas pela identificagdo de quem escuta e de quem
relata. A memoria coletiva surge, portanto, como caracteristica fundamental de sua
presenca e, nesse sentido, seu aspecto socioldgico se reafirma.

Ao retomar a perspectiva que considera a difusdo da narrativa em consonancia
com esquemas mentais e culturais aceitos pela comunidade de relato, o foco na acéo das
personagens se apresenta também significativo para a compreensdo de representacoes
de condutas e modos de agir. Voltando a leitura de Gottschall (2012) sobre o humano
como o “animal contador de histérias” (storytelling animal)®®, o autor afirma que ha um
deslocamento de sentidos substancial quando somos captados pela historia que nos
interessa — e que ele mesmo relata ter sentido ao ouvir uma cancéo sobre a despedida de
pai e filha, dai sendo tomado por um intenso choro, como se a letra comunicasse a
realidade que dali alguns anos Ihe encontraria. O poder de identificacdo gerado pela
narrativa se revela pela forma como absorvemos as ages ali em curso®. A forma como
a personagem age e sente influencia na propria forma como a audiéncia que com ela se

identifica age e sente, durante a dindmica de absorcdo da histéria. De acordo com

¥ Ainda que a perspectiva do autor se fundamente na busca por tracos transculturais para lidar com a
presenca da narratividade na histéria da humanidade, visto seu interesse por perspectivas
neoevolucionistas, € instigante notar o insight que apresenta para ilustrar o potencial de troca, a suspensédo
de ceticismos e resisténcias racionais, e a empatia gerada pela narrativa (em suas mais diferentes formas
de narrar, da oralidade aos jogos interativos na internet). Principalmente no que se refere ao poder da
narrativa de gerar momentos de vulnerabilidade pela escuta atenta ao outro, ainda que um outro ficcional
e imaginado, porém real no que se refere aos sentimentos que afloram em quem se identifica com a
historia.

% A respeito da complexidade que envolve a narrativa e sua absorcdo pelas mais variadas formas de
atingir a subjetividade humana, Gottschall e Wilson (Org., 2005) apresentam estudos multidisciplinares
que contemplam, também, descobertas da neurociéncia sobre as dindmicas da narrativa no cérebro,
independentemente da forma oral ou escrita e o tipo de midia pela qual circula. Um dos aspectos
observados € a ndo distingdo explicita entre narrativa e realidade experienciada pelo cérebro. Quando um
individuo assiste a uma cena em um filme de terror, por exemplo, se envolvido emocionalmente pela
narrativa passa a sentir emoces similares a da personagem em risco. Palpita¢des, alteragdo na respiracdo,
medo, ansiedade: sem compreender a cena de perigo assimilada naquele instante como registro ficcional,
as atividades cerebrais reagem em consonancia com o que a narrativa estimula. O cérebro atua de modo a
ativar ndo somente as conexdes responsaveis pela compreensdo da narrativa, mas também pela reagdo ao
contexto em que a narrativa insere a audiéncia. Ainda que ndo seja real, o imaginado e fantasioso se
transforma, enquanto narrativa, em sensacfes e emogdes reais, reafirmando, a cada avanco de estudos e
pesquisas em diferentes campos de conhecimento, o poder da narrativa nas relagdes humanas.
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Gottschall, essa dindmica se apresenta independentemente do meio de comunicagéo,
incluindo a oralidade como expressao narrativa, 0 que nos remete, novamente, ao foco
da agéo das personagens nos contos tradicionais e o sentido de determinados modos de
agir presentes nesses contos serem, no fundo, dotados de significado por gerarem
identificacdo, ao longo do tempo, pela dindmica estabelecida entre narrador, histéria e
audiéncia.

O carater anbnimo, coletivo e, em certa medida, inacabado — j& que passivel de
mudanca pela dindmica oral — revela um imagindrio que se constréi a partir de
subjetividades de sujeitos que dificilmente movimentam sozinhos o imaginario acerca
de uma determinada tematica narrativa, mas sdo fundamentais para a transmissao
enquanto narrador ou de escuta enquanto audiéncia, que percebe sentidos articulados ao
proprio ambiente em que se inserem. Uma narrativa andnima, sem conexdes diretas com
instituicbes e seus discursos oficiais — e, consequentemente, sem contar com as
tecnologias sociais de afirmacgéo de discursos geralmente utilizadas pelas instituicbes —
dificilmente reverbera com seus elementos sem haver identificacdo ou sentido com o
meio social em que se revela®’.

Nesse sentido, o anonimato informa também a anterioridade da narrativa em
relacdo ao narrador e a audiéncia: sdo os “causos que um dia ouvi”’, o ‘“conto que
narravam quando era crianga”. Se, por um lado, um determinado tema narrativo
tradicional dificilmente desaparece com a morte de um unico individuo — no sentido
mais durkheimiano que essa afirmativa apresenta —, por outro lado, sdo 0s sujeitos
narradores que traditam os temas das histérias, cujo meio social assimila em meio a
significados e sentidos, compondo o imaginario social que as narrativas tradicionais

expressam.

%" E importante observar a narrativa tradicional néo diretamente vinculada aos discursos de instituicdes
oficiais - tal como, acredito, ocorre com o objeto do estudo aqui proposto, que sdo contos cujas
personagens pertencem ao imaginario religioso catdlico e sincrético. A andlise das narrativas buscara
compreender o imaginario popular ali presente e suas afinidades e distanciamentos de discursos
vinculados pela Igreja, ao longo da trajetéria historica de ocupacdo dessa instituicdo no Brasil, refletindo
sobre a exemplaridade atribuida a determinadas personagens religiosas como os santos, além dos sentidos
atribuidos a salvacdo, o significado do mal e do Diabo, bem como & percepgdo sobre a personagem
Morte. A respeito da contextualizacdo cultural dos contos e a complexidade em esmiucar as dindmicas de
transmissdo dessa narrativa, diz Simonsen (1987): “A literatura oral ndo é, como pareciam acreditar os
romanticos, uma emanagao espontanea do povo, considerado como um vasto corpo indiferenciado. Ela
esta firmemente baseada em um contexto social e cultural preciso, e somente existe e se difunde em um
sistema de institui¢des de transmissdo mais ou menos complexas. Certamente, esse sistema, que pode ser
extremamente rigido, como demonstram os trabalhos dos etnélogos sobre certas sociedades africanas, é
relativamente fluido nas comunidades europeias. Além disso, essas instituices de transmissdo ndo séo
todas observaveis em nossos dias [...]” (SIMONSEN, 1987: 25).
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Capitulo 2

Perspectivas tedricas sobre memarias e imaginarios sociais para as
narrativas orais tradicionais

A memodria iria selecionar, retocar, mentir. O que era mais pérfido nisso é
que, mais tarde, as omissGes, as distorcOes e as mentiras nao poderiam ser
mais reconhecidas. N@o havia nenhum ponto de vista exceto a meméria.

Pascal Mercier, Trem Noturno para Lisboa

O capitulo anterior apresentou caracteristicas da narrativa oral tradicional em
formato de conto que ajudam a compreender sua potencialidade para reflexao de valores
e sentidos sociais partilhados, contemplando, portanto, sua significancia também para os
estudos sociolégicos. Vimos que as narrativas orais tradicionais sdo permeadas por
dindmicas marcadamente comunicativas e que o conto revela conteudos socialmente
partilhados, que se reafirmam por meio dessas narrativas sem compromissos declarados
com discursos institucionais e, tampouco, autoria, data ou regido marcadamente
definidas. Seguindo essa perspectiva, observamos que as narrativas tradicionais se
estabelecem pela partilha que depende, necessariamente, da memdria daqueles que
continuam a narrar um determinado conto, cuja autoria € desconhecida, mas o sentido
narrativo revela identificacdo para que seja possivel a recolha posterior daquela historia.

A memoria se apresenta como elemento fundamental na dindmica dos contos
tradicionais, especialmente a memdria em sua perspectiva social, visto o carater da
autoria ndo identificada dessas narrativas®®. As coletaneas de contos tradicionais (de
onde sdo retiradas as fontes de andlise do estudo aqui proposto) foram possibilitadas
justamente pela expressdo da memdria de todos os narradores que se dispuseram a
partilhar os contos escutados em um determinado momento de suas biografias e,
posteriormente, decidiram relatar as suas respectivas audiéncias a narrativa por eles

ressignificada. E notavel, portanto, nio apenas a memodria que alimenta a presenca dos

% Agradeco as reflexdes inspiradas pela Profa. Dra. Isabel Cardigos (CEAO/UAlg/Portugal), que
esclareceu didaticamente as caracteristicas da Literatura Oral, enfatizando seu desenrolar com o tempo e
sem suporte material para fixacdo, diferentemente da Literatura Escrita que se materializa, inicialmente,
ja pelo texto escrito. Nessa perspectiva, a fixacdo do contelido ocorre necessariamente pela memdria
daqueles que partilham o conto e outras estruturas dessa expressividade oral tradicional. Se na Literatura
Escrita o livro se revela como mediador entre a emissao e a recep¢do da narrativa, na Literatura Oral o
conteido partilnado entre narrador e audiéncia se faz diretamente, sem mediacdo e a depender da
memodria daquele que relata a historia.
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contos nessas coletaneas, cujas tematicas frequentemente se assemelham e que se
apresentam em diferentes regides, por diferentes narradores, mas também o interesse em
comunicar — e, consequentemente, difundir - aquela narrativa, elegida dentre diversas
outras no momento da partilha.

Nesse sentido, encontramos mais um elemento para compreender esse tipo de
narrativa e suas relacbes possiveis com a perspectiva social de producdo desses
contetdos: a memoria, que em um primeiro momento depende do sujeito narrador, mas
se constrdi no anonimato de sua autoria refletindo, portanto, aspectos de uma memoria

dotada de sentidos sociais e compartilhada pelas dindmicas coletivas.

2.1 Elementos fundamentais da memoria

A memoria, tanto em sua perspectiva individual, quanto social, tem sido objeto
de estudo nos mais diversificados campos de conhecimento. Desde as reflexbes
filosoficas inspiradas pela deusa Mnemosine que, na descricdo do poeta Hesiodo no
século VI1II a. C. sobre as origens do pantedo classico grego, se revela como a deusa da
memoria (FUNARI, 2009; CANDAU, 2013) e inspira diversos debates sobre seu lugar
na relacdo corpo/alma do individuo, até as descobertas proporcionadas por estudos da
neurociéncia®, a complexidade da mente humana e sua capacidade de memorar
experiéncias e historias sdo problematizadas.

Considerando essas diferentes perspectivas de estudos para compreender a
memoria em sua especificidade como atividade cerebral, o antrop6logo Joél Candau

(2013) observa um aspecto que contribui para a perspectiva social do tema: a

¥ A respeito de estudos sobre a meméria publicados em diferentes campos do conhecimento, ver a
primeira parte da publicac¢do “Antropologia da Memoria” de Joél Candau (2013), que apresenta desde as
bases anatébmicas do cérebro que ajudam a compreender a constituicdo da memoria até os fundamentos
psiquicos e filoséficos do tema. Ver, ainda, 0s ensaios publicados por Jacques Le Goff em “Historia e
memoria” (1990). Seguindo a perspectiva que nao ignora o aspecto também individual do rememorar,
mas o situa apontando para a importancia de considerar o aspecto social de sua produgdo, Le Goff retoma
as conexdes com o carater coletivo e complexo da memoria: “A memdria, como propriedade de conservar
certas informacdes, remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de fun¢des psiquicas, gracgas as quais o
homem pode atualizar impressdes ou informacdes passadas, ou que ele representa como passadas. Deste
ponto de vista, 0 estudo da memdria abarca a psicologia, a psicofisiologia, a neurofisiologia, a biologia e,
quanto as perturbagdes da memdria, das quais a amnésia é a principal, a psiquiatria [cf. Meudlers, Brion e
Ueury, 1971; Florés, 1972]. Certos aspectos do estudo da memoria, no interior de qualquer uma destas
ciéncias, podem evocar, de forma metaférica ou de forma concreta, tracos e problemas da memoria
histdrica e da memoria social [cf. Morin e Piattelli Palmarini, 1974].” (LE GOFF, 1990: 423)
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assimilacdo de um determinado contedo alimentada pelo sentido atribuido ao fato a ser
memorado e, consequentemente, sua ressignificacdo € o que gera a memaria e nao
simplesmente uma repeticdo do fato tal como ocorre. Sua construcédo revela, portanto, a
complexidade dos “processos de recategorizagdo continua” nas palavras do autor, visto

que:

Ela ndo é responsiva como uma memoria eletronica de computador. Por esse
facto, ela ndo é nunca a cépia fiel do objeto memorizado, mas modifica a
cada nova experiéncia o seu proprio esquema de organizacdo (Schank, 1995:
150 - 155), ela procede por associacdo, generalizacdo e de forma
probabilistica. Edelman retira dai uma conclusdo que ndo pode deixar de
interessar ao antropdlogo: “ndo €, pois, de surpreender que diferentes
individuos possam ter recordactes tdo diferentes e que eles a utilizem de
forma tdo diversificada (1992: 160). [...] A memédria ndo é pois um processo
passivo de armazenagem: ela é plastica, flexivel, flutuante, de uma grande
capacidade adaptativa e variavel de um individuo para o outro. (CANDAU,
2013: 22)

A perspectiva de que a memoria se revela como resultado de processos que
ressignificam o passado - diferentemente de pensa-la como uma descri¢do exata desse

passado - € fundamental ao colocar em debate reflex6es fenomenoldgicas do tema:

De um ponto de vista antropoldgico, podemos afirmar que mesmo que ela
estivesse fundada biologicamente, a tese da conservacdo seria tdo pouco
pertinente como o é em museografia, onde se sabe muito bem que a
percepcdo que o visitante tem dos objetos conservados tem pouca coisa a ver
com a sua significacdo original: esses objetos sdo um pouco como fotografias
de entes queridos atualmente desaparecidos aos quais “s6” lhes falta estar
vivos. Na sua Fenomenologia da Percepcdo, Merleau-Ponty critica a tese da
conservacdo fisiologica (Broca) ou psicolégica (Bergson) das impressdes
passadas, porque nenhuma marca, nenhum traco, nenhuma impresséo,
nenhuma conservagdo fisiologica ou psicoldgica do passado “consegue fazer
compreender a consciéncia do passado” (Merleau-Ponty, 1945: 472), quer
dizer, um “sentido de passado” que pertence ao presente. Contra a concepgao
de Bergson de um passado integralmente “armazenado” (Bergson, 1939: 94)
no “espirito” e num presente que ndo pode criar nada, que “resolve o passado
tal como o aluno resolve um problema imposto por um professor”
(Bachelard, 1950: 3), h& que conceber a recordacdo como uma representacao
presente da consciéncia. S dela, ndo sendo a hipétese da conservagao capaz
de explicar caracteristicas dessa recordacdo porque ela deixa de lado a
intencionalidade do momento da invocacdo. (CANDAU, 2013: 49)

Nesse sentido, estudos que mapeiam a atividade cerebral e os conteldos
revelados durante o ato de rememoracdo, apresentados por Candau (2013), permitem
questionar essa ideia de memdria como espelho que simplesmente reflete o
acontecimento do passado, colocando em questéo a ideia de conservacdo intocada, tal

como alguns autores vieram a considerar que seria 0 aspecto constitutivo da memdria.
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Tal perspectiva seria, nas palavras do autor, insuficiente para explicar 0s processos que
envolvem a recordacdo. Para de fato compreendé-la, seria fundamental perceber a
importancia da assimilacdo e, consequentemente, da ressignificacdo do contetdo a ser
relembrado. Em outras palavras, a importancia do sentido atribuido ao passado que se
apresenta no presente inspira, portanto, a reflexdo sobre a memoéria em distintas
possiblidades*’, mas tendo como aspecto comum: 1) as dindmicas de identificacio com
0 conteldo e sua atribuicdo de sentido; 2) a assimilacdo do contetdo pelo individuo; 3)
a ressignificacdo do conteddo; 4) a selecdo/filtro que definem o contetdo a ser
lembrado; e 5) a circulacdo/difusdo do contetldo rememorado.

2.1.1 Memodrias e esquecimentos construidos socialmente

Se a memdria possui processos complexos para sua formagdo, € importante
observar que, tanto quanto o que se lembra, o que se esquece também revela elementos
de construcdo de identidades e relacbes com os contextos sociais que Ihes alimentam.
Nessa perspectiva, Maria Paula Aradjo e Myriam Sepulveda Santos (2007)
desenvolvem significativas reflexes sobre as dindmicas de construcdo de memorias e
esquecimentos frente a alguns exemplos de contextos historicos e politicos, explorando
0 sentido de memoria que se estrutura por processos sociais, selecionando o que
recordar e 0 que esquecer. As autoras observam que tais processos podem se
transformar, inclusive, em poderosas “armas politicas” na constru¢cdo de identidades e

na negacdo de trajetérias:

A memo©ria opera a partir de um processo seletivo e pode se tornar uma arma
politica para as vitimas de guerras e genocidios, em que 0 esquecimento

%0 Candau (2013) se dedica ao estudo da meméria buscando decompé-la conceitualmente em trés tipos
distintos, que se interrelacionam e podem se expressar de distintas formas, porém observando a
perspectiva social revelada em sua constituicdo: 1) Protomemoria - conceito que se aproxima, nas
palavras do autor, do habitus em sua perspectiva bourdiesiana, no sentido de compor mem@rias a partir de
disposi¢des socialmente estruturadas e que estruturam modos de agir e estar no mundo social; 2) Memdria
de evocacdo - evocacdo ou recordacdo voluntaria que possui extensdes sociais de apoio, como crengas ou
saberes legitimados institucionalmente, revelando aspectos subjetivos que se beneficiam da memoria para
se manifestar; 3) Metamemdria - tipo de memdria vinculada a construgdo identitéria, possibilitando a
manifestacdo de representacOes das proprias lembrancas e o que fazemos com tais lembrancas, compondo
o0 conjunto de representacdes da memoria. No estudo aqui proposto, ndo hé o intuito de decompor o conto
tradicional em tipos distintos de memdria, mas antes considera-lo expressdo que revela aspectos dos trés
tipos, em diferentes perspectivas, tendo como horizonte de andlise a caracteristica sociohistorica de sua
formacao, significacdo e circulagdo.
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estabeleceu sua hegemonia. [...].) A memdria ndo obedece apenas a razao
porque ela também esta relacionada, por um lado, a tradi¢des herdadas, que
fazem parte de nossas identidades e que ndo respondem a nosso controle, e,
por outro, a sentimentos profundos, como amor, 6dio, humilhacdo, dor e
ressentimento, que surgem independentemente de nossas vontades.
(ARAUJO; SANTOS. 2007: 96)

De modo similar, José Mauricio Domingues (1999) observa que a memoria
social se constitui de selegcdes subjetivas que enfocam determinados elementos para a
lembranca e limitam outros ao esquecimento®!, em uma complexa dinamica que pode
envolver, inclusive, o uso de forga para visibilizar ou invisibilizar determinados

discursos:

A "dimensdo hermenéutica" dos sistemas sociais (Domingues, 1995a:127 e
ss.) é construida por meio de selegOes, intencionais ou ndo, de tragos de
memoria (expressiva, instrumental ou moral) que privilegiam certos aspectos
da historia da coletividade e consagram outros ao esquecimento.
Consubstanciando a resposta a uma série de perguntas fundamentais para o
significado da vida e para a agdo individual e o movimento coletivo, as
identidades coletivas, que delineiam com clareza ou de maneira relativamente
frouxa o pertencimento aos sistemas sociais, passam em particular por esse
processo de selecdo (Ortiz, 1985; Domingues, 1992). Elas definem, assim, de
forma que apresenta maior ou menor grau de consisténcia e homogeneidade,
quem somos e 0 que queremos, 0 que devemos e podemos fazer e esperar.
Veremos adiante como isto acontece. Por ora, assinalemos que dois
mecanismos subjazem a conformacdo dessa dimensdo hermenéutica: a
comunicacdo simbdlica dentro das coletividades e entre elas, que pode
assumir um carater consensual e dialdgico; e o exercicio do poder, como
uma espécie de imposi¢do que pode, em Ultima instancia, levar ao uso da
forca. (DOMINGUES, 1999: p.8, grifo nosso)

A observacdo de Domingues sobre a dimensdo hermenéutica dos sistemas
sociais e sua construcdo por meio de processos sociais - que estimulam memdorias e
esquecimentos - revela a importancia de questionarmos os contetidos da memdria tendo
em mente 0S processos sociais que podem atuar como significantes de tais conteddos.
Tais processos, neste estudo, serdo problematizados no capitulo a seguir considerando,
principalmente, as dinamicas da Igreja Catdlica na formacdo da religiosidade que
remete aos personagens analisados nos contos, tendo como perspectiva o longo periodo

historico do Padroado. A hipOtese é que 0s processos sociais que dali decorrem se

1 O esquecimento ¢ definido por Candau (2013: 207) como a “inacessibilidade & consciéncia de uma
informacdo memorizada”, ou seja, consiste em uma memoria que pode existir, mas onde ha dificuldade
de recordacdo por diversos aspectos que alimentam o desestimulo a lembranca, que, por sua vez, consiste
no “regresso das recordacdes a consciéncia num momento oportuno, no proprio momento em que o
individuo tenta encontrd-los” (CANDAU: 20013: 208).

44



expressam como elementos afins aos sentidos éticos expressos nas narrativas
tradicionais analisadas.

As dindmicas seletivas da memdria e seu aspecto substancialmente social séo
apresentadas a partir do conceito de “memoria coletiva”, criado por Maurice Halbwachs
(1990), que, influenciado pela perspectiva durkheimiana®, situa a meméria no campo
de producéo das dindmicas sociais. A meméria passa a ser contemplada ndo somente na
perspectiva do sujeito que comunica suas lembrangas, como reflexo de processos
psiquicos e individuais, mas com enfoque em sua complexa perspectiva de producao
social: “Nunca nos lembramos sozinhos: pode-se resumir desta forma a tese de
Halbwachs.” (CANDAU, 2013: 84).

As memodrias coletivas que um individuo partilha dialogariam com a tradicdo, as
experiéncias e as impressdes do grupo social em que se encontra, em um emaranhado
fluxo de sentidos que se conectam com 0s contextos sociais. Nessa perspectiva, a
repeticdo de determinados elementos narrativos em um ambiente social que seja
favoravel as ideias apresentadas tende a compor quadros sociais de memoria
(HALBWACHS, 1990; CANDAU, 2013), retomando, ainda, as reflexdes de Cascudo
(1999, 2006) sobre a persisténcia narrativa como caracteristica das expressdes orais
tradicionais. A dinamica da memdria se complexifica ao transitar entre o passado

rememorado e as perspectivas dessa memoria no presente:

Rejeitando a ideia corrente em sua época de que a memdria seria o resultado
da impressdo de eventos reais ha mente humana, ele (Halbwachs) estabeleceu
a tese de que 0s homens tecem suas memorias a partir das diversas formas de
interacdo que mantém com outros individuos. Assim sendo, determinadas
lembrancas séo reiteradas no seio de familias, outras entre os operarios que
trabalham em uma fabrica e assim por diante. Como os individuos néo
pertencem apenas a um grupo e se inserem em multiplas relagbes sociais, as
diferencas individuais de cada memoria expressam o resultado da trajetdria
de cada um ao longo de sua vida. A memdria individual revela apenas a
complexidade das interagBes sociais vivenciada por cada um. (ARAUJO;
SANTOS. 2007: 96)

2 A influéncia de Durkheim é precisamente desenvolvida por Jean Duvignaud no preficio da obra “A
memoria coletiva” (1990), de Maurice Halbwachs, originariamente publicada em 1968. Segundo
Duvignaud, a perspectiva durkheimiana sobre os sistemas de classificacdo sociais e mentais advirem de
“efervescéncias sociais” (incluindo a religido, que toma um importante peso nos estudos do socidlogo
francés) influencia diretamente esse novo olhar para a memdria. Tal perspectiva teérica se revela
engenhosa ao apontar uma espécie de correlagdo entre a memoria individual - que se revela a partir da
fala individual e de experiéncias biograficas dos sujeitos - e a memdria coletiva - que se constréi por essa
“efervescéncia” dinamizada em grupos e ritos sociais, bem como em discursos institucionais reafirmados
ao longo do tempo (retomando aqui a perspectiva de uma Histdria das mentalidades, marcante no
pensamento social francés, especialmente na historiografia produzida por intelectuais da Escola dos
Annales).
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Para Halbwachs (1990), a memoria se constroi a partir dos estimulos e sentidos
evocados pelas dindmicas sociais em que 0s sujeitos se inserem. A interacdo permeada
por diferentes processos sociais entre grupos é fundamental para a formagdo dessa
memoéria, situada no campo da producédo social, reiterando que a dindmica individual,
por si s, ndo explicaria suficientemente os sentidos e a construcdo da memoria do
individuo, ainda que seu relato revele experiéncias também pessoais, influenciadas por
sua trajetéria biografica®®. O olhar para a influéncia de Durkheim no conceito de
memoria desenvolvido por Halbwachs e presente, também, nas reflexdes de Pierre Nora
- seguindo a tradicdo de estudos da Escola dos Annales -, é desenvolvido pelo sociélogo
austriaco Michael Pollak (1989) que, reconhecendo a complexidade das relacdes que
formam as memorias, compreende diferentes “registros culturais” como passiveis de

conexdo com o espago social, incluindo o Folclore nessa perspectiva:

Em sua analise da memoria coletiva, Maurice Halbwachs enfatiza a forca dos
diferentes pontos de referéncia que estruturam nossa memoria e que a
inserem na memoria da coletividade a que pertencemos. Entre eles incluem-
se evidentemente os monumentos, esses lugares da memoria analisados por
Pierre Nora, o patrim6nio arquitetdnico e seu estilo, que nos acompanham
por toda a nossa vida, as paisagens, as datas e personagens histéricas de cuja
importancia somos incessantemente relembrados, as tradigdes e costumes,
certas regras de interacdo, o folclore e a masica, €, por que ndo, as tradicdes
culinérias. Na tradicdo metodoldgica durkheimiana, que consiste em tratar
fatos sociais como coisas, torna-se possivel tomar esses diferentes pontos de
referéncia como indicadores empiricos da memdria coletiva de um
determinado grupo, uma memédria estruturada com suas hierarquias e
classificagbes, uma meméria também que, ao definir o que é comum a um
grupo e o que, o diferencia dos outros, fundamenta e refor¢ca os sentimentos
de pertencimento e as fronteiras sécio-culturais. (POLLACK, 1989: 3)

Considerando a possibilidade das narrativas tradicionais serem alimentadas por
complexas dindmicas sociais que estruturam moralidades e valores, € importante
observar o interesse de Pollack no texto em questionar a leitura “positivada” da
memoria coletiva apresentada por Halbwachs, reconhecendo que processos de conflito e
tensdo influenciam os processos de construcdo das memdrias e dos esquecimentos. O

olhar dos pesquisadores contemporaneos da memdaria passaria a lidar ndo somente com

* A esse respeito, Halbwachs questiona, inclusive, a possibilidade real de uma memoria advinda
puramente da experiéncia individual, tendo em mente que desde a infancia as identidades e experiéncias
sdo estruturadas tendo como perspectiva o outro, a partir de interacdes sociais. O processo de socializa¢do
é colocado, entdo, como fundamental ao proprio processo de constituigio das memérias individuais: “E
dificil encontrar lembrangas que nos levem a um momento em que nossas sensacdes fossem apenas o
reflexo dos objetos exteriores, no qual ndo misturdvamos nenhuma das imagens, nenhum dos
pensamentos que nos prendiam aos homens e aos grupos que nos rodeavam. Se ndo nos recordamos de
nossa primeira infancia, é, com efeito, porque nossas impressdes ndo se podem relacionar com esteio
nenhum, enquanto ndo somos ainda um ente social.” (1990: 38)
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continuidades, estabilidades e tradi¢Bes partilhadas geracionalmente, mas também com
conflitos e disputas que se refletem no campo de formacao dessas memoérias**.

Essa memoria se revelaria, portanto, como resultado de lembrancgas contrapostas
a esquecimentos estimulados por processos sociais, por vezes descontinuos ou
dinamizados em distintas interacdes coletivas®®, mas que possuem em comum a
transmisséo entre geragdes — relembrando tratar-se de dindmica fundamental para as
narrativas tradicionais, conforme visto no capitulo anterior. A memoria também ¢,
portanto, construida em meio a conflitos, tensbes e reiteragdes de discursos, em uma
espécie de “arena social” de disputas por significados, expressando valores, modos de
agir e sentidos sociais. A questdo que se coloca a teoria aqui problematizada busca
compreender a complexidade da constru¢cdo da memoria em seu carater coletivo e,
simultaneamente, andénimo - considerando o conto tradicional como objeto de anélise da
tese. E, ainda, observar a presenca de determinados temas e modos de agir nas

narrativas analisadas, buscando compreender contetdos marcadamente presentes em um

* Nesse sentido, se destaca a insercdo de metodologias de Histéria Oral para problematizar a
historiografia pautada em discursos institucionais e documentos oficiais. Para além desses discursos,
Pollack problematiza a construgdo da “memoria nacional” reconhecendo que mesmo a Histdria Oral de
determinados grupos sociais pode ser tensionada e moldada: “Ao contrario de Maurice Halbwachs, ela (a
Histéria Oral) acentua o carater destruidor, uniformizador e opressor da memdria coletiva nacional. Por
outro lado, essas memdrias subterrdneas que prosseguem seu trabalho de subversdo no siléncio e de
maneira quase imperceptivel afloram em momentos de crise em sobressaltos bruscos e exacerbados. A
memoria entra em disputa. Os objetos de pesquisa sdo escolhidos de preferéncia onde existe conflito e
competicdo entre memorias concorrentes”. (POLLACK, 1989: 4)

> A respeito da complexidade das relacdes sociais que compdem o conceito de memdria social, José
Mauricio Domingues (1999) buscar tematizar também a criatividade sob perspectiva de sua producédo
social, contemplando questdes entre a originalidade individual e inspiracdes estimuladas pelo coletivo.
Junto ao conceito de memdria social, o autor retoma o debate de fundo que alimenta ambas as questdes,
da memdria e da criatividade sob uma perspectiva socioldgica: a rela¢do individuo e sociedade. Ao
retomar tedricos da Sociologia contemporanea que buscam romper com uma perspectiva polarizada dessa
relacdo - tal como Anthony Giddens e Pierre Bourdieu sdo citados -, Domingues reafirma a complexidade
das dindmicas sociais refletida na prépria constru¢do da memdria e da criatividade do individuo que se
constréi também por valores e percep¢des dos contextos sociais em que se inserem: “Interagdo e dialética
sdo, portanto, desenvolvimentos cruciais na diregdo de uma teoria da memdria social e da criatividade: é
na tecitura interativa multifacetada da vida social que os individuos alcangam um impacto dialético uns
sobre os outros. Além disso, quero introduzir um outro angulo na discussdo, o qual é em geral
desconsiderado, mas que desenvolverei mais extensamente abaixo, nomeadamente, a perspectiva de que a
memoria social é elaborada e a criatividade social exercida através da interacdo de subjetividades
coletivas variavelmente descentradas - incluindo redes de amizade, familias, organizacdes, movimentos
sociais, nagdes, civilizacBes e dai por diante. Sistemas sociais sdo redes de individuos e subcoletividades
em interacdo e possuem uma propriedade causal especifica - a causalidade coletiva - que os dota com a
capacidade de exercer impacto uns sobre 0s outros. Quero com isso introduzir maior fluidez no conceito
de memoria social, acentuando, em contrapartida, o carater social da criatividade. Demonstrarei também
que a dindmica da constituicdo do imaginario social, das relagdes sociais e dos meios que intervém nas
relagbes da humanidade com a natureza depende das opcdes (deliberadas ou ndo) das coletividades
sociais (que podem reconhecer-se como tais ou ndo) e das relagdes que dialeticamente tecem no curso de
sua interagdo. ” (DOMINGUES, 1999: 3 — 4)
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imaginario que conecta diferentes “comunidades narrativas” em torno de modos de agir
e personagens similares®.

Nessa perspectiva tedrica dos processos sociais de construgdo das memorias,
poderiamos considerar que as narrativas tradicionais sdo contadas e recontadas nao
somente por um narrador, mas por sujeitos que se conectam pelas ideias partilhadas que
comunicam modos de agir e sentir das personagens. Nessa perspectiva, a identificacdo
dos narradores com a tematica partilhada dialoga, justamente, com 0s processos sociais
que dotam de sentido uma determinada narrativa e, consequentemente, sua
memorizacdo. Ao tratamos de uma memoria que se revela na narrativa tradicional,
advinda de autorias ndo identificadas e que tomam o peso de “vozes coletivas”,
poderiamos considerar relevantes os sentidos sociais presentes nesse imaginario, Vvisto
que possibilitam o caminho do ouvir, se identificar, assimilar e partilhar a narrativa. A
memoria que se revela pela narrativa seria reflexo dessa selecdo de temas e agdes, que
perduram ao longo do tempo no imaginario de diferentes narradores. E € justamente
essa selecdo que revela o que é memorizado ndo por acaso, mas pela forca de sentido
que determinadas narrativas encontram nos contextos sociais em que se inserem. Da
acdo de um santo frente ao desafio mundano ou a reacdo do humano frente ao desafio da
divindade, os elementos das narrativas se revelam presentes nas memdorias de individuos
gue ndo necessariamente partilham de uma mesma comunidade narrativa, mas por vezes
partilham de elementos narrativos muito similares. Vale, portanto, considerar
significativa essa partilha de sentidos que se revela pelas palavras contadas e que aqui

serd analisada.

2.1.2 Conexoes culturais e memaoria: os “sociotransmissores”

As reflexbes tedricas sobre o conceito de memoria sdo detalhadamente
apresentadas por Candau (2013) e inspiram, também, a proposi¢do de novos conceitos

para compreender a memoria sob sua perspectiva de producdo social. Nesse sentido, o

% O sentido de memoria coletiva remete para a importancia da perspectiva social no estudo de narrativas
que se revelam pelas memdrias dos sujeitos, tal como ocorre nos contos tradicionais. Lembrando que o
enfoque desse estudo consiste na compreensao de determinadas tematicas presentes no imaginario sobre
personagens do mundo religioso catélico, é importante observar que as memorias reveladas nas narrativas
apresentam elementos significados e reforcados socialmente, construidos na e pela dindmica coletiva.
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autor significa o que seriam os “sociotransmissores”"' - conceito que possibilita definir

elementos sociais que facilitam as conexdes de sentido para compor quadros sociais de

meméria -, em uma analogia & nogdo dos neurotransmissores:

A multiplicidade dos quadros sociais e dos objetos de transmisséo que eles
encerram pode resumir-se na nog¢do de “sociotransmissores” (Candau,
2004b), ou seja, todas as coisas que mobilam o mundo (objetos tangiveis,
intangiveis, como por exemplo os lugares de memdria, 0s seres animados, 0s
seus comportamentos e o que eles produzem) que permitem estabelecer uma
cadeia causal cognitiva (Sperber, 2000) entre pelo menos dois espiritos-
cérebros. Metaforicamente, 0s sociotransmissores preenchem entre
individuos a mesma funcéo dos neurotransmissores (ou seja, aminoacidos e
os seus derivados que difundidos no espaco sinaptico) entre neuroénios: eles
favorecem as conexdes. (CANDAU, 2013: 95)

Segundo Candau, o debate levantado sobre o conceito de memoria em sua
perspectiva social apresenta, frequentemente, questbes referentes a relacdo entre
individuo e sociedade como termos que se tensionam. O autor observa que a formulagéo
de Roger Bastide sobre o conceito de memoria coletiva busca confluir as duas
perspectivas, ao considera-la como expressdo da articulacdo entre memorias que se
conectam como um “sistema de inter-relacdes de memorias individuais” (Candau, 2013:
95). Nessa perspectiva, as recordacdes dos sujeitos surgem a partir da interagdo entre
diferentes memorias, possibilitadas pela presen¢a do que o autor denomina “estrutura de

conexdes entre as memorias dos individuos”™, conceituada sociotransmissores.

De facto, ndo existe nem memoria estritamente individual, nem memoria
estritamente coletiva, observacgao que os psicanalistas fizeram desde hd muito
tempo a propoésito do surgimento memorial. Aquando de uma lufada de
memoria, esta induz bem o desejo do sujeito, mas ela ndo se pode propagar
sendo “no tecido das imagens e da linguagem” (Le Poulichet, in Jeudy, 1990:
170) proposto pelo grupo. Para germinar, a “semente de rememoracdo”
evocada por Halbwachs (1950: 5) necessita de um terrico coletivo. [...]) O
“homem nu” nao existe porque ndo ha individuo que ndo carregue o peso da
sua prépria memdria sem que ela seja misturada a da sociedade a qual ele
pertence. Mesmo que 0 possamos censurar por ter autonomizado demasiado a
memoria coletiva em relacdo as memorias individuais, Halbwachs teve
contudo o imenso mérito de insistir nesta impossibilidade para o homem de
memorizar fora da sociedade: “Os quadros sociais da memoria encerram e
associam 0s nossos pensamentos mais intimos uns aos outros. Ndo é
necessario que o grupo os conheca. Basta que nds ndo 0s possamos
perspetivar de outra forma sendo pelo lado de fora, ou seja, colocando-nos no
lugar dos outros, e que, para 0S encontrar, devamos seguir 0 mesmo
andamento que no nosso lugar eles teriam seguido.” (1925: 145). (CANDAU,
2013: 96)

*" Nas palavras do autor, o sociotransmissor ¢ definido como “qualquer coisa do mundo (tangivel ou
intangivel) que permite estabelecer uma cadeia causal cognitiva entre pelo menos dois espiritos-cérebros”
(CANDAU, 2013: 209).
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Nesse sentido, 0s sociotransmissores podem ser compreendidos como elementos
que fazem fluir e constituem a significacdo de determinados contetdos para a memoria
social e, ainda, para 0 esquecimento, em um processo que se alimenta, sobretudo, pelos
sentidos culturais presentes. Nas palavras do autor, “transmitir uma memoria nao
consiste portanto apenas em legar um conteido mas um modo de estar no mundo”
(Candau, 2013:186). A perspectiva dos sociotransmissores dialoga com a proposta de
abordagem analitica aqui apresentada para os contos tradicionais, visto que busca
encontrar conexdes de sentido entre a base cultural religiosa colonizadora e seus
discursos historicamente reiterados, e um conjunto de narrativas tradicionais afins a essa

tematica.

2.2 Narratividade e memoria

Problematizadas no capitulo anterior, a narratividade e suas caracteristicas para a
narrativa tradicional oral abrem espaco, nessa perspectiva de abordagem da memoria,
para observarmos que tais narrativas se constituem e sdo comunicadas pela memoria dos
narradores, possibilitadas pela assimilacdo dos conteddos que lhes sensibilizam para a
memorizacdo. Esse processo também se atualiza pela oralidade, ao (re)comunicar a
narrativa elegida para outros individuos. Nas palavras de Candau, “a recordagdo tal
como € entregue na narrativa de vida mostra-nos que a memdria é também uma arte de
narragao” (2013: 171). Ao tratarmos dos contos tradicionais, seria possivel
significarmos a memoria desses contos enquanto contetdo assimilado pelo narrador,
cuja “voz origindria” ndo se revela, por se tratar de narrativa ndo autoral, oral e, nesse
sentido, considerada tradicional. Essa memoria possibilita a existéncia de catalogos
organizados por estudiosos do tema, preocupados em registrar aquelas manifestacoes
orais de modo a publiciza-las e revela, portanto, sua marca: narrativas que um dia foram

ouvidas, assimiladas e, posteriormente, partilhadas®.

“8 As coletaneas de narrativas tradicionais sdo possibilitadas a partir da identificacdo de narradores locais,
individuos que possuem a memoria e disponibilidade de relatar historias que um dia tomaram
conhecimento e memorizaram 0s principais aspectos dos contos, centrados na acdo das personagens —
relembrando aqui uma das caracteristicas desse tipo de narrativa vista no capitulo anterior. A coleta dos
contos tradicionais ocorre pelas médos de estudiosos do tema, que munidos de gravadores registraram
essas narrativas analisadas nesse estudo, conforme encontravam pessoas dispostas a partilhar tais contos
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A respeito da narratividade e de sua significAncia para a compreensdo da
meméria social, o historiador Jacques Le Goff (1990) observa a importéncia do
“comportamento narrativo”, permitindo remeter sua reflexdo aqui ao capitulo anterior,
que aborda questdes referentes ao ato narrativo e a oralidade como dindmica

fundamental para a comunicacgéo e difusdo da narrativa tradicional:

Alguns cientistas foram assim levados a aproximar a memoria de fendbmenos
diretamente ligados a esfera das ciéncias humanas e sociais. Assim, Pierre
Janet "considera que o ato mnemdnico fundamental é o "comportamento
narrativo™ que se caracteriza antes de mais nada pela sua funcéo social, pois
que é comunicacdo a outrem de uma informacdo, na auséncia do
acontecimento ou do objeto que constitui o seu motivo" [Flores, 1972, p. 12].
Aqui intervém a "linguagem, ela prépria produto da sociedade" (ibid). Deste
modo, Henri Atlan, estudando os sistemas auto-organizadores, aproxima
"linguagens e memdrias"; "A utilizacdo de uma linguagem falada, depois
escrita, € de fato uma extensdo fundamental das possibilidades de
armazenamento da nossa memdria que, gracas a isso, pode sair dos limites
fisicos do nosso corpo para estar interposta quer nos outros quer nas
bibliotecas. Isto significa que, antes de ser falada ou escrita, existe uma certa
linguagem sob a forma de armazenamento de informacbes na nossa
memoria" [1972, p. 461]. (LE GOFF, 1990: 424-425)

A afirmacéo final de Le Goff - a respeito da existéncia de uma “pré-linguagem”
que constituird também os significantes da memoria - € fundamental para compreender
0 peso social que permeia o sentido para os conteddos memorizados. Considerando a
perspectiva apresentada a partir de outras leituras sobre o0 tema, a memoria se construiria
embasada, ainda, pela interacdo social, destacando a importancia da comunicacdo com
outros sujeitos e reiterando a relacdo fundamental entre a linguagem e a construcdo da

memoria, em consonancia com a leitura mais recente de Candau (2013) sobre o tema:

“O Homo sapiens”, diz Changeux (2003: 14), “¢ antes de tudo uma espécie
comunicante que se define doravante pela génese, pela propagacdo e a
transmissdo de representacdes de cérebro a cérebro no seio do grupo.” O
homem sabe colocar estas representacdes sob a forma de signos, e de modo
estavel, no exterior do seu proprio cérebro. Foi evidentemente a linguagem
que, a partida, permitiu esta exteriorizagdo da memdria humana e que, por
essa razdo, deve ser considerada como a sua prépria extensdo. A humanidade,
para a maior parte da sua historia, apoiou-se na cultura oral. Eficaz, esta
extensdo de memoria era apesar de tudo limitada. Aquilo que ndo era
transmitido oralmente estava irremediavelmente perdido. O papel dos
guardides ou mestres da memoria (pessoas idosas, sacerdotes, etc.) e das suas
narrativas (das origens, das fundacdes, das genealogias: ver Zonabend, 2000)
era entdo essencial para a continuidade das sociedades ou, pelo menos, para o
sentimento dessa continuidade, porque a transmissdo nunca era perfeitamente
fiel. (CANDAU, 2013: 66)

memorizados. Os narradores tradicionais se revelam por esse “livre-narrar”, pela escolha de determinados
temas e modos de agir de determinadas personagens, que povoam sua memoria a principio individual,
visto o carater direto do relato, mas de criagdo e circulagdo social, visto o carater da narrativa.
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A memoria que se revela pela linguagem em forma de narrativa tradicional
comunicaria, substancialmente, elementos socialmente partilhados pela forca de
sentidos atribuidos a uma voz andnima em sua esséncia, que remete ao aspecto mais
sensivel do social, visto que ndo identifica sujeitos especificos em sua criacdo e
circulagcdo, mas, ainda assim, se revela presente. A linguagem poderia ser compreendida
como o veiculo de informacdes organizadas e reveladas pela memdria, ap6s a tomada de
conhecimento, a identificacdo e a assimilacdo*® daqueles contetidos, comunicando o que
se memoriza pela forca de sentido que movimenta. Tal perspectiva é encontrada,
também, em reflexdes apresentadas pelo filésofo John Searle (2000), que problematiza
a intencionalidade presente na selecdo do que é dito, ainda que em diferentes
perspectivas de expressdo e interesses de comunicacdo™. Nesse sentido, a prépria
selecdo de determinadas narrativas e, ainda, a selecdo de elementos, que compdem um
determinado conjunto de narrativas tradicionais, se estruturaria a partir dos sentidos
sociais atribuidos aquele conteudo. A esse respeito, o critico literario e folclorista
Braulio do Nascimento (2003) destaca algumas reflexfes possiveis sobre as narrativas

tradicionais, inspirado pelas contribuicdes de Searle:

Searle (1969, 1981: 27), no estudo sobre os atos de fala, assinala que a
intencionalidade ndo é um ato gratuito, mas um comportamento intencional
que pode ocorrer na simples disposicdo dos moveis em uma sala. A
intencionalidade subjacente a semantica fabular, manifestada na estruturacéo
da expanséo, demonstra que esta ndo ocorre simplesmente para a dilatagdo do
tempo narrativo — como se pensa as vezes—, mas que resulta de um esforgo
criativo do narrador, de um trabalho consciente na escolha e disposi¢do dos
elementos constituintes. (NASCIMENTO, 2003-4: 11)

A perspectiva dos estudos de Searle sobre a linguagem contribui para refletirmos
sobre a memdria que se revela nas narrativas, distinguindo a simples emissdo de um
conjunto de palavras das complexas dindmicas sociais que envolvem a emissdo, a
compreensdo semantica e a circulacdo narrativa (remetendo a prépria estrutura do conto

popular, apresentada no capitulo anterior: anonimato autoral, regido e localidade nédo

“ Para o estudo aqui proposto considero o conto tradicional como o objeto de informacdo que se
movimenta pela meméria. Os processos de identificacdo e assimilagdo de conteidos que influenciam nos
atos mneménicos se baseiam nas reflexdes anteriormente apresentadas por Candau (2013).

% O filésofo John Searle é uma das principais referéncias contemporaneas no campo de estudos sobre
mente e linguagem. A respeito das diferentes formas de expressdo que a linguagem comunica,
diferenciando os tipos de atos de fala (ato locucionério, ato ilocuciondrio e ato perlocucionario) e suas
consequentes possibilidades de compreensdo e intencionalidade, ver a publicacdo de John Searle (2000)
“Mente, linguagem e sociedade: filosofia no mundo real”, especialmente o capitulo 6 “Como a linguagem
funciona: a fala como um tipo de acdo humana” (pags. 126 — 150).
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demarcadas, difusdo pela oralidade e centralidade na acdo das personagens). Segundo
Searle, é importante observar que emitir palavras, em uma andlise objetiva do ato, seria
a simples emissédo de sons que ndo necessariamente se transforma em linguagem
comunicativa, visto que a emissdo de sons que formam palavras fabrica sentidos
somente se passivel de compreensdo dos significados atribuidos aquele conjunto de
palavras. Por sua vez, os significados atribuidos as palavras e, por consequéncia, sua
compreensdo seriam produto dos sentidos sociais que se constroem em torno da
linguagem utilizada para a comunicagdo, a partir dos contextos em que se inserem 0S
sujeitos. A simples execucdo da linguagem ndo envolveria necessariamente sua
compreensdo: seria fundamental toda a carga simbolica coletiva para dotar de sentido as
palavras que compdem a linguagem®.

Nesse sentido, podemos articular algumas reflexdes de Searle com o conceito de
memoria em sua perspectiva social. A narrativa tradicional partilhada decorre do
conhecimento, identificacdo e assimilacdo pelo narrador, se transformando em memoria
partilhada em outras interacdes sociais. O ato narrativo surgiria dotado como ato de fala
e de intencionalidade, compreendendo que ha a selecdo de uma determinada narrativa
para partilhar — dentre outras narrativas presentes na memoria do narrador. Essa selecéo
comunica, inicialmente, elementos que o narrador tomou conhecimento em um
determinado momento de sua trajetéria, ainda que ndo tivesse identificado de onde, por
guem ou como haveria surgido aquela narrativa. Visto que, segundo Searle, a linguagem
consiste na forma como os humanos se organizam estruturando instrumentos simbolicos
que possibilitam pensar e compreender suas interacdes, a selecdo de um discurso - que

se revela an6nimo e destituido de conexdes diretas com instituices®® - revelaria

*L A importancia da semantica como aspecto fundamental da linguagem e, consequentemente, dos
processos de comunicagdo nas interages sociais, pode ser apreendida a partir da provocacdo de John
Searle em seu exercicio hipotético do “Quarto Chinés”. O autor questiona a perspectiva de Inteligéncia
Acrtificial de robds que produzem textos em chinés, visto que a simples emissdo da linguagem ndo revela
necessariamente a compreensdo do que é dito no idioma, habilitada somente por humanos que o
compreendem. A emissdo de textos em chinés realizada por um computador ndo seria suficiente para
considerar a capacidade de compreensédo do discurso, visto que a habilidade de compreensdo decorre dos
processos de socializacdo e assimilacdo de significados e sentidos que compdem a linguagem utilizada
Ezara a comunicacado entre 0s sujeitos. o . _

Searle também apresenta reflexdes significativas sobre a relagdo entre a linguagem e a capacidade de
gerar sentidos que se complexificam, podendo estruturar fatos institucionais. Nesse sentido, seria possivel
considerar a propria narrativa tradicional como uma espécie de “fala socialmente institucionalizada”,
tendo em mente a forma como se estrutura e suas principais caracteristicas apresentadas no capitulo 1.
Essa expressdao oral difere de determinados discursos religiosos institucionais, visto o carater
“espontaneo” da fala, cuja autoria ndo se define, mas se reproduz, ainda sim, por diferentes narradores. O
sentido de “espontineo” vem aqui apresentado entre as devidas aspas por sabermos que esse processo de
identificacdo com os contetidos das narrativas se desenvolve em seu ambito social, pelas interagdes entre
narrador e ouvinte, dependendo, portanto, de interagdes sociais para firmar seu sentido e se revelar na fala
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também um peso significativo na identificacdo individual, porém influenciada pelo
sentido social, com aquele conteido linguistico que se apresenta em formato de conto

tradicional.

2.2.1 Sentidos sociais e partilhas de memdrias afetivas

Vimos que, para diversos estudiosos do tema, a memoria coletiva se revela como
conceito fundamental para a compreensdao da memoria individual. Sua complexidade de
sentidos e significados foi também explorada em estudos da psic6loga social Ecléa Bosi
(1993), para quem tal memdria se apresenta além de um simples modo passivo de
recordar, uma vez que é estimulada por quem interpela o individuo em busca daquela
memoria. Para Bosi, tal memoria seria compreendida em sua “forma organizadora”,
abrindo caminhos para uma memoria que é acessada sobretudo afetivamente,
estimulando reviver experiéncias e conectando os significados e sentidos acessados por
essa memoria para a (re)construcédo da narrativa.

Nessa perspectiva, Domingues (1999) também observa que as emocdes se
apresentam como elemento fundamental na construcdo de memorias. Para o ato
narrativo, a conexao com as emocdes viabiliza a propria identificacdo com a historia,
dotando de sentido a rememoracdo de determinadas acdes e personagens, em um fluxo
de memorias que se alimentam tanto pela perspectiva da qualidade da interacdo social
na narratividade, quanto pela identificacdo do sujeito ouvinte com o0s elementos da
historia, construindo sentidos para narrar novamente o que, um dia, foi narrado por

outro individuo.

Emocdes devem ser levadas em conta quando a memdria social € discutida:
tanto no plano individual quanto no coletivo, elas emprestam sabor especifico
as nossas memorias. Como Durkheim (1994:293 e ss.) corretamente entendeu
ndo obstante sua psicologia simplista, que enfatizava apenas o aspecto das
emocOes que produzia solidariedade, a estruturagdo da vida social depende

de outros narradores. Nesse sentido, reafirma sua autoria indefinida e, ao mesmo tempo, a identificagcdo
com a narrativa por outros individuos. A “espontaneidade” ¢ revelada pelo ato de narrar, que ndo ¢
imposto, por exemplo, por discursos institucionais da Igreja, mas longe de considerarmos essa liberdade
narrativa como meramente expressdo criativa descontextualizada de processos culturais (que dotam de
sentido as narrativas tradicionais analisadas). Na perspectiva da narrativa tradicional, a capacidade de
simbolizacéo que a linguagem permite revela o peso de uma identificacdo que toca o individuo a partir da
palavra advinda de um “anonimato coletivo” e que se revela como expressdo de uma memoria construida
socialmente.
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muito das emocgdes, tanto em termos centrifugos como centripetos, juntando
e atraindo as pessoas ou as dividindo e afastando (ver Long, 1992).
Investimento e afeto sdo cruciais nesses processos. (DOMINGUES, 1999: 6-
7)

A narrativa tradicional relatada é fruto, portanto, dessa dinamica de interacfes
subjetivas: ideias estimuladas por memorias advindas de dindmicas sociais, pautadas
também por relacdes afetivas que, por sua vez, sdo estimuladas pelos momentos de
partilha das narrativas. As caracteristicas dos contos tradicionais apresentadas no
capitulo anterior (tais como anonimato autoral, localidade e data inexata) apresentam o
peso social desse tipo de memoria, que se revela pelas interages onde sdo
compartilhadas as narrativas. Nesse sentido, se percebe a assimilacdo e memorizacao
daqueles conteudos imaginados motivados, supde-se, substancialmente por seu sentido
e identificagdo com os contetdos relatados. As memorias encontradas nas narrativas
orais analisadas poderiam ser percebidas, também, enquanto “quadros tematicos” de
personagens € modos de agir vinculados a uma parte do imaginario religioso popular,
visto que analisadas a partir de determinados recortes — como 0 proposto neste estudo —
revelam um conjunto de acdes e descricdes de personagens relatadas em diferentes
localidades, datas e narradores. As narrativas se revelam, portanto, como construcoes
pautadas em distintas experiéncias sensoriais e emocionais®® (do ouvir, do sentir),
selecionadas e reveladas pelas memdrias (criadas, refutadas, misturadas) que se

dinamizam pela interacdo envolvida na partilha da narrativa.

2.3 Memoria social e “design” do conto tradicional

A memoria se revela, inicialmente, pela manifestacdo individual das lembrancas,
refletindo capacidades neurobioldgicas advindas do estado de consciéncia (SEARLE,

2000) expressadas por meio da linguagem. Todavia, 0s conteddos expressos no discurso

% A respeito da importancia da experiéncia (tanto individual, quanto coletiva) e seu impacto nas
construcdes narrativas, ver o ensaio de Walter Benjamin (2012) “O narrador”, originariamente publicado
em 1936. Benjamin reflete sobre o ato narrativo realizando uma aproximagdo metaférica do trabalho
manual, em dindmicas que tecem a fala e, consequentemente, a narrativa, com a perspectiva das maos que
tecem os fios para compor o tecido, no trabalho artesanal. Para Benjamin, o ato narrativo constituiria o
préprio ato de trocar experiéncias, significadas em narrativas concisas, aproximando o narrador de sua
audiéncia ao pautar-se em experiéncias e visdes de mundo cujos sujeitos podem se identificar.
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sdo compreendidos a partir de seu sentido semantico, na interlocugéo entre emissor e
audiéncia, sendo fundamental observar o processo social de formagdo dessas
lembrancas — problematizado pelo conceito de memdria social. A estrutura do discurso
que é objeto desse estudo, o conto tradicional, envolve uma narrativa focada na acéo de
determinadas personagens, em formato de prosa, advinda da oralidade (por se tratar de
narrativa um dia ouvida e posteriormente relatada, a seu modo), sem autoria, sem data
originaria ou localidade exata de surgimento definidas. Tais definicdes sdo aqui
retomadas, uma vez mais, motivadas pela seguinte questdo: essas caracteristicas
contribuiriam para uma espécie de “design” do conto tradicional que facilitaria a
lembranca e a expressdo de uma determinada memoria social?

Nessa perspectiva da busca pela compreensdo do que poderia ser denominado 0
“design narrativo” na historia da humanidade, a psicologa cognitivista e antropologa
Michelle Sugiyama (2005) lanca reflexdes que podem ajudar a responder, ainda que
parcialmente, a questdo acima tendo como foco de analise o conto tradicional. A
perspectiva da autora € de dialogar com a compreensdo do termo design a partir de
caracteristicas comuns a diferentes manifestacbes culturais humanas, buscando
encontrar caracteristicas funcionais e adaptativas que ajudariam a compreender a
existéncia do ato narrativo criativo e ficcional ao longo de milhares de anos na historia
da humanidade®.

Refletindo sobre a narrativa ficcional em suas mais diversas formas de expressao
(dentre elas, uma de suas expressdes mais antigas: a tradicdo oral), o foco da autora no
artigo se revela mais sobre os ganhos culturais possibilitados pela presenca da
narratividade em diferentes culturas humanas do que a variedade de conteudos e

expressdes dessas narrativas®. O que a autora observa, retomando aqui também a

* 0 artigo de Sugiyama “Reverse-Engineering Narrative: Evidence of Special Design” (“Engenharia-
Reversa Narrativa: Evidéncias de Design Especial”) compde uma série de reflexdes de pesquisadores de
diferentes campos do conhecimento na publicagdo “Literary Animal” (“Animal Literario”) organizada por
Jonathan Gottschall e David Wilson (2005). Os estudos apresentados possuem como interesse a busca por
explicacBes que ajudem a compreender a existéncia de expressdes narrativas ao longo da histéria da
humanidade, em diferentes culturas, mas com uma caracteristica em comum: todas as sociedades
humanas tém historias para partilhar e possuem a narratividade como pratica de interacdo social, em suas
mais diferentes formas de expressdo.

* Sugiyama busca compreender determinados elementos, que poderiam ser percebidos como
transculturais, significados em narrativas que revelam pedagogias socializatorias para lidar com emogGes
humanas, partilhadas em diferentes culturas, tais como o amor, a guerra e 0 medo, ou herois e monstros.
A esse respeito, € importante destacar que existem diferentes abordagens de estudo sobre a narratividade
e ainda que saibamos que diversas emocdes, tais como medo ou alegria, revelam tracos de expressao
complexificadas pela linguagem e sua comunicacdo na espécie humana (retomando aqui a perspectiva
apresentada por Searle), cabe relembrar que os sentidos atribuidos a esses sentimentos e o qué os estimula
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reflexdo de Gottschall (2012) anteriormente apresentada, € que o ato inventivo e
narrativo de partilhar historias possibilitou processos adaptativos para a humanidade
desde nossos ancestrais cacadores-coletores, apresentando estudos antropolégicos e

arqueoldgicos que evidenciam tal antiguidade narrativa.

Participating in imaginary worlds (for example, pretend play, stories,
painting) may provide certain adaptations with critical “environmental”
inputs that prepare them to perform as effectively as possible when needed.
By “unleashing our reactions to potential lives and realities” Tooby and
Cosmides argue, fiction enables us to “feel more richly and adaptively about
what we have not actually experienced. This allows us not only to understand
others’ choices and inner lives better, but to feel our way more foresightfully
to adaptively better choices ourselves.” The folklore of contemporary
foragers suggests that, indeed, narrative enables people to acquire
information, rehearse strategies, or refine skills that are instrumental in
surmounting real-life difficulties and dangers. The information contained in
narrative may be loosely divided into two categories: universal (that is,
pertaining to human nature or the human condition) and local (that is,
pertaining to location-specific physical or cultural conditions). Stories
commonly contain both kinds of information. (SUGIYAMA, 2005: 187)°°

O ato de contar e ouvir historias permitiria, portanto, experienciar - via narrativa
- vivéncias ndo necessariamente conhecidas. Ha, nessa perspectiva, uma pedagogia
socializatoria na narratividade, que estimula pela histéria partilnada em interacOes
sociais 0 conhecimento sobre modos de agir e aspectos morais, colocando em
perspectiva a prépria vivéncia do individuo ouvinte. A seguinte passagem resume
precisamente algumas caracteristicas da narrativa que contribuem como estratégia
socializatoria, fornecendo elementos para lidar com questdes humanas, por meio do

aspecto ludico possibilitado pela narrativa:

We know that storytelling is verbal and interactive: it involves an exchange
between storyteller and audience. We also know that, almost without

para virem a tona demandam uma reflexdo também localizada na compreensédo da dinamica sociocultural,
ou seja, de onde as narrativas analisadas se alimentam e circulam.

% “participar em mundos imaginarios (por exemplo, brincar de faz de conta, histérias, pintar) pode
proporcionar determinadas adaptagcBes com “estimulos ambientais” criticos que os preparam para
executar de forma tdo eficaz quanto possivel quando necessério. Por "libertar nossas reages para
potenciais vidas e realidades" Tooby e Cosmides argumentam, a ficcdo nos permite “sentir-se mais
enriquecido e adaptado sobre o0 que ndo experimentamos ainda. Isto nos permite ndo somente
compreender melhor as escolhas e vidas interiores dos outros, mas sentir 0 nosso caminho mais
cautelosamente para, adaptativamente, escolhermos melhor.” O folclore de forrageiros contemporaneos
sugere que, de fato, a narrativa permita que as pessoas adquiram informacfes, ensaiem estratégias, ou
refinem habilidades que sdo fundamentais na superacdo de dificuldades e perigos da vida real. As
informacgdes contidas na narrativa podem ser espontaneamente divididas em duas categorias: universais
(ou seja, pertencente a natureza humana ou da condicdo humana) e locais (isto é, referentes as condicfes
fisicas ou culturais de localizacdo especifica). Histdrias geralmente contém ambos os tipos de informagao.
(SUGIYAMA, 2005: 187, traducdo nossa)
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exception, characters are representations of the human psyche; furthermore,
characters give us special access to the human psyche that is not available to
us in the real world. Finally, we know that conflict is an expression of human
problems and plans for solving them, and that setting represents the specific
conditions under which those plans are executed, thwarted, accomplished, or
undone. The function of narrative, then, would appear to be the
representation of the problems humans encounter in their lives and the
constraints individuals struggle against in their efforts to solve them.
(SUGIYAMA, 2005: 186)°"

Dentre as caracteristicas destacadas pela autora como aspectos do ato narrativo
que colaborariam para sua permanéncia ao longo dos séculos, revela-se a comunicagéo
verbal - frequentemente expressa pela oralidade. Essa observacdo nos remete
novamente a importancia da interacdo social na construcdo e compreensdo da narrativa.
Segundo Sugiyama, nessa interacdo entre ouvinte e narrador sdo acionados aspectos
cognitivos similares para a compreensdo da narrativa, significando que individuos
capazes de compreender uma historia sdo tambeém capazes de narrar, assim como quem
é capaz de narrar também consegue compreender uma narrativa ouvida. Um exemplo
dessa similaridade é observado pela autora na possibilidade de uma narrativa ser
traduzida entre diferentes idiomas e comunicada para diferentes culturas, mantendo as
acOes das personagens e desdobramentos passiveis de compreenséo.

Entretanto, remetendo as reflexdes anteriormente apresentadas sobre os
processos de construcdo de memorias sociais, poderemos notar que a traducdo entre
diferentes linguas € possivel, mas ndo necessariamente revelara um imaginario social
composto pelos elementos tal como foram traduzidos, visto que dependem também de
sua memorizacdo e circulacdo da narrativa. Nessa perspectiva, podemos destacar outros
elementos que remetem as caracteristicas dos contos tradicionais e que contribuiriam
para a percepcao do que seria o “design” dessa narrativa: ¢ fundamental observar a forca
de sentido que determinados elementos da histdria ativam a depender dos contextos
sociais para se revelar na memdria daqueles que ouvem, assimilam, ressignificam a seu
modo, rememoram posteriormente e, finalmente, partilham o conto.

A respeito do sentido atribuido a narrativa tradicional, vimos anteriormente, nas

reflexdes de Candau (2013), sua importancia como caracteristica fundamental da

* “Sabemos que o ato de contar historias ¢ verbal e interativo: envolve uma troca entre narrador e
publico. Sabemos também que, quase sem excecdo, 0s personagens sao representacdes da psique humana;
além disso, os personagens nos ddo acesso especial para a psique humana que néo esta disponivel para
no6s no mundo real. Finalmente, sabemos que o conflito é uma expressdo de problemas humanos e dos
planos para resolvé-los, e essa configuracéo representa as condigdes especificas em que esses planos sao
executados, frustrados, realizados, ou desfeitos. A funcdo da narrativa, entdo, parece ser a representacdo
dos problemas humanos encontrados em suas vidas e a luta das restri¢des individuais contra seus esfor¢os
para resolvé-los.” (SUGITYAMA, 2005: 186, traduco nossa)
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memoria, contribuindo para a reflexdo sobre o “design” da narrativa ao observar que a
ressignificacdo de conteudos relatados por outros individuos, quando contados
novamente, apresentam determinadas modificagdes que sdo norteadas, sobretudo, pela
selecdo de sentido do narrador. Tais sentidos s&o, por sua vez, estimulados pelas

dindmicas socioculturais em que 0s sujeitos se encontram inseridos:

A tese retomada segundo o qual a meméria € uma reconstrucdo e nao uma
reconstituico fiel do passado esta longe de ser uma ideia nova. Sem falar dos
textos filosoficos muito antigos que vao nesse sentido, ela foi avancada a
partir de 1932, sobre bases cientificas, por Frederic Bartlett, psicélogo
experimental que prosseguiu via aberta por Ebbinghaus. A memodria,
demonstrou ele, é por um lado um processo criador, uma reconstrugdo feita a
partir de experiéncias passadas. Por exemplo, 0s sujeitos aos quais ele pedia
para contarem uma narrativa que ele Ihe havia dado a ouvir procediam a um
reajustamento da histéria numa direcdo orientada pela sua prépria
experiéncia cultural. As narrativas tornavam-se igualmente mais curtas — o
namero de elementos memorizados era limitado — e mais coerentes, sendo a
historia reinterpretada como um todo, negligenciando os pormenores. Nao
ha pois memorizacdo direta dos acontecimentos passados mas um processo
de reconstrugdo memorial que faz jogar a interpretacdo, a imaginacao, o
acrescento de novas informacfes e a selecdo de sentido pertinentes em
funcéo do contexto de evocacdo. (CANDAU, 2013: 33, grifo nosso)

Cabe retomar, ainda, que a dinamica entre narrador e audiéncia revela uma
espécie de “jogo de ajustes” entre expectativas e interesses narrativos, conforme
apresentado no capitulo anterior. Podemos compreender a memorizacdo que advém
dessa interacdo social também em sua perspectiva de qualidade das relacGes
estabelecidas: nesse jogo entre narrador e ouvinte, a afinidade com os contetdos
narrados e com o narrador alimentam a propria identificacdo e disseminacdo da
narrativa, em uma memorizacdo que se constroi, conforme vimos neste capitulo,
também afetivamente. As experiéncias de sentido possibilitadas pela conexdo em
dinamicas de interacdo social sdo, portanto, imprescindiveis para a compreensao das

memorias sociais reveladas nas narrativas partilhadas.

[...]) De facto, nenhum antrop6logo pode contestar a vontade dos grupos
humanos de elaborar uma memoria comum, uma memoria partilhada cuja
ideia é muito antiga. Os mitos, as lendas, as crencas, as diferentes religides
sdo construgdes memoriais coletivas. Assim, pelo mito, os membros de uma
dada sociedade procuram veicular uma imagem do seu passado de acordo
com a sua proépria representacdo daquilo que eles séo, o que € completamente
explicito nos mitos de origem. O conteldo da narrativa serd objeto de uma
regulagio memorial coletiva que dependera, tal como a recordacdo
individual, do contexto social e dos jogos do momento da narragao.
(CANDAU, 2013: 91)
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Por fim, outro aspecto que contribui para a memdria narrativa do conto
tradicional remete a sua estrutura que possui como centro da histéria a acdo das
personagens. Observamos, portanto, que essa memoria ndo é construida a partir de
cenarios detalhadamente descritos ou de palavras especificas encadeadas em versos,
compondo a historia. Ao se constituir como narrativa em prosa livre, geralmente curta e
com o foco na acdo das personagens, a memoria se revela como reflexo da assimilagdo
dessas personagens e seus modos de agir frente a diferentes situacdes.

A estrutura em prosa livre e sua assimilacdo refletida na meméria narrativa
remetem também as reflexdes de Searle (2000), principalmente a no¢do de compreensao
da linguagem, em seu sentido semantico. Nessa perspectiva, a memdria seria resultado
da compreensdo e assimilagdo de um determinado contedo que ndo necessariamente
remete a forma exata como o emissor inicial transmitiu a mensagem, mas sim a
identificacdo e compreensdo que dota de sentido a narrativa memorizada. No conto
tradicional o suporte de memorizacdo se revela na acdo das personagens, com a
liberdade de narrar cenarios e outros elementos. Nessa perspectiva, visto que o conto
possui como foco a acdo, geraria identificacdo sobretudo pelo sentido que aquelas
personagens e seu modo de agir inspiram.

As caracteristicas aqui descritas dos contos tradicionais e a qualidade social que
envolvem oferecem possibilidades de um caminho tedrico para considerarmos 0 peso
das dindmicas historico-culturais que estimulam e, também, rejeitam determinadas
memorias narrativas. Parte-se, portanto, do pressuposto que determinadas personagens e
modos de agir reverberam em memorias por possuirem afinidade de sentido com
dindmicas sociais reais. Tais dindmicas apresentariam um “estoque de significados”,
alimentando determinados conteudos que surgem frequentemente nas coletaneas
analisadas. A perspectiva que norteara a compreensao dos contos neste estudo envolvera
a identificacdo, principalmente, de tematicas e acBes que se apresentam mais
frequentemente: as “invariantes tematicas” das narrativas analisadas, a partir dos
conceitos utilizados para leitura dessas narrativas que serdo apresentados no capitulo de
analise dos contos tradicionais.

Para aléem de uma andlise que contempla memérias narrativas sobre personagens
sagradas e afins ao mundo religioso catdlico, o interesse sera de desvelar o imaginario
acerca dessas personagens e modos de agir, que conectam e evidenciam a presenca do
pano de fundo social na memdria narrativa revelada. O conceito de imaginario

possibilitard abordarmos as narrativas enquanto expressdes que evidenciam processos
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de enfrentamentos simbdlicos na “arena social” de sentidos, dinamizada desde os jogos
de ajustes entre narradores e audiéncia (permeada por diferentes geracGes), até a
absorcdo ou rejeicdo de discursos institucionais afins a tematica analisada

(problematizando as relagdes de poder e dominagdo que pautam esses meios).

2.4 Da memoria narrativa a expressao de imaginarios

Vimos que os contos tradicionais consistem em narrativas memorizadas, que
refletem processos sociais de lembrancas (e esquecimentos), problematizados aqui pela
perspectiva da memaria social e seus desdobramentos: a compreensao e assimilacdo de
determinados conteudos seria ancorada no sentido identificado pelos narradores,
estimulando a lembranca e a partilha da narrativa. Essas narrativas tradicionais possuem
como matéria-prima o elemento imaginado, que se difunde sem autoria identificada e
por meio da memdria daqueles que ndo precisam conhecer a fonte de origem de uma
historia para se sentirem estimulados a relata-la. N&o se trata, portanto, da expressédo de
uma memoria univoca e fixa, mas de memoria social que se constitui na complexidade
das relacbes sociais e seus processos de construcdo de sentidos. Os elementos
imaginados que constituem a narrativa memorizada e traditada revelariam, portanto, um
conjunto de representacGes que compdem o imaginario social (LEGROS et al, 2007)
acerca das personagens, modos de agir e desfechos da historia, conectando passado ao
presente pelo ato narrativo.

Segundo Domingues (1999), as memorias que se referem aos processos
vivenciados socialmente sdo construidas a partir de relacdes complexas entre estruturas
sociais e vivéncias biograficas. Se, por um lado, a memoria se revela frequentemente a
partir da narrativa de individuos, por outro cabe observar que essa narrativa nao se

estabelece de forma isolada, conforme vimos anteriormente:

A memoria social é responsavel pela estruturagdo dos sistemas sociais, ou
seja, pelo estabelecimento e manutencdo de padrdes interativos e
institucionais, subjazendo também a operacOes técnicas e cientificas. Ela
inclui reminiscéncias, atitudes e sentimentos, regras sociais e normas,
padrbes cognitivos, o conhecimento cientifico e tecnoldgico, assumindo
formas ideais e materiais que se encontram concretamente imbricadas e que
podem ser separadas apenas analiticamente. A memdria social prové os
padrBes para a estruturacdo do "imaginario"”, isto é, para a dimensdo
expressiva, cognitiva e normativa da vida social, para o desenvolvimento das
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relacdes sociais e para o intercambio material dos sistemas sociais com a
natureza. Ela fornece também os padrbes para a estruturacdo de sua
dimensdo espaco-temporal, sua configuracdo (coesdo mais demarcacdo) e
ritmos (de reproducdo e mudanca) (Domingues, 1995a, cap. 8). A
recursividade da vida social depende dela. (DOMINGUES, 1999: 4, grifo
NOSS0o)

A observacdo de Domingues sobre a relacdo entre memoria social e imaginario
abre espaco para outras reflexdes importantes. Ao constituir um conjunto complexo de
expressdes sobre o mundo, a memdria se revela enquanto processo possibilitado tanto
pela capacidade individual de rememorar aspectos de vivéncias do passado, quanto
pelas dindmicas sociais em que se inserem 0s sujeitos e dotam de significado as
interagBes, compondo essa matéria subjetiva — a memoria social — que se desdobra na
construcdo e expressdo de imaginarios sociais. A memoria social revela, portanto,
aspectos diretamente ancorados nas subjetividades dos sujeitos (tal como ocorre com
aquele que narra um conto tradicional e possibilita 0 acesso de outros individuos ao
contetdo narrado), mas que necessariamente sdo mediados pelas relagdes sociais que se
estabelecem, seja no processo de comunicacdo e partilha, seja na absor¢do e
identificacdo com os conteudos.

Os conteudos da narrativa tradicional que flertam com a imaginacdo e o
fantasioso — mas suponhamos que comunicam tambem elementos afins as dindmicas
sociais reais - levantam importantes reflexdes tedricas acerca do imaginario popular,
fundamentais para a compreensdo do objeto de estudo proposto nesta tese. A psicéloga
e estudiosa do imaginario social brasileiro Monique Augras (2009) realiza uma breve
releitura dos tedricos do imaginario® inspirada pela perspectiva da imaginacéo
alimentada pela realidade que, por sua vez, também se alimentaria da imaginacéo,

criando esse fluxo de onde se revela o denominado imaginario social. Nesse sentido,

%8 Para o conceito de imaginario em diferentes perspectivas tedricas sugiro a leitura do ensaio de Monique
Augras (2009) denominado “Mil janelas: teéricos do imaginario”, onde a autora apresenta a abordagem
do conceito por Jean-Paul Sartre, Jacques Lacan, Gaston Bachelard, Gilbert Durand e Cornelius
Castoriadis. Outra leitura recomendada, a publicacdo “Sociologia do Imaginario” organizada por Patrick
Legros, Frédéric Monneyron, Jean-Bruno Renard e Patrick Tacussel (2007), apresenta revisfes tedricas
adensadas do conceito com enfoque no campo de estudos sociolGgicos, buscando abordar aspectos
subjetivos da producéo social. A revisdo realizada por esses autores revela diferentes abordagens do tema,
mas que possuem em comum a perspectiva do imaginario enquanto um mundo de contetdos subjetivos
que possibilita acessar modos de compreender, agir e sentir o0 mundo social (principalmente para os
tedricos contemporaneos abertos a leitura do imaginario como complemento ou significante, e nédo
antitese, do real).
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consideramos 0 imaginario ndo enquanto antitese do real, mas como significante afim as

dinamicas culturais reais®°.

Aqui se trata basicamente do imaginario social, reservatorio inesgotavel de
representacdes, ativadas e cristalizadas em cada momento histérico. E uma
construcdo coletiva, gerada por determinada sociedade. [...]) O imaginario,
entendido sob esse prisma, ndo é fuga da realidade. Faz parte dela, quanto
mais que a realidade social é também uma construgdo. O estudo sistematico
das producbes do imaginario efetivo propicia 0 acesso a aspectos mais
profundos dessa realidade, disfarcados pela roupagem colorida do fantastico.
(AUGRAS, 2009: 9 -10)

Em uma leitura similar do conceito, Laplantine e Trindade (1996) consideram o
imaginario como expressao simbdlica que faz parte do campo de representacfes e se
apoia na percepcao do real, porém revelando outras formas de absorver e comunicar
essa perspectiva. Assim como a memdria social, 0 imaginario se pauta na realidade, mas
ndo consiste em uma espécie de espelho reprodutor ou simples transposicao de imagens.
O que se manifesta pelo imaginario revelaria, portanto, expressées que comunicam
significacbes simbdlicas de uma realidade exterior percebida, assimilada e

ressignificada socialmente:

Imagens sdo construcBes baseadas nas informacgdes obtidas pelas
experiéncias visuais anteriores. NOs produzimos imagens porque as
informacdes envolvidas em nosso pensamento sdo sempre de natureza
perceptiva. Imagens ndo sdo coisas concretas, mas sao criadas como parte do
ato de pensar. Assim a imagem que temos de um objeto ndo é o proprio
objeto, mas uma faceta do que n6s sabemos sobre esse objeto externo [...]).
Tanto a imagem como o simbolo constituem representacbes. Essas ndo
significam substituicbes puras dos objetos apresentados na percepcdo, mas
s8o, antes, reapresentacdes, ou seja, a apresentacdo do objeto percebido de
outra forma, atribuindo-lhe significados diferentes, mas sempre limitados
pelo préprio objeto que é dado a perceber. E necessario examinar a natureza
mesma da relagdo social na qual a representagdo, como imagem ou simbolo,
ird atuar. (LAPLANTINE; TRINDADE, 1996: 2 - 4)

Nessa perspectiva, o estudo do contexto cultural que alimenta o imaginario se

revela significativo para compreender seus elementos constitutivos. Seguindo a

% E importante observar que para alguns estudiosos do imaginario o proprio conceito de realidade é
passivel de reflexdo sobre sua construcdo (Augras, 2009). Se, por um lado, o imagindrio se constitui como
elemento substancialmente criativo e inventivo que se estabelece pelo social, por outro, é possivel
observar que a forma como percebemos e absorvemos a realidade também se compde por significantes
sociais que permeiam a leitura dessa realidade. Diferentemente do questionamento da existéncia do real
em si, a reflexdo sobre o conceito de realidade foca nas possibilidades em suas formas de compreensao,
considerando aspectos sociais e biograficos dos sujeitos para sua assimilacdo. Nessa perspectiva, somente
seria possivel absorver o real a partir das ferramentas de linguagem e compreensdo possibilitadas para
tanto: compreendemos o que € passivel de categorizacdo e entendimento, observando que a constituicdo
das categorias de leitura do real se constroem, também, pela via do imaginario.
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dindmica que ocorre com a memoria social revelada em narrativas tradicionais, o
imaginario que se compde a partir dessa memoria € formado pelos sentidos e estimulos
sociais para a lembranga de determinados elementos. Parte-se do pressuposto tedrico
que existiriam afinidades identificaveis entre dindmicas sociais, juntamente com seus
reflexos na subjetividade social, e o imaginario revelado nas narrativas. As narrativas
tradicionais em formato de conto seriam, nesse sentido, afins as mentalidades que se
expressam pelas personagens para descrever agoes e formas de estar no mundo que, néo
destituidas de sentido, aparecem nesse imaginario social. O desafio deste estudo aqui
proposto é de articular o conjunto de contos selecionados e o imaginario® ali expresso,
de modo a compreender a qualidade das dinamicas de interagdo com as divindades; dos
sentidos de salvacdo; dos modos de lidar com a morte, dentre outros elementos que
possam contribuir nessa busca pela identificacdo de afinidades entre o imaginario dos
contos e a base cultural que forma a dindmica religiosa colonizadora na sociedade
brasileira.

A abordagem do imaginario religioso que se revela pelas narrativas possibilita,
ainda, considerarmos um duplo sentido do simbolico ali expresso: 1) o tipo de narrativa
- 0 conto tradicional - que consiste substancialmente em histdrias imaginadas e cujo
aspecto ludico e pedagdgico para lidar com questdes humanas foi apresentado no
capitulo anterior; 2) a temética analisada nesse estudo — 0s contos com personagens
sagradas e afins ao campo religioso catélico - que, em uma perspectiva socioldgica da
religido como campo de estudos, compdem também o espaco do imagético, ou seja,
consistem em criagdo e mecanismo de expressdao humana que possibilitam formas de
lidar com o mundo. A respeito da relacdo entre religido e imaginério, Patrick Legros,
Frédéric Monneyron, Jean-Bruno Renard e Patrick Tacussel (2007) expressam esse
“duplo-simbolico” se referindo ao didlogo que ambas as expressdes simbolicas

estabelecem com a dindmica social:

% Ainda que para alguns contadores os contos com as personagens religiosas revelem algo de real, no
sentido de credulidade, o que chama a atencéo para a andlise aqui proposta é a presenca de determinadas
representacdes de comportamentos, interpretagbes de situacdes e expressdes de moralidades, que
ultrapassam autoria, lugares e datas e se revelam no imaginério estudado. Nesse sentido, as afinidades
com processos culturais serdo observadas em consonadncia com os contelldos morais captados nessas
narrativas, situando o estudo numa perspectiva compreensiva, pouco interessada em questionar a
“veracidade” da narrativa, e sim focada em compreender significados e significantes afins ao conjunto de
representacdes que elas comunicam. Essa observacdo se faz necessaria ao compreender que, no campo de
estudos da Literatura Oral (SIMONSEN, 1987), os contos tradicionais sdo diferenciados das lendas na
medida em que se observa a crenga do narrador sobre a historia narrada (se o narrador testemunha
diretamente a presenca de Jesus e S8o Pedro como andarilhos, por exemplo). Neste estudo tal
diferenciacdo ndo serd objeto de analise, tendo em vista o interesse no contetdo da narrativa enquanto
constituinte do imaginario sobre as personagens analisadas.
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Para Bastide, a religido pode ser definida, sob um ponto de vista
antropoldgico, como a atividade do homem criando e manipulando os
simbolos do sagrado (1970, p. 65-69). Em qualquer sociedade, como
mostrou, claramente, Durkheim (1912), as representagBes (crencas), as
narrativas (mitos), 0s comportamentos, 0s objetos, os tempos e os lugares
(ritos) sdo extraidos do mundo profano para serem promovidos ao lugar de
coisas transcendentais, sobrenaturais, ou seja, sagradas. Essa definicdo
permite dar conta ndo apenas de toda religido constituida, mas, inclusive, das
religies sem deus, como a budista, e, igualmente, o “religioso fora da
religido”, como as religiosidades seculares. A religido é, portanto, um tipo
particular de atividade simbolica, que consiste, de maneira geral, a dar
sentido aos elementos ja significantes. O sentido adicionado corresponde,
aqui, a uma transcendéncia. De um ponto de vista sociologico, como sublinha
Willaime (1995), a religido é, simultaneamente, uma atividade social de
comunicacdo simbdlica regular, pelos ritos e as crengas, a fundacdo e a
transmissdo de um poder carismatico, ou seja, de uma autoridade
socialmente legitimada para manifestar o sagrado. Religido e imaginéario, por
terem em comum uma caracteristica fundamental — a atividade simbolica —,
sdo dois dominios que se aproximaram, assimilando-se mutuamente.
(LEGROS et al, 2007: 217 — 218, grifo do autor)

Tanto a narrativa em formato de conto, quanto a expresséo religiosa que ali é
partilhada, s&o compreendidas como elementos simbdlicos e imaginados, porém afins a
perspectivas reais que se desdobram em modos de agir, ver e sentir o mundo®. O conto
tradicional poderia, portanto, ser uma forma de expressar, por meio da memdria
partilhada, impressdes e sensagdes permeadas por uma espécie de “pedagogia do
extraordinario”: ao lidar com personagens imaginadas, faz uso do elemento ludico e
pedagdgico da narrativa para comunicar angustias, problemas e variadas percepc¢des

sobre questdes humanas, por meio do incomum e imaginado®.

Se existe um género literario, e mais geralmente artistico, que possa ser
qualificado de maravilhoso (literalmente, aquilo que nos torna maravilhados),

81 A respeito da religido como l6cus de producio de potentes imaginérios sociais, Laplantine e Trindade
relembram uma famosa definicdo do fildsofo e também estudioso da memdria social, Henri Bergson
sobre a humanidade e sua relagdo com o imaginario religioso: “Através do imaginario, 0 homem, como
define H. Bergson, "é uma maquina de fabricar deuses". A isso acrescentamos que 0 homem em si
mesmo é fantastico, a medida que manifesta a faculdade humana de transcender o humano.
[..])Utilizando como matéria-prima essas representacdes simbolicas, os homens constréem no processo
do imaginario os deuses consubstancializados, que passam a existir no cotidiano de suas experiéncias
sociais. Assim, partindo do real, os deuses transformam-se e reestruturam a realidade social. [...])A
construcdo da divindade é realizada no imaginario coletivo. Este imaginério caracteriza-se por uma
criacdo limitada e definida pelo sistema religioso e social. A medida que s&o colocados para a sociedade
novos fendmenos e problemas, criam-se novos deuses ou reinterpretam-se as divindades tradicionais. As
criacbes de novos deuses sdo feitas pelas relagBes entre as tradi¢des religiosas e socioculturais e a
reinterpretagéo dessas tradigdes.” (LAPLANTINE, TRINDADE, 1996: 12-13)

62 Tal expressdo dos anseios humanos é também observada por Legros na definicdo de uma sociologia do
imagindrio: “Para a sociologia do imagindrio, os seres fantdsticos, sejam objetos de crenca ou temas
literérios, ndo sdo apenas um suporte de projecBes psicolégicas, mas simbolizam também traumas
coletivos e historicos, que o discurso racional ¢ incapaz de exprimir.” (LEGROS et al, 2007)
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ele pode ser localizado: — Seja nas sociedades tradicionais (ou nas camadas
tradicionais da nossa sociedade) que inventaram o que se chama de contos
populares — que apresentam rainhas e reis, fadas, coelhos brancos,
demdnios, duendes e dragbes em florestas ou castelos; — Seja nas sociedades
contemporaneas sob a forma de um mundo ao contrério, quer dizer, do
contrario daquilo que vivemos, no que é preciso chamar, por falta de uma
expressao melhor, de realidade. O maravilhoso é a face noturna da existéncia,
é 0 universo do sonho e da magia que procedam ambos a transformacoes e
metamorfoses (a alquimia das coisas e dos seres) que seriam absolutamente
impossiveis na vida cotidiana. (LAPLANTINE; TRINDADE, 1996: 10)

Visto que transita entre o simbolico e o “real”, a complexidade de abordagem do
conceito de imaginario frequentemente mobiliza perspectivas de diferentes campos de
estudo, estimulando interfaces entre Historia, Psicanalise, Sociologia, Antropologia,
Filosofia e outras areas afins ao conceito (AUGRAS, 2009)%%. No campo de estudos
culturais e histéricos®®, o medievalista Jacques Le Goff se destaca como um dos
principais estudiosos do tema. Na introducao de seu estudo sobre personagens presentes
no imaginario da ldade Média, Le Goff (2009) define a ideia de imaginario a partir da
concepcdo do historiador Evelyne Patlagean: como um conjunto de representacdes que
vao para alem de experiéncias vivenciadas e suas percepcdes deduzidas a partir dessas
experiéncias. Se trata desse limite variavel entre real e imaginario, no que, poderiamos
dizer, estaria a ideia de uma ordem de sentidos, de conteudos subjetivos que nao
necessariamente possuem fundamentacdo factual imediata, mas que denotam
significados para a imaginagdo sobre 0 mundo em que vivemos e que, de outras formas,

sentimos e expressamos. O imaginario é imaginado, mas nem por isso irreal:

% Principalmente ap6s a segunda metade do século XX, o imaginario é conceituado de modo a
problematizar processos sociais e seus reflexos subjetivos que por essa expressdo se revelam: “O ano de
1960 marca o inicio de uma forte corrente de interesse pelo imaginario com o surgimento da obra de
Durand (1960). Naturalmente, este grupo nominal vai cobrir acep¢des fortemente diferentes segundo os
autores: uma instancia psiquica em Lacan, uma dimensdo da criatividade humana em Caillois, uma
mentalidade coletiva entre os historiadores.” (LEGROS et al, 2007: 258)

% A respeito do papel dos historiadores na formulagdo do conceito de imaginario, cabe observar que a
perspectiva essencialmente social desse conceito vem agregar na constru¢cdo de uma abordagem
sociolégica do tema — um ponto de vista sobre o social que transcende objetos especificos de estudo
(como ocorre, por exemplo, com a sociologia da religido, que foca no objeto para se constituir como
disciplina especializada) para se revelar “transversalmente”, conforme observa Legros: Os historiadores
tiveram um papel importante na legitimacdo da nocdo de imaginério nas ciéncias humanas (Duby, 1978;
Le Goff, 1985; Cazenave, 1986; Boia, 1998). Em L imaginaire medieval, Le Goff ja se perguntava: “Por
que [...] um novo dominio da historia, aquele do imaginario?”. Perseguia, assim, um questionamento do
fim dos anos 1970 (Patlagean, 1978). As respostas que ele dava podem ser repensadas, agora, para
assentar a necessidade de uma sociologia do imaginario, ja que a vida dos homens e das sociedades &,
constantemente, submetida aos impulsos imaginérios, as imagens encarnadas nas artes (pictoriais,
cinematograficas etc.) e nas construcdes mentais coletivas e individuais. O imagindrio, assim, diz respeito
a uma civilizagdo: circula através da historia, das culturas e dos grupos sociais.” (LEGROS et al, 2007: 9
-10)
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[...]) entre histéria e lenda, entre realidade e imaginacdo, o imaginario
medieval constroi um mundo misto que constitui o tecido da realidade cuja
origem se encontra na irrealidade dos seres que seduzem a imaginagdo dos
homens e mulheres da Idade Média. (LE GOFF, 2009: 17).

Evelyne Patlagean tem razao ao dizer que o imaginario reine um conjunto de
representacdes, mas este vocabulo bastante amplo engloba toda tradugdo
mental de uma realidade exterior que é percebida. “O imaginario faz parte do
campo da representacdo, mas ele ocupa neste Ultimo a parte da traducéo nao
reprodutora, ndo simplesmente transporta em imagens do intelecto, mas
criadora, poética no sentido etimoldgico do termo. ” O imaginario transborda
o territério da representacéo e € levado adiante pela fantasia, no sentido forte
da palavra. O imaginario constroi e alimenta lendas e mitos. (Ibidem: 12)

O imaginério e sua relacdo com a realidade constituiria, portanto, uma imbricada
tessitura subjetiva do social, viabilizando processos complexos para criar, fantasiar e, na
perspectiva do objeto de analise deste estudo — o conto tradicional -, transmutar
personagens e acGes conforme sentidos sociais se revelam. Esse conceito passa a ser
abarcado a partir de um olhar que busca compreender possiveis dindmicas historicas
afins aos fluxos do imaginério, considerando tanto seu poder criador, quanto reprodutor
de sentidos expressos em narrativas sociais — que podem se revelar desde expressdes
narrativas orais até imagens e narrativas audiovisuais (LEGROS et al, 2007). Tendo o
imaginario como conceito que viabiliza a problematizacdo sociolégica dos contos
tradicionais (em complemento ao conceito de memoria social), 0os contos se revelam
como objeto significativo de analise por possuirem tracos de sentidos sociais que se
revelam anteriores aos narradores e ndo se expressam pelo estimulo direto ou
obrigatoriedade de discursos advindos de instituicfes oficiais. A reflexdo que conjuga
dinamicas sociais com as tematicas dos contos analisadas reafirma, assim, a ideia de que
0 ambiente social se constitui como espaco de referéncia para divagacdes, criacfes e

partilhas de imaginarios.

2.4.1 Perspectivas sociologicas do imaginario

O esforco em problematizar uma Sociologia do Imaginario enquanto conceito
transversal (possibilitando abordar o imaginario em relacdo a diversas problematicas

socioldgicas), € apresentado por Legros (et al, 2007) desde os autores classicos da
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Sociologia®™, considerando 0 uso desse conceito ainda que ndo diretamente nomeado
como imaginario. Segundo 0s autores, as ideias e simbolos possuem, desde a formacéao
desse campo de conhecimento, peso fundamental na dindmica de interacdo entre
sujeitos no campo social. E, ainda, possibilitam o0 acesso aos contetdos subjetivos que
ajudam a compreender motivacgdes para modos de pensar e agir, compondo a imbricada
relacdo entre simbdlico e real. Nessa perspectiva, a expressdo religiosa também pode ser
compreendida como expressdo subjetiva que revela imaginarios afins a diferentes
problematicas sociais: a alienacdo como reflexo de estruturas sociais e relagdes de
producdo material em Marx e Engels; a sociedade como “comunidade de ideias” e a
“ordem moral” gerada pelo sentido do sagrado social em Durkheim; a “servidao salutar”
e a geracdo de sentido interior e esperanca em Tocqueville; a ideagdo social e o
exercicio metodologico dos tipos ideais afins a processos sociohistoricos que revelam
dinamicas de dominacdo em Weber. O sentido simbélico que se revela pelo sagrado®®
diria respeito, portanto, a um sentido propriamente social, que se constroi pela afinidade
entre discursos, ritos e crengas.

O imaginario surge, ainda, como uma perspectiva que contempla reflexdes sobre
cargas simbdlicas construidas e partilhadas socialmente, possibilitando processos de
compreensdo do outro, de uma espécie de empatia que contribui - pela conexao de
sentidos partilhados — para o fluxo das dinamicas sociais. Segundo Legros (et al, 2007),
a empatia seria abordada por Max Weber pela a ideia de “imaginacdo empatica”, a
partir dos contetidos subjetivos que auxiliam no processo de identificacdo com o outro e

sua trajetdria, mesmo que ndo tenhamos vivenciado a mesma situacao:

% Uma leitura mais detalhada das perspectivas de imaginario dentre os classicos da Sociologia, passando
por Marx e Engels, Tocqueville, Le Bon e Tarde, Pareto, Durkheim, Weber e Simmel, pode ser
encontrada no Capitulo 1 da publica¢do Sociologia do Imaginério, denominado O imagindrio entre 0s
fundadores da Sociologia (LEGROS et al, 2007: 28 — 69).

% | egros (et al, 2007) observam, ainda, que o sagrado passa a ser refletido como elemento fundamental
do social por outros estudiosos franceses contemporaneos, como Bataille e Caillois, fundadores do
Colégio de Sociologia: “Os membros do Colégio de Sociologia ndo recuam diante de qualquer
dificuldade inerente a uma teoria global da sociedade. Eles concordam, unanimemente, em considerar que
o0 sagrado é o fundamento absoluto da vida social. Nenhum grupo de individuos pode, de fato, segundo
eles, achar sua substincia sobre a base Unica das interagBes sociais reciprocas comandadas por
imperativos materiais e sua traducdo sobre o plano da ideologia secular. O conceito de sobressocializacao
¢ dado para evocar uma tendéncia natural de toda a comunidade a sacralizar o mais possivel, a fim de
aumentar sua grandeza e sustentar, eficazmente, sua acdo e seus projetos. A religido é o motor desta
dinamica “societal” an6nima; ela se impde como uma forca de agregacdo e de comunhdo, expressdo em
ato do sagrado, inominavel, ja que ele toca nos limites do que é humanamente concebivel, e, desta forma,
operativo, porque domina os fatores de dispersdo social e torna indissoltvel a coletividade (Hollier, 1979,
p.83). [...]) Para Bataille, a pesquisa deve, agora, apreender o centro sagrado, especifico, segundo ele, da
dimensdo comunal da existéncia humana organizada. Ele atribui a sociologia sagrada “o estudo nao
apenas das institui¢des religiosas, mas do conjunto do movimento comunal da sociedade” (ibid., p.
140).”(LEGROS et al, 2007: 88 —89)
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Os primeiros marcos de um uso menos reservado de empatia séo langados.
Weber atribuira a essa possibilidade de “reviver” as rela¢des afetivas de uma
experiéncia estranha uma evidéncia mais clara suscetivel de apoiar a
compreensdo. Nessa perspectiva, ele observa como a imaginagédo empatica
supde uma certa proximidade mental com um evento ou uma atividade
mesmo distantes ou excepcionais, sem 0 que estes permaneceriam
inacessiveis e ndo-estimaveis (1971, p.5). (LEGROS et al, 2007: 28 -29)

A sensibilidade para o imaginario se revelaria, também por Weber, em suas
reflexdes sobre carisma e comunidade emocional - fundamental para a reflexdo do

socidlogo alemdo sobre motivacdes para a acéo estranhas a ldgica prépria da Economia:

A fonte da dominacdo carisméatica é obtida por meio de uma qualidade
extraordindria, de origem magica, apegada a um individuo. Habituado por
uma forca misteriosa ou detentor de uma poténcia sobrenatural, inacessivel
aos seus semelhantes, esse individuo aparece aos olhos deles como um deus
OuU seu emissario; por consequéncia, ele se impde em proveito das
circunstincias como um guia e um “chefe” (Fuhrer). O socidlogo julga
irrisério procurar estabelecer em que medida uma pretensdo tdo exagerada
responde a alguns critérios "objetivos”, quer sejam intelectuais, éticos e
estéticos. SO importa, de fato, a consideracdo daqueles, os adeptos
(Anhanger), que sucumbem, sem reserva, a vontade deste instrumento
humano da providéncia. E inGtil procurar uma habil manipulacio das
consciéncias. De fato, a confianca na pessoa enviada pelo destino ndo é o
fundamento da legitimidade, ela &, antes, um dever, uma veneracao,
psicologicamente ditada pelo entusiasmo e pela necessidade coletiva de
esperar. (Legros et al, 2007: 66)

O interesse sobre a tematica da dominagdo que marca a trajetoria intelectual de
Weber apresentaria, segundo Legros (et al, 2007), afinidade com a perspectiva do
imaginario por abordar as motivacdes para a acdo social a partir da observacdo tambem
das subjetividades sociais, a exemplo da ideia de comunidade emocional. Ao
compreender que existem diferentes esferas sociais, afins a diversas motivacGes para a
acdo — que fogem da logica racional motivada por meios e fins e se deslocam de uma
leitura objetivista e monocausal —, os significantes ideacionais produzidos socialmente
tomam um novo espaco e olhar na teoria sociologica classica. Nessa perspectiva, a
propria religido passa a configurar dentre as varias esferas sociais passiveis de
influéncia e geracdo de significado para o agir social, partindo de conteldos
“imaginados socialmente” para revelar elementos afins a processos histdricos reais
(WEBER, 1982).
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Visto que, desde seus fundadores tedricos, a Sociologia encontra-se permeada
pelo imaginario - ainda que ndo tematizado nesses termos - Legros (et al, 2007) buscam
apresentar caracteristicas de uma Sociologia do Imaginario que possibilitaria
compreender as possibilidades desse campo de saberes:

1) uma funcdo antropofisiologica: a necessidade do devaneio; 2) uma funcéo
de regulagdo humana diante da incompreensibilidade (a morte, por exemplo):
operando como intermediaria do mito, do rito, do sonho ou, ainda, da ciéncia;
3) uma funcéo de criatividade social e individual: representando os principais
mecanismos da criagdo e oferecendo uma abertura epistemolégica
(relativizando a percepcdo do real); 4) e uma funcdo de comunhdo social:
favorecendo, principalmente pelo mimetismo, os ideais-tipo, os sistemas de
representacdo, a memdria coletiva. (LEGROS et al, 2007: 12)

Tais elementos elencados sdo tambem encontrados na producdo de estudiosos
contemporaneos que ndo apenas conceituam diretamente 0 imaginario enguanto
categoria de compreensdo do social, mas também realizam a aproximacdo desse
conceito com a perspectiva da memoria social. Conforme vimos, assim como a
memoria social, 0o imaginario se constitui ancorado em necessidades reais. Segundo
Legros, um dos fundadores dos estudos sobre o imaginario, Gilbert Durand, se

aproxima de Halbwachs ao afirmar que:

“ndo ha ideia sem imagens” (1984, p. 281) e que uma e outra ndo se remetem
a duas facetas, o social ou o individual, de nossos estados de consciéncias.
Ele sublinhava que elas designam duas modalidades a partir das quais a
sociedade considera, ao mesmo tempo, os objetos idénticos para fixar seu
lugar em uma quantidade de nocdes, mas igualmente na sua vida e na sua
historia. Sua conclusdo era a de que “uma sociedade s6 pode viver se as
institui¢des repousam sobre fortes crencas coletivas” (ibid., p. 294), de
maneira que as mais antigas ndo sdo jamais abandonadas se a sociedade nédo
tem certeza de encontrar outras.

Para Durand, assim como para outro tedrico fundamental do conceito, Cornelius
Castoriadis, o imaginario possibilita acessar elementos ideacionais que fundamentam o
processo sociohistorico de formacao das instituicdes sociais. Castoriadis avanga com a
perspectiva do conceito, revelando que, dentre seus varios matizes, o imaginario
apresenta também uma faceta criadora da sociedade (LEGROS et al, 2007; AUGRAS,
2009):

Seu ponto de partida é o seguinte: “Tudo o que se apresenta a Nn6s, N0 mundo
sOcio-historico, estd indissociavelmente tecido no simbdlico” (1999a, p. 174).
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Mesmo que as instituicbes ndo se reduzam a esse fendbmeno, elas ndo podem
existir sem ele, cada uma delas constituindo sua prépria rede simbolica de
segundo grau; a justica, a escola, a empresa, o hospital se caracterizam por
operagBes simbolicas permanentes. A um nivel global, a sociedade fabrica
seu simbolismo, que é ligado, simultaneamente, a natureza e a histdria, e faz
parte, enfim, do racional. O simbolismo sustenta a imagem do ambiente
exterior tanto quanto a visdo estruturada do conjunto da praxis humana. Essas
imagens e visdes utilizam os segmentos e modelos racionais do dado;
todavia, elas os ordenam as significacdes que, como tais, ndo remetem ao
racional (ou irracional), mas ao imagindrio. Para ele, “falar em significa¢des
imaginarias sociais quer dizer também que essas significacdes sdo
presentificadas e figuradas na e pela efetividade dos individuos, dos atos e
dos objetos que elas informam” (ibid., p. 514). Elas formam um magma que
orienta e dirige os sujeitos concretos sob apelacGes diversas: espirito, deus,
nacdo, capital, virtude, pecado. Elas sdo imaginarias por ndo se esgotarem
em suas referéncias de elementos racionais e sociais e por s se imporem
porque sdo instituidas, criadas e veiculadas por uma coletividade impessoal
e andnima. (LEGROS et al, 2007: 95 — 96, grifo nosso)

Castoriadis destaca que os significantes expressos no imaginario formam a
tessitura subjetiva do social, passiveis de orientar concretamente os modos de agir no
mundo. Nesse sentido, a propria instituicdo da sociedade determinaria 0 que possui
sentido e, consequentemente, status de realidade a partir dos elementos subjetivos que
permitem a interpretacdo daquele mundo em que vivem o0s sujeitos. Para ilustrar essa
extrapolacdo tedrica do conceito de imaginario enquanto elemento também criador do

social®’

, Castoriadis relembra o peso simbolico da bruxaria em Salém, que orientava
acoOes e visdes de mundo, tensionando crenca religiosa com a forma como a comunidade
se situava e julgava a vida dos suspeitos de bruxaria (LEGROS et al, 2007). A bruxaria
se revelava como criacdo imaginada que constituia, também, o real. O sentido social que
norteia o real seria constituido, para Castoriadis, pelo imaginario que norteia as

concepcOes de mundo:

“Por que existe alguma coisa mais que nada? ”, se interrogava Castoriadis
(19992, p.482). Sem poder responder mais explicitamente, ele afirmava que a
sociedade sé existe ao se instituir e sendo instituida, ou seja, procurando um
“sentido”. A histéria ndo é ordenada pela racionalidade, mesmo se ela for
concebida por finalidades que a dirigem; ela ndo é, portanto, “real”, mas
construida a partir de sentidos imaginarios. As concep¢des do mundo que
representam os mitos, a religido e a ciéncia oferecem ‘“alguma coisa” mais
que “nada”, dando um sentido & deriva social. (LEGROS et al, 2007: 208)

Tal perspectiva de imaginario permite considerar o conto tradicional —

observando suas tematicas narrativas mais marcantes — como formas de interpretacédo

¢ Para uma leitura adensada da teoria de Castoriadis, sugiro a tese de doutorado de Tatiana Rotolo
(2013), especialmente o capitulo 4 denominado “A descoberta da imaginagdo”, onde sdo apresentadas as
bases filoséficas do conceito e seus desdobramentos a partir da perspectiva do autor.
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social e expressdo criativa que se constroem também em torno de processos histérico-
sociais. Trata-se de um territério pouco explorado do imaginéario, mas que possibilitaria
revelar uma imbricada dindmica entre contetdos ideacionais alimentados historica e
socialmente e contetdos imaginados que compdem uma visdo ‘“encantada” por
personagens religiosas do “outro mundo”, que interagem com seres deste mundo. Cabe,
portanto, observar que as relacdes sociais ajudam a compor uma espécie de “arena de
sentidos sociais”, cujos elementos histéricos poderiam ser compreendidos como
suportes de (re)criacdo desse imaginario que se revela nas narrativas. Nesse sentido, a
interpretacdo dos contos tradicionais precisa considerar também os processos histdricos

para a devida compreensao das cargas simbolicas expressas nas narrativas:

O principal erro na interpretacdo de um conto popular reside, assim, na
recusa em considerar sua dimensdo histérica, o que faz com que ndo se
chegue a determinar a mentalidade coletiva de uma sociedade, ja que ela ndo
se apdia sobre os fundamentos particulares desta. Além disso, a interpretacédo
do conto é, frequentemente, objeto de um erro analogo: o conto é considerado
como uma histéria irreal, o que implica uma analise construida a partir da
irrealidade dos seus elementos constitutivos. E é aqui que se da o contra-
senso: nés ndo temos necessidade, obrigatoriamente, de abordar seu aspecto
real ao compreendé-lo como simbolos, ou seja, como elementos igualmente
irreais. Se a historia repousa sobre uma base ficticia, isso ndo impede que os
elementos que a constituem sejam tirados da realidade cotidiana. (LEGROS
et al, 2007: 149)

E fundamental, portanto, problematizar os discursos de formagdo que se
apresentam no estabelecimento da Igreja Catolica no Brasil e que compdem elementos
afins ao imaginario que serd analisado nas narrativas. O movimento tedrico de
abordagem do conto é aqui apresentado, portanto, em direcdo ao dialogo com
determinados processos sociais que seriam afins as memarias expressas nas narrativas

tradicionais, compondo o imaginario analisado.
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PARTE Il

Bases historico-culturais de formacao e imaginarios sociais

73



Capitulo 3

Discursos de formacéo da Igreja e da religiosidade catolica no Brasil

A memodria é portadora de uma verdade de revelacdo do sentido que
compensa largamente a sua relativa inaptiddo para estabelecer uma
verdade de adequacdo. Por essa razdo, a memoria ¢ indispensavel a
historia.

Joél Candau, Antropologia da Meméria

As dinamicas sociohistoricas de estabelecimento da Igreja e da religiosidade
catolica no Brasil sdo fundamentais para a investigacdo de tematicas e cargas simbodlicas
que se revelam afins® ao imaginario expresso pelas narrativas orais. Este capitulo
destaca estudos historiograficos selecionados e ensaios criticos que abordam o que
compreendo como as bases culturais significativas para tal reflexdo. O imaginario que
se revela nas narrativas tradicionais analisadas neste estudo contempla personagens
religiosas catolicas, visto a forte presenca de santos, Nossa Senhora e Jesus nas
narrativas, e também pertencentes de um imaginario que perpassa o religioso em
diferentes expressdes de credo, como a morte e o mal. Considerando a trajetoria
historica de colonizagdo catdlica no Brasil, € fundamental observar as caracteristicas

culturais que marcam essa trajetoria® para refletir sobre a prépria presenca de um

% O intuito desta investigaco, a partir da perspectiva weberiana da afinidade de sentidos simbélicos com
diversos campos de agdo social (WEBER, 1989), se difere da busca por causalidades diretas entre
dindmicas sociohistéricas e imaginario, reconhecendo a dificuldade em estabelecer contundentemente tais
inferéncias. Evidentemente, os processos sociais aqui apontados passam por mudancas ao longo dos
séculos, mas, em uma perspectiva que busca refletir sobre afinidades entre moralidades presentes em
bases socioculturais e imaginario popular, a abordagem tedrica dessas dindmicas sociais “de longa
durag¢do” surge como uma possibilidade de amplia¢do do olhar sobre os sentidos sociais afins as tematicas
reveladas pelas narrativas tradicionais analisadas. H4 o reconhecimento da dificuldade em apontar
causalidades diretas e, por outro lado, o reconhecimento das conexdes de sentido possiveis entre
imaginario popular e historia. Nessa perspectiva, as Partes 1 e 2 desta tese buscam apresentar reflexées
tedricas que possibilitam considerar os processos culturais também — mas ndo unicamente — como
significantes de determinadas mentalidades, atraindo sentidos afins ao imaginario revelado pelas
narrativas tradicionais.

% A respeito da importancia do periodo colonial para reflexdes sobre as narrativas do Brasil — ndo
somente no campo artistico e literdrio, mas também na historiografia — recomendo a leitura do ensaio
Molduras para o periodo colonial brasileiro: uma agenda de pesquisa, de Angélica Madeira e Mariza
Veloso (2001: 23 - 52), onde sdo resgatadas diversas reflexdes e fontes sobre o referido periodo histérico,
observando a intensa relacéo entre o estudo de préticas sociais e a constru¢do de imaginarios: “[...] Para
apreender a complexidade desses processos € preciso, ao mesmo tempo, ampliar a visao e focalizar a
trama da cultura tanto em suas estruturas mais rigidas quanto em seus meandros, seus intersticios, nas
dobras da subjetividade. E dessa matéria que se faz a cultura. A conexao entre préticas sociais e praticas
discursivas permite considerar a histéria em toda sua densidade, mediante uma multiplicidade de
narrativas e imagens que ora se inserem em tradicBes e séries irreconheciveis, ora suscitam outros
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imaginario popular que comunica elementos sobre personagens religiosas catolicas em
pleno séculos XX e XXI - revelado a partir de um discurso ndo-institucional, de autoria
ndo identificada, mas expresso no imaginério social. Ainda que as narrativas possam
expressar influéncias anteriores a propria colonizacdo do pais, é preciso observar 0s
caminhos culturais que podem apresentar afinidades com o imaginario que persiste e se
revela, seculos mais tarde, a seu modo, em narrativas tradicionais brasileiras.

Nessa perspectiva, sdo apresentadas reflexdes historiograficas que contemplam a
intima relacéo entre Igreja e Estado, principalmente durante o periodo de Padroado, cuja
duracdo se estende ao longo de mais de quatro séculos - designando ao Rei de Portugal
a conquista de territorios e “almas”-, além de importantes desdobramentos simbélicos
dessa relacdo. Considerando a importancia desse contexto histérico-social observam-se,
principalmente: a qualidade dos discursos teologicos propagados pelo clero religioso
para a populacdo — incluindo os discursos de subjugacéo e reificacdo refletidos na
conivéncia da Igreja com o sistema de escraviddo de negros traficados, que estrutura
grande parte da médo-de-obra explorada; a qualidade da intimidade entre mundo fisico e
ndo-fisico reveladas nos tipos de expressdo de crenca nas divindades do pantedo
catolico, bem como seu desdobramento em visdes de mundo fundamentalmente
heterbnomas e que alimentam conformismos sobre estados de sofrimento neste mundo.

Para a reflexdo historica aqui proposta sdo amplamente utilizadas as obras A
teologia catdlica na formacdo da sociedade colonial brasileira, de Riolando Azzi
(2004) e Historia da Igreja no Brasil (Primeira Epoca) coordenada por Eduardo
Hoornaert (1977), contemplando textos de Hoornaert, Azzi, Klaus Van Der Grijp e
Benno Brod. O estudo de Azzi possui como enfoque os discursos teologicos - oficiais e
ndo-oficiais - que marcam o periodo colonial. Amparado pela analise de documentac6es
da Igreja, manuais redigidos por intelectuais do clero, relatos de viajantes e ensaios
historico-sociais, Azzi aborda dois importantes eixos de analise sobre os discursos
religiosos fomentados na formacdo da sociedade brasileira durante o periodo colonial: a
Teologia da Cristandade, cujo discurso se estrutura por vias institucionais oficiais da
Igreja e do Estado; e a Teologia do Povo Eleito, que se desenvolve pela expressividade

da religiosidade popular. Em consonancia com a abordagem de Azzi, Eduardo

sentidos, deslocando-se, criando circuitos proprios, fluxos nos quais a linguagem e o sujeito se extraviam
e correm a deriva.” (MADEIRA; VELOSO, 2001: 26)
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Hoornaert apresenta parte de um amplo projeto’® que busca compor a historiografia
critica especializada na Igreja da América Latina. O volume dedicado ao periodo
colonial conta com as contribuigcdes de intelectuais que se dedicam a estruturar o que
denominam um “ensaio de interpretagdo a partir do povo”, com base em arquivos
institucionais, relatos de viajantes e discursos teoldgicos difundidos ao longo do
primeiro periodo histérico brasileiro. Para o objetivo deste capitulo - apresentar
elementos de ideacdo social que possuem afinidade com o imaginario revelado pelas
narrativas tradicionais-, tais estudos e suas abordagens empiricas e tedricas apresentam

relevantes contribuicdes para a perspectiva sociolégica proposta nesta tese.

3.1 Os discursos teologicos na formacéo da sociedade brasileira

A compreensdo dos discursos produzidos e reiterados pela Igreja e os reflexos
nas relacdes sociais estabelecidas na colonia sdo fundamentais para o estudo proposto
nesta tese. Nessa perspectiva, € possivel retomar algumas reflexGes anteriormente
apresentadas a partir das ideias de Searle (2000) sobre elementos que estruturam o
universo social e o poder de construgdo de significados sociais expressos em

instituicOes e dindmicas culturais legitimadas coletivamente:

O problema principal era: como pode haver uma realidade social e
institucional objetiva que seja a realidade que é apenas porgue pensamos que
é assim? A resposta € que a contribui¢do coletiva de funcdes de status, e
acima de tudo seu reconhecimento e aceitacdo continuados durante longos
periodos, pode criar e manter uma realidade de governos, dinheiro, nacdes-
estados, linguagens, propriedades privadas, universidades, partidos politicos
e milhares de outras instituices similares que podem parecer
epistemologicamente tdo objetivas quanto a geologia, como se fossem partes
tdo permanentes de nossa paisagem quanto as formacgbes rochosas.
(SEARLE, 2000: 123)

Longos periodos institucionais — tal como ocorre com o Padroado no Brasil,

conforme veremos a seguir — possuem peso significativo no processo de formacdo de

" A publicagdo faz parte de um amplo projeto organizado pela Comisséo de Estudos da Histéria da Igreja
na América Latina (CEHILA), que estruturou a elaboragdo de um conjunto de publicacfes para compor a
colecdo Histdria da Igreja na América Latina, inicialmente planejada com 10 volumes. Os estudos que se
propdem para compor a Histdria da Igreja no Brasil foram publicados em 3 volumes, divididos por
periodos historicos. Foram estruturados por intelectuais da Igreja e cabe observar a retiddo analitica com
que apresentam as informagdes historicas e as reflexdes sobre impactos sociais gerados pelos discursos e
relacdes fomentadas pela Igreja, ao longo do periodo histérico analisado.
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mentalidades e imaginarios sociais. Na reflexdo apresentada por Searle, as
subjetividades e as interagbes sociais sdo significadas também pelas realidades
institucionais legitimadas coletivamente. As possibilidades de participagdo direta nos
processos de legitimacdo disponiveis, a depender dos contextos histérico-sociais, sdo
aspectos importantes a serem observados. Nesse sentido, a analise dos discursos
institucionais da Igreja no periodo de formacdo da religiosidade catdlica, advinda da
empreitada colonizadora, se revela fundamental para a compreensdo de subjetividades
impostas, por um lado, e, por outro, geradoras de sentidos estimulados socialmente,
suscitando significados reais nos sujeitos’.

Segundo Azzi (2004), os discursos teoldgicos sdo fundamentais no estudo sobre
a qualidade das relacBes sociais estimuladas e, também, repreendidas pela Igreja
Catolica. Nesse sentido, a analise de tais discursos possui relevancia tanto para a
compreensdo dos processos histdricos, quanto dos sentidos sociais e modos de agir

neste mundo, tendo como perspectiva um outro mundo porvir.

A teologia catolica é constituida por um conjunto de principios religiosos,
acumulados ao longo dos séculos, e destinados a orientar os cristdos em suas
crencgas e em sua vida moral. A elaboracgdo desses conceitos doutrinarios tem
como inspiragdo principal a Sagrada Escritura; mas sdo utilizados também
frequentemente principios e normas de fé produzidas por sinodos e concilios,
bem como as reflexdes de autores reconhecidos por seu saber e santidade, e
designados comumente como os “santos padres da Igreja”. (AZZI, 2004: 7)

Conforme observa o autor, os discursos teoldgicos devem ser problematizados
considerando os contextos historicos e as cargas simbolicas reveladas em tais discursos,
analisando, ainda, as diferencas na qualidade de sua transmissdo — tendo em vista o

publico a que se destina:

De fato, duas modalidades de producéo teoldgica podem ser assinaladas: uma
mais erudita, feita através das letras impressas, e outra mais popular, cuja

™ Em consonancia com essa leitura tedrica, Domingues (1999) também observa a importancia dos
processos de construcdo de identificacdo e conexdo entre subjetividades coletivas, que podem ocorrer por
estimulos centrados — por exemplo, por meio de discursos institucionalmente demarcados, como a
legitimacdo da escraviddo via discurso de representantes da Igreja Catdlica, conforme veremos a seguir —
e descentrados — a exemplo de ac¢bes dinamizadas em espacos sociais localizados de exercicio poder,
como as dindmicas de apadrinhamento de escravos pela escolha de seus senhores, que demarcam o
cotidiano local e podem entrar em conflito, inclusive, com os discursos institucionais acerca dessas
relacdes: “Resta observar, todavia, que esses processos de identificacdo podem se realizar de forma
altamente centrada, mas € possivel que ocorram, outrossim, de modo bastante descentrado (isto €, sem
intencdo e talvez sem sequer estarem os individuos cientes de que a identificacdo se opera) e que 0s
diversos atores individuais compartilhem de forma relativamente incompleta os tracos que, de forma
heteréclita (inclusive jA neles mesmos), habitam a dimensdo hermenéutica da subjetividade que
coletivamente conformam.” (DOMINGUES, 1999: 15)
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transmissdo era realizada mediante a comunicacdo verbal e por meio de
recursos imaginosos, como ritos e simbolos. [...] Havendo proibicdo de
tipografias na época colonial, a difusdo de textos foi bastante escassa nesses
primeiros séculos, sendo necessario encomenda-los da Metrépole. A
sociedade luso-brasileira, portanto, era marcadamente iletrada; dai a
necessidade de transmissdo das verdades teoldgicas por via oral e
imaginativa. A catequese familiar teve, nesse contexto, grande importancia.
Por sua vez, uma parte significativa da doutrina catélica era transmitida
através de estatuas, pinturas, de gestos rituais, de cantos, de encenacGes
religiosas. As procissfes e romarias eram também espacos expressivos de
comunicacdo da fé. A fé era considerada muito mais como um elemento que
plasmava e sacralizava a vida do que como um elenco de verdades que
deveria ser aprendido pela inteligéncia humana. (AZZI, 2004: 10)

3.1.1 Cristandade e Padroado: relacOes entre Estado e Igreja

A compreensdo dos discursos teoldgicos se inicia, portanto, pela estruturagédo
institucional que demarca o periodo histérico colonial e fundamenta a denominada
Teologia da Cristandade, expressando os interesses da Coroa Portuguesa (marcada pela
ortodoxia de ritos e discursos institucionais, além da exclusdo dos sujeitos
“indesejaveis”). A Cristandade se estrutura por meio de discursos que justificam a
conquista de territorios; a ampliacdo do “reino catdlico”; a conversao de novos fiéis; a
legitimacdo da escraviddo; a legitimacdo de processos de inquisicdo; e, ainda, a
legitimacdo das guerras para alcancar tais conquistas. Nos contextos coloniais ocorre,
portanto, o encontro com outras cosmovisdes - tais como as expressdes religiosas de
matriz indigena e africana-, porém fundamentadas pela servidao as “conquistas”
colonizadoras, seja pela ampliacdo dos territorios e pela geracdo de riquezas a partir da
exploracdo de mao-de-obra, seja pela conquista de novos “fiéis convertidos”, a partir
dos caminhos da sacralizacdo frequentemente imposta.

Tal discurso teologico se fundamenta pela estruturagdo institucional
possibilitada pelo Padroado portugués, que oficialmente une os interesses econdémicos e
politicos dos Estados com os interesses religiosos e evangelizadores da Igreja Catolica.
As origens do Padroado - engquanto sistema de articulacdo institucional - remontam ao
principio do século IV, quando o imperador Constantino estabelece uma estratégica
alianca entre o Império Romano e a Igreja Catolica, mudando radicalmente a percepcao
sobre essa expressdo religiosa no mundo. A articulacdo entre projeto politico e projeto
religioso se desdobra em um importante mecanismo de expansdo territorial,

fundamentado pelas bases econdmicas e politicas, estruturadas também pelo potencial
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bélico (AzZl, 2004; HOORNAERT, 1977; KUHNEN, 2005; VAINFAS, 2000;
VEYNE, 2010). Nessa perspectiva, surgem caracteristicas de ocupacéo e distribuicdo
territorial da Igreja, que marcam séculos de estabelecimento da religiosidade

colonizadora, conforme observa Azzi:

No Brasil, ndo existe nenhum bispo que ocupe posicdo muito destacada
durante o periodo colonial. Todavia, a analise da atuacdo do episcopado
brasileiro s6 pode ser feita dentro dos moldes do regime de padroado. E
exatamente a vinculacdo ao padroado portugués que explica as grandes
limitacGes do episcopado brasileiro durante o periodo colonial. Trés aspectos
merecem especial relevo a respeito: a escassez de bispos, as longas vacancias
entre um prelado e outro e a profunda dependéncia dos bispos do poder real.
(AZZI in HOORNAERT, 1977: 172)

Tal perspectiva teologica e politica altera, também, as motivacGes subjetivas que
permeiam a expansdo territorial das nacbes colonizadoras, baseando crencas que

alimentam os sentidos para a imposi¢ao de ideias e subjugagdo dos “derrotados”:

O instrumento mais efetivo através do qual a Santa Sé comprometeu 0s
monarcas portugueses em sua missdo religiosa foi conferindo-lhes o
padroado sobre as novas terras descobertas, que passaram a ficar vinculadas a
Ordem de Cristo. [...] N&o se trata de usurpacdo de atribuicBes religiosas
proprias da Igreja por parte da Coroa lusitana, mas uma forma tipica de
compromisso entre a Santa Sé e o0 governo portugués. Consistia
especificamente no direito de administracdo dos negocios eclesiasticos
concedidos pelos papas aos soberanos portugueses. Acresce ainda que, em
1522, o Papa Adriano conferiu a D. Jodo Il a dignidade de Grdo-Mestre da
Ordem de Cristo, transmitida em seguida aos seus sucessores no trono.
(AZZI, 2004: 49)

Unindo o Padroado ao titulo de Grao-Mestre, os reis de Portugal tornavam-se,
segundo Azzi, uma espécie de ‘“‘superbispos” que possuiam poderes maximos nos
territorios conquistados. Tornavam-se, portanto, chefes do corpo de funcionérios
religiosos, responsaveis pela escolha dos bispos e do clero secular destacado para a
evangelizacdo na coldnia, além da construcdo de pardquias e manutencdo de espagos de

culto religioso’®. E importante observar, nesse sentido, que a unido entre Igreja e Estado

2 No estudo sobre as representacfes do padre-personagem presentes em narrativas orais tradicionais
brasileiras, realizei uma breve revisdo com base na historiografia recente da Igreja no Brasil, atentando
para a diferenca de atuagdo territorial e enfoques de atividades entre clero regular e secular, além da
dependéncia do corpo de funcionérios religiosos da Coroa Portuguesa (ALMEIDA, 2012). No referido
estudo podem ser encontradas as fontes historiograficas utilizadas também nesta tese, fundamentadas
principalmente em documentac@es oficiais e relatos de viajantes e missionarios que atuaram na col6nia
brasileira. A esse respeito, Azzi também observa que: “em razdo do padroado, a vinculagdo e
dependéncia do clero secular e regular tornava-se ainda mais forte. Assim sendo os eclesiasticos, ao invés
de emergirem como uma forga capaz de questionar possiveis abusos de poder régio, passavam, ao
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possui como base a tradicdo teoldgica medieval que se fundamenta na nocdo de
Cristandade:

Desse modo, a formacdo catdlica da sociedade brasileira continuou sendo
realizada inspirando-se numa tradicéo teoldgica medieval, e tendo como base
a nogdo de Cristandade, com a qual passou a ser identificado o reino
lusitano: Estado e Igreja eram apresentados como instituicdes que deviam
permanecer unidas. Durante essa etapa, de fato, pode-se afirmar que toda a
construcdo da teologia cat6lica se faz a partir do chdo do préprio reino
lusitano, considerado entdo como uma verdadeira expressdo da prépria

instituicdo catolica. (AZZI, 2004: 08)

Nessa perspectiva teoldgica, 0 monarca de Portugal seria escolhido por Deus
para fundar o reino lusitano e, por consequéncia, 0 povo portugués seria eleito como
protagonista de conquistas territoriais e avangos econdmicos, afirmando uma
significativa distingdo em relacdo a outras nacionalidades — o que, em termos historicos,
se reafirmava em sentido tendo em vista as frequentes disputas territoriais com
espanhois e mouros na peninsula ibérica. Havia, portanto, uma forte auto-percepcéo do
povo portugués como divinamente selecionado para conquistas de territorios e almas,
fundamentando o que Azzi denomina Teologia da Conquista como discurso vigente
para legitimar a acdo colonizadora’. Tal mentalidade se desdobra, por exemplo, no
sentido de busca pela salvacdo dos novos territérios da presenca do deménio”, que

personificaria o mal no novo mundo, ainda ndo “civilizado”:

A alianga entre a cruz e a espada, entre 0o missionario e o conquistador,
definia também naquela época o lado no qual Deus se achava. Segundo a
concepgdo da teologia lusa, em sintonia com a prépria crenca catolica, o
mundo estava dividido entre as forcas do bem e as forcas do mal, entre a
graca e o pecado, entre Deus e 0 demdnio. Sendo o reino lusitano a expressao
do reino messidnico de Cristo, era evidente que Deus estava do lado dos

contrario, a construir um grupo verdadeiramente aulico, empenhado no préprio fortalecimento da
autoridade do monarca.” (AZZI, 2004: 50 - 51)

™ A convicgdo de que Deus estaria sempre ao lado dos portugueses é citada por Azzi como fundamental
também na revisdo historiografica de Charles Boxer (2002) acerca do império colonial portugués. Para
ambos, tal nacionalismo contribuiria tanto na intensa busca pela conservagao dos territorios conquistados,
como também na busca de uma constante reafirmacdo da fé, visto que cada vitdria seria mais uma prova
de Deus ao lado dos portugueses e as derrotas, por sua vez, seriam vistas como infortinios passageiros de
uma longa jornada, ja predestinada.

™ A perspectiva do mal personificado no demoénio sera fundamental na observagdo das narrativas
tradicionais, principalmente no que se refere aos distanciamentos dos discursos oficiais e do imaginario
revelado nos contos. A teologia oficial revela o deménio como expressdo de dominio do mal a ser
derrotado, entretanto o imaginério analisado expressa, conforme veremos, a assimilacdo do diabo-
personagem ndo como expressdo “pura” do mal, mas como uma personagem que pode também
proporcionar melhores condi¢bes de vida neste mundo, perante acordos. Tal situacdo ocorre, por
exemplo, em narrativas onde o humano busca a ajuda de Deus e também do Diabo — conforme o dito
“uma esmola para Deus, outra para o Diabo, que nao ¢ tdo ruim para mim”.
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portugueses. O lado de Deus era o lado da Cristandade, que, no caso lusitano,
coincidia com o projeto colonizador da Coroa. Do outro lado ficava 0 mundo
dos infiéis, a gentilidade. L& viviam aqueles que nao eram cristdos, e entre
eles o demdnio havia implantado o seu reinado. Dilatar a fé e o império
significava, portanto, expandir o reino de Deus e destruir o império do
demonio. A guerra territorial entre os lusos e 0s seus inimigos era vista assim
com expressdo da luta do reino divino da luz contra o poder das trevas
infernais. (AZZI, 2004: 59)

O projeto colonizador se revela também como um significativo projeto religioso,
cuja legitimacéo social iniciava a partir da crenca na sacralidade do monarca portugués.
A articulacdo entre forca e fé revelava sua responsabilidade que recaia tanto na
conquista de territorios, quanto de fiéis (AZZI, 2004; HOORNAERT, 1977). A Igreja
legitimava a expansdo de territorios portugueses, garantindo os direitos da Coroa nesses
territérios conquistados, estimulada pela necessidade de ampliacdo da fé catolica e pela
reafirmacéo de sua distin¢ao perante a fé mugulmana — guiada, por sua vez, pelo espirito

das Cruzadas e a duradoura disputa de territdrios com 0s mouros na Europa Ibérica.

3.1.2 Discursos que fundamentam a subjugacéo

Um dos mais impactantes desdobramentos dos discursos teologicos oficiais que
ressaltam a “superioridade” e a missdo colonizadora portuguesa se revela, conforme
apresenta Azzi (2004), a partir da Teologia da Escraviddo. Tal discurso estabelece as
justificativas teoldgicas que desqualificam os nativos indigenas e os africanos traficados
como almas infiéis, sendo os primeiros considerados - especialmente pelo clero regular,
a exemplo dos jesuitas - como passiveis de salvacdo neste mundo, desde que
convertidos, e os ultimos como almas perdidas em terra, fazendo uso da escravidao

como mecanismo posterior de salvacdo’. O discurso institucional que legitima a

" Nas narrativas atentaremos para a afinidade entre esse mecanismo subjetivo da salvacdo da alma em
um momento posterior (no “outro mundo”), reforcando a resignag¢@o ao sofrimento pela subjugacao neste
mundo e as narrativas que revelam a forma como Jesus ou Deus lidam com a “natureza ruim” do humano
— por exemplo, com a pobreza irremedidvel, impossibilitando mudancas desta condigdo neste mundo. O
signo do sofrimento se revela como elemento fortemente presente na coldnia: “Na sociedade colonial, o
sofrimento foi considerado como o caminho mais adequado a ser trilhado pelos cristdos se quisessem
efetivamente garantir a sua salvacdo eterna. A vida terrena, de fato, era considerada como uma etapa
transitéria em demanda da patria perdida, o paraiso. Em razdo do pecado original, a expiacdo através do
sofrimento era o preco necessario a ser pago para readquirir o dom da graga divina.” (AZZI, 2004: 185)
Cabe aqui observar que, conforme veremos no proximo capitulo, o sofrimento como caminho
irremedidvel para compreender a miséria e a pobreza é encontrado nas narrativas. Porém, ha também um
notével siléncio sobre o desejo da salvagdo eterna. Veremos que o sentido de salvagdo no imaginério se
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escravidao se faz presente na Igreja Catolica desde o século XIlI, principalmente em
contextos de guerra. No Brasil, se torna parte fundamental da estrutura exploratoria da

colbnia a partir do século XVI:

A principal justificativa apresentada na sociedade colonial para a escraviddo
negra foi a doutrina da guerra justa. Os negros poderiam ser escravizados
desde que capturados num combate considerado dentro dos padrbes de
justica, isto é, quando os portugueses defendiam suas bases coloniais na
Africa contra as incursdes e ataques dos sarracenos. (AZZI, 2004: 95)

Porém, conforme afirma a seguir, a perspectiva da “guerra justa” se revela
questionavel e os relatos de viajantes e religiosos do clero regular passam a apontar

fragilidades em tal argumentacéo teolégica’®:

Na realidade, alguns tedlogos tinham presente a profunda ambiguidade dessa
argumentagdo religiosa. O jesuita Luis de Molina ja& observara que a
“conversdo dos negros” era apenas um pretexto para justificar o interesse
economico dos traficantes lusos. Eis algumas reflexdes por ele deixadas: “Os
portugueses ndo combatem contra os pretos da Guiné. Alids, como ougo
dizer, chegam a insistir com os mercadores do Cabo Verde que evitem ser
motivo qualquer de hostilidade entre os negros, a fim de que o comércio
lucrativo ndo decresga. Segue-se que aqueles escravos ndo sdo resultado de
guerras entre lusos e negros. Muito ao contrario, sdo as tribos africanas da
Guiné que vivem em guerras continuas entre si, sem qualquer direito ou
Jjustica”. (AZZI, 2004: 95-96)

As tensbes entre determinados representantes religiosos e o0s discursos
institucionais advindos da Coroa Portuguesa — e, consequentemente, também da Igreja
Catolica - se revelavam de forma localizada, dificilmente tomando significativo espaco
institucional durante os séculos seguintes. Segundo Azzi (2004) e Hoornaert (1977), a

l6gica mercadoldgica se sobrepde as questdes éticas apresentadas, deslocando a

conecta mais com salvar-se dos males terrenos do que com o sentido de salvacdo moral (WEBER, 1991),
caracteristico de religides cujos fundamentos reforcam a importdncia da crenca e do carater
comportamental para a salvacio eterna.

"® A respeito dos discursos teolégicos sobre a escraviddo ver também o estudo de Brunno Hoffman (2011)
que origina a dissertacio de Mestrado “A ordem cristd no governo dos escravos: normas para a
cristianizacdo e tratamento dos escravos no Brasil Colonial (1697 — 1759)”. Hoffman observa dois
momentos substanciais de estruturacdo dos discursos legitimadores da subjugacdo do negro traficado:
primeiramente, a discussao sobre a legitimacdo da escraviddo e seus fundamentos teoldgicos; jA em um
segundo momento, estabelecida como praxis da coldnia, a busca por estabelecer critérios cristdos no trato
com 0s escravos. Observa-se, em ambos, tensdes entre discursos e préaticas, tendo em vista, ainda, que a
relacdo escravista compfe também o cotidiano de religiosos na colénia, conforme observa Hoornaert:
“[...] no Brasil nada se fazia em termos de trabalho manual sem escravos. Conforme os abolicionistas do
século passado diziam — especialmente Joaquim Nabuco — a escravidao nas fazendas dos religiosos tirou
da religido no Brasil “a face ideal” e fez com que dificilmente pudesse ser fermento de libertagdo. Os
religiosos passaram a pertencer a classe dos grandes proprietarios e muitos deles eram fazendeiros
mesmo, por nomeagao candnica. Os escravos dos religiosos eram considerados escravos “dos santos” e
dai provém o nome de familia tio frequente: “dos Santos”.” (HOORNAERT, 1977: 40).
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discussdo para a possibilidade de conversdo cristd dos africanos traficados. A
“compensagdo ética” para a escraviddo se revelava pelo discurso da conquista de mais
almas para o reino lusitano catélico, seguindo as simbologias alimentadas pela
Cristandade’”. Para o empreendimento colonizador, 0s ganhos econdmicos
possibilitados pela médo-de-obra escrava influenciavam diretamente na flexibilizacdo
ética e a legitimacdo teoldgica passaria a apresentar expressamente elementos afins a

pratica escravista:

De fato, a perspectiva de riqueza e ganancia levou os conquistadores a
considerar os negros como pertencentes a uma raca inferior, uma espécie de
seres intermediarios entre os homens e 0s animais irracionais. Apesar do
protesto inicial de alguns poucos jesuitas, ficou estabelecido como norma na
cristandade colonial que o comércio de escravos aqui realizado deveria ser
considerado justo, salvo no caso de haver provas evidentes do contrario, o
que nunca ocorreu. (AZZI, 2004: 97)

Nessa perspectiva, a subjugag¢do do “outro humano” passa a ser fundamentada
pelo discurso da maldi¢cdo sob o julgamento divino, que justificaria o sofrimento
daqueles escravizados neste mundo, impossiveis de serem salvos dessa condicdo em
fungdo de um “mal interno” — visto que trariam consigo essa marca indelével. Restaria,
portanto, conformar-se com a salvacdo em um outro mundo, ainda no porvir, apos todo

o sofrimento vivenciado pelo trabalho forcado em vida’.

Numa outra perspectiva teoldgica, ndo faltavam também aqueles que
apregoavam o beneficio advindo para os negros ao serem transferidos da
Africa para o Brasil. Segundo essa doutrina, eles deixavam uma terra do
demobnio, onde estariam condenados ao inferno, e eram transferidos para o
Brasil, onde haveriam de se salvar, ao serem inseridos na Cristandade. Dessa
forma os negros, embora vivendo na colénia sob o regime de escraviddo,
eram beneficiados pela garantia de salvacdo. (AZZI, 2004: 99)

" Azzi observa, ainda, a importancia das bulas papais como norteadoras de discursos teoldgicos afins aos
interesses religiosos e politicos para a coldnia. Segundo o autor, na bula de 5 de outubro de 1462, Pio Il
fundamentaria “a escravidio como meio mais pratico para fazer com que os negros abragassem a fé
catdlica.” (AZZI, 2004: 100)

"8 Segundo Azzi, o discurso pela resignacdo com o sofrimento neste mundo é fortemente marcado pelas
teologias populares que remetem ao sofrimento de Cristo na cruz e de sua mée, Maria. Assim como a
aceitacdo do sofrimento era estimulada pelos discursos teoldgicos, o entendimento sobre comportamentos
revoltosos diante das agruras da vida era frequentemente visto como fruto de inspiracdo demoniaca.
Nessa perspectiva, serd importante observar afinidades entre a compreenséo do sofrimento no imaginério
revelado pelas narrativas e as cargas simbolicas que se revelam pela historiografia: se, por um lado, temos
o discurso que reafirma uma “ética da resignac¢do”, do conformismo perante o sofrimento de indigenas e
africanos de modo a justificar a subjugacao e a escraviddo, por outro lado se nota o discurso que reafirma
uma “ética do privilégio”, fundamentando, por exemplo, a soberania e a dominagdo de senhores perante
Seus escravos.
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A tese da maldicdo divina revelaria, segundo Azzi, trés interpretacdes distintas,
porém afins em sentido para fundamentar a subjugacédo do outro humano. A primeira
apresentava a escraviddo como consequéncia do “pecado de Addo”, refletida em uma
maldicédo divina que se impde pelo trabalho e o suor na terra. Tal perspectiva encontra
em Agostinho um de seus principais defensores, afirmando a intima relacdo entre a
culpa de “males internos” e a escraviddo. O sentido de puni¢do pela culpa ganha
também a intensidade de merecimento da escraviddo e reafirma, ainda, um sentido de
inferioridade atribuido ao trabalho manual, que seria praticado por aqueles que tivessem

pecados a pagar.

Mediante essa argumentacdo religiosa a escraviddo perdia a sua raiz
historica, vinculada a interesses politicos e econémicos, e era remetida para
um tempo primordial e mitico, totalmente fora do controle humano. A
escraviddo se transformava assim numa realidade prépria da condicdo
humana’®, marcada pelo pecado de Addo. (AZZI, 2004: 98)

As teses seguintes destacadas por Azzi passam a fundamentar especialmente a
escraviddo direcionada aos africanos, fundamentando discursos de diferenciacdo racial
como justificativa de tal condicdo. A segunda tese se refere a escraviddo teologicamente
fundamentada pela marca da cor da pele que os africanos trariam como descendentes de
Caim, amaldicoado para vagar pelo mundo e pagar pelo crime de homicidio que
cometera na narrativa biblica. Ja a terceira tese afirmava a descendéncia dos africanos
de Cam, filho de Noé, que teria sido amaldicoado apds desrespeitar seu pai, encontrado

embriagado e nu:

Tendo como ouvintes sobretudo senhores de engenho, onde trabalhavam os
escravos negros, o jesuita Benci ndo deixa de lembrar em seu sermédo a
maldicdo que pesava sobre os mesmos. Em sua opinido, os escravos “deviam
andar todos despidos, visto que a servidao e o cativeiro tiveram sua primeira
origem do ludibrio que fez Cam, da desnudez de Noé seu pai”. [...] Para esse
te6logo jesuita que vivia no Brasil na primeira metade do século XVIII o
servigo prestado pelos escravos negros estava assim plenamente justificado,
resultante de uma maldicdo divina. (AZZI, 2004: 98 — 99)

A perspectiva das teses apresentadas reafirmaria, via discursos institucionais de
representantes da Igreja e do Estado portugués, o cardter inexoravel da “maldicdo

divina” na vida dos negros traficados, reificando e negando sua condi¢do humana. Ao

™ A ideia de punicdo como parte intrinseca & propria condicdo de determinados seres humanos e que se
refere a um tempo anterior, fora do controle humano, revela, conforme veremos no capitulo seguinte,
elementos afins ao imaginério encontrado nas narrativas que apresentam justificativas da pobreza pelo
discurso das divindades presentes nos contos analisados.
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ser estabelecida como ordem social legitimada também pelos designios de Deus, sua
transgressdo impactaria tanto para os termos da lei do Estado, quanto para os termos da
lei divina, estabelecendo relagbes de controle sobre seus corpos e, igualmente, sobre

suas almas.

E o que transparece claramente do pensamento de Vieira®’, segundo o qual a
fuga de um escravo deve ser considerada ndo sO a transgressdo de uma lei,
mas um verdadeiro pecado. [...] A permanéncia na escraviddo, portanto, é
uma exigéncia ética que se aplica aos escravos, e 0 regime escravocrata fica
sendo reconhecido como uma ordem social aprovada por Deus. (AZZI, 2004:
101)

Assim como o reino celeste fora organizado de forma hierarquica, da mesma
forma ocorria, por vontade de Deus, com a organizacdo social na terra.
Dentro dessa perspectiva, a posicdo de cada membro da familia era
considerada uma predestinacdo divina, e portanto intocavel, sendo expressao
da prépria ordenacdo do mundo estabelecida por Deus desde o principio. Dai
a nocdo profundamente arraigada da figura paterna como representante do
poder divino. Na sociedade colonial ndo s6 os filhos, como também os
escravos, antes de partirem para o trabalho do eito pela manhg, reuniam-se
diante da casa grande para pedir a bencdo ao senhor do engenho ou da
fazenda. E era como emissario dessa delegacdo celeste que ele respondia com
um “Deus abengoe”. (Ibidem: 155)

3.2 Conquistas religiosas via sacramentos e conversao

A relacdo de conversao estabelecida entre representantes religiosos e populacao
frequentemente ocorria tendo como foco a ritualizacdo dos sacramentos, em especial o
batismo, a confissdo e o0 matrimdnio. Considerando que 0 proprio processo de
reconhecimento social necessariamente passava pela identificacdo religiosa — ser
catdlico na coldnia seria a primeira prerrogativa para ser reconhecido como cidadao
daquele territério — é possivel considerar o rito sacralizador como um marcador social
obrigatdrio e significativo para a mentalidade que se constitui ao longo desse periodo

historico:

8 A respeito dos discursos legitimadores de um espirito conformista para a escraviddo, Hoffman (2011)
atenta para o sermdo do Rosario, proferido em 1633 por Vieira, buscando conectar o sentido de
sofrimento de Cristo ao sofrimento resignado do escravo. Nesse sermdo, a miséria e o sofrimento surgem
como elementos necessarios para a salvacdo da alma subjugada. Nessa perspectiva, também observa
Azzi: “Tendo aceito a escraviddo como condicdo fundamental para a prosperidade da coldnia, os tedlogos
procuraram indicar o exemplo da Paixao de Cristo como um exemplo a ser seguido pelos negros. Em um
de seus sermdes Vieira faz uma referéncia sentida aos sofrimentos dos negros que trabalhavam nos
engenhos da Bahia, afirmando que dessa forma estavam imitando mais perto os sofrimentos de Cristo.
[...] O destino humano dos negros nesta terra era o sofrimento; a felicidade ficava reservada para a vida
futura. (AZZI1, 2004: 188)
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O costume de impor a fé aos mugulmanos através da conquista de seus
territérios e do dominio de suas populagdes foi estendido e ampliado pelos
lusos com relagdo aos povos autdctones do Brasil, considerados também eles
como pagdos e infiéis. (AZZI, 2004: 49)

N&o se colocava énfase na evangelizacdo, mas na conversdo; mais do que
propor uma opcdo religiosa diversa, era importante demonstrar qual o Unico
caminho da verdade e do bem. Em consequéncia, o esforgo missionario nao
se orientava tanto no sentido de anunciar uma boa-nova de salva¢do como na
demonstracéo da falsidade dos cultos indigenas e de suas tradi¢des religiosas.
(Ibidem: 64)

Azzi destaca, portanto, que a conversdo a partir da “reniincia” socialmente
exposta das tradigdes religiosas anteriores frente ao rito do batismo cat6lico possui
protagonismo central na estratégia de ampliacdo do corpo de fiéis na colénia. A
conversao pelo rito e a expressdo de uma religiosidade que se reconheceria de imediato
pelo sacramento e externalizada pelos ritos passam a contar como estratégia de
reafirmagdo da “superioridade do colonizador”, também pelo viés da crenca religiosa.
Nos esforgos de conversdo pautados em estratégias evangelizadoras - que apelavam a
palavra e ao ensino, mais afeitas as praticas jesuitas - se encontram, ainda, registros de

coercdo como método para alcancar a conversao:

Na realidade, por razdes préaticas, 0 método coercitivo passou a ser 0 mais
aceito, divulgado e até mesmo exigido pelos missionéarios. [...] Segundo os
jesuitas, havia um impasse entre a ordem de Cristo de transmitir o evangelho
a todas as criaturas e a resisténcia apresentada pelos indios, em razdo do
apego a suas antigas crencas e rituais. Se todos os povos da terra deveriam
ser evangelizados, os indigenas somente poderiam ser incorporados a fé
cristd mediante o uso da coercgdo. Anchieta ndo tinha davidas a esse respeito.
Para ele, a utilizacdo da forca era um pressuposto fundamental para a
conversdo. (AZZI, 2004: 69)

O autor demonstra, em diferentes passagens de escritos de missionarios jesuitas,
que a conversdo amparada pelo medo, coercdo e uso da forca eram estratégias
frequentemente utilizadas com os indigenas encontrados nos territorios explorados. Os
missionarios utilizavam tais mecanismos como método de salvacdo de uma vida
entendida como depravada e distante dos “verdadeiros designios” de Deus e
frequentemente escravizavam indigenas contrarios a “aceitacdo da verdadeira f&¢”. O que
se observa frequentemente nos relatos de viajantes e documentos analisados naquele
estudo é um notavel abismo entre o discurso teoldgico motivacional e o que de fato
motivaria mudancas de ritos e discursos dos indigenas, a exemplo de relatos sobre

tentativas de deslocamento das aldeias em troca de contrapartidas imediatas como bens
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materiais e ganhos para as possibilidades de sobrevivéncia na natureza. Se o sentido do
cotidiano se atrelava a prépria possibilidade de vida naquele assentamento estabelecido
na natureza e ja familiar aos indigenas, ndo seria o discurso teoldgico externo — e
estranho & sua cosmovisdo — que apelaria para sentidos espirituais® distantes e
desconectados da realidade simbdlica dos indigenas, os convencendo, de esponténea
vontade, a realizar tal deslocamento fisico e espiritual — estratégico, por sua vez, para a
crescente desconexdao cultural propiciada pelos missionarios como estratégia de
conversao e aculturacéo.

O estabelecimento de novos aldeamentos, estruturados a partir da demanda
religiosa dos colonizadores, refletia a exigéncia de sacrificio de uma vida anterior e ja
conhecida para a obtencdo do que seria a “vida eterna” em um outro mundo porvir €
desconhecido. A dificuldade em estabelecer conexdes de sentido com as ofertas
espirituais de salvacdo permeia, notavelmente, a trajetéria religiosa repleta de tensdes
pela ocupacdo desse espaco simbdlico. Conforme observa Hoornaert (1977), o discurso
de conversdo universalista contextualizado no empreendimento colonizador
frequentemente rompia com as fronteiras éticas ¢ culturais do “outro humano”,
reafirmando a afinidade entre as dinamicas dos ciclos econdmicos de exploracdo e 0s

ciclos religiosos de conversao.

Nos documentos histéricos o indigena nunca foi “fronteira”, nunca se
respeitou a sua irredutivel alteridade, pois o catolicismo que se “ampliou” ou
bEENTY

se “dilatou” (a terminologia “propagar”, “propaga¢ido”, é s6 do século XVII)
era inconsciente das suas fronteiras e sé considerava o outro como marginal,

8. Cabe aqui observar que a ideia de sentido de uma crenca pode vir do apelo emocional que produz e
dialoga com contextos e realidades afins aos vivenciados pelos individuos. Retomando as reflexdes
apresentadas no capitulo anterior, o sentido social envolve a existéncia de afinidade com elementos
vivenciados, contetidos subjetivos e identificaces produzidas socialmente e que atingem, também, a
perspectiva do individuo. Trata-se de uma perspectiva dificil de ser compreendida e inexata, mas
fundamental para a reflexdo sobre os imaginarios revelados. Azzi observa que a conversao forgada e a
imposicdo de um poder dominador podem ser percebidos também a partir dos relatos de missionérios de
ordens religiosas que descreveram sua frustracdo ao perceber que o reconhecimento da fé do colonizador
ndo necessariamente revelava a adesdo perene dos indigenas — o que poderia ser aplicado também as
perspectivas de sentido para outros individuos ndo-catdlicos: “Nao ¢é facil determinar qual a ideia dos
indigenas e africanos sobre a Igreja, pois ndo existem documentos diretos a respeito. Um aspecto, porém,
parece provavel: a identificacdo da religido com o poder dominador. E sabido que os portugueses se
designavam a si como cristdos, e aos indigenas como infiéis. Assim como 0s portugueses identificavam
cultura portuguesa e catolicismo de um lado, e cultura indigena e paganismo de outro, € bem provével que
para os indigenas e africanos a religido cristd ndo fosse sendo uma expressdo a mais do poder dominador.
A reforcar essa mentalidade tera contribuido sem divida a metodologia de evangelizacdo adotada
sobretudo na época de Mem de S& e inspirada pelo proprio Manuel da Nébrega: os indios eram reduzidos
a serviddo, e eram batizados como sinal de submissio ao dominio de El-Rei e da fé cristd. E possivel
também que alguns indigenas considerassem a adesdo ao catolicismo como instrumento apto de
promogao social, ou seja, como um meio para o ingresso na sociedade dos colonizadores.” (AZZI in
HOORNAERT, 1977: 158)
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nunca como “outro” no sentido pleno da palavra. Dai o zelo quase fanatico
dos missionarios em extirpar qualquer vestigio do que era interpretado como
idolatria, barbarie, aberragdo da “verdadeira f&¢”. (HOORNAERT, 1977: 25)

Cabe destacar, ainda, que havia uma significativa diferenca organizacional e,
podemos afirmar, motivacional fundamental entre as ordens religiosas, a exemplo dos
jesuitas que constituiam o clero regular, e o clero secular, composto por funcionarios
religiosos que respondiam diretamente a Coroa Portuguesa. As estratégias de ocupacao
de territdrio e conversdo diferenciavam-se pelos limites territoriais de atuacdo: o clero
secular, em maior nimero, era geralmente destacado para ocupar territorios estratégicos,
fronteiricos, de maior extensdo e com marcacdes militares ou estruturas politicas locais
estabelecidas®; ja o clero regular, composto por diferentes ordens religiosas e em menor
namero, frequentemente se dirigia as missdes em territorios ainda ndo desbravados,
acompanhando grupos de exploradores e militares, em busca de méao-de-obra e riquezas
locais. A disputa pelo direito a escravizacdo de indigenas passa a tomar espaco em
tensbes significativas com as ordens religiosas e 0 projeto evangelizador passa a
acompanhar as missdes de exploracdo, retroalimentando a relagdo territdrio
explorado/riquezas descobertas/indigenas convertidos.

Com a experiéncia qualitativamente distinta das ordens religiosas nas missdes de
conversao dos indigenas, observam-se diferentes discursos religiosos surgindo em busca
da maior adesdo dos indigenas a fé do colonizador. O frequente uso da forca e 0s
embates dizimavam povos nativos no primeiro século de evangelizacdo na colonia e
poucos convertidos a forca resistiam a evangelizacdo permanecendo nos novos
aldeamentos. Segundo Azzi, os jesuitas passam a observar diferentes possibilidades de
reapropriacdo de diversificadas crencas indigenas de modo a estabelecer elementos
simbdlicos que vislumbrassem a conversdo. Nessa busca pela identificacdo dos
principais “obstaculos” que se apresentavam, a principal estratégia consistia em
estabelecer simbologias de embate entre 0 bem e o mal, que se manifestavam neste

mundo fisico em que viviam, mas seriam um reflexo do outro mundo sobre o qual

8 0O clero secular desempenhava também a atuacéo religiosa como o capel&o que respondia ao senhor do
engenho local. A hierarquia religiosa da Igreja se revelava como elemento secundario quando se observa
a centralidade do senhor de engenho para a organizacdo das dindmicas religiosas locais: “Todos estes
dados nos apresentam uma figura do padre bastante divergente do modelo tridentino: o capeldo vivia no
engenho, viajava nos navios, acompanhava as bandeiras e mongdes, era absolutamente indispensavel nos
“descimentos” de indios, estava entrosado na vida das confrarias, enquanto o bispo e o vigéario sempre
ficavam distantes, nas vilas e nas cidades. O capeldo representava uma religido familiar, um cristianismo
doméstico [...] O capeldo exprimia o “familismo catdlico, para usar uma expressdo de Oliveira Vianna, e
na luta entre o catolicismo oficial e ortodoxo e o familismo catdlico, foi este que acabou vencendo.”
(HOORNAERT, 1977: 283)
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falavam em uma salvagdo eterna. A demonizacdo do “outro religioso” partia
imediatamente para 0s “representantes do mal na terra”: pajés, feiticeiros e outras
liderancas religiosas indigenas e, posteriormente, africanas passavam a ser
crescentemente perseguidos e incitados a batalhas neste mundo, refletindo aqui as
batalhas entre Deus e o Diabo.

Se, por um lado, o clero regular atuava mais diretamente atrelado a busca pela
evangelizagdo via catequizagdo, por outro, o clero secular se caracterizava
marcadamente pela centralidade sacramental nas acOes destinadas ao corpo de
funcionario religiosos vinculados a Coroa portuguesa. Todavia, 0 intuito de angariar
novas almas para a fé cat6lica se mantém. O que difere sdo algumas estratégias, mas
mantendo o reforco social a externalizacdo da fé como prova de conversao, visto que
seria um dos poucos elementos que possibilitariam uma reafirmacédo social da condicao

catdlica imposta pelo colonizador.

Considerados como agentes oficinais da religido, e tendo ao seu cargo
auxiliar a Coroa na preservacao da fé entre o povo, os sacerdotes diocesanos
atuavam sob a estrita dependéncia do Padroado régio, sendo remunerados
pela Fazenda Real. Essa profunda vinculacdo ao poder publico fazia com
que, na préatica, esses clérigos se considerassem como funcionérios
eclesidsticos a servi¢o do governo colonial, e como tal fossem também vistos
pela populacdo. Dentro dessa perspectiva, a vida particular dos clérigos era
tida como um aspecto de somenos importancia; a avaliacdo deles era feita
sobretudo em termos do maior ou menor atendimento das necessidades
religiosas da populagdo, como a celebracdo da missa e da realizacdo de
batizados, casamentos e enterros. (AZZI, 2004: 279)

Cabe observar, portanto, que para ndo-catolicos da colénia dois elementos se
revelam marcantes nos processos referentes a ampla colonizacao religiosa: a expressdo
religiosa externalizada®, com o foco nos sacramentos e consequente flexibilizacdo nas
acOes, e 0 ato de conversdo, que se revela mais estratégico do que a evangelizacdo,
designada a um corpo reduzido do clero regular e que envolve maiores investimentos de
tempo e dedicacdo educacional. A expressdo externalizada da religiosidade colonial
passa a fundamentar inclusive o discurso de salvacdo, que se direciona a critica e a
perseguicdo de cultos e ritos ndo-catolicos (VAINFAS, 2002). Hoornaert (1977)

8 Conforme observa Azzi, a exteriorizagdo religiosa revela também a influéncia de uma mentalidade
medieval que se reflete na Reforma Tridentina, realizada no século XVI: “A Igreja Tridentina deu uma
grande importancia aos aspectos visiveis da fé. Essa mentalidade prosseguiu dominando nos séculos
seguintes. Por essa razdo, a implantacio e a organizagdo da Igreja colonial tera como caracteristica uma
Igreja marcada pelo culto exterior, pelas festas, procissdes e romarias. Alias, tudo isso estava bem de
acordo com a mentalidade medieval. Dava-se maior importancia aos simbolos exteriores da fé do que a
mesma vivéncia interior.” (AZZI in HOORNAERT, 1977: 155 — 156)
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também observa, nessa perspectiva, 0 esvaziamento do sentido ético impulsionado pelo
interesse direto na sacramentalizacdo e na exteriorizacdo da expresséo religiosa, como

elemento imediato de conversao:

O que impressiona em tudo isso é a verdadeira desmoralizacdo — o termo nédo
é exagerado para quem toma conhecimento da documentagdo que esta a
disposicdo — que o sistema sacramental sofreu sob o impacto da represséo
colonial. Pode-se falar verdadeiramente em “domesticagdo” de sacramentos
que em si tém uma dimensdo tdo libertadora como o sacramento da
peniténcia. Os imperativos da vida concreta no Brasil, sobretudo o imperativo
da escraviddo e consequente deturpacdo das relagbes humanas no pais,
tiraram dos sacramentos libertadores como o batismo e a confissdo toda a
forca de salvagdo que eles tém que significar sob pena de serem reduzidos a
puros simbolos, cujo significado real esta em oposicdo flagrante com as
palavras e os gestos que o rito exterior manifesta. (HOORNAERT, 1977:
312)

A exteriorizacao da expressao religiosa evitava a perseguicdo fundamentada em
questionamentos sobre a identificacdo religiosa e revelava, segundo Hoornaert,
elementos de uma religiosidade barroca, de forte expressividade, exuberante e, em
determinados momentos, teatralizada. A dicotomia entre céu-inferno, o medo do
sofrimento no inferno e a busca pela salvagdo via mecanismos mais imediatos como
gestos e oracGes marcam também o periodo. A percepcdo imediatista na relacdo com o
religioso marca, inclusive, a qualidade das relac6es estabelecidas nas festas religiosas
populares ao valorizar 0 momento da festa, com o espirito de proveito do que é possivel
no plano imediato e de deslocamento, ainda que provisério, da realidade permeada pelo

cativeiro®,

3.3 Relagdes entre poderes locais e colonizacao religiosa

A designacdo de representantes politicos e religiosos se desdobraria na colonia
pela acdo local de governadores, capitdes-mores e senhores de engenho — que poderiam,
inclusive, acumular tais funcdes, visto que senhores de latifundios estruturados a partir
de mao-de-obra escrava eram geralmente militares, politicos locais, sacerdotes
religiosos ou membros de familias pertencentes a nobreza portuguesa (AZZIl, 2004,
HOONAERT; 1977). A divisdo de territdrios na coldnia, originariamente distribuida

8 A expectativa de intervencdo religiosa construida em torno do imediato se revela também no
imaginario analisado nas narrativas tradicionais, presente em uma “ética do improviso” significada como
a busca da salvagdo imediata do sofrimento neste mundo, conforme veremos no préximo capitulo.
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por capitanias concedidas pela Coroa, se desdobraria em territdrios organizados a partir
de engenhos, cuja ordem local partia dos designios dos senhores. A relacdo que se
estabelece a partir da estrutura familiar patriarcal e hierarquicamente designada ao
senhor de engenho é destacada por Hoornaert (1977) como elemento fundamental para a
expansao da religiosidade catélica no territorio colonial:

No Brasil portugués, ndo foi tanto a instituigdo eclesiastica que “dilatou a f€”,
mas sim a familia aristocratica e patriarcal, ou melhor, a tradi¢do familiar na
qual as pessoas foram educadas. A instituicdo eclesiastica sempre ficou
distante da vida das pessoas, por diversos motivos: as distancias entre
engenhos e fazendas eram enormes, as viagens custosas e precarias, 0 perigo
de assaltos e doencgas iminente. (HOORNAERT, 1977: 370)

A centralidade dos poderes atribuidos ao senhor local é compreendida como
elemento fundamental para a qualidade das relacBes de dominacdo e subjugacéo, alem
da qualidade das dinamicas religiosas pautadas pelas marcas sacramentais e pela
subordinagdo dos funcionérios religiosos. A soberania do senhor pautava, portanto, a

organizacdo social, conforme observa Hoornaert:

[..] o verdadeiro Brasil eram os engenhos de agUcar, as fazendas de gado, as
arraias mineiros, os garimpos, os galpfes, as pequenas vilas e povoados
formados pelos bandeirantes, os aldeamentos. Em cada uma destas
localidades mandava uma familia ou cla, segundo a expressdo de Oliveira
Vianna, e esta familia era a “dona” da religido. O principio cujus regio illius
et religio (quem manda na regido manda também na religido) foi aplicado no
Brasil segundo os padrdes impostos por esta estrutura familiar e patriarcal, e
neste ponto a realidade da Igreja no Brasil contrasta com a da América
Espanhola onde a centralizacdo era maior: o Brasil ficou com um s6 bispado
durante mais de cem anos e esta estrutura eclesiastica tinha uma influéncia
muito limitada. O que realmente importava era o poder do senhor local, da
familia local. (HOORNAERT, 1977: 247)

Nessa perspectiva, as relacbes de apadrinhamento marcam o poder do senhor
local e reforcam lagos emocionais na dindmica de serviddo para alguns eleitos. Segundo
Hoornaert, o compadrio entre senhor e escravo se estabelecia pelo batismo e seria
fundamental para dificultar reac@es e conflitos pelos afilhados, que passam a contar com
a ajuda do padrinho, porém mantendo a subjugacdo na relacdo escravista. O
paternalismo que pautava tais relacbes de apadrinhamento revelava afinidade, ainda,
com a propria perspectiva religiosa e a percepcao popular do divino:

Os senhores de escravos faziam tudo para conseguir esta imagem que 0S
equiparava com o proprio Deus aos olhos dos escravos: eles davam a bencéo,

cada noite, aos da sua “familia”, chamavam o padre para celebrar a santa
missa e assistiam a missa em lugar privilegiado, eram frequentemente ou
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mesmo normalmente padrinhos dos filhos de seus escravos aos quais davam
até o seu proprio nome “de familia” e entravam desta forma nos quadros de
compadrio que exigia respeito, admiracdo e consideracdo. Para o povo Deus
ainda hoje aparece como “Quem manda 14 no céu, enquanto o patrdo manda
aqui na terra”. (HOORNAERT, 1977: 342)

Considerando a estrutura social da familia patriarcal, a perspectiva analitica
explorada por Gilberto Freyre em Casa Grande e Senzala (2003)% se revela
fundamental para a percepgdo da expressdo religiosa na colonia. Frequentemente
ocupado com as atividades no espaco publico e distante da casa, 0s senhores de engenho
geralmente designavam a educagdo religiosa as mulheres “donas da casa”®. Hoornaert
atenta para essa caracteristica, também destacada por Freyre, que se refere a estrutura da
familia patriarcal e & divisdo sexual das atividades, incluindo os cultos religiosos,
geralmente atribuidos a mulher branca da casa grande, sob as ordens e “béncaos” do
senhor. As relagdes estabelecidas em uma espécie de “catequese familiar”, como bem
observa também Azzi (2004), revelam ensinamentos leigos, ndo-sistematicos, pautados
nas tematicas que cada nucleo familiar identificava como importante para si, mas tendo
em comum narrativas que transmitiam valores morais relacionados ao poder de

intercesséo de Deus, dos santos e dos anjos protetores.

Os engenhos espalhados por um territorio vasto, fracamente povoado, em
uma situacdo de dispersao social e institucional, sdo lugares socio-historicos
altamente investidos de poder do senhor, do pater familiae. A familia — base
dos processos de socializagdo e de formas de convivio nos séculos XVI e
XVII — é a instituicdo mais afinada com os valores subjacentes ao sistema
patriarcal e a ética religiosa. Profundamente e de muitas formas impregnada
da religido, a familia — como aliés todas as institui¢des coloniais e o préprio
empreendimento da colonizacdo — teve seus valores e suas condutas
orientados pela modalidade portuguesa do catolicismo, mais intimista, mais

8 Ensaios sociolégicos que buscam interpretar os caminhos de formacdo do Brasil, tal como Casa
Grande e Senzala de Gilberto Freyre, frequentemente citam a importancia de observar o Folclore como
expressdo de moralidades e valores sociais. No prefacio de sua obra, Freyre sinaliza que seu texto
apresenta reflexfes que se apoiam, inclusive, em express@es orais tradicionais que tomava conhecimento
desde sua infancia e que depois se tornou também um objeto de estudo: “De outras fontes de informagdes
ou simplesmente de sugestdes, pode servir-se o estudioso da vida intima e da moral sexual no Brasil dos
tempos de escraviddo: do folclore rural nas zonas mais coloridas pelo trabalho escravo; dos livros e
cadernos manuscritos de modinhas e receitas de bolo, das colecbes de jornais; dos livros de etiqueta; e
finalmente do romance brasileiro que nas paginas de alguns dos seus maiores mestres recolheu muito
detalhe interessante da vida e dos costumes da antiga familia patriarcal.” (FREYRE, 2003: 24) A esse
respeito, Madeira e Veloso (2001) também observam o interesse de Freyre por fontes ndo convencionais
de pesquisa: “O didlogo com fontes inusitadas, o enorme interesse pelo imaginario, pelas historias, pelas
lendas, pelos fantasmas; pela culinaria e pela docaria; pelas praticas de higiene e pela sexualidade fazem
de Casa-Grande Senzala (1933) uma minuciosa histéria do cotidiano, da modelagéo da vida intima e do
imaginério do “patriarcalismo solar”, como a ele se refere Costa Lima (1989).” (MADEIRA, VELOSO,
2001: 41, grifo das autoras)

8 A imagem feminina relacionada a transmissao da religido é, segundo Freyre (2003), atribuida & imagem
de Sant’Ana, comum nos engenhos e nas fazendas, e que simbolizava na casa grande a conversdo e
catecismo para a senzala.
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ludico e mais méagico que seus congéneres europeus. (MADEIRA; VELOSO,
2001: 44)

A dindmica social fundamentada na familia patriarcal se revela, portanto,
fundamental para a compreensdo de sentidos sociais vinculados ao paternalismo
centralizador caracteristico dos senhores locais e a heteronomia enquanto significante
social para a acdo de individuos subjugados e compulsoriamente dependentes de ordens

externas:

Finalmente, o padroado no Brasil teve decisiva influéncia cultural. Criando a
imagem verticalista da missdo, ele ajudou a inculcar na alma brasileira a
visdo paternalista de Deus, pois Deus, o Rei, 0 senhor local agiam de maneira
idéntica; como um pai que protege, resolve problemas, dad o sustento
financeiro, ampara e finalmente manda em tudo. O rei de Portugal agia
realmente mais como um pai do que como um administrador moderno: ele
respondia pessoalmente a numerosas cartas, dando um toque pessoal e
paternal a toda a correspondéncia colonial, atendia pessoalmente a numerosas
audiéncias, criava a imagem do pai da nagdo. Assim fazia o senhor local,
senhor de engenho ou fazendeiro. (HOORNAERT, 1977: 38)

3.3.1 Relacgbes de soberania e intimidade com as divindades

Assim como é fundamental observar os discursos teologicos oficiais, Azzi
(2004) observa também a importancia dos discursos teologicos que se expressam pela
religiosidade popular. Nessa perspectiva encontram-se teologias que se estruturam pela
doutrina em Deus-Pai, a Paix&o de Cristo, as intercessdes de Maria e cultos marianos, a
protecdo e a intercessdo dos santos, o culto da eucaristia e 0 sentido de salvacdo. As
ressignificacdes populares da teologia oficial passam a revelar elementos ambiguos e
complexos sobre a relagio com Deus®’. Se, por um lado, veremos uma intima conexao e
possibilidade de causalidade estabelecida com as divindades — especialmente com o0s
santos catolicos -, por outro, encontraremos nos discursos teoldgicos elementos que

também sdo revelados no imaginario dos contos tradicionais a respeito do carater

8 Azzi observa o carater antropomorfico atribuido & Deus e que possui também afinidade com o
imaginario revelado pelas narrativas. No entanto, é importante observar que, nos contos tradicionais,
geralmente ndo ha distingdo entre Jesus e Deus Pai, ambos significados no imaginario como Nosso
Senhor, sentado em seu trono aguardando as almas chegarem no reino dos céus. “A imagem de Deus mais
difundida na sociedade colonial era a que o representava como um velho de longas barbas, vestido a
moda real, e sentado num trono, circundado por anjos.” (AZZI, 2004: 153)
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inexoravel da decisdo e do julgamento divino em determinadas situacdes (a exemplo das
narrativas que trazem a justificativa da pobreza na vida dos humanos).

A condenacao dos ritos ndo-catdlicos por meio de discursos que demonizavam
os cultos de religiosidades indigenas e africanas estabelece um ambiente de tenséo para
a diversidade da expressao religiosa e, também, de ressignificacdo das divindades de
modo a gerar assimilagfes conforme os sentidos sociais estimulavam determinadas
crengas e reprimiam intensamente outras. A forte relacdo de intimidade com as
divindades catélicas, especialmente com os santos e Nossa Senhora, se revela ndo
somente em relatos de viajantes, funcionarios religiosos e historiografia especializada
(AZZI, 2004; HOORNAERT, 1977; MOTT; 1997; VAINFAS, 2002), como também no
imaginario revelado pelas narrativas tradicionais apresentado no préximo capitulo.
Assim como ocorre nos estudos historiograficos que registram intervencgdes dos santos
para casamentos, enriquecimento e salvacdo de uma situacdo de morte, 0 imaginario
encontrado nas narrativas analisadas apresenta uma mentalidade de causagéo similar.

Tal relacdo intima com as divindades se revela, por exemplo, pelas dinamicas
que estabelecem os santos protetores e escravos, em transposicfes de sentido e funcéo
com as entidades de culto do candomblé, conforme observa Azzi (2004) a partir dos
estudos de Roger Bastide sobre as cosmovisdes africanas. As relacdes entre entidades
ndo-catdlicas e 0s santos ocorria também envolvendo outras expressdes de crenca, fosse
como estratégia de aculturacdo, ou como mecanismo de ressignificacdo dos sentidos
comuns trazidos anteriormente, mas que ndo poderiam ser mais abertamente expressos
da maneira com que africanos traficados ou indigenas nativos estavam habituados.
Nessa perspectiva, Bastide observa que haveria conexdo de sentidos com a crenga na
intercessdo das divindades catdlicas, em consonancia com a cosmologia da intercessao e
das fungbes sociais que 0s orixas apresentavam.

Os discursos teoldgicos que versavam sobre a protecdo divina e os poderes de
intercessdo marcam amplamente o periodo colonial e a expressédo religiosa popular - e
ndo somente para a traducdo de crengas e sentimentos vinculadas a religiosidade de
matriz africana. Em um territério desconhecido, 0s ambientes sociais eram
frequentemente tomados pelo sentimento de desconforto, medo e inseguranca. Um
ambiente novo, cuja paisagem revelaria uma natureza pungente, inspirava a busca pela
protecdo direta dos santos, anjos, Nossa Senhora e Deus. Essa crencga traria, inclusive,
elementos simbdlicos presentes em periodos historicamente anteriores ao contexto da

colbnia brasileira, afeitos a temores advindos de situacGes precérias:
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Esse sistema de protecdo sobrenatural, alias, fora bastante elaborado pela
teologia da Idade Média quando os cristdos viviam em situacdes precarias
analogas. Dentro dessa perspectiva teoldgica, a divindade era a fonte de todo
0 poder para dar amparo ao ser humano. Em sua benevoléncia, Deus permitia
que os habitantes celestes partilhassem de seus dons. Dessa forma, privilégios
especiais eram concedidos a Nossa Senhora, considerada “cheia de graga”.
Em seguida os anjos e os santos alinhavam-se hierarquicamente nas fileiras
dos agraciados celestes, transformando-se assim em protetores da pobre
humanidade. (AZZI, 2004: 245)

Visto que o discurso pela salvagdo das almas dos subjugados se restringia em
reafirmar o merecimento dessa situagdo neste mundo - a partir de uma perspectiva
religiosa que frequentemente se impunha via sacramentos e conversfes -, se torna
fundamental compreender os estimulos sociais e as conexdes de sentido que tais crencas
estimulam. A perspectiva de uma vida marcada pelo sofrimento revela, tambem, a
urgéncia pela mudanca se uma oportunidade para tanto surge: ao serem questionados
sobre o interesse em alterar de imediato a condi¢do de vida neste mundo ou eleger a
salvacdo eterna em um outro mundo, pouco familiar e distante, as preferéncias dos
individuos reveladas também pelo imaginario das narrativas ecoam o desejo da
intervencdo pela salvacdo do sofrimento em vida, presente neste mundo imediato em

que vivem 0s sujeitos.

Ora, a verdade popular é a sua pobreza, marginalizacdo, doenca. A motivagéo
que retne os romeiros em torno dos santuarios parece muito “material” aos
olhos dos detentores do poder, que teriam muito gosto em poderem
“espiritualizar” a vida nos santuarios. Contudo, 0 povo continua a procurar a
salide, 0 sucesso numa operagao, num exame, hum emprego, no casamento.
A romaria procura antes de tudo resolver problemas materiais, enquanto a

vida sacramental da instituicdo procura resolver problemas “espirituais”.
(HOORNAERT, 1977: 400)

A intensa devocdo aos santos que marca a sociedade colonial se revelava nao
somente como expressao religiosa dos colonizadores portugueses, mas também como
estratégia de aproximacdo entre signos religiosos de mundos distantes. Segundo
Hoonaert (1977), os significados atribuidos as imagens de santos trazidas pelos
portugueses ndo necessariamente revelavam a continuidade de sentidos anteriormente
atribuidos culturalmente, porém funcionavam como um elemento importante para o
estabelecimento de conexdes de sentido entre dindmicas coloniais e crencas religiosas.
A intimidade com os santos se revela como elemento gque expressava as expectativas de

ajuda que poderiam concretamente se realizar, a partir da crenca na causalidade da
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divindade, diferentemente das expectativas atribuidas aos humanos deste mundo que se
encontravam no poder e dificilmente contribuiriam para os anseios de mudanca.

Dentre as possibilidades de intercesséo, os favores se apresentavam como apelos
frequentes®™. Azzi observa que a Teologia do Favor fundamenta a relagdo entre
humanos e os santos na colbnia, estabelecendo uma notavel conexdo entre 0 mundo
fisico e 0 mundo ndo-fisico vista a natureza dessa relacdo, que possibilita causacdes e

interferéncias imediatas em funcdo da qualidade intima da conexdo com a divindade.

Pode-se afirmar que uma das molas principais da devogdo aos santos € a
perspectiva teolégica do favor; estando mais proximos de Deus, 0s santos
obtém com mais facilidade favores celestes ou gracas para os pobres mortais.
[...] O caminho mais comum e seguro era a utilizagdo da mediacdo dos
santos; sendo estes seres mais dignos e honrados pelo Pai Eterno, estariam
mais aptos a auxiliar e a obter favores para os seus devotos. Dessa forma
generalizava-se a ideia de que os problemas terrestres encontrariam solucéo
na medida em que se pudesse contar com o favor de um protetor celeste.
(AZZI, 2004: 266 — 267)

O autor observa, ainda, que o discurso de intimidade e favorecimentos
concedidos pelas divindades revelaria elementos da prépria hierarquia social®,
remetendo ao imaginario que veremos no proximo capitulo: relagdes de apadrinhamento
pelos santos; soberania (onde uns poderiam mais do que outros, a depender da
qualidade das relacbes que estabelecem); e heteronomia (alimentada pela crenca na

causacao e relativizacdo da auto-responsabilidade sobre os atos neste mundo):

Entretanto, importa ressaltar um outro aspecto importante: a mentalidade
vigente de um mundo hierarquicamente constituido por protetores celestes,
de um lado, e, por outro, de protegidos ou favorecidos inferiores, auxiliava
indiretamente a manter a organizacéo estratificada da ordem social. Criava-se

8 Azzi observa a diversidade dos santos e suas possibilidades de intercessdo, variando desde pedidos de
casamentos até béncdos financeiras — comuns, também, no imaginario revelado pelos contos tradicionais.
A respeito do sentido de salvacdo discursado na sociedade colonial, o autor observa que os santos
“poderiam ser constituidos advogados poderosos junto de Deus, apos a morte de seus devotos. Na redagio
dos testamentos a invocagdo dos santos ocupava lugar de destaque” (AZZI, 2004: 292). Nessa
perspectiva, veremos que também s&o encontrados elementos de intercessdo pela salvagdo no imaginério
das narrativas tradicionais, porém agregando o improviso mundano na salvacédo, visto que os elementos
de esperteza como meio de solucionar questfes humanas se revelam frequentes no imagindrio dos contos.
8 A respeito dessa hierarquia social e as relagdes que dela decorrem, Madeira e Veloso (2001) observam
as reflexdes de Caio Prado Jr. sobre a cultura do favorecimento: “Desde o seu inicio, a sociedade
organizou-se a partir dessa cisdo marcante entre as classes sociais. O modelo de rela¢des baseado no
autoritarismo e na subserviéncia, desenvolvido entre senhores e escravos, serd mantido de forma
persistente ao longo da historia, restringindo, de diferentes maneiras, a participagdo das classes
subalternas na vida publica. Além dessa disjungdo entre senhores e escravos, 0 grupo social ja referido
como o “inorganico” em tudo dependia dos favores dos senhores e padrinhos. Isso resultou em um ethos
de relacdo politica arraigado entre nds e conhecido como cultura do favor” (MADEIRA; VELOSO,
2001: 135)
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assim uma reciprocidade de cosmovisdes: a préatica religiosa concebida como
protecdo-fidelidade ajudava a permear de sacralidade a organizacdo social
vigente; vice-versa: a convivéncia diaria numa sociedade articulada ao redor
do eixo autoridade-dependéncia facilitava pensar 0 mundo divino em termos
de uma organizacdo hierarquica analoga. Essa concepcdo hierarquica de
mundo ndo conduzia a populacdo ao espirito de resisténcia, de luta e esforgo
de libertagdo, mas criava muito mais uma mentalidade de conformismo, que
esperava dos protetores celestes e terrestres a outorga de favores, outorga

esta celebrada sempre festivamente como um “dom” ou uma “gra¢a’” divina.
(AZZI1, 2004: 267, grifo nosso)

A visdo de mundo destacada por Azzi, que reafirma ndo apenas uma conexao
intima de causacdo entre mundo fisico e mundo néo-fisico, mas também de outorga das
benesses e desgracas em vida atribuidas a um ente externo, se revela como discurso que
possui afinidade com a prépria dindmica social que se estabelece na colénia. As
conexdes de sentido entre crencas religiosas que alimentam uma nogdo de mundo
heterdnoma, restrita a poucos e essencialmente hierarquica®™ revela também uma
evidente afinidade entre o paladar para tal religiosidade - que se estrutura na sociedade
ao longo dos séculos - e o proprio imaginario revelado nas narrativas analisadas neste
estudo. A exemplo das dinamicas de apadrinhamento que marcam as dindmicas
escravistas da colonia e, ainda, das dinamicas religiosas entre divindade e humanos nos
contos tradicionais, é possivel notar que as relagdes sociais construidas pelos poderes
locais e pela colonizacgéo religiosa tomam contornos de uma pedagogia da hierarquia e

da obediéncia, que se expressa tanto na vivéncia social, quanto na crenca religiosa.

O carater unitirio e exclusivo da fé catdlica constituia-se num forte
instrumento de dominagdo sobre os aspetos culturais tipicos das regiGes
incorporadas a metrépole lusa. Por sua vez, tornava-se também um veiculo
de domesticacdo social, na medida em que gerava uma mentalidade de
conformismo, esperando sempre que a solugdo para os problemas humanos
fosse resolvida pelos protetores celestes. A difusdo dessa concepcao religiosa
articulada em dois polos — protetor e protegido — era com frequéncia
transferida para a propria vida social, onde os senhores dos engenhos e das
fazendas eram transformados também em padrinhos dos colonos e agregados
que trabalhavam em suas terras. A hierarquizacéo celeste sacralizava também
a ordem hierarquizada terrestre. [...] Nao obstante, até hoje, nestes albores do
século XXI, grupos expressivos da populagéo continuam ainda a se expressar

% Hoornaert observa que as hierarquias sociais se refletem também na organizago espacial durante os
ritos religiosos: “[...] o homem ndo vai para o recinto central, 0 pobre ndo entra nos recintos laterais, o
leigo ndo penetra no recinto clerical.” (HOORNAERT, 1977: 294) Os espagos fisicos tornam-se também
fortemente demarcados pelas hierarquizagdes sociais, separando escravos de humanos livres e
questionando a percepgdo de um espirito de confraternizagdo e fraternidade: “Mas o oratdrio, a capela, ou
a igreja, ndo é sendo um espago organizado em torno da imagem do santo. Importa pois saber como se
organiza este espaco, quem ¢ julgado “digno” de se aproximar do santo, como se faz a distribuicdo dos
lugares, como se fazem os percursos dentro da igreja. E aqui se instala a dialética: a maneira como a
sociedade brasileira entendeu a relagdo entre os homens e o “santo” ndo é absolutamente pacifica, mas
sim conflitual.” (Ibidem: 293)
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através de crencas e valores enraizados na tradigdo religiosa que marcou a
primeira formagéo social brasileira. (AZZI, 2004: 316 — 317)

3.3.2 Relagbes de intimidade com outros seres do mundo néo-fisico

A intimidade com as divindades ndo se restringe aos santos, Jesus ou Nossa
Senhora: o Diabo também se aproxima dos humanos pela teologia popular, podendo
incitar o desvio comportamental e conduzir para caminhos considerados moralmente de
perdicdo. Porém, cabe observar que diferentemente do discurso teoldgico que
reafirmaria o Diabo como a significacdo pura do mal - em um panorama demarcado de
luta entre o bem divino e o mal diabdlico -, no imaginario dos contos tradicionais
encontraremos 0 Diabo-personagem revelando dubios tracos de personalidade e a
relacdo com os seres do mundo ndo-fisico significamente influenciavel pelos humanos.
A relacdo intima entre mundo-fisico e mundo ndo-fisico, permeando possibilidades de
intervencao e causacao, se revela como um dos elementos religiosos mais marcantes na

estrutura social colonial:

Assim sendo, tanto no aconchego do lar quanto distante dele, tanto nas fases
de esperanga quanto nos momentos de ddvida, tanto na alegria festiva como
na tristeza e na dor as familias catélicas ndo conseguiam imaginar situagdo
que escapasse a0 manto protetor divino. Paradoxalmente, mesmo quando
tudo saia ao contrério do que se esperava, de forma incompreensivel ao
entendimento humano, também ai as pessoas conseguiam perceber um texto
redigido pela mio divina: “Deus escreve direito por linhas tortas”. E dessa
forma se fugia a qualquer tentacdo de desespero. (AZZI, 2004: 156)

A expectativa gerada pelas relacGes de intimidade é observada também por
Vainfas (2002), que descreve ndo somente o0s atos de apelo as divindades, mas também
atos de revolta quando os pedidos ndo eram atendidos — e, em algumas situacfes, a
busca por outros seres do mundo nado-fisico, tal como o Diabo, para alcancar a

intercessao desejada.

Caberia acrescentar que muitas oracbes que nomeavam santos para fins
amorosos ou pecuniarios também nomeavam deménios ou figuras meio
diabolicas, “Caifas”, “Barrabas” e o proprio “Satands”, para rimar e reforgar
o pedido. Oragdes que apelavam aos santos podiam, com idéntico propdsito,
apelar aos deménios, estabelecendo-se uma rigorosa equivaléncia entre o Céu
e as Trevas na religiosidade popular. Equivaléncia expressa na alternancia de
entidades “solicitadas” a intervir no mundo, os fiéis apelando a santos que, se
“falhassem”, davam lugar aos diabos. (VAINFAS, 2002: 41)
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A mentalidade magica que permeia essas relagdes “entre mundos” possuiria
afinidade também com a propria antropormifizagdo do Deus imaginado como um
homem velho de longas e brancas barbas: ao significar um Deus aproximado do
humano, as possibilidades dessa relagdo poderiam também se revelar mais intimas ao
humano que cré. Conforme afirma Azzi (2004), a insatisfacdo com os desejos para a
divindade poderia ser expressa como desabafo, também, para a desconexdo entre

sentidos socialis e a religido imposta pelo colonizador:

Através desses exemplos pode-se também vislumbrar o clima de insatisfacdo
e de rancor, mais ou menos inconsciente, diante de uma expressdo religiosa
imposta e obrigatoria. As blasfémias constituiam, por vezes, uma valvula de
escape diante da pressdo exercida pela crenca oficial. Era, por vezes, uma
maneira de contestacdo indireta e contra a falta de liberdade para uma
expressdo da fé popular. (AZZI, 2004: 157)

3.3.2.1 Relacg0es entre o Diabo e o feminino

Conforme visto anteriormente, os discursos coloniais passam a permear 0
enaltecimento da estrutura patriarcal como valores atribuidos a Cristandade no novo
territorio “conquistado”. Segundo Azzi (2004), o interesse na exploracao e descoberta
de riquezas enaltece valores sociais advindos da metrépole portuguesa, significados
também no mundo social dos homens: a coragem, o heroismo e a intrepidez que se
expressavam pela violéncia contribuiriam diretamente para a estruturacdo da sociedade
patriarcal, latifundiaria e escravocrata que marca profundamente esse periodo historico.
Tal estrutura se reflete também nos lugares sociais destinados as mulheres que
pertencem as familias dos colonizadores. A reclusao feminina, destinada a vida privada
e ao espaco da casa, sdo marcas significativas das relacdes sociais e refletiriam, ainda,
influéncias mouras presentes na Europa Ibérica (AZZI, 2004; FREYRE, 2003).

A respeito da mentalidade que se constrdi em torno das diferencas de género na
colénia, Azzi retoma os escritos de Santo Agostinho para ilustrar a compreensao dos
intelectuais da Igreja de que Eva simbolizaria a vulnerabilidade do humano para o mal.
Essa compreensdo seria fundamental para, em uma leitura similar, Vieira atribuir a

mulher: “[...] a principal participagdo no primeiro pecado da humanidade, em vista de
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sua propria fraqueza, sendo mais sensivel a influéncia do corpo, do sexo e da matéria.”
(AZZI, 2004: 163). A mentalidade catdlica que se reflete na coldnia possui, segundo o
autor, também origens historicamente anteriores e arraigadas no discurso religioso —
cuja perspectiva sera observada no imaginario revelado pelas narrativas, que

frequentemente retratam a personagem mulher como a principal enganadora do Diabo®*:

Entre os povos germanicos que se haviam estabelecido na Europa ao longo
da Idade Média, as mulheres mantinham anteriormente grande influéncia
social, decorrente, em geral de sua hegemonia nos antigos rituais de carater
agrério. Para diminuir ou apagar essa influéncia feminina, os te6logos
medievais recorreram a concepgdo da demonizacdo da mulher. [...] Pelo
imaginario popular se fixava a ideia de que qualquer mulher que atribuisse a
si poderes especiais na esfera do sagrado tinha algumas relagdo com o
demdnio. (AZZI, 2004: 166)

Tal discurso se desdobra, ainda, nas orientacfes para o tratamento social
destinado as mulheres das casas-grandes reforcando a importancia da reclusédo
doméstica como estratégia de evitar tentacbes morais, reiterando a importancia de evitar
a conexdo “natural” com o diabdlico. Como observa Azzi, a demonizag¢do feminina se
revela como discurso fundante na sociedade colonial brasileira — em diferentes
abordagens a depender da etnia, mas em consonancia com o olhar aparentemente fragil,

porém potencialmente maléfico que recairia sobre o género feminino.

Se as mulheres luso-brasileiras deviam ser exemplo de vida recatada e
reclusa, aquelas que se afastavam desses padrBes éticos eram tidas como
mulheres decaidas, e por vezes tidas como bruxas ou feiticeiras, sobretudo
quando mantinham algum poder na esfera religiosa popular. (AZZI, 2004:
166)

Segundo o jesuita (Anchieta), portanto, as velhas feiticeiras eram as
principais aliadas do deménio, utilizando os rituais religiosos para afastar os
indigenas da crenca catdlica. (Ibidem: 88)

Se, por um lado, o discurso religioso colonial aborda a perspectiva maléfica do
feminino, simbolizado por Eva, que teria sido a responsavel pelo sofrimento da

humanidade advindo da sedu¢do demoniaca; por outro, é importante lembrar 0 modelo

°! Nos contos observaremos um aspecto interessante do imaginario sobre o feminino que se revela pelo
poder feminino de vencer o Diabo, porém a personagem se encontra geralmente motivada pelo desespero
do marido que havia realizado um pacto de ganhos materiais em troca de sua alma em um momento
posterior. Nesse sentido, encontramos tanto o elemento do “poder demoniaco”, quanto da “compaixado
intercessora” presentes nas representacdes do feminino.
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de moralidade cristd significado por Maria®, cujo sofrimento se fundamenta na
resignacdo em relacdo aos designios de Deus:

De um lado, Eva, a mulher que gerou os filhos no pecado; do outro Maria,
que oferece aos descendentes de Addo o dom da graca e da salvacdo. Ao
colaborar com Jesus na obra da redengdo Maria se defronta com o prdprio
deménio, que é por ela vencido. [...] De um lado Eva, mulher infiel, seduzida
pelo dem6nio; do outro Maria, obediente & voz de Deus, modelo perfeito de
fidelidade: Faca-se em mim segundo a tua vontade, teria ela respondido ao
anjo, portador da decisdo divina de torna-la mae do Salvador. Operava-se
assim a padronizacdo de dois tipos femininos: de um lado a mulher virtuosa,
geralmente lusa, ou de descendéncia portuguesa, destinada a vida do lar; do
outro a mulher pecadora, com frequéncia mestica ou multa, criada fora do
controle ético da sociedade colonial, tida como “mulher da rua”. Da primeira
a sociedade esperava, ap6s procriagdo dos filhos, o recato, a pureza, a
frigidez sexual; da segunda, os homens esperavam a paixao, a liberdade e o
desregramento sexual. (AZZI, 2004: 242 — 243)

3.4 Discursos religiosos de formacao e sentidos existenciais

Mergulhar nos discursos de formacdo da religiosidade catélica no Brasil em
busca de afinidades de sentido com o imaginario revelado em narrativas tradicionais
brasileiras envolve, conforme a proposta deste capitulo, refletir também sobre uma
mentalidade secularmente construida e estruturada pelo Padroado, mas cujo caminho de
compreensdo nao se restringe somente a relacdo politica e econdmica estabelecida entre
Igreja e Estado.

Trata-se de compreender os discursos empenhados e (re)significados em novos
contextos sociais, a partir de uma expressao religiosa que inicialmente se estrutura por
uma instituicdo representada de forma incipiente no territério, mas que se impdés via
ritos e sacramentos. A exteriorizacdo da vivéncia religiosa foi acompanhada de

discursos que estimulavam o conformismo sobre a condicdo de existéncia limitada por

%20 culto mariano no Brasil é reconhecidamente marcante na expressdo religiosa popular do pais, porém
suas origens remetem ao passado colonial e ao proprio processo de construcdo da identidade portuguesa
(Azzi, 2004). Assim como a identidade lusa é marcada pela crenca da intervencdo de Deus para as
conquistas de territorios e novos fiéis, fundamentando o espirito da Cristandade, as guerras vencidas
contra mouros e espanhdis seriam também atribuidas a intercessdo de Maria para os portugueses — e,
conforme o territ6rio luso se expandisse, sua graga também o acompanharia. O imaginério presente nas
narrativas tradicionais analisadas acompanha a mentalidade sobre o carater intercessor de Nossa Senhora
em suas mais variadas facetas, refletido na divindade madrinha, que protege e intercede pela graga do
apadrinhado. Sobre a relagdo de apadrinhamento com essa divindade Azzi observa: “Além das freguesias
dedicadas a Nossa Senhora, multiplicaram-se na coldnia igrejas, capelas e oratorios destinados ao seu
culto. Muitissimas mulheres tiveram o nome de Maria como principal ou complementar; em alguns casos
especiais, Nossa Senhora era também escolhida como madrinha de batismo.” (AZZI, 2004: 223)

101



elementos externos ao individuo, visto que os designios divinos permeavam as
possibilidades e, consequentemente, as limitacdes de vida no mundo fisico.
Reafirmando discursos eticamente distanciados das tensdes sociais advindas da
subjugacdo, o sentido de salvacdo é construido de modo a reafirmar o carater inexoravel
da desigualdade humana no mundo fisico, ainda que haja possibilidade de salva¢do em
um “outro mundo” para todos os humanos. E notavel que a expressdo do sentido de
salvacdo revela a perspectiva mundana e imediata de uma organizagdo social
fundamentada em preceitos religiosos e composta por seres humanos subjugados em
relagbes de serviddo, destituidos do direito as identidades culturais e conexdes
familiares de origem.

Nesse sentido, o0s deslocamentos de paisagens materiais e imateriais e,
consequentemente, o desenraizamento do “eu” como prética costumeira em contextos
de colonizacdo, que se estruturam pela escraviddo, ressoam tambeém nos sentidos
construidos pelos discursos religiosos. Conforme visto anteriormente, a flexibilizagéo
ética perante o outro humano, por meio de sua instrumentalizacdo e negacéo do direito a
liberdade; e, ainda, a desmoralizacdo do trabalho manual e a culpabilizacdo da propria
condicdo de existéncia sdo fundamentadas pelos discursos religiosos, estruturando
impactos ideacionais sobre a condi¢do humana frente ao sofrimento no mundo fisico.

Revelam-se marcas de um catolicismo marcadamente devocional, expressando
relacbes de intimidade e desejo de causacdo imediata pelos seres divinos.
Consequentemente, surge uma notavel aproximacdo nas relagdes possiveis entre o
mundo fisico e o ndo-fisico. A religiosidade de causalidade imediata aparece pelos
encantamentos e intervencdes que possibilita para aqueles que nela creem. Os sentidos
de crenca apresentam fundamentos de posturas frequentemente heterénomas frente aos
enfrentamentos da miséria e do sofrimento neste mundo. A perspectiva determinista do
“providencialismo natural” (HAUCK et al, 2008) é fundamental, portanto, para
compreender afinidades possiveis entre os discursos religiosos de formacdo e o modo
como a sociedade se estruturou e organizou naquele periodo. Apresentando um misto do
conformismo com a providéncia divina e, também, de esperanca pelo surgimento de
milagres que decorreriam de oracfes e promessas que pudessem contornar o destino ja
firmado, esse “providencialismo natural” operaria pela salva¢do “extraordindria” ou,
ainda, pelo “fatalismo conformista” que compreende o -carater inexoravel das
providéncias divinas. A intima relacdo entre mundos fisico e ndo-fisico expressa, nessa

perspectiva, um continuum entre mundos e revela a compreensdo do sofrimento em
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funcdo da “natureza” intrinsicamente maldosa de alguns humanos e, por sua vez,
bondosa de outros que seriam “merecedores” de melhores condigdes de vida.

A ldgica intima e familiar na relagdo com os seres do mundo ndo-fisico revela,
também, afinidades com as relacbes de apadrinhamento estabelecidas tanto na
perspectiva histérica, quanto no imaginario das narrativas. A qualidade das relacfes
estabelecidas define até onde os “bem relacionados” alcangam mudangas em vida, seja
pelo relacionamento com os poderosos deste mundo ou pela qualidade da relacdo
estabelecida com os seres do outro mundo. Conforme observado anteriormente, a
fundamentacéo teoldgica universalista da religido cat6lica passa a apresentar a salvagdo
eterna como um caminho possivel para todos, mas cujas condi¢cbes variam
substancialmente, a depender dos lugares sociais que ocupam o0s sujeitos. Onde alguns
passam a usufruir de privilégios pela qualidade da relagcdo que possuem surge, tambem,
o elemento do improviso, da busca pelo escape motivada pela esperanca da mudanca,
ainda que improvavel. Em consonancia com as nuances dos discursos religiosos sobre o
providencialismo determinado pelos anseios divinos, veremos no proximo capitulo que
0 imaginario das narrativas apresenta tanto os lamentos daqueles que se conformam
com a condicdo humana em que se encontram, quanto o otimismo alimentado pela
possibilidade de mudanca imediata e de novas realidades. Discursos colonizadores de
formacdo da religiosidade catdlica revelados pela historiografia especializada e o
imaginario expresso nas narrativas tradicionais se conectam, aqui, em afinidades de

sentido: como formas de compreenséo da realidade.
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PARTE Il

Do conto imaginado ao imaginario dos contos: narrativas orais
tradicionais afins aos discursos de formacao da Igreja e da
religiosidade catdlica no Brasil
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Capitulo 4

Mundos que se conectam: relacfes entre seres do mundo fisico e do
mundo nao-fisico catdlico no imaginario popular dos contos
tradicionais

Peguemos todas nossas coisas / E fumos pro meio da rua
Aprecia a demoligdo / Que tristeza que nos sentia
Cada tauba que caia / Doia no coragdo

Mato Grosso quis grita / Mas em cima eu falei:
Os homis t4 ca razdo / Nos arranja outro lugar
S6 se conformemo quando o Joca falou:

"Deus da o frio conforme o cobertor."

Adoniran Barbosa, Saudosa Maloca

Jesus Ihe disse: eu gostei / do seu nobre coracéo
n&o olhou eu maltrapilho / pra mim estirou a méo
resta-me agora eu lhe da / uma boa protecdo

Assim ajudou Jodo / durante o ano inteiro
Jodozinho melhorou de sorte / se tornou um fazendeiro
enricou rapidamente / com muita terra e dinheiro

José Francisco Borges, Histéria de Jesus e o menino do galo

Neste capitulo, sdo apresentadas as analises das narrativas orais buscando revelar
afinidades de sentido entre o imaginario expresso nos contos e o0s discursos sociais de
formacdo da religiosidade catdlica no Brasil. Conforme veremos, a leitura dessas
narrativas é norteada, principalmente, pela perspectiva tedrica da Sociologia da Religido
que observa a qualidade da interacdo entre os seres do mundo fisico (humanos) e os
seres do mundo ndo-fisico (divindades e outros seres afins ao mundo religioso catolico).
A observacdo dessas relacGes € proposta visando compreender o imaginario expresso
nas narrativas a partir do desdobramento de tais “relagdes entre mundos”, atentando
para a expressdo de intimidade, imanéncia, heteronomia, além dos sentidos de salvacédo
e mal no mundo.

Conforme exposto na introducdo da tese, foram criadas categorias de
classificacdo dos contos tradicionais no software de analise qualitativa NVivo, buscando
sistematizar a leitura e a analise dos conteudos de interesse para o estudo aqui proposto.

Tal estratégia de andlise possibilitou: organizar as caracteristicas das fontes (contos
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analisados) concernentes ao periodo de registro e perfil do/a narrador/a®*; observar uma
perspectiva ampliada das narrativas a partir das tematicas ali reveladas, por meio da
classificacdo em nos e subnods (nodes); e, ainda, localizar e selecionar narrativas que
ilustram tematicas significativas para esse estudo, estruturando a analise qualitativa

proposta no capitulo.

4.1 Caracteristicas gerais dos contos tradicionais utilizados como fontes

A localizagdo das narrativas analisadas ocorreu por meio de pesquisa
bibliografica em bibliotecas, livrarias, sebos e arquivos especializados a partir do
recorte proposto pelo estudo: contos tradicionais que possuem cOmMoO personagens
divindades do mundo catdlico, como Deus, Jesus/Nosso Senhor, santos, Nossa Senhora
e, ainda, outros seres também presentes no imaginario catolico, como o Diabo e a
Morte-personagem. Foram localizadas 15 coletaneas® de diferentes regides® do Brasil,
totalizando 204 contos analisados que corresponderam ao recorte de pesquisa proposto.
A maioria das narrativas analisadas foram registradas na segunda metade do seculo

XX®® e contadas por narradores homens adultos®’. Considerou-se, ainda, a autoria néo-

93Tais informagdes foram inseridas no NVivo quando indicadas pelos organizadores e pesquisadores nas
coletaneas, que registram as narrativas orais tradicionais analisadas.

94 Ver os anexos 1 e 2 para detalhamento dos contos tradicionais analisados e as respectivas coletaneas
de registro.

95 Ver os anexos 3 e 3.4 para informagdes sobre regido de coleta das narrativas analisadas. A esse
respeito, € importante observar que, com exce¢do da regido Norte do pais, todas as regiGes foram
contempladas com ao menos uma coletdnea de contos orais tradicionais que possuiam narrativas
pertencentes ao recorte proposto no estudo. A regido Norte revelou maior dificuldade de localizagdo das
narrativas que se encaixavam no recorte da pesquisa, havendo oferta frequente de contos com animais,
seres de natureza encantada e metamorfoses, que reiteram temaéticas afins ao imaginario indigena da
regido e, ainda, relatos de narrativas em formato de causos, lendas ou testemunhos sobre elementos
extramundanos (como visagens de almas e de assombracdes). Optou-se, também, por utilizar no estudo
narrativas registradas a partir do século XX, dificultando a inser¢do de narrativas coletadas em periodo
anterior. A localizacdo de algumas narrativas coletadas no Norte nos séculos XX e XXI, concernentes a
tematica analisada, ocorreu somente apds o0 encerramento da sistematizacdo e anélise dos contos no
NVivo, inviabilizando sua insercdo na andlise em fungdo do cronograma disposto para a conclusdo do
estudo. Entretanto, cabe aqui observar que o imaginario revelado nessas narrativas apresentou elementos
similares as teméticas de narrativas de outras regifes analisadas no NVivo. Por fim, cabe apontar que a
regido de coleta e registro das narrativas ndo informa, necessariamente, a regido de origem do/a
narrador/a. Tal informacéo detalhada sobre a biografia de quem narra o conto dificilmente é contemplada
nas coletaneas, limitando reflexdes sobre imaginarios regionais afins, por exemplos, a processos
migratorios.

96 Ver os anexos 3 e 3.3 sobre o periodo de recolha e registro das narrativas analisadas.

97 Ver os anexos 3 e 3.2 sobre o género do/a narrador/a, sendo que a categoria foi deduzida, quando
possivel, a partir da informacdo do nome de quem narrou o conto tradicional registrado; ver os anexos 3 e
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identificada das narrativas como caracteristica fundamental para a andlise, sendo
desconsideradas historias que contemplavam narrativas em formato de testemunhos
(como visagens ou assombracgdes) ou contos reescritos pelos estudiosos responsaveis
pelo registro, a partir da inspiracdo do imaginario popular. Foram consideradas,
portanto, somente as narrativas orais tradicionais cujas caracteristicas expostas no
primeiro capitulo estiveram contempladas: autoria, localidade e data de criagdo ndo

identificaveis, bem como o registro fidedigno do conto relatado.

4.1.1 Classificagdes que nortearam a leitura dos contos tradicionais

A anélise dos conteudos revelados nos contos tradicionais foi realizada a partir
da leitura norteada pelos nés de classificacdo criados no NVivo®, de modo a
sistematizar os elementos de interesse com base na criacdo de categorias afins a
proposta investigativa da tese. Procurando observar a qualidade da interacdo entre os
seres do mundo n&o-fisico catdlico e os seres humanos deste mundo fisico, buscou-se
nortear a leitura das narrativas a partir das seguintes possibilidades de interacdo entre as
personagens®: relagdo entre humanos; relacdo entre humanos e a Morte-personagem;
relacdo entre humanos e o Diabo; relacdo entre seres do mundo ndo-fisico catolico;
relacdo entre seres divinos do mundo nao-fisico catdlico e seres do mundo fisico
(humanos). A partir da identificacdo dos tipos de interacdo estabelecidos entre as
personagens das narrativas analisadas — prevendo, evidentemente, a multipla classificacao
— foram observadas, também, outras categorias que revelaram os desdobramentos dessas

interacbes como, por exemplo, a possibilidade de intervencdo dos seres do mundo néo-

3.1 sobre a faixa etaria do/a narrador/a, categorizada somente quando a informacéo foi disponibilizada
nas coletaneas.

98 As categorias de classificagdo criadas como n6s e subn6s no NVivo foram possibilitadas a partir da
experiéncia anterior de pesquisa exploratéria realizada durante o mestrado - conforme exposto na
introducdo -, que contemplou recorte de analise similar, porém com um quantitativo inferior de narrativas,
localizadas somente na regido nordeste do Brasil. A anélise desse material possibilitou identificar
categorias significativas para o estudo proposto na tese, em busca da compreensdo de sentidos expressos
pelo imaginario popular das narrativas afins aos discursos de formac&o colonizadora catélica no pais.

99 E importante observar que as categorias de classificacdo contribuiram para a sistematizacio da analise
sem, no entanto, limitar o olhar para captar outros elementos recorrentes nas narrativas e ndo
necessariamente previstos na classificacdo proposta inicialmente, como, por exemplo, a qualidade da
relacdo entre o Diabo e a mulher nas narrativas. Nessa perspectiva, foram contempladas, neste capitulo, as
reflexdes possibilitadas tanto pelo olhar sistematizado das categorias de classificacdo, como a percepcéao
possibilitada pela leitura das narrativas, norteada pela busca de elementos afins aos discursos de formacéao
expostos no capitulo anterior.
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fisico ou o sentido de salvacdo mais frequentemente expresso pelos humanos nas
narrativas'®.

O presente capitulo é estruturado a partir das tematicas narrativas e dindmicas de
interacdo significativas que se revelaram presentes no imaginério analisado e afins a
perspectiva historica exposta no capitulo anterior. Apresentando trechos de narrativas que
contribuem para a compreensdo dos sentidos ali expressos, a analise é estruturada de
modo a manter o fluxo da compreensdo dos contos, expondo, ao longo do capitulo, 0s

principais conceitos tedricos que nortearam o estudo dessas narrativas.

4.2 “Entre mundos”: conexdes entre humanos e seres do mundo nao-fisico catolico

Desde sua critica até a busca pela compreenséo das crengas enquanto expressao de
sentidos sociais, a religido segue como objeto de estudo que abarca diferentes

101 Autores classicos

perspectivas e motivagdes compreensivas também para a Sociologia
e contemporaneos se dedicaram ao tema a partir do estudo de diferentes sociedades,
indicando a importancia da religido como locus de expressdo de signos sociais e, ainda,
de contetdos normativos como tabus ritualizados e concepgdes éticas sobre o ser —e 0

sentido de “dever ser” — humano'®

. A crenga religiosa tem sido compreendida também
a partir das especificidades da producdo humana oral e escrita acerca dos seres do
mundo ndo-fisico que povoam os mais diversificados sistemas simbolicos, apresentando
seus significados morais, suas caracteristicas organizacionais, assim como 0s ritos e

hierarquias que fundamentam suas dinamicas sociais. Trata-se, portanto, de um amplo

100 Ver os anexos 4 e 4.1 para o detalhamento dos nés e subnds de classificagéo.

101 Ver Definices de religido na tradi¢éo socioldgica (SANTOS, 2014, mimeo) para uma breve revisao
da perspectiva socioldgica do tema, dentre autores classicos e contemporaneos da Sociologia. Ver, ainda
seguindo proposta de observar diferentes perspectivas tedricas, o0 Manual de Sociologia de la Religién, de
Roberto Cipriani (2004).

102 Dentre os soci6logos contempordneos que se dedicam ao estudo da religido, Peter Berger (1985)
apresenta reflexdes tedricas significativas sobre o tema. A religido é compreendida enquanto elemento
social que se estrutura pelas dindmicas de criacdo e exteriorizacdo, pelo estabelecimento da crenca
enquanto realidade objetiva e geradora de sentido e, por fim, pela internalizacdo de tal realidade por
individuos que nela creem. Para Berger, a religido tensiona com estados sociais de anomia, em
consonancia com reflexdes durkheimianas acerca do tema. O autor observa a construgdo de significados
sociais que podem dotar de sentido a prdpria existéncia do humano, para aquele que cré, observando as
nogBes de sagrado e profano em uma perspectiva que problematiza, ainda, a secularizagdo no mundo
contemporaneo. Considerando a complexidade do tema, Berger observa a importancia da producao de
significados pela teodiceia de determinadas expressdes religiosas, visando compreender a legitimidade
social da crenca e os sentidos de existéncia no mundo atribuidos as justificativas divinas.
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campo de estudos construido a partir de diferentes perspectivas e que, aqui, ndo sera
possivel esgotar em tantos olhares que abarcam sua complexidade tedrica.

Conforme apresentado anteriormente, a investigacdo aqui proposta trata também
de uma selegéo de discursos colonizadores estabelecidos nos processos de formacao da
religiosidade cat6lica no Brasil. Nessa perspectiva, serd fundamental observar a
qualidade da relacdo entre os mundos fisico e ndo-fisico que se apresenta tanto pela
perspectiva dos discursos institucionais, exposta no capitulo anterior, quanto pelo
imaginario revelado nas narrativas. Com a finalidade de compreender os sentidos de
acdo e interacdo atribuidos as divindades e a outros seres do mundo ndo-fisico, a
observacdo da qualidade dessas relagdes que se estabelecem entre mundos podera
revelar desdobramentos, também, de outros significantes expressos no imaginario dos
contos: desde as possibilidades de intervencéo e causagdo dos seres extramundanos, até
a percepcdo sobre limites da autonomia das acGes humanas neste mundo. Tal
perspectiva analitica converge com a proposta tedrica weberiana (1982; 1991), que
busca observar a crenca religiosa como um conjunto de sentidos simbdlicos atribuidos,
por aqueles que creem, aos seres de um outro mundo, que frequentemente constitui 0s

sentidos para a existéncia neste mundo em que vivem 0s humanos:

Weber lanca mao, para definir religido, de uma estratégia empirica mais
decidida, o que o faz valer-se de uma nogdo “minima” e, especialmente,
atrelada a linguagem “natural”: religido € o conjunto de simbolos que
interpretam e regulam as relagdes “deste mundo” com o “outro mundo”. O
que venha a ser “este mundo” e o “outro mundo” sdo conteudos e formas que
variam amplamente ao longo do espago e do tempo, impossibilitando
qualquer definicdo substantiva de religido, na linha dos pensadores ja vistos e
dos que ainda serdo mencionados. E esse ¢ o maior valor metodolégico da
teoria weberiana — a sociologia estuda as relagbes humanas constituidas e
institucionalizadas em virtude das relacdes entre sujeitos que, ao agir, fazem-
no porque atribuem um “sentido subjetivo” (por oposi¢do ao que € atribuido
por terceiros, de fora do sujeito) aos seus gestos. Assim, sera religido tudo o
que os sujeitos afirmarem sé-lo. Com imensa frequéncia empirica os sujeitos
associam a religido ao outro mundo, o0 que parece ter encorajado Max Weber
a adotar esse como um critério minimo para a identificacdo daquilo que, no
mundo empirico, responde pelo nome de “religido”. (SANTOS, 2014: 08,
mimeo).

Weber se revela interessado em compreender a religido ndo somente pelas
caracteristicas institucionais e organizacionais, mas também por seus elementos
simbdlicos atribuidos ao “outro mundo”, observando afinidades entre ideias ¢

interesses. Nessa perspectiva, observou distintas dinamicas sociais e diferentes esferas

de valor, buscando identificar afinidades de sentido com determinadas formas de crenca
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e modos de agir (WEBER, 1982, 1991)'®. A visdo socioldgica do autor sobre o tema é
desenvolvida pelo seu esforco tedrico em compreender as condi¢Ges sociais que
determinadas ideias expressam, observando as afinidades de sentido com outras

perspectivas ideacionais'®

. O olhar weberiano sobre a idea¢do social é fundamental em
seu esfor¢o compreensivo, reiterando que a religido deve ser percebida também em suas
especificidades e légica propria. Ao considerar as crencas religiosas como expressdo de
sentido e significantes da vida social para aqueles que nelas creem, Weber se distancia
da visdo mais engajada com a critica e a contestacdo das ideias religiosas'® e se
aproxima do interesse pela compreensdo dos sentidos atribuidos a religido.

Os sentidos religiosos sdo considerados por Weber também pela localizacdo
historica das ideias religiosas. Sua abordagem teorica parte da observacdo da Histéria

comparada das religibes e, nessa perspectiva, notou em diferentes expressdes de

103 A tese weberiana acerca das afinidades de sentido simboélico e da acdo social, observada a partir da
experiéncia religiosa protestante e o advento do capitalismo, é estruturada com base nessa perspectiva
tedrica (1982). O autor considera a ideacdo social fundamental para entender as motivacdes para as acoes
no mundo. Weber observa, em seu estudo sobre o protestantismo calvinista, que além da maioria dos
protestantes serem herdeiros de rigquezas materiais, também possuiam tradicdo educacional
frequentemente distinta dos catélicos - com estudos voltados para trabalhos técnicos e especializados,
diferentemente do enfoque em uma formacgdo substancialmente humanista. Tal formacdo educacional
marca as distingdes fundamentais entre as duas expressfes religiosas, permitindo que o socidlogo
observasse outras caracteristicas também significativas para a denominada ética protestante no espirito
do capitalismo: a disciplina ascética, a austeridade, a vocacdo laboral e a concepcdo de dever constante e
edificante sobre o trabalho.

104 A metodologia weberiana para a reflexdo das afinidades de sentido entre diferentes esferas sociais de
valor perpassa a proposta teérica dos tipos ideais (1982; 1991). Tal proposta possibilita abordar as
afinidades de sentido entre diferentes esferas sociais reconhecendo, também, os desafios empiricos para a
captacao das expressdes mais fundamentais das ideias. O autor propde a formulacéo tedrica das tipologias
que possibilitam investigar, por exemplo, as dindmicas historicas em sua perspectiva empirica a partir do
reconhecimento dos sentidos essenciais que determinam determinados sistemas ideacionais. A coleta
empirica, segundo observa Weber, dificilmente revela contextos “puros” que exemplificam com exatiddo
as referéncias tedricas, mas, a partir de tal metodologia, é possivel realizar o exercicio reflexivo que
revela as afinidades e distanciamentos de valores e motivacGes em suas tipologias considerando a
complexidade das relagdes possiveis entre diferentes esferas sociais de valor.

195 Na introducdo de Ensaios de Sociologia (WEBER, 1982), Gerth e Wright Mills observam que a
sociologia weberiana das ideias revela tanto contribui¢des de Marx, como de Nietzsche em seus
fundamentos. Todavia, os autores apontam que Weber questiona o determinismo dos sistemas sociais de
ideias como reflexo direto e causal de interesses psiquicos ou materiais. A abordagem weberiana
apresenta, em contrapartida, a perspectiva da afinidade eletiva que se difere da causacdo geral e direta,
visto que observa a possibilidade de ideias similares manifestarem diferentes afinidades em dindmicas
sociais distintas. Conforme é apresentado em A psicologia social das religides mundiais (Idem),
diferentemente de observar o discurso religioso como reflexo direto e originado a partir das relagbes
motivadas pelos interesses materiais, tal como propde Marx, o0 interesse do autor remete & investigacao
das afinidades de sentido existentes, também, entre as ideias religiosas e 0s interesses materiais. Segundo
Weber, o discurso e os interesses religiosos podem se revelar em interacdes distintas com as condicdes e
interesses materiais, a depender da organizacdo e da hierarquia social a que pertencem os sujeitos. Nessa
perspectiva, tomando como exemplo o panorama de formagdo da religiosidade colonizadora no Brasil,
podemos observar que os discursos religiosos que fundamentavam a subjugacdo de escravos
apresentavam afinidades com a prdpria organizacdo social que estruturava o sistema econémico daquele
periodo, conforme j& observado no capitulo anterior por Azzi (2004).
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crencas: o carater da acdo comunitéria religiosa e suas motivacdes; a crenca nos
espiritos e suas formas de manifestacdo; as concepgdes sobre poderes extramundanos; o
mundo dos deuses e os deuses funcionais; as dinamicas ritualisticas e formas de culto;
as relagdes entre universalismo e monoteismo; a magia, coacdo sobre 0s deuses e 0
servico aos deuses. E notavel o interesse do autor na qualidade das relagBes
estabelecidas com os deuses e as formas como ocorrem as distingbes ou as
aproximacdes entre elementos que caracterizam esse mundo em que vivem aqueles que
creem e as caracteristicas do outro mundo, aquele ndo-fisico, em diferentes expressdes
religiosas.

Uma das principais contribuigdes tedricas que a observagao dessa relacdo “entre
mundos” revela ¢ que as crencas na existéncia de dois mundos substancialmente
similares expressam, por sua vez, afinidades com sentidos religiosos imanentes. O
continuum entre mundos fisico e ndo-fisico apresenta também possibilidades de
relagBes intimas entre seres deste e do outro mundo, permitindo influéncias e causacoes
diretas. Nessa perspectiva, 0 mundo fisico apresentaria caracteristicas resultantes de
acoes provenientes do “outro mundo” e, visto que suas caracteristicas pouco diferem, a
propria nocdo de autonomia das acbes dos sujeitos seria também comprometida pelos
designios dos seres extramundanos. Por outro lado, a percep¢do de mundos fisico e ndo-
fisico substancialmente distintos revela afinidade com expressdes de crencas
transcendentes, cujas possibilidades de intervencdo entre mundos se distanciam das
crencas religiosas. Afinal, em mundos qualitativamente distintos, a realidade daquele
“outro mundo” ndo seria mais uma espécie de “reflexo” desta realidade em que vivem
0s humanos e, consequentemente, as possibilidades de intervencao direta se revelariam
limitadas. Crencas que expressam um crescente distanciamento qualitativo entre
mundos revelam, ainda, afinidades com a autonomia humana perante 0s proprios atos
praticados neste mundo. Em termos teoricos, Weber observa conexdes de sentido entre
crencas transcendentes e a percep¢do de responsabilizacdo pela acdo e causacdo da
propria realidade.

A analise das narrativas inicia-se, portanto, com base nas reflexdes teoricas
apresentadas, partindo da compreensdo das relagdes que se estabelecem entre 0s seres
humanos e os seres do mundo nédo-fisico nos contos tradicionais selecionados para o
estudo. Assim como 0 interesse weberiano propbe observar a religido visando

compreender os sentidos simbdlicos ali atribuidos, propde-se aqui a leitura das
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narrativas tradicionais buscando compreender os sentidos do imaginario expresso nos

contos a luz dos discursos de formacao apresentados no capitulo anterior.

4.2.1 A intimidade com as divindades

Os discursos de formacéo da religiosidade catélica no Brasil revelaram afinidades
de sentido entre as relagcBes sociais construidas nos processos de colonizacdo e a
imposicdo de uma pedagogia da sujeicdo, expressa tanto na vivéncia social, quanto na
expressdo institucional da crenca religiosa. Tais discursos reforcaram expressdes de
conformismo perante as relacGes de subjugacao, justificando religiosamente a existéncia
da escraviddo para uns e, para outros, os privilégios sociais decorrentes de posicoes
dominantes na hierarquia social. Todavia, essas relagdes se estabeleceram incluindo a
complexidade de outras formas de proximidade e imposicdo, propiciadas pelas
dindmicas de apadrinhamento em relacdes escravistas. Nesse sentido, observaremos
afinidades entre as relacbes de apadrinhamento estabelecidas tanto na perspectiva
historica, quanto no imaginario das narrativas, observando a intimidade que caracteriza
as possibilidades de conquistas sociais a depender das relacfes estabelecidas com os
poderosos deste ou, ainda, “‘do outro” mundo.

A intimidade entre humanos e divindades catdlicas marca o imaginario aqui
analisado, revelando um mundo encantado pelas possibilidades de relagdes, incluindo
também personagens como o Diabo e a Morte nessas interagdes. A familiaridade na
relacdo com os seres do mundo nao-fisico se revela como a tematica mais frequente
nesses contos tradicionais'®, possibilitando observar a qualidade da influéncia exercida
“entre mundos”. De modo a ilustrar alguns elementos desse imaginario significativos
para a compreensdo da intimidade com os seres do mundo ndo-fisico, veremos,
primeiramente, um conto que expressa essa relacdo com as divindades catolicas,
observando as possibilidades de intercessdo neste mundo, viabilizadas pela relacdo de

apadrinhamento e suas benesses.

106 \/er 0 anexo 4.1que se refere & anélise por nds, para uma visdo grafica das teméticas frequentes
encontradas nas narrativas.
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A afilhada de Sao Pedro

Bem, um homem era casado e tinha muito filho. Ele morava na cidade. Era
tanto filho, que ele chegou a oportunidade de a mulher possuir familia, e ele
num ter mais a quem dar pra ser padrinho. Ai, quando foi o Gltimo que teve -
foi uma menina que a mulher teve - ai, ela teve a menina e da menina ela
morreu. Ai, ele disse: “Bem, aqui ndo tem mais a quem eu dar, vou viajar
com essa menina. E, outra que eu td vitvo agora, eu tenho de viajar com essa
menina pra dar ela a uma pessoa pra apadrinhar e tomar conta, que eu ndo
posso tomar dela”. [...] Com muitos dias que ele andava com ela, encontrou
um homem a cavalo. Ai, falou com o homem.

Disse: - Rapaz, eu queria lhe dar essa menina pra o senhor ser padrinho. O
senhor quer?

Ele disse: - Quero.

Ele disse: - Bem, e eu dou pro senhor ser padrinho e tomar conta dela, que eu
sou viivo, so tenho ela, e ela empata d’eu... Eu num posso ficar com ela néo,
que empata d’eu trabalhar.

Ele disse: - Ta bem. Apois eu quero. Eu fico com a menina.

Ai, bem. O homem recebeu a menina, e 0 outro viajou, o pai da menina, né?
Ai, 0 homem que recebeu a menina apadrinhou a menina e ficou com ela.
Esse homem que apadrinhou a menina era Sdo Pedro. Agora que ninguém
sabia. E nem o homem que deu a menina sabia e nem a menina, né? Que a
menina era miudinha... Ai, bem. O S&o Pedro viajou com a menina.
Chegou... O S&o Pedro morava bem pertinho da casa do reis. Ai, ficou com a
menina. Al, foi crescendo a menina, crescendo... Agora o nome que ele botou
na menina foi Zezim. O nome da menina que ele botou foi Zezim. E a
menina trajava roupa de homem, calgado de homem, corte de cabelo de
homem, tudo no tipo de homem. Ai, bem. Ficou. A menina foi crescendo, foi
crescendo, foi crescendo, quando a menina tava com catorze a quinze anos,
ai, foi... Sdo Pedro fez uma viagem. Tinha uma viagem a fazer.

Ai, ele disse: - Bem, vocé, Zezim, vocé vai ficar na casa do reis. Eu vou lhe
entregar vocé assim ao reis e vou fazer uma viagem de trés dia, e vocé vai
ficar 14 na casa dele.

Disse: - T4 bom.

Ai, o homem fez a viagem, entregou a menina a Sdo Pedro. Agora todo
mundo achava que era homem, era... pensava que era um rapaz. E o nome era
Zezim. Al, foi, Sdo Pedro chegou I4, entregou pro reis.

Disse: - Senhor reis, eu vou entregar essa moca... hdo, esse rapaz aqui, que
vou viajar, de hoje a trés dia eu venho. O senhor faga de conta que o senhor
foi e eu fiquei.

Ele disse: - T4 bom.

Al, entregou o rapaz. Ai, quando S&o Pedro saiu, no mesmo dia, 0 reis
também fez uma viagem. Marcou uma viagem e tinha que fazer com trés dia
também.

Ai, disse: - Bom, eu vou a uma viagem, rainha, e vocé tenha cuidado no
rapaz ai, em Zezim. Que ele vai ficar aqui. Ele é mesmo que... Faca de conta
que ele é filho nosso.

A rainha disse: - N&o, t4 certo. Eu tenho cuidado nele.

O reis disse: - Daqui a trés dia eu chego.

Ela disse: - T4 bem.

Al, Zezim ficou. Logo no primeiro dia... Bom, o reis tinha uma filha que
tinha sido encantada, tava com muitos ano sem ninguém saber de noticia
dela, pra onde ela andava nem nada! Num tinha quem descobrisse. Ai, bom.
No primeiro dia que o rei saiu, Zezim armou a rede na sala e foi dormir, né?
De noite. A rainha de 14 chamou Zezim: “Zezim!” Achando que ele era um
rapaz. “Zezim! Vem aqui pra meu quarto." E Zezim sem querer ir. “Venha,
Zezim, pra meu quarto! Venha dormir mais eu na cama!” E Zezim sem
querer ir.

Ai, bem. Passou. Ela disse isso... na mesma noite num perturbou mais nao.
Quando foi na outra noite, ela tornou a chamar de noite: [...] “Olha, Zezim, tu
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num vem ndo, ndo? Mas eu vou dizer ao reis, quando ele chegar, que tu disse
que... que tu me chamou pr’eu ir dormir mais tu ai, na sala, ¢ eu num fui. Tu
me desconsiderando! E disse também que tinha coragem de desencantar
nossa filha que t4 encantada.” Sem Zezinho nunca ter dito isso! O, uma
moca, né?

Ai... por isso ficou. Ai. Zezim comegou a chorar. Desgosto s0. Sem querer
comer, sem nada... Quando foi com trés dia, Sdo Pedro chegou. Primeiro de
que o reis. Tinha saido primeiro, chegou primeiro. Ai, Zezim contou a
historia.

Ai, Séo Pedro disse: - [...] Pode ficar, que eu ajeito tudo! Num se incomode
ndo que, quando o rei chegar, nés vamos conversar, e eu acerto tudo.

Disse: - Ta bem.

Ai, quando foi mais tarde, o rei chegou. [...] a rainha foi, contou a historia.
Ai, o reis botou no Zezim! — no rapaz que era moga, pensando que era
verdade. O reis confiou na mulher dele, na rainha — Ele achou que era
verdade, botou em Zezinho! Ai, foi... Ai, Sao Pedro foi, chamou Zezim.
Disse: - Bom, Zezim, vocé, quando o reis Ihe perguntar, vocé diz- “Bom, seu
reis, eu num disse que desencantava sua filha ndo, mas o senhor quer que eu
desencante, eu desencanto mesmo!”

Al o reis botou em Zezim, foi curto e disse: - Agora vocé vai resolver! E vocé
vai morrer! Se num desencantar a minha filha, vocé morre!

Disse: - Ta bem.

Ali, S8o Pedro pegou cinco pdo e um chaveiro de sete chave e entregou a
Zezim.

Disse: - Bem, ta aqui. VVocé pegue esses cinco pao e vocé va por esse camim
de formiga que tem aqui no oitdo da casa do senhor reis. Pode ir nesse
caminzim, que vocé vai bater no palécio dela. Quando chegar 14, vocé abre a
porta. A primeira vocé abre. [...] Tem a primeira sala, vocé abre. No quarto
tem uma serpente. Vocé passa |4, bota quatro pdo na boca dela. E passa
abrindo os sete quarto. No Gltimo t4 a princesa. Ela pode t& sentada numa
cama. Vocé pega ela... pegue no braco dela. Ela pode ta vestida, pode ta nua,
do jeito que ela tiver é pra trazer no meio de todo mundo, se tiver quem veja!
E o que ela fizer, vocé num responda nada a ela, num pergunte nada. E
sustente ela, ndo deixe cair! E deixe pra fazer as pergunta a ela quando chegar
na casa do reis.

Disse: - T4 bom.

E todo mundo achando que o Zezim era um rapaz. Al, tirou, né? Ai, ela foi.
Quando chegou 14, abriu a porta, a serpente tava de boca aberta. Ela pegou
quatro pdo enfiou na boca da serpente. Al, saiu abrindo os quarto. Tam! Tam!
Tam! Quando chegou no ultimo, tava a princesa. A princesa tava sentada na
cama. Ela chegou, pegou no brago e voltou fechando os quarto e agarrando...
Fechando os quarto do palacio e pegado na princesa. Quando passou pela
serpente, tornou a botar os outros trés pdo na boca dela. Ai, passou.

Na saida do palécio a princesa deu um desmaio nos braco dela. Ela sustentou
e ficou calada. Tirou. No meio da viagem ela deu outro! Ela sustentou!
Quando chegou na entrada do palacio do reis, onde tava todo mundo
observando aquilo ali, a chegada, ela deu outro desmaio grande. E ela
sustentou! Ai, subiu na casa do reis.

Quando chegou 4, que ela tornou, ai, o pessoal tudo prestando atencéo, ai,
ela foi, disse: - Bom, princesa. Por que foi aquele primeiro desmaio que vocé
deu na saida do seu palacio?

A princesa disse: - E porque vocé é uma moga. Vocé n&o é um rapaz!

Ela descobriu logo pra todo mundo, né?

Al, disse: - E o segundo que vocé deu aqui no meio da viagem?

Ela disse: - E porque minha mée... minha mée lhe chamou pra dormir na
cama mais ela, achando que vocé era um rapaz, vocé sendo uma mocal
Quando acabou levantou falso a vocé para meu pai dizendo que tinha sido
vocé que tinha chamado ela!

Al, disse: - E esse Ultimo que a senhora deu aqui na subida do palécio do seu
pai?
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Disse: - E porque S&o Pedro é seu padrinho!
Ai, foi, terminou a histdria. (LIMA, 2003: 273 — 276)

A narrativa revela a tematica do apadrinhamento de humanos pelos santos, cuja
intimidade possibilita a resolucdo de situagdes graves, como evitar a morte da
personagem principal. A intercessao é possibilitada unindo o conhecimento e a astlcia
da divindade para solucionar o problema de sua afilhada, de modo a salvar sua vida e
desvelar os outros enigmas da trama iniciada pela rainha'”’. Essa tematica surge em
distintas coletaneas de contos tradicionais revelando uma estrutura narrativa similar: o
santo apadrinha uma menina, que passa a ser criada como um menino e o padrinho a
salva da punicéo do rei pela esperteza do santo e sua capacidade de causa¢do no mundo,
inclusive via encantamento e magia. Em algumas variacdes, além da salvacdo da morte,
a afilhada do santo ganha a confianca do rei, casando-se com ele, e a rainha morre como
punicdo pelo interesse na traicdo e pelas mentiras contadas. A ajuda imediata pelo santo
possibilita, portanto, perspectivas diferenciadas na jornada da afilhada e, ainda, a
salvacdo da morte e de uma vida anteriormente limitada, pautada por segredos e
privacdes materiais.

Esse tipo de relacdo diferenciada com a divindade permitiu a observacdo de
outros tipos de intervengdo possibilitados pela relagdo “entre mundos”. Tal intimidade*®
revelou frequentes tragos de causacao divina nas narrativas analisadas, seja viabilizando
vantagens para aqueles que possuem tais contatos, seja como situac6es de vida impostas
por fatores externos aos interesses humanos. O imaginario dos contos revelou, nesse
sentido, diversas narrativas onde a realidade deste mundo passa a ser causada pelos
seres do outro mundo, conforme € possivel observar na justificativa de Jesus a seu
companheiro de jornadas no mundo fisico, Sdo Pedro, a respeito da unido entre um
homem e uma mulher, cujos comportamentos perante o esforco e o trabalho se diferem

significamente:

107 E importante observar que a tematica revela, também, elementos frequentes nas tipologias dos contos
maravilhosos, segundo os catélogos de classificacdo especializados (ver ATU, 2004), como a jornada da
personagem heroina, em meio a intrigas e tentativa de conquista da confiang¢a do rei, com a finalidade de
salvar a prépria vida. Entretanto, o elemento de apadrinhamento de uma divindade catélica surge como
caracteristica importante para a andlise aqui proposta, observando a qualidade dessa relagdo e as
possibilidades de causacgdo advindas dessa relacéo.

108 A intimidade com as divindades, principalmente com santos e Jesus, surge como caracteristica
significativa também no contexto europeu de paises ibéricos colonizadores da América do Sul: narrativas
que possuem essa qualidade de relacdo intima entre humanos e seres do mundo ndo-fisico catolico
marcam 0s imagindrios portugués e espanhol, conforme foi possivel observar nos catalogos de
classificacdo especializados (ver CARDIGOS, 2006 e CAMARENA, CHEVALIER, 2003).
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Cada sapato tem seu pé

Na época em que Jesus andava no mundo, em companhia de seus apostolos,
saiu um dia com Sao Pedro. Ao passarem num rio viram um homem entrando
nas aguas para matar a sede. Esse era tdo preguicoso que entrou dentro do rio
até que a agua viesse a sua boca, porque nao tinha coragem de se abaixar. E
assim, ele bebeu bastante agua e se afastou devagarinho.

Ao ver a atitude daquele homem tdo indolente, Sdo Pedro perguntou:

- Mestre! Como pode ser isso? Aquele homem tem preguica de se abaixar até
para beber agua. Sera que conseguira achar casamento?

Respondeu-lhe Jesus:

- Calma, Pedro. Tudo na vida encontra uma solugao.

Andaram mais um pouco e, a beira do mesmo rio, viram uma mulher que
lavava roupa. A saia estava amarrada nas pernas, com agua até a cintura.
Jesus adiantou e disse a Pedro:

- Vocé esta vendo aquela mulher? Pois é, ela vai conhecer aquele homem 1a
de tras e vai se casar com ele. Ela é quem vai tratar dele. Na vida foi assim:
Nao existe um sapato que ndo encontre um pé para cal¢a-lo. (SANT’ANNA,
1998: 77)

O conto expressa uma variante narrativa concisa e de tematica frequente no
imaginario analisado: o determinismo divino na vida humana. Nesse caso, atinge
inclusive as relacfes mais intimas, como os relacionamentos estabelecidos no mundo
fisico. Além desse determinismo decorrente da intimidade “entre mundos”, ¢ possivel
observar também outro elemento significativo no imaginario analisado, a respeito da
interacdo entre Jesus e S&o Pedro, onde ha a discordancia entre as divindades e, ao final,
as justificativas de Jesus ao santo demonstrando sua sabedoria e, sobretudo, sua
soberania perante as decisdes e intervencfes no mundo fisico. S8o Pedro pode ser
compreendido no imaginario analisado como uma espécie de alegoria do humano®®,
visto que frequentemente langca questionamentos a divindade, apresentando visfes que
discordam de Jesus para, posteriormente, seja via ensinamento ou punicao, perceber sua

soberania nas decisdes e suas justificativas para as intercessoes.

4.2.2 Sentidos heterdnomos para a acao

O caréter determinista das decisdes divinas revela afinidades de sentido também

com os discursos religiosos vistos anteriormente, que reificam o conformismo com a

199 Em diversas narrativas, a proximidade entre mundos revelou-se também pela representacdo de seres do
mundo ndo-fisico como S&o Pedro, que apresenta sentimentos e necessidades proximas dos seres
humanos (ver a categoria de analise “gosto mundano”, anexos 4 e 4.1).
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realidade vivenciada. As relagdes de proximidade “entre mundos” possibilitam
compreender 0 imaginario das narrativas a partir de um continuum que, por sua vez,
revela tanto a intervencdo causada a partir de vontades e fatores externos aos individuos,
quanto a mudanc¢a ocasionada pela influéncia de pedidos humanos aos seres “do outro
mundo”. Em ambas as situagdes, a intercessdo extramundana origina continuidades ou
mudancas.

Ao observamos as possibilidades de causagdo em fungdo da intimidade “entre
mundos” caracteristica do imaginario analisado, retomamos também as reflexdes sobre
0s sentidos das crencas atribuidos a agdo humana e sua responsabilizacdo. Assim como
os discursos de formacéo religiosa revelam a possibilidade de influenciar divindades, a
depender da qualidade da relacdo que se estabelece, o imaginario das narrativas
expressa as possibilidades de sucesso na causacdo, frequentemente reafirmando a
relevancia do tipo de relagéo estabelecida com a divindade (a exemplo das dindmicas de
apadrinhamento). Ao considerar fatores externos aos sujeitos como fundamentais para a
causacao neste mundo, € possivel notar a afinidade de sentidos entre tal percepcao e a
ideia de que tanto quanto é possivel apelar aos seres do mundo nao-fisico na expectativa
de mudancas, é necessario, também, compreender que determinadas situacdes ndo se
alteram em funcdo das vontades divinas.

Conforme visto no capitulo anterior, € possivel observar uma espécie de “ética
do conformismo” para as situagdes de subjugagdo ¢ uma “ética do privilégio” para
vivéncias privilegiadas, remetendo a reafirmacdo da soberania de uns perante outros,
onde haveria, por um lado, a predestinacao da obediéncia e, por outro, a marca indelével
e necessaria do sofrimento neste mundo - fundamentadas pelo discurso de salvacéo
eterna. E importante notar que o discurso sobre a salvagdo encontrado no imaginario das
narrativas, diferentemente do discurso de salvacdo eterna, revela um “salvar-se de si
mesmo”’, de uma “natureza” ruim observada pela divindade. A pobreza seria fruto da
necessaria vivéncia regrada destinada aqueles que ndo poderiam experimentar a riqueza
e os confortos deste mundo sem revelar posturas individualistas, ignorando a

necessidade de ajuda do outro, conforme expressa o conto a seguir:

A pessoa que ndo pode ter nada
Nosso Senhor quando ele... Nosso Senhor era chaga... chagadozinho, sabe?

Al resolveu andar pelo mundo, na viagem pelo mundo. Ai, convidou Pedro,
Séo Pedro, né?
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Disse: - Pedro, vamos dar uma volta comigo no mundo, andar por esse
mundo!

Pedro disse: - E Senhor, posso ir com o senhor.

Al, até que sairam, sairam os dois, tudo mais, ai, andaram, andaram [...] ai,
chegou uma casinha, chegou numa casinha velha, uma casinha de taipa, uma
casinha velha que num valia nada.

Chegou, disse: - Boa noite!

Ai, saiu um homenzinho todo mal.... mal trajadozim, a... a mulher dele
também parecia assim uma corujazinha, tudo mais, feim, acabado. Pois bem,
pobre, que pobre é... pobre é... hoje em dia, pobre hoje e dia... - E tudo
parecido com coruja, né?(entrevistador) Hoje o pobre anda do jeito do
bardo! Mas de primeiro... Vou dizer... vou dizer uma coisa, Vocé viu a roupa
dum pobre? E... tem muito mais, tem muito mais de mil e quinhentos
remendo! Hoje, se tiver um arranhdozim qualquer ele bota no mato a roupa!
Hoje num tem mais ninguém pobre, todo mundo é rico. Mas nessa época
tinha pobreza, né? Ai, Nosso Senhor chegou nesse... nesse ranchinho, nessa
casinha de taipa muito ruim e tudo mais, chegou, deu boa noite, ai, o
homenzim saiu ele...

O Senhor disse: - Meu senhor, o senhor pode me arrumar aqui uma
dormidazinha hoje, a gente anda viajando e tudo mais...

Ai, quando ele... quando ele saiu fora, que ele olhou pra ele todo chegadozim,
ai, disse: - Oh! Pois ndo! Pois ndo! Entre pra ca!

Botou ele pra dentro da casinha, a casinha velha e tudo mais... Ai, foi, entrou,
e entrou pra dentro, o rapaz quando... ai ele disse: - Home, olhe faz pena eu
num ter aqui um... uma janta para dar, sou pobre, hum tenho nada pra dar a
vosmecés. Oie, eu fico morrendo de pena.

Nosso Senhor muito humilde, Nosso Senhor muito humilde tdo bom: - N&o!
S6 em vocé me dar aqui a dormida ja é uma grande coisa, eu quero s6 para
passar a hoite. A gente ja... ja jantou.

- E! Pois no, ta ai!

Botou na salinha, tudo mais, ajeitou ali tudo direitinho, ele... um ajeitado
danado, com pena de Nosso Senhor que tava chagadozim. O! Nosso Senhor
dormiu. Dormiu, quando foi de manhg, ele disse: - Pronto, Pedro! Levante,
Pedro, vamos s’embora!

Ai agradeceu ele e tudo mais e disse: - O, pois ndo! Oi, desculpa olhe eu num
ter Ihe ajeitado, vocé sabe... muito pobre...

- Néo, t&d bom demais!

Foram embora. Caminharam, caminharam, chegaram muito adiante, S&o
Pedro disse: - Senhor, olhai pr’aquele pobre! Olhe, um homem daquele tao
bom! T&o bom, olha, botou nés, tadim, que ficou com tanta pena de ndo ter
uma rede... de num ter comida para gen... pra dar a n6s. Olhe, Senhor!

A\, perai, quando chegou muito a frente, ai, Sdo Pedro disse:- Senhor, olhe
pr’aquele probrezim, Senhor! Tdo pobrezim, mas, olhe, humilde! Olhe,
Senhor, aquilo ali, Senhor, olhe... faz 0 camarada... 0 camarada ficar até
angustiado com aquela arrumacdo ali que se.. da humildade daquele
homenzinho!

A\, o Senhor, calado, seguiu pra frente. Ficou muito... ai, viajaram, viajaram,
quando chegou muito na frente, ai ele disse... ai, S8o Pedro reclamou de
novo: - Senhor! Senhor! Olhe, Senhor! Olhe pr’aquele pobrezinho!

Al, o Senhor foi e disse: - Pedro, cala-te, Pedro! Tu ndo sabe de nada, Pedro!
Tu ndo sabe de nada!

Al seguiram a viagem... seguiram a viagem.... seguiram, seguiram, ai, Pedro,
quando tava na frente, reclamou de novo. Ai, o Senhor foi e disse: - Pois,
Pedro, pois de ja ele vai ser um homem rico! Vai ser um homem rico! Ele vai
ser um homem rico!

Al, seguiram pra frente, Seguiram, seguiram, ah!, dormiram em outra casa,
tudo mais, ai, quando... Ai, abarcou. Seguiram a viagem, andaram, andaram...
que quando chegaram muito na frente, quando ai... Nosso Senhor voltou.
Voltaram. Isso com muito tempo, com muito tempo de viagem, muito...
muito tempo, sabe? Quando voltaram, quando voltara, ai, aconteceu, ai,

118



pronto. Nosso Senhor foi quando chegaram perto duma casona, numa
fazenda, muito gado e tudo, uma casona, rapaz, toda mobiliada e tudo mais,
ai. Nosso Senhor — sempre era... essa época era que andava pelo mundo, era
chagadozim — chegou na casa, homem. Casona... chegou. - O de casa!

- O de fora! — j& falou aborrecido, grosso — 6 de fora! Ai quando chegou: - O
que é? O que foi?

- A gente queria uma dormidinha aqui, uma dormidinha aqui até... passar a
noite por aqui.

Quando olhou, viu Nosso Senhor Chagadozim, né? Ai ele: - E, aqui pois n&o!
Tem o chiqueiro das cabra ali, se quiser para vocé dormir...

O chiqueiro das cabra, né? Pra vocé ver... Olhe, eu t0... isso € a realidade, tem
muita gente que nao pode ter nada, rapaz! Tem gente né? Porque peleja e ndo
pode! Ai, Nosso Senhor muito humildim, ai disse: - E, ndo ta bom. A gente...
a gente fica ali no chiqueiro das cabra mesmo, passa a noite...

Al, ajeitaram |4 uma redinha la no chiqueiro das cabra, |4 ele mais S&o Pedro,
e la dormiram. Passaram a noite, ai dormiram la. De manhazinha saia...
sairam. A, chegou na frente, disse: - Pedro, eu num te digo que aquele
homem, aquele pobrezim era pra ser pobre, num era pra ser rico, Pedro, num
podia ser rico?

- Por que, Senhor?

- Vocé conheceu aquele povinho, aquele povo que nds dormimos essa noite
aqui no chiqueiro daqueles bode?

- Eu conheci ndo, Senhor!

- Pois aquele é aquele probrezim daquele tempo! E aquele pobrezim daquele
tempo! Ta vendo? Teve muita pena da gente. Olhe ai, depois de rico, aonde
foi que nds dormimos, Pedro?

- Senhor, ndo acredito!

- Ah! N&o acredita? Num t6 lhe dizendo, Pedro! Eu fiz pra... pra lhe
satisfazer, né? Mas num pode nao, olhe, ele num pode ficar rico! Se ele... Se
ele ficar com a riqueza ele perde a alma. De (...) tem que ficar pobre!

Ora, como poucos dia, rapaz, veio o temporal, 0 rapaz... uma enchente
danada levou o gado dele, acabou fazenda com tudo! E ele com essa...
descendo tudo, ele ficou meio abestado, o velho foi com isso foi se tratando,
meio que vendeu a casa, ficou no mesmo chalé de novo. Ficou pobre, ficou
pobre. E isso € a historia. (LIMA, 2003: 245 - 247)

Essa narrativa informa tanto a tematica frequente das “andancas de Jesus e Sao
Pedro pelo mundo”, como o valor moral da pobreza. As justificativas de Jesus a Sao
Pedro sobre os estados de sofrimento decorrentes da escassez material séo
fundamentadas a partir da caridade testada pelas divindades, sem que os humanos
saibam a quem estdo ajudando, ou negando a ajuda. Os contos frequentemente revelam
a cooperacao atrelada a pobreza, justificando a impossibilidade de ganhos materiais em
funcdo de uma indole individualista que poderia ser despertada — visto que se revela
como marca adormecida pela realidade causada a partir de designios divinos. Ha
também o valor da pobreza atrelado ao julgamento moral, que se vincula a caridade: se,
por um lado, a limitagcdo material é causada e justificada como um método para “salvar”
aquele humano de sua “natureza ruim” possibilitando a “real salvagdo” em um momento
posterior, por outro, tais estados materiais serviriam de garantia para a expressdo da

cooperacéo, a despeito das dificuldades materiais. Ao ser confrontado por Sdo Pedro a
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respeito da possibilidade de agraciar materialmente o homem pobre que havia ajudado
as divindades, Jesus altera a situacdo do homem provando ao santo que a bondade se
revelara justamente pela situagdo de pobreza, do contrario, conforme observa, ndo
expressaria um espirito caridoso.

A perspectiva determinista sobre a situacdo material apresenta afinidades de
sentido também com um imagindrio que explora a fundamentacdo da “inferioridade
social”. Os discursos ecoam naturalizagdes fundamentadas em desejos divinos que
justificam a desigualdade no mundo fisico e a subjugacdo de determinados humanos,
portadores de distintas “marcas na alma”. A nocdo de causagdo neste mundo revela,
ainda, sentidos para a orientacdo interna da conduta baseados em fatores externos ao
individuo, expressando significados heterdnomos para a acdo. E possivel notar, nas
narrativas analisadas, que o individuo carrega a “sina que Deus da”, mas também age
buscando alterar a situacdo originariamente ocasionada pela “natureza” de sua indole. A
responsabilizacdo sobre os préprios atos é geralmente intermediada, ainda que
terceirizada ou compartilhada, a depender dos estados de sofrimento ou satisfagcdo do
humano - reiterando, portanto, a intima relacdo entre mundos ja observada.

A partir da compreensdo do imaginario que expressa a possibilidade de causacao
direta da divindade'*® é possivel observar, ainda, outros desdobramentos analiticos da
relacdo entre mundos fisico e ndo-fisico. Os discursos de formacgdo apresentados no
capitulo anterior reafirmam uma percepcdo de mundo baseada na causacdo divina onde,
conforme observa Azzi (2004), a organizacdo social e os discursos religiosos expressam
fundamentacbes também para a dependéncia servil nas relagbes sociais. Nessa
perspectiva, vimos que as condi¢cdes sociais existentes para a ideacdo social
apresentavam sentidos afins ao imaginario de intimidade e determinismo das divindades
no mundo fisico. Tal como Weber atentou para a importancia da perspectiva histérica

como estratégia de compreensdo dos sistemas de ideias''!, no estudo aqui proposto é

110 As narrativas revelaram em intervencdes, principalmente quando ocorrem agraciamentos, a presenca
de objetos mégicos disponibilizados pelas divindades, que solucionam o pedido de humanos aos seres do
mundo ndo-fisico. Em narrativas como Multiplicagdo dos alimentos (ALCOFORADO; ALBAN, 2001),
Onde comem dois comem trés (SANT’ANNA, 1998) e Jesus e Sdo Pedro pelo mundo (LIMA, 2003) é
possivel observar ndo apenas o uso de um objeto reconhecido como “mundano”, o baralho para jogos,
como a esperteza (de seres do mundo fisico e também do mundo n&o-fisico) contribuindo para o
improviso solucionador.

1A perspectiva histdrica para Weber é fundamental no processo de compreensao dos sistemas de ideias
religiosas e das afinidades com outras esferas sociais de valor que estabelecem entre si. Entretanto, a
origem de uma ideia ndo necessariamente se conecta com os discursos cujos sentidos, posteriormente,
revelam afinidades, conforme observam Mills e Gerth acerca da teoria weberiana: ‘“Nao ha
correspondéncia preestabelecida entre o conteldo de uma ideia e os interesses dos que a seguem desde a

120



possivel observar os sentidos afins expressos nos discursos de formagéo que reiteram os
estados sociais de subjugacdo e, ainda, as posturas heteronomas, fundamentando as
acOes a partir de forcas “superiores” aos individuos. Pautados nos designios divinos,
aqui revelados tanto nos discursos de formacdo da religiosidade cat6lica no Brasil,
como no imaginario das narrativas que apresentam as divindades, observamos as

afinidades de sentido para uma reiteragdo determinista das posigdes sociais.

4.2.3 O Diabo e a Morte como personagens: intimidade com outros seres do mundo
nao-fisico

No imaginario das narrativas analisadas a intimidade com os seres do mundo néo-
fisico ndo se restringe apenas aos santos catdlicos e Jesus/“Nosso Senhor”: humanos
também estabelecem relagdes de influéncia e causacdo com outras personagens como o
Diabo e a Morte, seja por relagdes de apadrinhamento, ou de intervencao direta no mundo
fisico. Conforme vimos no capitulo anterior, a relagdo intima “entre mundos” se revela
como um dos elementos religiosos mais marcantes na estrutura social colonial, sendo
importante observar as diferentes possibilidades de conexdao com os humanos. Nessa
perspectiva, o Diabo se revela nas narrativas como personagem passivel de influéncia
humana e de causacdo no mundo fisico. As possibilidades de interacdo entre humanos e
Diabo foi analisada observando a postura de ajuda aos humanos, por um lado, e de
sabotagem, por outro, apresentando um notavel equilibrio entre ambas as

112

categorizacbes . A ajuda ocorre em determinados contos pela intimidade da relacédo

primeira hora. Mas, com o tempo, as ideias sdo desacreditadas em face da Histéria, a menos que apontem
o caminho de conduta favoravel aos varios interesses. As ideias, selecionadas e reinterpretadas da
doutrina original, ganham uma afinidade com os interesses de certos membros de camadas especiais; se
ndo conseguirem tal afinidade, sdo abandonadas. Assim, distinguindo as fases da origem pessoal e
carismética das ideias e sua rotinizagdo e impacto social, Weber pode levar em conta varios graus de
complexidade, que se refletem nas variagBes de nuancas do significado. Tanto as ideias quanto seus
publicos séo vistos independentemente; por um processo seletivo, elementos em ambas encontram suas
afinidades.” (WEBER, 1982: 44) Nessa perspectiva, é possivel considerar que os discursos de formacdo
da religido colonizadora no Brasil que fundamentam a subjugacdo ndo necessariamente sdo motivados em
sua origem pelos interesses de sistemas de escraviddo, porém revelam afinidades de sentido com a propria
organizacdo social que ali se estabelece. Conforme observa Azzi (2004), a escraviddo € fundamentada por
discursos que se estruturam anteriormente a propria colonizagdo no Brasil, porém revelam justificativas
que reiteram a ordem social predominante por quase quatro séculos no pais, fundamentando a qualidade
dessa relacdo social pelo determinismo divino e pela heteronomia do sujeito frente a explicacdo sobre 0
sofrimento que vivencia no mundo fisico.

112 Ver anexo 4 para detalhamento das classificacfes utilizadas nos contos com o Diabo-personagem.
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estabelecida, por meio de pactos e apadrinhamentos, cujo objetivo geralmente revela o

interesse pela riqueza e conforto - a exemplo do imaginario expresso no conto a seguir:

Negdcio com Satanas

O homem era muito pobre e tinha uma certa familia. Um dia, disse: "Ele
(eu)™™ vai (vou) fazer um negécio com o tal de Satanas para arranjar um
recurso”. Fez o negdcio com Satanas para enriquecer:

- Agora tem uma coisa: se nesse prazo vocé apresentar trés coisas que eu vou
Ihe dizer, vocé esta salvo, vocé ndo vai mais eu.

-Certo.

- A primeira é vocé me apresentar um bicho que eu ndo conhega; a segunda,
vocé adivinhar a minha idade e a terceira € me obrigar a fazer uma cruz.

- Esta certo.

Ai la vai o homem enriquecendo cada vez mais. O tempo passando e
chegando o dia de findar o prazo dado pelo Satanas. E o homem foi
comecando a ficar triste. A mulher, que é bicho importuno danado, a
perguntar ao homem:

- Que é que voceé esta sentindo?

- Nada, mulher. Porque a gente todo dia ndo esta para rir, cagoar ...

- Néo. Vocé vai me dizer o que é que esta sentindo.

E aperreou, e aperreou até que ele resolveu contar.

- Mulher, essa nossa riqueza vem de um negocio que ele (eu) fez (fiz) com o
Satanas e ja estd nos Gltimos dias para o Satanas vir buscar ele (eu).

- E por donde é que esse homem vem?

- E por aquele caminho acola.

- E € s esse o problema?

- N&o. Tem trés coisas para eu apresentar a ele. Se eu apresentar essas trés
coisas, estou livre.

- E que coisas sdo essas?

- E por mode eu dizer a idade dele, apresentar um bicho que ele n&o conhega
e obrigar ele a fazer uma cruz.

- 1sso é nada! Eu vou quebrar o galho dele (seu).

No dia em que o Satanas ia chegar, a mulher foi para o caminho por onde ele
vinha, tirou a roupa e cobriu-se com os cabelos, que eram muito compridos, e
ficou de quatro pés de costas para a estrada . Quando o Satanas foi passando
que olhou - a mulher estava com as mdos no chdo assim e virada para o
caminho - se assustou:

- Mas o que é aquilo? Ndo. Nunca vi. Estou com 366 anos e nunca vi um
bicho dessa qualidade!

Se abaixando e examinando:

- Boca de cavalo néo é assim - fez o gesto vertical. Boca de cavalo é assim -
fez o gesto horizontal e completou a cruz. Eu ndo disse que vinha mole! Néo,
mas ainda ndo estd perdida a aposta. Tem o apelo dele adivinhar a minha
idade.

A mulher, aqui, correu por dentro do mato, chegou em casa primeiro, disse
ao marido a idade de Satanas. Ele chegou, foi logo dizendo:

- Vocé j& ganhou sessenta por cento do nosso trato. Mas esta sabendo que j&
esta perdido, porque duas partes eu ja perco, mas a minha idade falta vocé
adivinhar.

O homem olhou, olhou ...

- Assim, pela sua filosomia nem parece que vocé tem trezentos e sessenta e
seis anos.

- Perdi o diabo da aposta! Perdi o diabo da aposta!

- Qual foi o bicho que vocé viu que ndo conhece?

113 O uso da 32 pessoa de modo a distanciar da narrativa o narrador (que se compreende na 12 pessoa) da
personagem aparece em algumas narrativas, quando transcritas seguindo exatamente o discurso narrado.
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- Um bicho que estava acola. Eu fiquei tdo espantado que ainda estou
apavorizado com ele. A boca ndo é de cavalo, que boca de cavalo € assim e a
do bicho é assim.

Tomou a fazer a cruz!

- Perdi a aposta de novo!

Com isso 0 Satanas danou-se no meio do mundo, foi-se embora e 0 homem
ficou 14 com a familia dele e toda a riqueza... (PIMENTEL, 1993: 66 - 68)

O desejo de riqueza e conforto como motivador para o estabelecimento de
pactos com o Diabo revela tanto a intimidade nessa relagdo, quanto a busca por uma
intervencdo neste mundo, que ndo depende necessariamente do elemento divino para
ocorrer. Nos pactos estabelecidos, a ‘“salvagdo” desejada se refere ao estado de
sofrimento proveniente de privaces materiais, buscando, portanto, contrapor a situacao
por meio de ganhos dessa natureza. E interessante observar que, diferentemente do
discurso religioso demarcado pela “luta” entre o bem divino e o mal diabdlico, no
imaginario dos contos tradicionais 0 Diabo-personagem se revela também como uma
opcao de intervencdo por meio dos pactos, dispensando a presenca do elemento divino
para a intervencdo. Nesse tipo de relagdo, assim como ha o ganho material imediato é
apresentada, também, a contrapartida do humano para o Diabo, geralmente com a oferta
da prépria alma a ser buscada em um tempo posterior combinado. Porém, apesar da
ajuda vir depois com a cobranca, o imaginario das narrativas nos relata frequentemente
outro elemento: a esperteza humana que consegue vencer o Diabo e, consequentemente,
desfazer o trato inicialmente estabelecido. O enfrentamento entre o bem versus o mal da
espaco a salvacdo da alma destinada ao Inferno gracas a arte do improviso humano.
Esse, por sua vez, € frequentemente atrelado a personagem feminina da narrativa, a
exemplo da mulher que desfaz o pacto firmado pelo marido™**.

A sagacidade feminina que engana, inclusive, o Diabo surge como expressao de

um imaginario afim aos discursos apresentados no capitulo anterior, onde observamos

114 A respeito da tematica dos pactos com o Diabo nas narrativas orais tradicionais, observa Pimentel
(1993) que “as pautas com o Diabo sdo as formas mais antigas e difundidas das narrativas em que ele
interfere. Os elementos formadores sdo facilmente identificaveis e tradicionais: a invocacdo do Diabo
pelo homem (ou mulher), o pacto (oferta de dinheiro, mocidade, felicidade, em troca da alma, que seré
reivindicada ap6s determinado prazo, com a possibilidade de liberacéo, caso seja decifrado um enigma ou
realizada determinada tarefa), a cobranca da divida e a intervencdo salvadora da mulher (esposa, filha,
mée, avd) que engana (ou resolve 0 enigma ou cumpre a tarefa) e salva 0 homem. Ha trés versdes deste
conto recolhidas por mim na Paraiba: duas em Jodo Pessoa -A Idade do Diabo e Negdcio com o Diabo (O
Diabo e Outras Entidades Miticas no Conto Popular) - e uma em Cabedelo - Pauta com o Diabo
(Jornada de Contadores de Estorias da Paraiba. Vol. 1. Folheto n9 1, Jodo Pessoa, Pb., Ndcleo de
Pesquisa e Documentagdo da Cultura Popular/UFPB, / 1978). A libertacdo da alma comprometida com o
Diabo através da solugdo da enigmas corresponde ao Tipo 812, The Devirs Riddles, do The Types of the
Folktale de Aarne Thompson” (PIMENTEL, 1993: 68).
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vinculagdes do feminino referenciando o “poder sedutor e demoniaco” e, em
contrapartida, o feminino da “compaixdo intercessora” nas narrativas onde surge como
elemento santificado, a exemplo dos contos com Nossa Senhora. E interessante observar
que as narrativas revelam a intercessdo feminina em ambas as situacfes: ha o feminino
que ajuda pela esperteza porque “engana até o Diabo” e, ainda, aquele que acolhe e
intercede pela motivacdo protetiva e apadrinhadora™®. O carater ambiguamente
transgressor do feminino, passivel de transmitir em determinados contextos simbolicos
rupturas com os discursos vigentes e, em outros, a reiteracdo de valores morais
tradicionais, é precisamente observado por Tania Mara Campos de Almeida (2005)
sobre a expressdo piedosa mariana e 0 medo inspirado pela crenca na existéncia de
bruxaria, que estabeleceria relagdes sedutoras com elementos malignos:
Contudo, ao mesmo tempo que as visdes sobrenaturais ergueram uma nova
ordem, tanto em Salem quanto em Piedade dos Gerais, elas também falaram
dos contextos em que despontaram. Quer dizer, num Unico movimento,
construiram outras realidades e se referiram aos meios que as produziram,
permitindo-nos conhecé-los. Em ambos o0s casos, parece-me que tal
movimento resultou da facilidade com que as meninas captaram
cristalizacBes discursivas - valores, necessidades, anseios coletivos, dentre
outros aspectos presentes nas suas sociedades - e as traduziram sob a forma
de simbolos sagrados. E ndo esquecamos que, devido a sua hatureza
multivocal, os simbolos absorvem e condensam significados discrepantes
numa mesma representacdo. Logo, eles ndo sé conseguem refletir a estrutura
politico-social em que estdo inseridos, legitimando posicBes sociais, mas
também contribuem para subverté-la. (ALMEIDA, 2005: 43)
No que se refere especificamente a asticia feminina - que domina até mesmo o
Diabo -, ao surgir como um elemento ambiguamente salvador e perturbador, o feminino
se revela no imaginario das narrativas, também, como “rebelde e perigoso”. Tais
significacdes remetem a discursos que se pautam no poder demoniaco da mulher, cujas
significacdes sdo anteriores a propria colonizacdo no pais, porém fundamentais para a
Igreja Catdlica. Segundo Azzi (2004), os discursos que articulam as imagens binarias do
feminino remetem ao imaginario conectado com a concepcao de origem do pecado,
atrelando o feminino a perdicdo no paraiso. Nogueira (1991) contextualiza o que
denomina a “diabolizacdo” da mulher partindo de um processo anterior, que seria a
criacdo do Diabo na Historia das religibes que se propdem universalistas, como 0

Cristianismo:

15 Um dos principais elementos que caracteriza a distingdo moral do feminino atrelado aos valores
maternais e protetivos e, em contraposi¢do a esse valor, o feminino atrelado a perdicdo diabdlica se revela
pela sexualidade que, ao ser ou ndo vivenciada de acordo com determinados valores morais, passa a ser
observada como expressao de comportamentos puritanos ou demoniacos (NOGUEIRA, 1991).
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O Diabo. Construgdo histérica por exceléncia, sua origem remonta as origens
do Cristianismo, cuja cultura erudita ird retirar, de um fundo comum de
tradicdes folcldricas herdadas de varios grupos culturais e sistematizada sob a
Gtica da nova religiosidade, um personagem cada vez mais concreto,
aterrorizante e poderoso, estabelecendo os seus modos de interacdo com a
humanidade, ao par da construcdo da prépria ortodoxia catolica. Esforgo de
uma religido em busca de sua consolidacdo que se legitimava pelo
reconhecimento no mundo pagdo da realidade satinica, da existéncia
inquestiondvel do adversério, origem de todos os males e sofrimentos dos
fiéis. (NOGUEIRA, 1991: 9 - 10)

O imaginario do Diabo se origina da tradicdo hebraica que, mesmo nao
reconhecendo inicialmente esse ser que essencializaria o mal, absorve o discurso
dualista como mecanismo de fundamentacdo para projetos expansionistas, seguindo 0s
discursos de dominacdo tipicos de processos colonizadores e de guerras territoriais. A
conquista de territorios se atrelava, portanto, a conquista das almas. A derrota
significava ndo apenas a perda militar, politica e geogréafica, mas também religiosa: ao
atacarem os deuses cultuados, a derrota recaia também sobre as divindades e a
identidade cultural que expressavam. Nogueira observa, ainda, que tal espirito
conquistador se reflete na concepcdo fundamental do universalismo cristdo, pela visao

de mundo que compreende uma realidade permeada de binarismos antagdnicos:

O universo inteiro passa a ser percebido como dividido entre dois reinos
inexoravelmente antagénicos, o de Cristo e 0 do Diabo. Reinos imersos em
um combate que data da Criagdo: Satd esforcando-se de todos os modos para
impedir a divulgagdo da “Boa Nova”, que tem por missdo destruir,
definitivamente, o reino do Mal. Assim, avoluma-se a hoste demoniaca,
retirada de uma leitura polarizada da tradi¢do hebraica. Lucifer, o filho da
aurora, a estrela Vénus, associado ao rei da Caldeia, € resgatado de uma
passagem de Isaias, onde o profeta escarnece da queda do rei, perguntando:
“Como caistes do céu, & Hellel, estrela da manhd? {lsaias 14:12),
convertendo-se no chefe das legifes rebeldes. Belzebu, o Baal-Zeboub, deus
filisteu de Ekron {2 Reis 1:3) torna-se em principe dos demonios (em Mateus
3:22 e Lucas 11:15), junto com Asmodeu a divindade persa da tempestade —
Aeshma deva {Mateus 12:24). Deménios trazidos do Oriente para formar o
pantedo diabolico, aos quais serdo acrescentadas as divindades greco-
romanas por sua consequente reducdo como deuses antigos (e vencidos) a
condigdo de entidades malignas. (NOGUEIRA, 1991: 10 — 11, grifo do autor)

Em consonancia com aspectos ja apresentados no capitulo anterior, o embate do
“mal” pela conquista de almas se revela como tonica civilizatoria para a Igreja Catolica.
Entretanto, o desdobramento de tal postura busca localizar esse mal para além de sua
exemplificagdo via divindades consideradas pagds, que expressavam identidades
culturais e poderiam tensionar com a religiosidade catolica: o Diabo passa a ser

significado ndo apenas no plano subjetivo da cultuacdo, mas também em sua expresséo
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real no cotidiano daqueles que insistissem em estabelecer relagdes com as tentagcOes
diabolicas.

Indignada de ser tdo fraca face ao poder dos demonios, a Igreja vai persegui-
los de todas as maneiras e em todos os lugares. Era preciso reconhecer e
identificar o inimigo. Para Richard de Saint-Victor, no século XII, os
demonios eram incorp6reos, pois um homem poderia conter uma legido
inteira (6.666) de demonios. [...] Estamos longe da certeza triunfante dos
primeiros cristdos: os demdénios ndo sdo mais simples inimigos externos,
condenados a serem vencidos muitas e muitas vezes pelos pios sacerdotes,
mas haviam invadido os menores espagos da vida e, sobretudo, haviam se
introduzido na alma de cada cristdo, que se sente vitima de forcas que é
incapaz de controlar. Assim, a partir do seculo XIlI, assistimos a uma
sistematizacdo dogmatica das ideias esparsas e contraditérias sobre a figura
do Diabo. (NOGUEIRA, 1991: 13 - 14)

Nesse contexto, uma intensa reafirmacdo da presenca demoniaca se revela
durante o periodo medieval europeu, significada pela experiéncia das pestes e revoltas
que dizimavam os humanos e colocavam em questionamento a aceitacdo de Deus
perante os estados de calamidade social surgindo, ainda, a necessidade de localizar
aqueles que pudessem servir de veiculo para as a¢cdes malignas no mundo. Ressurge
como foco de perseguicdo o feminino “rebelde”, vulneravel as influéncias diabdlicas,
conforme exposto tanto no Antigo Testamento, quanto pela cultura grega como uma
temivel ameaca maligna. O feminino é percebido por esse imaginario como suscetivel
as influéncias do Diabo, reafirmando a necessidade de “tutelar” as mulheres de modo a
evitar tentacbes mundanas que servissem como abertura para a aproximagdo com o

Diabo™®. Ao mesmo tempo em que o feminino significava uma maior vulnerabilidade

116 Um dos principais documentos medievais que difunde e sistematiza as acdes para lidar com a
aproximacao do feminino com o Diabo - compreendida a época como expressao de bruxaria - € o Malleus
Maleficarum (“Martelo das Bruxas”), publicado no final do século XV e escrito pelo inquisidor
dominicano Heinrich Kraemer, assinado também por lacobus Sprenger. A publicacdo se tornou best-
seller inclusive em tribunais seculares de diversos paises e coldnias europeias nos séculos XVI e XVII e
apresenta o corpo feminino como principal canal de possessao demoniaca, atribuindo a sexualidade um
dos seus principais poderes e incitando a caca as bruxas, que extirparia o mal do feminino néo tutelado,
por meio da perseguicdo, tortura e morte das mulheres acusadas. A esse respeito, observa Nogueira
(1991): “Estas considera¢es materiais, revestidas do discurso erudito sobre o carater diab6lico da fémea,
explicam o aparecimento ao final do século XV, da Summa Demonologica, o Malleus maleficarum, obra
de dois zelosos dominicanos, que sintetizam toda uma longa elaboragdo erudita sobre a malignidade
feminina, ao procurarem as razdes da imensa supremacia das mulheres nos cultos demoniolatricos: «Toda
bruxaria vem da luxdria carnal, na qual as mulheres sdo insacidveis. Uma coisa nunca satisfeita: a boca do
atero. (...) O que é a mulher além de um inimigo da amizade, uma punicdo inescapavel, um mal
necessario, uma tentacdo natural, uma calamidade apetecivel, um delicioso dano, um mal da natureza,
pintado com belas cores! (...) Quando a mulher pensa sozinha, pensa o mal, provando que tem uma
natureza diferente, pois em intelecto sdo iguais as criancas e ndo sdo capazes de entender filosofia. (...) A
razdo é que ela é muito mais carnal que o homem, sendo justificavel para ela a maioria das abominagdes
carnais (...). Tudo indicado pela etimologia da palavra Femina, que provém de Fe e Minus, pois a mulher
é sempre franca para manter e preservar a f&” E seguem em sua justificativa, explicando porque s6
utilizam o termo bruxas —maleficarum— e ndo o seu correspondente masculino —maleficorum—: “E
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perante esse mal, sendo reconhecido como potencial e principal vitima de suas acdes,
expressava também os perigos da sedugao e da astlicia “indomavel” ao homem.

Tal mentalidade se revela afim a propria organizacdo social de estrutura
patriarcal presente também no contexto brasileiro, conforme vimos no capitulo anterior.

O destino da esfera privada'’

as mulheres das familias de senhores locais garantiria,
pela tutela masculina, mais controle mediante os riscos “naturais” que o feminino
revelava e que seriam medidos, dentre outros fatores, pela astlcia e sedugdo. Para o
imaginario popular das narrativas, somente tal astlcia seria capaz de vencer o Diabo,
cooperando com 0 homem que inicia o pacto motivado pela riqueza, mas cuja salvacao
da alma € possibilitada pela mulher somente porque seria a Gnica a possuir a intimidade
e astlcia necessarias para vencé-lo, sem a necessidade da intercessdo de outros seres do
mundo n&o-fisico.

Outra interacdo entre mundos fisico e ndo-fisico revelada nas narrativas
analisadas permite observar que se no imaginario expresso pelos contos com o Diabo
surge a mulher como personagem capaz de vencé-lo, para a Morte-personagem tal
vitoria revela-se, frequentemente, impossivel. E possivel prorrogar sua chegada, porém
evita-la seria feito improvavel. Nos contos analisados, a Morte surge como personagem
que inspira 0 medo e a tentativa de fuga dos humanos frente a proximidade de seu
encontro. Porém, expressa também a certeza universal de sua chegada para todos, visto
tratar-se da Unica personagem do mundo ndo-fisico que se revela dificilmente
ludibriavel*®. A intimidade com a Morte-personagem é significada também pelas
relacbes de apadrinhamento, auxiliando os humanos a minimizar o sofrimento

decorrente de restricbes materiais nesse mundo, até o momento de seu encontro. O

abencoado seja o Altissimo, que até agora tem preservado o sexo masculino de um crime tdo grande. Uma
vez que Ele quis nascer e morrer por nés (i.e., como homem), outorgo aos homens esse privilégio”
(NOGUEIRA, 1991: 22 — 23)

17 A respeito da esfera privada, destinada a reclusio das mulheres das familias de senhores locais,
observa Azzi (1987): “Enclausurada dentro da casa, ndo se admitia geralmente que a mulher branca se
dedicasse a nenhum tipo de trabalho produtivo, considerado degradante e prdprio dos escravos. A Unica
excecdo permitida eram os bordados e rendas, considerados mais como arte e lazer do que como
trabalho.” (AZZI, 1987: 89)

118 Em seus estudos sobre o Folclore brasileiro, Camara Cascudo (2006) ja observava a Morte como
personagem “invencivel”, apresentando registros de Literatura Oral com tematicas similares em outras
culturas humanas, incluindo o imagindrio portugués. Entretanto, em estudo sobre a Morte-personagem e a
morte como acontecimento nos contos portugueses, Carmelo (2011) observa que a excecdo da morte que
nao vence ao final da narrativa se encontra no conto “A Ti Miséria”, que explica a existéncia da miséria
no mundo a partir da insisténcia da personagem Miséria em prorrogar e evitar a chegada de sua morte.
Dentre as narrativas brasileiras aqui analisadas, foi encontrada uma versdo de temdtica similar,
denominada “Miséria no mundo” (PIMENTEL, 1993), mas que apresenta como personagem ‘“‘vencida”
ndo a morte, e sim o Diabo que desiste de levar consigo a Miséria para o inferno e, como Deus também
ndo a aceita no céu, passa entdo a vagar pelo mundo.
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auxilio surge como um ‘“dom” que transforma o humano em um reconhecido
curandeiro, visto que “adivinha” a hora da morte ou a possibilidade da cura dos

enfermos que buscam por sua consulta:

O trato com a comadre Morte®*®

Teve tanta crianga, né? Muito filho. Tinha muito filho. Ele: “O meu Deus,
ndo acho nem mais ninguém aqui pra batizar meus filinho. Ndo temo mais
ninguém. Que é que eu vou fazer, pelo amor de Deus? Tanto de gente pra
batizar!" Saiu pelo mundo. “Eu. até a Morte, que eu encontrar hoje, eu dou
meu filho pra batizar." O cara saiu. Quando chegou adiante, ele... viu um...
um velho. Ele:

- Ei! O meu senhor, cé batiza meu filho? Cé pode batizar meu filho? Que eu
ndo tenho mais ninguém que... mais padrinho pra batizar meus filho.

E ele disse assim:

- Batizo. Batizo, sim.

Foi. Acertou o dia, ele foi. Conde chegou na casa dele, que ele viu... Quando
chegou na casa do cara mais a mulé, que ele oiou assim, tanta crianca, tudo
nu, tudo lascado, passando fome! A Morte botou a mao assim...

- E, minha comade, a sua situacdo ta dificil! Mas batizo sim. N&o tem nada,
ndo. Eu batizo.

Ai... foro, foro pra igreja. Batizou 0 menino, vortou e tudo. Ai ela:

- E, minha comade. Eu vou lhe dar um jeito pra a senhora viver... jeito de
viver.

-T& muito bem!

- Viu, meu compade?

- T& muito bem.

Ai ela:

- Oi, quando o senhor ver uma pessoa doente, morre mas ndo morre, o senhor
vai. Chega la, se 0 senhor me ver eu na cabeceira do cara que ta doente, ndo
vai ndo. Cé& dia e vorta. Se vocé ver eu nos pé, vocé dé qualquer
remediozinho, aquilo outro, que ele fica bom!

Ai pronto. Quando tava um cara morrendo, ele ia. Chegava la4 no lugar,
quando ele oiava que a Morte tava na cabeceira, ele: “Ah, meu senhor! N&o
tem jeito. Ndo h& remédio que bote esse... esse rapaz vivo. Ele morre mesmo,
ndo tem pra onde correr. Ndo ha remédio.” Nio tinha, o cara morria mesmo.
Quando ele chegava, que o cara tava nos pé, o cara tava pra ser morto! Ele:

- Quer ver eu botar esse rapaz bom? Se botar bom, vocé me da quanto?

Ele falou: - Eu Ihe dou tanto.

Ele: - Ta.

Ai ele dava qualquer remediozinho, o cara levantava. O cara levantava. Ai
ficou. La vai criando nome. Criando nome! Quando tinha um doente, podia
ser um ricdo e chegava. Mas tinha home que dava até fazenda, dava tudo.
Mas se via a morte na cabeceira, ele ai:

-Nao tem jeito.

Ele: - O meu senhor, ndo tem jeito? Pelo amor de Deus!

Ele: - Ndo tem jeito! Morria mesmo. E |4 vai o cara. Quando tava nos pé,
podia ser quem for.

E 14 vai o cara subindo mesmo, melhorando de vida. Rumando pirdo pra
comida pros filho, pra ele e melhorando de vida. Quando chegou, tinha um
rico bem rico, que ndo sabe 0 que possuia, quando chegou, t4& a Morte na
cabeceira. Ele olhou assim, disse:

119 Em funcéo da variacdo na narrativa entre primeira e terceira pessoa, frequentemente o/a narrador/a
confunde o género da Morte-personagem, aqui retratada como personagem feminina. Tendo em vista que
a transcricdo da narrativa segue estritamente os termos relatados, a confusdo entre pessoa e género
também se revela no conto transcrito.
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-Néo tem jeito!

O cara: - N&o, eu Ihe dou tanto, rapaz!

- Ndo, ndo tem jeito. Ai morre. Nao tem jeito, filho.

- Eu lhe dou é tanto. Tanto de dinheiro, lhe dou fazenda, dou aquilo outro...
Ele: - N&o tem jeito. E, vou fazer um jeito. Vou ver se ele vai viver ou vai
morrer; eu dou um jeito.

A morte tava aqui, ela aqui na cabeceira. Ele pega o pé do doente e virava pra
ca, a Morte de novo, tomava a vortar de novo. Continuava a virar os pé, a
Morte em cima de novo. Virou assim, até quando a Morte se aborreceu e foi
embora. A morte foi embora. O cara viveu. A morte foi embora, ele viveu,
né?

Quando chegou no outro dia, ele:

- Eu vou visitar a Morte. Vou visitar agora meu compade mais minha
comade.

Cunde a comade 6ia evém a Morte. Ela:

- Fulano, comade Morte evém ali! A comade evém ali!

Ele chegou, aqui tinha uma barrica grande. Ele aqui na barrica, e ela fechou.
Tampou pra ela... pra comade néo ver. Ai ficou ai...

- Cadé compade? Compade ta ai?

- Ta viajando.

- Oi, tudo bem? Como vai a senhora?

- N6s, gracas a Deus, nés tamo bem. Naquele dia o Senhor ensinou 0 meu
marido... Tudo bem.

Ela:

- T4 muito bem, minha comade. Entdo eu vou me embora. Oia, a morte que
era daquele rico, passei pra ele.

E foi-se embora. Conde a Morte cabou de sair:

- Fulano, sai, sai da barrica! Levanta! Comade ja foi!

Fulano tava duro, & dentro da barrica. O cara foi que se apagou. Era de
morrer o rico.. O dinheiro da desgrama... ele foi que se acabou.
(ALCOFORADO; ALBAN, 2001: 144 — 146)

A Morte madrinha desempenha um importante papel no imaginario dos contos
tradicionais ao ajudar a lidar com situagdes de sofrimento no mundo fisico, revelando
uma personagem que se compadece e intercede por melhorias das condi¢fes materiais,
mas que também permanece implacavel na execucdo de suas obrigacfes. Seja pela
enganacdo motivada pela fuga da propria morte, ou pelo interesse em conseguir mais
conforto material, 0 humano que tenta ludibria-la fracassa e pode acabar antecipando o
seu proprio encontro com a personagem. Ainda que a Morte desista de exercer sua
funcdo imediatamente, seu retorno sera inevitavel: como expressdo de certezas
universais, ainda que tarde, chegara para todos.

O imaginario revelado pelas narrativas brasileiras analisadas apresenta, ainda,
outro elemento notadvel: a representacdo feminina da Morte-personagem. A esse
respeito, observa também Carmelo (2011) em seu estudo sobre as representacbes da

120

Morte no conto tradicional portugués-, atentando para os desdobramentos desse

120 A despeito de exceces narrativas observadas em linguas latinas em que a Morte surge como
personagem masculina, Carmelo (2011) observa que sua representacdo aparece em tais idiomas
predominantemente atrelada ao género feminino, especialmente no imaginario dos contos portugueses
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imaginéario que percebe a personagem como uma mulher, cujas ac@es reiteram posturas

apaziguadoras e familiares, intimas e maternais:

E como se viu também, nos contos da tradicdo oral portuguesa a morte
personificada é, na esmagadora maioria dos casos, representada no feminino.
[...] A representacdo no feminino da morte personificada dentro do universo
do conto de tradicdo oral portuguesa encobre indmeras questdes.
Naturalmente, a prépria lingua fixou-a no feminino: morte, do latim mors,
mortis. (CARMELO, 2011: 54-55)

De qualquer modo, e concluindo, é ja possivel reconhecer uma imagem coesa
da morte personificada dos contos de tradi¢do oral portuguesa. Por um lado,
ela € um mal necessario, justica Ultima que iguala poderosos e oprimidos,
proxima e familiar, “madrinha” que vela a cabeceira [...] As suas
representacoes estdo longe de causar o horror dos esqueletos e dos corpos em
decomposicdo do macabro, instrumento de pregacdo no fim de uma Idade
Média obcecada com as salvacdo das almas , expressdo de um apego
individual a vida no alvores da modernidade. Por outro lado, a morte esta
representada no feminino, com atributos e caracteristicas distintas dos seus
homdlogos masculinos e macabros, parecendo poder assimilar imagens
muito anteriores ao sentimento da morte gerado pelo pensamento moderno e
contemporaneo: as de uma morte maternal. Relacionando-se, assim, de forma
mais evidente, como imaginario de uma sociedade ainda estreitamente ligada
a natureza e estruturada sobe os meios de sobrevivéncia da exploracdo da
terra, a morte personificada numa “velha” transmite mais a ideia de retorno
ao seio materno primordial do que a angustia moderna de um fim violento
condenado a putrefacdo. (Ibidem: 61-62)

Assim como ha a intimidade com a Morte-personagem, ha também a resisténcia
para lidar com seu encontro. A perturbacdo causada pela proximidade com esse

momento, ainda que sabido***

, revela o desejo de salvacdo frequentemente atrelado a
vontade de permanecer neste mundo, diferentemente do desejo no sentido de uma
salvacdo eterna, conforme veremos no topico a seguir. O modo como as personagens
humanas lidam com essa certeza revela elementos do imaginario significativos também

para uma leitura dos discursos religiosos sobre o tema, por consistir em sistemas

que, por sua vez, apresentam afinidades com as narrativas brasileiras analisadas com a mesma tematica. O
autor observa que a Morte-personagem dos contos portugueses se distancia de uma personagem fria e
distante, revelando elementos significativos de intimidade e auxilio: “No exercicio de imaginar esta
mulher, ainda que vestida de negro, velha e feia, mas com aspecto humano, sem gadanha ou foice,
velando a cabeceira, ndo € possivel intuir uma atitude maternal e préxima? E neste sentido, que Morte é
esta que aborda de forma tdo pouco violenta a sua vitima? Com certeza ndo sera o esqueleto, 0 corpo em
decomposicdo ou o ser alado armado de foice que pintou 0 macabro. Serd necessario ainda acrescentar
que esta “mulher” ¢, na maior parte dos casos, escolhida para madrinha de uma crianca. [...] A imagem
que se fixa desta “Morte Madrinha” esta em varios caracteres associada a aspectos positivos: justiga, mais
até do que Deus; auxilio, porque proporciona enriquecimento e bem-estar ao compadre; nascimento,
porque se posiciona no eixo da vida; e amparo, porque esta a cabeceira.” (CARMELO, 2011: 42)

121 Carmelo (2011) denomina essa “morte que se faz conhecida” - comum nos contos tradicionais que
possuem essa personagem - como a morte domesticada, baseado no conceito desenvolvido por Philipe
Avries sobre o tema. As narrativas analisadas no estudo aqui proposto também contemplam a Morte-
personagem nessa perspectiva da morte que se apresenta aos demais personagens da narrativa, intima e
conhecida, porém notadamente temida e frequentemente evitada.
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simbdlicos sociais que buscam lidar com sentidos e explicagdes para a finitude humana
no mundo fisico. Nessa perspectiva, 0 imaginario dos contos revela o reconhecimento
do caréter implacavel da Morte - Unica personagem que ndo se influencia ou é
completamente ludibriavel e que, a0 mesmo tempo, se torna intima e conhecida. A
conexdo entre mundos fisico e ndo-fisico apresenta-se, novamente, presente nas
tematicas expressas no imaginario das narrativas analisadas. A intimidade com a Morte
revela também a expectativa humana em influenciar e evitar sua acdo que, por sua vez,
é frustrada, diferentemente da interacdo com outras personagens do mundo néao-fisico
(como mostram as narrativas em que € possivel influenciar os santos ou enganar o
Diabo). Se, por um lado, a relacdo entre personagem humana e a Morte revela a
interacdo e a intimidade significadas em um continuum entre mundos, por outro,
expressa também o medo e a resisténcia a “passagem” entre mundos, como se tal
intimidade ndo elucidasse o entendimento sobre a finitude e as expectativas que
estabeleceriam sentidos existenciais para uma vida além da ja conhecida.

A significagdo sobre a existéncia humana e sua finitude e tematizada por
distintos sistemas simbolicos religiosos, por meio do que Weber (1982; 1991) observa
como as teodiceias da morte. Os sentidos simbolicos atribuidos a vida no mundo fisico
e, também, a morte e aos destinos da alma tem sido fundamentais na formulacdo dos
sistemas de crencas, expressando diversas percepcdes, a depender de como estruturam a
qualidade das relacfes entre mundos fisico e ndo-fisico e a finalidade da salvagdo, bem
como o sentido atribuido ao mal e ao sofrimento dali proveniente. Os discursos
religiosos catolicos vistos no capitulo anterior referenciam a morte como o principio de
uma nova vida por meio da salvacédo eterna, fundamentando os sofrimentos do mundo
fisico como caminhos de expurgacdo dos pecados e das “marcas da alma” —
principalmente no que se refere as relacbes que estabelecem a subjugacdo, como a
escraviddo. Ja o imaginario expresso nas narrativas analisadas apresenta, antes, o desejo
pela prorrogacdo da vida no mundo fisico, junto com a expectativa de afastamento dos
estados de sofrimento e o siléncio sobre o sentido de salvacdo voltado ao mundo néo-
fisico. A existéncia humana nos contos é significada atrelada ao mundo em que vivem e
0 encontro com a Morte-personagem somente € desejado quando surge como a
madrinha que aplaca os sofrimentos de uma vida limitada pelos desconfortos da pobreza

material.
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4.3 Concepcoes para a salvagdo no imaginario dos contos

Ao observarmos as relagdes estabelecidas entre mundo fisico e nao-fisico
expressas nos contos tradicionais ¢ possivel notar a intimidade e as variadas formas de
intervengdo que expressam um continuum entre esses mundos. Nessa perspectiva, tanto
os discursos de formacdo, quanto as expressoes do imaginario analisado permitem
compreender que a aproximacdo entre mundos reflete, também, desdobramentos
qualitativos fundamentais para a nogdo de salvagdo na andlise aqui proposta'®. Ao
reiterar a dependéncia entre mundos, visto que pouco se distanciam em suas formas de
causacao e influéncia de humanos sobre as divindades e, por sua vez, de divindades e
outros seres extramundanos sobre os humanos, o imaginario das narrativas expressa
também a imanéncia onde os sentidos magicos afloram. Ag¢des de causagdo direta,
suplicas externalizadas e solucdes imediatas se misturam entre o humano e o
extramundano — relembrando, ainda, que as personagens que possuem relagdes
diferenciadas com o “outro mundo” geralmente alcangam o final desejado. Em meio a
objetos magicos disponibilizados pelos seres do mundo nao-fisico e a astucia para lidar
com o0s obsticulos revela-se, também, o interesse geralmente atribuido pelas
personagens humanas a salvagdo: escapar da pobreza e da morte, sempre que for
possivel. Os sentidos para a salvagdao distanciam-se, portanto, do desejo de descanso
eterno no mundo nao-fisico e se ancoram, primeiramente, em anseios por melhores
condi¢des materiais ¢ conforto no mundo fisico.

A compreensdao do sentido de salvacdo ¢ relevante também para analisar o
método utilizado com a finalidade de alcanca-la. Para Weber (1991), a substancia
especifica da salvagdo eterna pode se referir, em termos tedricos, a distintas
significacdes que, no plano empirico, frequentemente sdo expressas em complexas
combinacdes. Na perspectiva teorica, o autor observa que a salvagdo pode se referir,
dentre outras significagdes, ao desejo de liberdade dos sofrimentos fisicos, psiquicos ou
sociais da existéncia terrestre, 0 que nos remete as expressoes do imaginario das

narrativas'?>, Porém, nas narrativas analisadas, o desejo de salvacdo se revela como uma

122 para a analise das narrativas foi criada a categoria salvagio em todas as tematicas que envolviam a
interacdo entre seres do mundo fisico (humanos) e seres do mundo néo fisico (santos, Jesus, Deus, Diabo
e a Morte) - ver anexos 4 e 4.1.

123 A respeito dessa questdo, observa Weber: “A substancia especifica da salvagdo no “além” pode referir-
se mais & liberdade dos sofrimentos fisicos, psiquicos ou sociais da existéncia terrestre ou mais a
libertacdo do desassossego e da transitoriedade, sem sentido, da vida como tal ou mais a liberacéo da
inevitavel imperfeicdo pessoal, seja esta concebida mais como méacula crénica ou como inclinacdo aguda
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vivéncia onde o sofrimento ¢ aplacado pelos ganhos materiais por meio da articulagdo
entre magia e improviso astuto, buscando a continuidade do conforto neste mundo para

a vivéncia da paz no “paraiso”, conforme pode ser observado no conto a seguir:

Jesus e Sao Pedro pelo mundo

Sdo Pedro andava no mundo mais Nosso Senhor. Chegaram numa
lagoa tinha uns pescador. Nosso Senhor mandou Pedro comprar uns
peixe. Pedro foi. Quando chegou 14, tinha uns pescador que tinha
saido: - Me venda uns dois peixe! Me venda uns dois peixe!

Um diz: - Nao, ndo da! S6 da pra mim!

O outro disse: - Nao da! S6 da pra mim!

Ai, ele voltou. Chegou, disse: - Senhor, os homem pegaram uns
peixinho, mas disse que s6 davam pra ele.

Ele disse: - Néo, volta! Espera. Procura aquele pescador que ta 1a no
meio da lagoa.

Ali, o... ta 14 no meio da lagoa pescando... ai, ele deu com a mao, o
pescador encostou. Ele disse: - Pedro, eu vim comprar aqui uns trés
peixinho.

Al, ele disse: - Sim, tai os trés peixe.

- Quanto &?

Ele disse: - Néo ¢é nada.

Al, ele chegou e disse: - Senhor, ta aqui os peixe. O homem disse que
ndo era nada.

Ele disse: - Pois chama ele ca.

Ai, chamou, disse: - Pois pega trés coisa em graga, pra sua graca.

Ele disse: - Senhor, em toda agua que eu jogar minha tarrafa, pegar
peixe!

Ali, S8o Pedro, por detras: - Peca a salvagado!

Ele disse: - Eu num td pra morrer! Outra: todo baralho que eu jogar
com ele, ganhar!

Ele disse: - Ta certo.

- Homem, peca a salvagao!

- Num t6 pra morrer! Outra: todo assento que eu me sentar, ser meu!

- T4 certo!

Al, retirou-se.

Bom, aconteceu que com poucos dia deu uma grande chuva na casa
dele e ele tinha um barreirinho, viu? O barreiro encheu d'agua.
Encheu.

Ali, ele convidou todos os colega pescador pra pescar mais ele, viu?
Ai, os colega chegaram: - E, vocés vdo pescando ai, que eu vou
remendar aqui minha tarrafa.

Ficou remendando a tarrafa e eles pescando. Nada de peixe. Ai, ele
chegou: - Rapaz, aqui tem muito peixe. Ah, eu vi aqui o peixe
lapeando! Vocé quer ver?

Vuuuh! Jogou a tarrafa Jogou a tarrafa, veio cheia de peixe até o
punho! Ele s6 fez abrir, deu outro lango, puxou... veio cheia de novo.
Tornou a jogar outro, encheu.

Al, ele chamou os pescador, partiu pra cada um, um peixe.

-Tenha... tem peixe ou ndo tem?

ao pecado ou, de modo mais espiritual, como anatema que prende os homens na obscura confusdo da
ignorancia terrestre. Para nés, a ansia pela salvagdo, qualquer que seja sua natureza, é de interesse
especial, na medida em que traz consequéncias para 0 comportamento pratico na vida. [...] O fime o
sentido desta conducéo da vida podem estar dirigidos puramente ao além ou, também, pelo menos em
parte, a este mundo. Em grau muito diverso e qualidade tipicamente distinta isso ocorre em todas as
religides e, dentro de cada uma delas, entre seus diversos adeptos.” (WEBER, 1991: 357, grifo do autor)
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Nesse conto

Ele disse: - Tem.

Al, eles sairam pra casa. Ai, aconteceu que com uns dia ele adoeceu
pra morrer. Ai, ele vai, diz: - Mulher, ta aqui esse dinheiro, vocé faz...
o derradeiro pedido que eu lhe faco, vocé faz?

Ele (ela) disse: - Faco.

- Pois no bolso da minha mortalha vocé bote um baralho.

Ai, 14 vai... A mulher comprou o baralho e ajeitou... Finalmente ele
morreu. Quando ele morreu, a mulher... vupt!, o baralho no... na
mortalha, né?

Al, 14 vai... Quando chegou 14 no céu, bateu na porta. Sao Pedro saiu:

- Ei, Senhor, 0 homem do baralho.

E ele: - Manda ele pro inferno!

Al, ele desceu pro inferno. Quando chegou 14, os cdo: - Ai, Carlos!
Ta... ta... ta...

- Nao! Nos vamos jogar! Se vocé me ganhar, eu sou seu! E se eu lhe
ganhar, vocé ¢ meu!

Ai, meteu a cara. Ai, o cdo, né? Tinha poder, ndo tinha? T4, ta, ele
ganhou ele! Ai, ele disse: - Nao, eu néo. E essa alma.

Ele disse: - Pois vamos outra!

Pa! Pa! Quando tinha ganho assim uns trinta alma ou quarenta, ai, o
cdo disse: - Sabe de uma coisa, carregue as alma e pode ir-se pra outro
canto. Aqui eu ndo lhe quero néo!

Ele disse: -Nao! Eu quero jogar com vocé pra ganhar a propriedade!
Ele disse: - Nao! Ndo! Aqui ndo tem negocio!

Ele, ai, subiu pro céu com as alma. Chegou 14, bateu na porta. Sao
Pedro abriu a porta e, ai, viu que era ele com as alma. Ele disse: -
Senhor! E 0 homem! E tem alma que é um horror!

Ele disse: - Pois bote as alma pra dentro e deixe ele do lado de fora!
Oie, Nosso Senhor sabia, né? Deixe que quando ele abriu a porta que
as alma foi entrando, ele buuu!... puf!, sentou-se na cadeira de S@o
Pedro!

Sentou-se na cadeira de Sdo Pedro e, ai, 14 vai, 14 vai... as alma
entraram tudo! E ele disse: - Levante da minha cadeira, sai pra fora!
Ele disse: - Nao! Aqui eu num saio ndo! Por que que eu saio daqui?
Ali, ele foi onde ta Nosso Senhor: - Senhor, o homem sentou-se na
minha cadeira!

Ele disse: - O, Pedro, ele ndo me pediu que todo assento fosse... era
dele? Ele se sentou 14, o assento ¢ dele! E ou ndo é?!

Ele disse: - E.

Pois, ai, ele ficou assentado e Sdo Pedro em pé, na porta, s6 botando
alma pra dentro e pra fora. (LIMA, 2003: 119 - 121)

sdo encontrados alguns elementos fundamentais para a

compreensdo dos sentidos atribuidos a salvagdo no imaginario analisado: o teste de

caridade e agraciamento imediato pela divindade; o desejo pela salvacdo atrelada ao

mundo fisico; a arte do improviso e o uso de objetos magicos para tal finalidade. Nessa

perspectiva, o imaginario das narrativas sugere também notaveis ressignificacdes sobre

os sentidos dos discursos religiosos de formacdo relacionados a salvagdo. Vimos no

capitulo anterior que os estados de sofrimento eram fundamentados por discursos que

reiteravam determinismos divinos e, por sua vez, a compensagao de tais estados surgiria

pela garantia de salvagdo no “outro mundo”. O sofrimento como caminho irremediavel

134



para compreender a miséria e a pobreza ¢ também encontrado nas narrativas. Porém, ha
um notavel siléncio sobre o desejo da salvagdo eterna. O sentido de salvagdo no
imaginario se conecta mais com salvar-se dos males terrenos do que com o sentido de
salvagdo moral (WEBER, 1991), caracteristico de religides cujos fundamentos reforcam
a importancia da crenga e do carater comportamental para a salvag¢do eterna. A premissa
fundamental dessa ideia ¢ que os mundos fisico e ndo-fisico seriam radicalmente
distintos, justificando a existéncia de sofrimento no mundo humano pelos designios
divinos, que surgem como provagdes para alcancar, em um momento posterior, a
salvacdo eterna. A expiacdo dos pecados (herdados124 ou nao) surgiria pela vivéncia
daquilo que “Deus preparou”, sendo que todos poderiam ser salvos posteriormente,
desde que acolhessem a fé do colonizador.

Ja o imagindrio das narrativas revela qualidades proximas entre mundos fisico e
nao-fisico, mostrando que os principios que regem tais mundos seriam similares e,
consequentemente, os desejos e estratégias para vivenciar uma “boa vida” também. O
desejo de salvagdo eterna atribuido a um “outro mundo”, radicalmente distinto daquele
em que vivem os humanos, pouco aparece nas narrativas e revela que os desejos de
salvacdo sdo atrelados, antes, a urgéncia por minimizar o sofrimento imediato daqueles
que o vivenciam diretamente. A for¢a de sentido da salva¢do nao estaria, portanto, no
“porvir”’, mas sim no cotidiano do mundo fisico.

A semelhanga “entre mundos” expressa também estratégias humanas similares
para alcangar o que se percebe como a salvagao: conforme pode ser observado no conto,
a personagem principal prioriza minimizar estados de sofrimento e resolver sua situagao
material no mundo fisico para, depois, usar estratégias parecidas no mundo ndo-fisico e
alcancar o “descanso eterno”. Em ambas as situagdes, a arte do improviso ¢
fundamental para o alcance da salvacao: primeiro com a salvagdo das mazelas fisicas,
depois com a salvagdo do Inferno e a garantia de um lugar no Céu. A articulagdo entre
magia e esperteza como método se revela frequente no imagindrio das narrativas
analisadas, se distanciando do mérito comportamental e da fé caracteristicas dos

discursos religiosos que pautam os preceitos da Igreja, conforme observado

124 A respeito das teodiceias religiosas que explicariam o sofrimento e a injustica no mundo, Weber
observa alguns sentidos afins também aos discursos religiosos de formac&o da religiosidade catolica no
Brasil: “Pode-se explicar o sofrimento e injustica em referéncia ao pecado individual, cometido numa
vida anterior (a migracdo das almas), ao pecado dos ancestrais que recai até sobre a terceira e quarta
geracgBes, ou — 0 mais comum — pela maldade das criaturas per se. Como promessas de recompensa,
temos as esperangas para 0S sucessores (reino messianico), ou de uma vida melhor no outro mundo
(paraiso).” (WEBER, 1982: 194, grifo do autor)
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anteriormente. A ética do improviso e a salvagdo magica ditam o imagindrio das
narrativas analisadas como estratégias humanas para conseguir causa¢des imediatas e
alcancar “uma boa vida”, aqui e no além-mundo*?.

As narrativas revelam, ainda, outro elemento significativo para a analise
proposta: a escassez material divinamente determinada para o humano salvar-se de si
mesmo. A pobreza surge nos contos como forma de manutengdo moral, visto que
somente a escassez material ndo deixaria revelar a verdadeira “natureza” da personagem
humana, aparentemente caridosa, mas que se tivesse outra condicdo material ndo se

. 12
portaria dessa maneira'?®

; ou, ainda, como reconhecimento moral, visto que a riqueza €
resultado do agraciamento concedido pela divindade como reconhecimento de um ato
caridoso. Em ambas as situagdes, tanto a riqueza, quanto a pobreza estariam
justificadas, em ultima instancia, pelo estado de merecimento moral do humano e por
causacOes extramundanas. Seja por trazer dentro de si uma ‘“natureza” que nao
permitiria vivenciar a riqueza plenamente sem revelar posturas maldosas; seja por ndo
provar pelo comportamento caridoso que poderia ser agraciado pela divindade, o
imagindrio das narrativas revela o valor da condi¢cdo material atrelado ao carater
intrinseco de sua existéncia. Se o humano ¢ pobre, ¢ porque ndo poderia ser rico ou
revelaria sua ruindade e, certamente, ndo mereceu as béngaos do “outro mundo” como
reconhecimento de sua indole. As justificativas para a pobreza que aparecem no
imagindrio apresentam também afinidades com os discursos religiosos apresentados
anteriormente sobre os estados de subjugacdo e escassez material, visto que sao
fundamentadas pelo carater irremedidvel do divino. As excegdes se revelam por
situagdes em que os proprios seres do mundo nao-fisico participam para contornar tal
condicao. Nesses casos, cabe ainda lembrar que a qualidade da relagdo estabelecida com
os seres extramundanos contribui para as mudancas desejadas pelos humanos, tal como

mostra as relagcdes de apadrinhamento nos contos analisados.

125 0 Catéalogo do Conto Popular Brasileiro (NASCIMENTO, 2005) revela 21 versées registradas para a
tipologia 330 AT/Robe, denominada “Heaven entered by trick” (“artimanhas para entrar no céu’), que se
conecta ao sentido de salvacdo magica aqui observado. Dentre os tipos catalogréficos europeus
observados em compara¢do com 0s contos brasileiros, esse consta dentre os de maior quantidade de
variantes aqui coletadas. Trata-se, portanto, de temética presente em outros territérios do mundo
(incluindo 0 México, de onde consta o catalogo organizado por Stanley Robe e incorporado a tipologia
Aarne-Thompson) e de incidéncia notavel no imaginério brasileiro.

126 Um exemplo dessa temética é encontrado no conto A pessoa que ndo pode ter nada (LIMA, 2003: 245
- 247), ja transcrito anteriormente no capitulo, onde as personagens Nosso Senhor e S8o Pedro testam a
caridade de varios humanos e um homem pobre os ajuda. S&o Pedro questiona a pobreza do homem e
insiste que Nosso Senhor o ajude. O homem se torna rico e muda seu comportamento, revelando o
ensinamento de Nosso Senhor a S&o Pedro sobre a verdadeira “natureza” do homem e a justificativa de
sua pobreza.
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4.4 O sentido de “mal” no imaginario dos contos

Assim como o sentido de salvag¢do remete as vivéncias no mundo fisico e revela
a intimidade “entre mundos”, a ideia sobre o mal aparece nas narrativas também como
resultante dos designios do mundo ndo-fisico. Trata-se da antitese dos sentidos
atribuidos a salvacdo onde tudo o que se almeja seria, justamente, a fuga do mal: livrar-
se da maldicdo vivenciada pelos estados de sofrimento, pela privacdo material e pela
proximidade da morte. A existéncia do mal no mundo ¢ significada pelas vontades
extramundanas e serve também como contraponto para a regulagdo moral ou como
puni¢do por determinados comportamentos. Os fundamentos para a miséria e para o
sofrimento, atrelados aos designios divinos, apresentam afinidades com os discursos
religiosos vistos no capitulo anterior, considerando o sentido de puni¢do vinculada a
condicao originaria de determinados seres humanos, a exemplo das justificativas sobre a
escravidao e ao passado “naturalizado” que marca os sujeitos sobre a propria trajetoria
no mundo fisico'?’.

Conforme vimos nas narrativas em que Jesus e Sao Pedro testam o carater
prestativo dos humanos, as condigdes materiais se revelam como um fator atrelado a
conduta moral. Jesus frequentemente revela a Sdo Pedro que os ricos agem
egoisticamente e os pobres, caridosamente. Invertendo a situacdo, o humano pobre
provavelmente agira egoisticamente por dificilmente trazer dentro de si a distingdo
moral que possa garantir uma postura caridosa, apesar da riqueza. A riqueza
acompanhada da lisura moral seria, portanto, “para poucos”. A “verdadeira natureza”, ja
conhecida pela divindade, ¢ revelada quando o sofrimento decorrente da escassez
material cessa. Nessa perspectiva, a narrativa a seguir retrata a escassez material como a

puni¢do divina decorrente do comportamento humano, refletindo a intimidade entre

mundos ¢ a causa¢ao imediata de tal condigao:

127 As narrativas analisadas revelaram, ainda, frequentes significacdes que conectam visdes de mundo
racistas com a concepg¢ao do mal. Ainda que ndo tematizado diretamente conforme ocorre na narrativa
Como nasceram o branco e o preto (SANT’ANNA, 1998) onde o humano branco é criado pelas maos
divinas e 0 humano negro pelo Diabo, as expressdes referentes ao negro, ao escuro e ao preto nas
narrativas sdo comumemente conectadas ao “mal”, seja pela justificativa originaria de sua condigdo no
mundo, seja como expressao de estados de sofrimento.
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Convite a Jesus para almocar

Era um homem, ele era bem pobrezinho. Ele... agora, ele, na casa dele o que
ele tinha era uma franguinha. Af, ele disse assim: - Essa franguinha, eu s6
como um dia que Jesus vim almocar comigo.

Ai, a mulé dele disse assim: - Mas rapaz, tu deixa de ser tolo! Num ta vendo
que Jesus num vem almogar com a gente.

Disse: - Mulé, eu vou dar pra ir todo dia pra igreja.

Ai, ele foi pra igreja. Ai, ele tinha um compadre rico. Ai, o compadre disse: -
Mas compadre, pr’onde € que o senhor vai todo dia?

- Eu vou pra igreja... pra igreja, compadre, olhar pros santo pra ver se Jesus,
um dia, vem almocar comigo e me protege, qu’eu t6 muito pobre, ja vivo
comendo resto da sua casa. E eu me pegando com 0 santo, pode ser té qu’eles
me ajude.

Al, ele, todo o dia, ele ia. Chegou... chegou |4, viu Santo Antonio assim, no
altar. Ai, ele olhou assim: - Santo Antdnio, vamo almogar mais eu, Santo
Anténio.

Al, ele... na impressdo dele, tava dizendo... tava vendo Santo Antbnio tava
balancando a cabeca, que vinha. Ai, ele chegava em casa contente. - Mulé, eu
falei com Santo Antdnio. Santo Antonio disse que ia... que vinha almocar
com a gente. E eu s6 mato essa galinha no dia que ele... que ele vim almogar
com a gente.

Ai, a mulher disse: - Mas, rapaz... mas foi mesmo, Zé?

-Foi.

E ele: - Eu vou pra igreja de novo.

Chegou 14, ai, viu Jesus. - Meu Senhor, vamo almocar comigo, meu
Senhor? Oie, eu ndo tenho nadinha, mas eu tenho uma franguinha. Eu mato, e
0 Senhor ia almocar comigo, € toda a alegria ha minha vida.

Al, ele disse que Jesus disse: - V& andando qu’eu ja vou.

Quando ele chegou em casa, a mulher foi olhar a... a barrica de farinha... tava
tudo cheio de farinha pela boca... arroz. De tudo tinha dentro de casa.

- Mas, homem, quem foi que trouxe?

- E eu sei? SO se foi que eu fui falar com os santo e os santo me ajudou, né
mulher? Vamo fazer uma comida aqui que pode ser que eles venha.

Sei que fizeram arroz, fizeram macarrdo, fizeram... botaram uma mesa... De
tudo tinha na casa dele. Al, ele, chegou, disse assim: - E a galinha?

- A galinha ta no fogo. Quanto mais cozinha, mais rende.

Disse: - Gragas a Deus! E Jesus que td me ajudando.

Eu sei que ela... ai veio... ai, la vinha um veinho... um veinho, com um
cacetinho.

- Me dé uma esmolinha, pelo amor de Deus.

Era Sao Pedro™,

Al ele disse: - Pois ndo, meu senhor, pois nao!

Pegou, encheu a panela... encheu a vasilha do velho de comida. Ele ficou
bem sastifeito... Foi s’embora. D4 fé, 14 vem outro. Era Jesus Cristo. Pediu,
al, ele... ela deu novamente, ficaram tudo sastifeito.

No outro dia, ele foi de novo a igreja. Chegou |4, viu Jesus e disse assim: -
Mas, meu Senhor, tanto qu’eu lhe esperei e o Senhor ndo foi almogar
comigo!

Al, Jesus balancou com a cabeca... que ja tinha ido. Sdo Pedro, também, a
mesma coisa: que ja tinha ido. Quando ele chegou em casa, disse:

- Mas mulé, os santo ja vieram. Foi aqueles dois velhinho que veio. Ta
vendo? Olhe, se a gente num tivesse dado?!

Quando ele chegou cm casa, tinha de tudo... dinheiro por todo canto!

Ele disse: - Gracas a Deus! Agora t6 rico.

Fez uma casa, comprou tudo pra dentro de casa, tudinho.

128 A narrativa é iniciada com Santo Antdnio e, posteriormente, surge a personagem de S&o Pedro. Foi
mantida a transcricdo seguindo o registro na coletanea, visto que se trata de registro fidedigno do conto
relatado.
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Ai, o compadre dele...

- Ma, compadre, por que foi que o senhor enricou?

Al disse:

- Ah, compadre! O senhor num se pega com os santo. Eu me peguei com 0s
santo, Oia, t6 é rico! Gracas a Deus! Agora, num preciso mais de ninguém.
Somente da graca de Jesus!

- Ta certo, compadre. Apois, mesmo assim vai fazer eu.

Al, 1a vai o rico pra igreja. Todo o dia, mais a mulher: chamando os santo pra
almogar... tudinho. Os santo dizia que vinha, né? Ai, ele chegou, quando
aprontou comida, tudo... matou boi... fez a maior coisa la. Ai, la vem os dois
velhinho: S&o Pedro e Jesus, né? Chegou na porta: - Me dé uma esmolinha
pelo amor de Deus!

Ai, a mulé disse:

- Oxen! A gente cuidou em almogo pros santo, vem uns veio desse pedir
esmola? Mas, num t6 dizendo! Risca, cachorro!

Os cachorros em cima de S&o Pedro, mais de Jesus. Os dois veinho sairam na
carreira, que bala num pegava... e os cachorro atras... Ai, a empregada faz: -
Volta cachorro! Num corra atras dos veinho néo!

Ai, a mulher disse assim: - Vocé ainda quer punir pelo um velho desse? Num
ta vendo? Cadar em comida pra os santo, pra vim um velho num sei da onde
pedir comida! Ah, num dou nao!

Al, s0 sei que quando foi no outro dia, manheceu o gado morto... desse rico,
né? Manheceu gado morto... 0s carneiro tudo morto... cabra... tudinho. Num
tinha nada dentro de casa. Ele ficou pobre de Jad. E o compadre dele foi
quem terminou rico. (TRIGUEIRO; PIMENTEL, 1996: 168 — 170)

Nessa narrativa ¢ possivel observar, ainda, outro elemento importante no
imagindrio que expressa a causacao divina como determinante das condigdes materiais
dos humanos no mundo fisico: se para as divindades a pobreza surge como um estado
de garantia de salvacao moral, para os humanos que vivenciam tal condicao €, por sua
vez, frequentemente significada como a maldicdo que traz a principal fonte de
sofrimento neste mundo. E notavel que seja frequentemente tematizada no imaginario
das narrativas e evitada pelos humanos, a qualquer custo. A resisténcia e a busca por
alterar magicamente as condigdes materiais sao amplamente retratadas, por exemplo,
nas narrativas com o Diabo-personagem. Conforme visto anteriormente, em
determinados contos o Diabo ajuda o humano a sair da “maldicdo da miséria” e,
posteriormente, o humano consegue se libertar do pacto inicialmente estabelecido,
geralmente envolvendo a alma humana em troca de dinheiro.

Nesse sentido, o mal nem sempre esta atrelado ao Diabo-personagem, visto que
os humanos buscam também sua intervengdo para escapar dessa condigdo.
Diferentemente dos discursos religiosos apresentados anteriormente, que significam o
demonio como expressao do mal a ser derrotado na batalha deste e do “outro mundo” -
ou, ainda, entre a perspectiva colonizadora versus toda forma de expressdo religiosa

ndo-catdlica -, o imaginario das narrativas expressa o Diabo-personagem ndo como a
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esséncia “pura” do mal, mas antes como personagem que pode proporcionar, perante
acordos, confortos neste mundo. A concepcao de mal ndo se revela nas narrativas como
elemento que se manifesta localizado, mas sim difundido no cotidiano de sofrimentos
decorrentes da pobreza, sendo que o Diabo-personagem pode surgir também como um
ser que negocia solu¢des para esse sofrimento. Em um panorama onde todos gostariam
da salvacdo do sofrimento, todas as estratégias de contato “entre mundos” sdo, portanto,

acionadas.
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Consideracoes finais

A religido foi historicamente o instrumento mais amplo e efetivo de
legitimacdo. Toda legitimacdo mantém a realidade socialmente definida. A
religido legitima de modo téo eficaz porque relaciona com a realidade
suprema as precarias construcdes da realidade erguida pelas sociedades
empiricas.

Peter Berger, O dossel sagrado

A narrativa imaginada e o imaginério social revelam diversas possibilidades para
explorar tematicas afins a memoria e aos processos culturais de formacdo da
religiosidade catdlica no Brasil. Afinal, conforme vimos, apesar de imaginado, o
imaginario ndo € irreal: apresenta expressdes simbdlicas que também significam a
compreensdo da realidade vivenciada pelos sujeitos. O estudo aqui apresentado foi
motivado pelo interesse em descobrir e compreender afinidades de sentido entre
conteddos recorrentes em narrativas tradicionais e panoramas culturais de formacdo do
imaginario religioso colonizador. Nesse sentido, foi utilizado um arcabouco tedrico que
pudesse propiciar uma abordagem pouco convencional dessas narrativas: o interesse
interpretativo - diferentemente do registro descritivo - norteou a construgéo sintética e
analitica da tese. Considerando o conto como elemento narrativo que comunica
imaginarios afins a processos culturais, foram apresentadas interfaces tedricas com a
Literatura Oral, a Histéria e a Sociologia em busca de sentidos ali expressos que
pudessem contribuir para a investigacdo proposta.

Com estrutura narrativa simples e carga simbdlica marcante, os contos
tradicionais deslocam a realidade do ouvinte para um mundo fantasioso que, por sua
vez, possui uma pedagogia prépria de metaforas para lidar com o mundo social. A
vigéncia e a coleta desse tipo de narrativa nos seculos XX e XXI informa também que a
narratividade toma novas formas midiaticas, mas ndo desaparece por completo em sua
expressdo mais basilar: a narracdo oral. De autoria, datacdo e localidade nao
identificadas, as narrativas orais tradicionais sao consideradas objeto significativo para a
compreensdo do imaginario social. Tal perspectiva teorica foi fundamentada, ainda,
pelas leituras historiograficas que contextualizam discursos institucionais de formacéo
da religido catdlica no Brasil, afins ao recorte analitico proposto. As representacfes

expressas nos contos com as personagens do mundo ndo-fisico catdlico apresentam
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afinidades com caracteristicas fundamentais da colonizacao religiosa no pais: a relagdo
de dependéncia direta da Igreja com o Estado portugués se desdobra em discursos que
fundamentam a intimidade nas relagbes entre mundo-fisico e ndo-fisico; que
fundamentam o determinismo divino e a heteronomia da acdo; e, ainda, que
fundamentam os sentidos para a subjugacéo de determinados humanos.

Nessa perspectiva, vimos que, tanto nos discursos de formagéo da Igreja, quanto
no imaginario dos contos, os mundos fisico e ndo-fisico sdo regidos por légicas
similares, expressando um continuum de causagdo entre mundos. Diferentemente do
dualismo transcendental que apresenta mundos fisico e ndo-fisico radicalmente
distintos, 0 monismo e a imanéncia sdo expressos nas narrativas analisadas revelando
um “outro mundo” pouco distinto daquele em que habitam os humanos e,
principalmente, a falta de interesse em uma realidade distinta de sentidos daquela ja
vivenciada. O desejo de desaparecimento dos males terrenos evoca, por sua vez, um
interesse imediato na possibilidade de viver uma vida material livre de escassez e
sofrimentos advindos dessa situacdo. A intimidade e o apadrinhamento das divindades e
outros seres do mundo ndo-fisico possibilitam influenciar e intervir diretamente no
mundo fisico, alterando a realidade devido a qualidade das relacBes que se estabelecem
“entre mundos”.

Os sentidos atribuidos a salvacao reiteram essa similaridade entre mundos fisico
e ndo-fisico, por meio de dindmicas magicas expressas por ritos e relagdes de intimidade
¢ intervengdo direta pelo “outro mundo”, diferentemente da perspectiva da religiosidade
ética, na qual a salvacdo deriva da qualidade do comportamento ndo-ritual. Conforme
visto, 0 interesse de salvacdo expresso nos contos € frequentemente situado no mundo
fisico, buscando o fim de todos os males causados pela pobreza. A ideia de salvacdo da
alma ndo aparece como salvacdo no paraiso, mas antes como um estado de conforto
material: a busca pelo bem-estar pautado em interesses mundanos que se reflete tambem
nos desejos para o “outro mundo”.

A elaboracdo simbdlica sobre a salvacdo encontrada nos discursos de formacéo é
frequentemente atrelada ao sofrimento vivenciado no cotidiano de escassez material.
Vimos que a unido secular entre Estado e Igreja se desdobra em discursos que
encontram outras cosmovisdes religiosas, reafirmando a serviddo e as “conquistas” da
colonizacéo, justificadas por meio de determinismos e maldigdes. Distante do sentido
transcendental da salvacdo - onde as urgéncias terrenas perdem sentido frente a

possibilidade da vida eterna em um mundo, por principio, distinto deste em que vivem
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0s sujeitos -, o imaginario analisado afim aos discursos de formacdo revela, antes, o
desejo de salvacdo conectado ao desejo de parar de sofrer imediatamente.

O sofrimento decorrente da escassez material expresso nas narrativas revela o
valor da pobreza geralmente justificada como uma forma de “salvar-se de si mesmo”,
propiciado, assim, certa manutencdo moral do individuo ou, ainda, como agraciamento
concedido pela divindade que reconhece um ato caridoso, refletindo o reconhecimento
moral do individuo. Seja como castigo ou como agraciamento, o elemento moral como
significante do valor da pobreza no imaginario analisado é notavel, porém com
significados que diferem conforme a perspectiva da personagem: a pobreza é
frequentemente percebida pelas personagens humanas como uma “maldi¢do”, mas para
a divindade seria, antes, a garantia de manter o espirito caridoso e bom. E importante
observar tal diferenca qualitativa no sentido atribuido a pobreza pelas personagens, visto
que a “maldicdo da pobreza” seria magicamente contornavel na perspectiva da
personagem humana. Ja nos contos com as divindades, Jesus justifica a Sdo Pedro a
pobreza como resguardo comportamental, que ajudaria na salvacdo da personagem
humana.

Os contos ensinam que a fundamentacdo para a desigualdade humana recai sobre
os designios divinos e as marcas indeléveis que os individuos carregam. A “natureza
desigual” dos individuos € reforcada por nocdes heterénomas e pela dependéncia de
meios extramundanos para alterar a realidade. A vontade é divina, mas a culpa perante
tal condicdo seria também do proprio sujeito, fundamentada pelas marcas do pecado que
naturalizam sua condicdo e o impedem de ser reconhecido como merecedor de uma
outra vida, livre de restricdes materiais neste mundo. Nos discursos de formacao vimos
que a flexibilizacdo ética perante o outro humano escravizado, sua instrumentalizacdo e
negacdo da liberdade, bem como a desmoralizacdo do trabalho manual e a
responsabilizacdo da propria condicdo de existéncia — em fungdo das “marcas da alma”
— sdo fundamentadas pelos discursos religiosos, estruturando impactos ideacionais sobre
essa condicdo humana. Nesse sentido, é possivel considerar que, determinados por
caracteristicas enraizadas desde o “outro mundo”, os sentidos atribuidos a desigualdade
decorrente da pobreza revelam, também, afinidades com uma mentalidade atual que
atribui uma suposta “fraqueza de espirito” aqueles que ndo possuiriam “forca de
vontade suficiente” para alterar a propria realidade. Tal mentalidade reafirma o
determinismo divino — e demoniaco — sobre 0s sofrimentos que acometem a vida neste

mundo e, a0 mesmo tempo, atribui ao individuo a culpa por trazer as marcas que se
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desdobram naquela situacdo. O determinismo se revela tanto para alterar a condicdo
humana, quanto para justifica-la.

A heteronomia moral presente nos discursos de formacéo e nas narrativas surge
como um dos desdobramentos da relacdo de intimidade “entre mundos”, refor¢ando o
conformismo com a propria condigdo e a dependéncia direta com o mundo nédo-fisico
para reverter a situacdo. O individuo que sofre se encontra, portanto, na passiva,
dependente de seres do mundo ndo-fisico para modificar sua prépria situacdo. Ainda
que as narrativas revelem também tematicas que expressam a busca pela mudanca, as
alteracbes dependem dos designios do outro mundo, intermediadas diretamente pela
intimidade das relagGes estabelecidas e pelas habilidades humanas e extramundanas em
lidar com improvisos magicos. O uso de objetos magicos e o dominio da arte do
improviso perante situagOes extraordinarias marcam o imaginario analisado e se
revelam fundamentais para lograr com éxito a salvacdo desejada — frequentemente
atrelada ao desejo de riqueza material. Vimos nos contos que a tentativa humana de
alterar os estados de sofrimento geralmente articula magia, improviso e a influéncia
poderosa daqueles que poderiam ajudar a mudar imediatamente os rumos estabelecidos.
Quanto maior o poder do padrinho ou da madrinha em questdo, maior a possibilidade de
promover alteracdes imediatas no cotidiano, em uma dindmica de alcances sociais que
notavelmente se assemelha as relacdes de “escravos apadrinhados” pelos senhores
locais.

Conforme visto anteriormente, os discursos de formacao do imaginario expresso
pelos contos apresentam elementos de uma mentalidade que legitima o que podemos
denominar desigualdade seletiva. Da intimidade entre mundos fisico e ndo-fisico que
permite intervengdes para modificar a realidade - a depender das relacdes estabelecidas
- até a culpabilizagdo do individuo pelas “marcas da alma” que carrega consigo, sdo
notaveis as conexdes de sentido possiveis para refletir sobre as justificativas morais para
a desigualdade. O “fracasso” seria resultado daquelas marcas previamente
determinadas, mas que nas narrativas tradicionais poderia ser contornado por ritos
magicos, desde que o individuo possuisse relagdes de influéncia no “outro mundo”.

O que terminamos aprendendo é que o estudo do imaginario social, que €
fundamentalmente interdisciplinar e contribui para desvelar mentalidades que
significam e sdo significadas por dindmicas sociais, possibilita ampliar a compreensdo
de afinidades e origens de determinados discursos reificados socialmente ao longo dos

séculos nas sociedades. Os contos se revelam, aqui, como mais um objeto que se agrega
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as analises socioldgicas, buscando compreender os discursos religiosos também como
discursos que significam a realidade dos individuos, e cujas crencas podem ser
simbolicamente expressas por meio das narrativas tradicionais — imaginadas, mas nédo

por isso irreais.
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Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nés
codificados

PDF

Contos Populares de BsB_Jo&o e Maria
PDF

5

8

Contos Populares de BsB_Nosso Senhor mais Séo Pedro

PDF
4
7

Contos Populares de BsB_O homem que tinha fé em Deus

PDF
7
10

Contos Populares de BsB_També
PDF

6

8

Estorias de Cabedelo_José e Maria
PDF

8

13

Estorias do Diabo_A idade do Diabo
PDF

4

7

Estorias do Diabo_A méde do Diabo morreu
PDF

4

6
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Nome
Tipo de fonte
Numero de referéncias de

NUmero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

Nimero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Estorias do Diabo_A mulher que teve filho com o Diabo

PDF
7
9

Estorias do Diabo_A mulher que venceu o céo

PDF
4
7

Estorias do Diabo_A orelha de ferro

PDF
5
7

Estérias do Diabo_Afilhado do cédo

PDF
4
6

Estorias do Diabo_Almoco no Inferno

PDF
7
12

Estorias do Diabo_Dom Futusco

PDF
4
9

Estorias do Diabo_Eco, Sinha

PDF
4
6

Estorias do Diabo_Fidelidade Feminina

PDF
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Numero de referéncias de
Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NuUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
NuUmero de nds
codificados

Nome

Estorias do Diabo_Negdcio com o Diabo

PDF
4
6

Estorias do Diabo_O cdo e a mina

PDF
4
6

Estdrias do Diabo_O casal bem unido

PDF
4
7

Estorias do Diabo_O figado do Diabo

PDF
5
8

Estorias do Diabo_O filho do Diabo

PDF
4
7

Estorias do Diabo_O gato
PDF

6

8

Estorias do Diabo_O homem dos pés de quenga

PDF
2
4

Estorias do Diabo_O pescador que fez pauta com o Diabo
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Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

PDF

Estorias do Diabo_O rapaz pobre que o Diabo enricou

PDF
8
14

Estorias do Diabo_O rapaz que morou com o Diabo

PDF
2
3

Estorias do Diabo_O rapaz que trouxe a sina de morte

PDF
5
11

Estérias do Diabo_Pauta com o Diabo
PDF

3

5

Estorias Figueira Marcada_Jodo Soldado
PDF

15

18

Estorias Figueira Marcada_Jodozinho e o Diabo
PDF

2

5

Estorias Piracicaba_Diabo
PDF
7

170



Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NuUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

13

Estorias Piracicaba_Diabo e Galinha
PDF

2

3

Estorias Piracicaba_Homem quis lograr a morte
PDF

6

7

Estorias Piracicaba_Morte
PDF

3

5

Estorias Piracicaba_Santos_leitura embacada
PDF

14

22

Estorias Sdo Jodo Sabugi_Chico do Diabo
PDF

2

3

Estorias Sao Jodo Sabugi_Miséria no mundo
PDF

8

14

Estorias Sao Jodo Sabugi_Negdcio com Satanas
PDF

3

5

Estorias Sdo Jodo Sabugi_Séo Pedro apanha por rezar

PDF
4
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Namero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

Nimero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
NuUmero de nds
codificados

Sé&o Pedro na boca do povo_A alma do escrivao
PDF

4

6

Sé&o Pedro na boca do povo_A fazedeira de velas
PDF

8

14

Sé&o Pedro na boca do povo_A indignacdo de Sao Pedro
PDF

4

7

Sé&o Pedro na boca do povo_A mée de S&o Pedro
PDF

3

5

Sé&o Pedro na boca do povo_A malandrice de Séo Pedro
PDF

3

5

Sdo Pedro na boca do povo_A matulinha de virado
PDF

7

13

Sédo Pedro na boca do povo_A renincia de Sao Pedro
PDF

2

4
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Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NuUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

Sé&o Pedro na boca do povo_A sina da mée de Sao Pedro

PDF
9
15

Sé&o Pedro na boca do povo_A tempestade

PDF
2
4

Sé&o Pedro na boca do povo_A velha e a moga

PDF
10
17

Sé&o Pedro na boca do povo_A velha ranzinza

PDF
3
8

Sé&o Pedro na boca do povo_A vinganca de S&o Pedro contra

PDF
5
10

Sé&o Pedro na boca do povo_Advogado ndo entra no céu

PDF
4
6

Sdo Pedro na boca do povo_As aparéncias enganam

PDF
4
7

Séo Pedro na boca do povo_As duas folhas de cebola

PDF
2
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Namero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Sé&o Pedro na boca do povo_As duas surras

PDF
5
8

Sé&o Pedro na boca do povo_As moedas de ouro

PDF
2
4

Sé&o Pedro na boca do povo_As respostas de Deus

PDF
4
7

Sé&o Pedro na boca do povo_As trés amigas

PDF
2
5

Sé&o Pedro na boca do povo_As trés mulheres

PDF
1
3

Sdo Pedro na boca do povo_Cada sapato tem seu pé

PDF
5
10

Sédo Pedro na boca do povo_Como nasceram as pulgas

PDF
1
3

S&o Pedro na boca do povo_Como nasceram o branco e o

PDF
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Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nos
codificados

Nome

5
11

Sé&o Pedro na boca do povo_Como nasceu a mandioca

PDF
4
6

S&o Pedro na boca do povo_Como nasceu a pinga

PDF
2
4

Sé&o Pedro na boca do povo_De Sé&o Pedro ou de Santo

PDF

8
12

Sé&o Pedro na boca do povo_Deus faz tudo certo

PDF
7
13

Sé&o Pedro na boca do povo_Deus tem muitas dividas

PDF
2
6

Sédo Pedro na boca do povo_Dona piedade

PDF
7
12

Sédo Pedro na boca do povo_Esperteza de So Pedro

PDF
5
8

Sé&o Pedro na boca do povo_Inflamagao dos seios
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Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NuUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

PDF

6
11

Sé&o Pedro na boca do povo_Jesus Séo Pedro e o outro

PDF
3
6

Sé&o Pedro na boca do povo_Malasarte enganador

PDF
7
12

Sé&o Pedro na boca do povo_Malasarte no céu

PDF
11
17

Sé&o Pedro na boca do povo_Mama inflamada

PDF
5
9

Sé&o Pedro na boca do povo_Mandiocas e peixes

PDF
4
6

Sdo Pedro na boca do povo_Multiplicacdo do feijdo

PDF
9
14

S&o Pedro na boca do povo_Na casa de uma mulher

PDF
5
9

Sé&o Pedro na boca do povo_No inferno ou no céu
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Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome
Tipo de fonte
NUmero de referéncias de

PDF

Sé&o Pedro na boca do povo_Nosso Senhor e os apdstolos

PDF
4
6

Sé&o Pedro na boca do povo_O bem com o bem se paga

PDF
3
5

Sé&o Pedro na boca do povo_O bezerro

PDF
5
9

Sé&o Pedro na boca do povo_O desejo de Dona Chica

PDF
10
16

Sé&o Pedro na boca do povo_O espinho de peixe

PDF
6
10

S&o Pedro na boca do povo_O fazendeiro e a empregada

PDF
4
6

Sédo Pedro na boca do povo_O fazendeiro transformado em

PDF
6
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Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

11

Sé&o Pedro na boca do povo_O ferrador de animais
PDF

2

4

Sé&o Pedro na boca do povo_O ferreiro espertalhdo
PDF

4

6

Sé&o Pedro na boca do povo_O figado do carneiro
PDF

5

8

Séo Pedro na boca do povo_O galo
PDF

3

7

Sé&o Pedro na boca do povo_O governo de S&o Pedro
PDF

3

5

S&o Pedro na boca do povo_O homem mau e 0 homem bom
PDF

10

17

Séo Pedro na boca do povo_O mascate
PDF

1

2

Sé&o Pedro na boca do povo_O mendigo e as mogas
PDF
3
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Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

S&o Pedro na boca do povo_O menino deus nas aguas

PDF
7
13

Sé&o Pedro na boca do povo_O mestre dos mestres

PDF
5
8

Sé&o Pedro na boca do povo_O pedaco de ferro

PDF
4
6

Sé&o Pedro na boca do povo_O rico e o pobre

PDF
3
7

Sé&o Pedro na boca do povo_O velho esperto

PDF
2
3

Sdo Pedro na boca do povo_O vendedor de rapadura

PDF
5
10

Sdo Pedro na boca do povo_Onde comem dois comem trés

PDF
6
10

S&o Pedro na boca do povo_Os castigos de S&o Pedro

PDF
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Numero de referéncias de
Numero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NuUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Sé&o Pedro na boca do povo_Os dois carroceiros
PDF

5

9

Sé&o Pedro na boca do povo_Os marimbondos
PDF

3

5

Sé&o Pedro na boca do povo_Os porquinhos
PDF

5

8

Sé&o Pedro na boca do povo_Os trés rapazes
PDF

3

5

Sé&o Pedro na boca do povo_Pedras transformadas em pées
PDF

4

6

Sédo Pedro na boca do povo_Peito arruinado
PDF

5

9

Sédo Pedro na boca do povo_Por que ndo chove em todos 0s
PDF

4

8

S&o Pedro na boca do povo_Por que pescador conta mentira
PDF
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Numero de referéncias de

Namero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nos
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nés
codificados

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro derrota o Diabo

PDF
1
3

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro desatencioso

PDF
2
4

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro e a menina

PDF
2
4

Sé&o Pedro na boca do povo_Sé&o Pedro e a moca

PDF
4
7

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro e as pedras

PDF
3
5

S&o Pedro na boca do povo_Séao Pedro é muito rico

PDF
1
3

Sédo Pedro na boca do povo_Sé&o Pedro e 0 coqueiro

PDF
3
5
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Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nés
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de
Numero de nds
codificados

Nome

Tipo de fonte

Numero de referéncias de

NUmero de nés
codificados

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro e o devoto

PDF
8
14

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro e os dois homens

PDF
3
6

S&o Pedro na boca do povo_Sdao Pedro e S&o Longuinho

PDF
2
4

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro governando o mundo

PDF
6
10

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro hippie

PDF
1
3

Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Pedro no Inferno

PDF
6
10

Sdo Pedro na boca do povo_Sé&o Pedro vence o Diabo

PDF
2
4

Sdo Pedro na boca do povo_Séo Pedro visitando a terra

PDF
3
5
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Nome Sé&o Pedro na boca do povo_S&o Roque

Tipo de fonte PDF

NUmero de referéncias de 2

NUmero de nos 4

codificados

Nome Sé&o Pedro na boca do povo_Sitiante ambicioso
Tipo de fonte PDF

NUmero de referénciasde 3

NUmero de nos 6

codificados

Nome Sé&o Pedro na boca do povo_Sopa de Pedra
Tipo de fonte PDF

NUmero de referénciasde 2

Numero de nos 5

codificados

Nome Sé&o Pedro na boca do povo_Uma ligdo para Pedro
Tipo de fonte PDF

NUmero de referéncias de 3
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Anexo 2 — Classificagéo de fontes

Fonte: Internas\\Contos Arquivos Faixa etéria | Género do | Periodo de | Regido
CEAO_Brasil\TiTULO DA Narrador | Recolha
COLETANEA TITULO DO

CONTO

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XXl a | Brasil -
CEAO Brasil\\1001 Histdrias do Nordeste
Ceara_Encontro com a Morte

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XXl a | Brasil -
CEAO Brasil\\1001 Histdrias do Nordeste
Ceara_lrmdo rico irmao pobre

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XXl a | Brasil -
CEAO Brasil\\1001 Histdrias do Nordeste
Ceara_Joao e Maria

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XXl a | Brasil -
CEAO_Brasil\\1001 Histdrias do Nordeste
Ceara_Rei que ndo acreditava em

Deus

Internas\\Contos Arquivos N&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos atribuido atribuido Sul
gauchescos_O menininho do

presepio

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Olimpia_A Sudeste
mulher rica e a pobre

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Contos Olimpia_A | atribuido Sudeste
velha ranzinza

Internas\\Contos Arquivos Né&o Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos atribuido Sudeste
Olimpia_Dona Piedade

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Contos Sudeste
Olimpia_Mais vale quem Deus

ajuda

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Olimpia_O Sudeste
fazendeiro que tentou tapear a

morte ver internet

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Olimpia_O Sudeste
mendigo € o rei

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Contos Sudeste
Olimpia_Relho magico_ver na

internet melhor leitura

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
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Bahia_A afilhada de S. Antbnio

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_A espinha de peixe

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_Com dinheiro se faz tudo

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_Multiplicacao dos

alimentos

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia O laco do cdo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_O trato com a comadre

morte

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_S&o Pedro e Jesus € 0 jogo

de cartas

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_S&o Pedro e Jesus em

Viagem

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia_S&o Pedro, Jesus e 0

preguicoso

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Bahia Viva Deus e nada mais

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros Gomes Caixa de ouro

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Cruz que

venceu o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Deus ajuda

guem trabalha

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Diabo

garrafa

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAOQO Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
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Brasileiros_Gomes_Lé&e
tosquiado

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Sec XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Lavadeira

assombrada

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Malazarte no

céu

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Sec XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Nem Diabo

Guarda

Internas\\Contos Arquivos N&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_O moco que

deixou de jogar

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros_Gomes_Se Deus

quiser

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX a | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Sudeste
Brasileiros Gomes Tres Deus fez

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara_A afilhada de S. Pedro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara_A pessoa que ndo pode ter

nada

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara_As viagens de S Pedro a

terra

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara_Jesus e S Pedro pelo

mundo

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara_O homem da maca

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara_O homem que queria

enganar a morte

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop Nordeste

Ceara_O homem que venceu o

186




cdo com mudubim

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceard O laco do Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceard_ O preguicoso abengoado

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Ceara O servo de Deus

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_A afilhada de S. José

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_A mulher que venceu o

céo

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_ A tentacdo do Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_A zeladora da Igreja de

S. Antbnio

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_Buscando almas para o

reino dos céus

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_Convite a Jesus para

almocar

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba Jesus e a velha morta

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Paraiba Jesus e 0 ambicioso

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_Jesus e S. Pedro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba O homem de 300 anos

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba O homem e a morte

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop Nordeste

Paraiba O homem mau
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Internas\\Contos Arquivos Né&o Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Paraiba_O homem que adorava a

cruz

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_O homem que chamou

Nosso Senhor para almocar

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_O nascimento de uma

crianca

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba O rapaz e a forca

Internas\\Contos Arquivos N&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Nordeste
Paraiba_O rapaz que fazia festa

para S. Antbnio

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_S. Pedro e Nosso Senhor

guando andavam pelo mundo

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_S. Pedro e S. Jodo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido atribuido Nordeste
Paraiba So6 Deus e mais ninguém

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Paraiba_Um sertanejo que salvou

a alma de um senhor de engenho

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Pernambuco_A protecdo de S.

Antbnio

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Pernambuco_Antes quem Deus

ajuda do que quem cedo madruga

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Pernambuco_Cristo e os dois

compadres

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Pernambuco Jesus e S.Pedro

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_ Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
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Pernambuco_O afilhado de Nossa
Senhora e do Satanas

Internas\\Contos Arquivos Né&o Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Pernambuco_O bébado e a

mulher que entraram no céu

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Pernambuco_O contrato com

Satands

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Pernambuco_O Diabo ndo pode

nem com mulher

Internas\\Contos Arquivos N&o Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Pernambuco_O homem que

pescou 0 Diabo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Pernambuco_Olho grande

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Pernambuco_Quando Nosso

Senhor andava no mundo mais S.

Pedro

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop atribuido Nordeste
Pernambuco_S. Pedro e o bébado

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Pop Nordeste
Pernambuco_So Deus e nada

mais

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Contos Populares Centro-
de BsB_Jodo e Maria Oeste
Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Contos Populares | atribuido Centro-
de BsB_Nosso Senhor mais Sao Oeste
Pedro

Internas\\Contos Arquivos Né&o Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ _Brasil\\Contos Populares | atribuido Centro-
de BsB_O homem que tinha fé em Oeste
Deus

Internas\\Contos Arquivos Né&o Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ _Brasil\\Contos Populares | atribuido Centro-
de BsB_També Oeste
Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias de Nordeste

Cabedelo José e Maria
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Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_A idade do Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo A mae do Diabo morreu

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do atribuido atribuido Nordeste
Diabo_A mulher que teve filho

com o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do atribuido atribuido Nordeste
Diabo_A mulher que venceu o

céo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_A orelha de ferro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo_Afilhado do cdo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo_Almoco no Inferno

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_Dom Futusco

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo Eco, Sinha

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Estdrias do atribuido atribuido Nordeste
Diabo_Fidelidade Feminina

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo Negécio com o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo O cdo e a mina

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo_O casal bem unido

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo O figado do Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo_O filho do Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias do Nordeste

Diabo O gato
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Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_O homem dos pés de

guenga

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_0O pescador que fez pauta

com o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_O rapaz pobre que o

Diabo enricou

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO Brasil\\Estdrias do Nordeste
Diabo_O rapaz que morou com o

Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo_O rapaz que trouxe a sina

de morte degolado

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias do Nordeste
Diabo Pauta com o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias Figueira | atribuido Sul
Marcada_Jodo Soldado

Internas\\Contos Arquivos Né&o Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias Figueira | atribuido Sul
Marcada_Jodozinho e o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQ_Brasil\\Estorias Sudeste
Piracicaba Diabo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Estdrias atribuido atribuido Sudeste
Piracicaba Diabo e Galinha

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias Sudeste
Piracicaba_Homem quis lograr a

morte

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias Sudeste
Piracicaba Morte

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Estorias Sudeste
Piracicaba_Santos_leitura

embacada

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAOQ _Brasil\\Estorias Sao Jodo | atribuido atribuido Nordeste
Sabugi_Chico do Diabo

Internas\\Contos Arquivos Né&o N&o Séc XX b | Brasil -




CEAO_Brasil\\Estdrias Sao Jodo | atribuido atribuido Nordeste
Sabugi Miséria no mundo

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Sec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Estdrias Sao Jodo | atribuido atribuido Nordeste
Sabugi_Negdcio com Satanés

Internas\\Contos Arquivos Né&o Né&o Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Estdrias Sao Jodo | atribuido atribuido Nordeste
Sabugi_Sé&o Pedro apanha por

rezar

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_A alma do escrivao

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_A fazedeira de velas

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_A indignacéo de Sdo

Pedro

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo A mée de Sao Pedro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_A malandrice de Séo

Pedro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo A matulinha de virado

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_A renuncia de Sao Pedro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sao Pedro na boca Sudeste
do povo_A sina da mée de Sao

Pedro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_A tempestade

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo A velha e a moca

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_A velha ranzinza

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_A vinganga de Sdo Pedro

contra Jesus

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
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CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca
do povo_Advogado ndo entra no
ceu

Sudeste

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo As aparéncias enganam

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_As duas folhas de cebola

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_As duas surras

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo As moedas de ouro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_As respostas de Deus

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_As trés amigas

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_As trés mulheres

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Cada sapato tem seu pé

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Como nasceram as

pulgas

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Como nasceram o

branco e o preto

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Como nasceu a

mandioca

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo Como nasceu a pinga

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_De S&o Pedro ou de

Santo Antdnio

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Deus faz tudo certo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
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CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca
do povo Deus tem muitas dividas

Sudeste

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Dona piedade

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Esperteza de Sao Pedro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Inflamagéo dos seios

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Jesus Séo Pedro e o

outro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Malasarte enganador

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Malasarte no céu

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Mama inflamada

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Mandiocas e peixes

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo Multiplicacdo do feijao

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo Na casa de uma mulher

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo No inferno ou no céu

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Nosso Senhor e 0s

apostolos

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_O bem com o bem se

paga

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_O bezerro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste

do povo O desejo de Dona Chica
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Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_O espinho de peixe

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_O fazendeiro e a

empregada

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_O fazendeiro

transformado em burro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo O ferrador de animais

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_O ferreiro espertalhdo

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo O figado do carneiro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo O galo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_ O governo de Sao Pedro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_O homem mau e 0

homem bom

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo O mascate

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_O mendigo e as moc¢as

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_O menino deus nas

aguas

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo O mestre dos mestres

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo O pedaco de ferro

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_O rico e o pobre

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
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CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca
do povo_O velho esperto

Sudeste

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo O vendedor de rapadura

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Onde comem dois

comem trés

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Os castigos de Sao Pedro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Os dois carroceiros

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Os marimbondos

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Sec XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Os porguinhos

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Os trés rapazes

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séec XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Pedras transformadas

em paes

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Peito arruinado

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Por que ndo chove em

todos 0s meses

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Por que pescador conta

mentira

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sao Pedro derrota o

Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo S&o Pedro desatencioso

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_S&o Pedro e a menina

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
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CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca
do povo_S&o Pedro e a moca

Sudeste

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo S&o Pedro e as pedras

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Sao Pedro é muito rico

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_S&o Pedro e o coqueiro

Internas\\Contos Arquivos Idoso Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo S&o Pedro e o devoto

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sao Pedro e os dois

homens

Internas\\Contos Arquivos Idoso Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_S&o Pedro e Séo

Longuinho

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sao Pedro governando o

mundo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo Sao Pedro hippie

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sao Pedro no Inferno

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Sao Pedro na boca Sudeste
do povo S&o Pedro vence o Diabo

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sao Pedro visitando a

terra

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo Sao Roque

Internas\\Contos Arquivos Adulto Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAO_Brasil\\Séo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sitiante ambicioso

Internas\\Contos Arquivos Adulto Feminino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO_Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
do povo_Sopa de Pedra

Internas\\Contos Arquivos Adolescente | Masculino | Séc XX b | Brasil -
CEAOQO Brasil\\Sdo Pedro na boca Sudeste
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| do povo_Uma licdo para Pedro |
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Anexo 3 — Resumo da classificagdo de fonte

08/09/2015 14:21

Resumo da classificacéo de fonte

Contos Brasileiros

Descricéo de valor do atributo

Tipo de fonte

Fontes correspondentes

Nome de classificacéo:

Contos

Nome do atributo:

Faixa etaria

Faixa etaria do narrador (segundo preconiza o Estatuto da Crianca e do Adolescente / Lei
n° 8.069 de 13 de julho de 1990 e, idosos — a partir de 60 anos, conforme estabelece o
Estatuto do Idoso/ Lei n° 10.741 de 01 de outubro de 2003.

Adolescente

12-18 PDF 8
Adulto
19 - 59 PDF 108
Idoso
60 em diante PDF | 50
Nao atribuido

PDF |38

Nome do atributo:

Género do Narrador

Feminino

|PDF |58
Masculino

|PDF |124
Nao atribuido

PDF |22

Nome do atributo:

Periodo de Recolha

Séc XX a

1901 - 1950

PDF

12

Séc XX b
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1951 — 2000 PDF \ 188
Séc XXl a
2001 em diante PDF ‘ 4
Nome do atributo: Regiéo
Regido
Brasil - Centro-Oeste

] PDF \ 4
Brasil — Nordeste

]PDF \85
Brasil — Sudeste

] PDF \ 112
Brasil — Sul

] PDF \ 3
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Anexo 3.1 — Grafico de classificagdo de fonte (Faixa etaria)

200 150

Numero de fontes correspondentes

Néo atribuido

Contos:Faixa etdria - Fontes por valor de atributo
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Anexo 3.2 - Gréfico de classificacdo de fonte (Género)
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Anexo 3.3 - Grafico de classificacdo de fonte (Periodo de Recolha)
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Anexo 3.4 - Gréfico de classificacdo de fonte (Regido)
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Anexo 4 — Resumo de nos de classificacao

Resumo de n6

Contos Brasileiros

08/09/2015 14:38
Tipo de fonte NUmero Namero de NUmero de NUmero de
de fontesreferénciasde  palavras paragrafos
No
Apelido: Nos\\Relagdo com a Morte e o Morrer
Classificagao:
Agregado:  Sim
PDF 11 0
Apelido: Nos\\Relacdo com a Morte e 0 Morrer\Mal_Maldicéo
Classificacao:
Agregado:  Sim
PDF 3 3
Apelido: No6s\\Relacdo com a Morte e 0 Morrer\Medo
Classificacédo:
Agregado:  Sim
PDF 9 9
Apelido: No6s\\Relacdo com a Morte e 0 Morrer\Mentira

Classificacéo:
Agregado:  Sim
PDF 8 9
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Apelido: Nos\\Relagdo com a Morte e o Morrer\Punicao
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 5 5

Apelido: No6s\\Relagdo com a Morte e 0 Morrer\Salvacéo
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 3 3

Apelido: Nos\\Relagédo com o Diabo
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 58 2

Apelido: No6s\\Relacdo com o Diabo\Ajuda Humanos
Classificacdo:

Agregado:  Sim

PDF 28 26

Apelido: No6s\\Relacdo com o Diabo\Ajuda Humanos\Mentira
Classificacédo:

Agregado:  Sim

PDF 2 2

Apelido: Nos\\Relagdo com o Diabo\Atrapalha Humanos

Classificacéao:
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Agregado:  Sim
PDF 27 28

Apelido: No6s\\Relagdo com o Diabo\Atrapalha Humanos\Mentira
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 8 8

Apelido: No6s\\Relagdo com o Diabo\Criagdo_Apadrinhamento
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 7 7

Apelido: Nos\\Relacdo com o Diabo\Mal_Maldicéo
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 32 33

Apelido: No6s\\Relacdo com o Diabo\Salvacéo
Classificacédo:

Agregado:  Sim

PDF 34 35

No6s\\Relacdo entre Humanos
Apelido: Entre humanos

Classificacéo:
Agregado:  Sim
PDF 132 0
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Apelido: Nos\\Relagdo entre Humanos\Cooperacao
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 75 79

Apelido: No6s\\Relagéo entre Humanos\Individualismo
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 101 107

Apelido: Nos\\Relagéo entre Humanos\Mentira
Classificagao:

Agregado: Nao

PDF 39 39

Apelido: Nos\\Relacdo entre seres MNF
Classificacéao:

Agregado:  Sim

PDF 87 0

Apelido: No6s\\Relacdo entre seres MNF\Diabo e Santos, Jesus, Deus
Classificacédo:

Agregado:  Sim

PDF 12 0
Apelido: No6s\\Relacdo entre seres MNF\Diabo e Santos, Jesus,
Deus\Cooperacao

Classificacdo:

Agregado: Sim
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PDF 7 8

Apelido: No6s\\Relagéo entre seres MNF\Diabo e Santos, Jesus, Deus\Embate
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 9 9

Apelido: No6s\\Relagéo entre seres MNF\Diabo e Santos, Jesus, Deus\Mentira
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 1 1

Apelido: Nos\\Relacdo entre seres MNF\S. Pedro e Jesus
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 79 0

Apelido: No6s\\Relacdo entre seres MNF\S. Pedro e Jesus\Agraciamento
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 6 6

Apelido: No6s\\Relacdo entre seres MNF\S. Pedro e Jesus\Ensinamento
Classificacéo:

Agregado:  Sim

PDF 42 42
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Apelido: No6s\\Relagéo entre seres MNF\S. Pedro e Jesus\Gosto mundano
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 41 41

Apelido: No6s\\Relagdo entre seres MNF\S. Pedro e Jesus\Mentira
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 10 10

Apelido: Nos\\Relacao entre seres MNF\S. Pedro e Jesus\Puni¢ao
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 25 25

Apelido: Nos\\Relacdo entre seres MNF\S. Pedro e Jesus\Visdes discordantes
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 59 59

Nos\\Relacdo Seres MF e MNF
Apelido: MF_MNF

Classificacédo:
Agregado:  Sim
PDF 139 0

Apelido: No6s\\Relacdo Seres MF e MNF\Acéo Agraciada
Classificacéo:

Agregado:  Sim

PDF 35 5
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Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Agdo Agraciada\Como agracia
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 34 36

Apelido: No6s\\Relacdo Seres MF e MNF\A¢do Agraciada\Heranca
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 14 14

Apelido: NoOs\\Relacéo Seres MF e MNF\Agéo Agraciada\Mentira
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 2 2

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Acédo Punida
Classificacéao:

Agregado:  Sim

PDF 44 3

Apelido: No6s\\Relacdo Seres MF e MNF\Acéo Punida\Como pune
Classificacédo:

Agregado:  Sim

PDF 42 42

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\A¢&o Punida\Heranca

Classificacéao:
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Agregado:  Sim
PDF 8 8

Apelido: No6s\\Relagéo Seres MF e MNF\A¢édo Punida\Mentira
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 12 12

Apelido: No6s\\Relagéo Seres MF e MNF\Mal_Maldicao
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 55 56

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Questionamento a divindade
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 56 58

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Relacéo Direta Divindade Humano
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 53 0

Apelido: No6s\\Relacdo Seres MF e MNF\Relacéo Direta Divindade
.. .~ Humano\Apadrinhamento

Classificacéo:
Agregado:  Sim

PDF 9 9

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Relagéo Direta Divindade
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Classificagcdo:Humano\Criacéo
Agregado:  Sim
PDF 3 3

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Relagéo Direta Divindade
Classificagéo:HumanO\H'erarqu'a
Agregado:  Sim

PDF 8 8

Apelido: Nos\\Relacéo Seres MF e MNF\Relagéo Direta Divindade
Classificacéo: Humano\Intervencao
Agregado:  Sim

PDF 51 58

Apelido: Nos\\Relacdo Seres MF e MNF\Relacgéo Indireta Divindade Humano
Classificacao:

Agregado:  Sim

PDF 54 0

Apelido: No6s\\Relacéo Seres MF e MNF\Relacéo Indireta Divindade
Classificagéo: Humanolintervencao
Agregado:  Sim

PDF 34 36

Apelido: No6s\\Relacdo Seres MF e MNF\Relacéo Indireta Divindade
.. .~ Humano\Oracbes_Pedidos

Classificacéo:
Agregado:  Sim

PDF 42 42
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Apelido: Nos\\Relacéo Seres MF e MNF\Salvagéo
Classificagao:

Agregado:  Sim

PDF 81 87
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Anexo 4.1 — Gréfico de nés

N6s comparados por niimero de itens codificados

QuestionamentdMal_Maldicao

Imagens ampliadas:
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