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Resumo
A presente dissertacao tem por objetivo apresentar o Papiro de Derveni,

mostrando as condi¢cdes de sua descoberta e seu historico editorial, bem como
propor uma traducdo e andlise de seu contetdo a fim de mostrar as relacées
bilaterais existentes entre a religiosidade o6rfica e a filosofia antiga. Para atingir
este proposito, apresentamos a discussdo contemporanea a respeito do papiro
para a analise, apontando, quando for o caso, semelhancas entre a forma e

conteudo presentes no texto com as demais tradicdes que o cercam.

Palavras-chave: Papiro de Derveni, Orfismo, Filosofia Antiga, Pré-

socraticos.

Abstract
This thesis aims to present the Derveni Papyrus, showing the conditions

of its discovery and its publishing historyas well as providing a translation and
analysis of its contents so as to show the existing bilateral relations between the
Orphic religion and ancient philosophy. To achieve this purpose, we present the
contemporary discussion concerning the papyrus, indicating, when appropriate,
similarities between the form and content of the text with the other traditions that

surrounds it.

Keywords: Derveni Papyrus, Orphism, Ancient Philosophy, Presocratics.
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Introducao: em busca do ouro

O estudo da Filosofia Antiga Grega passa sempre, em primeira instancia,
por um problema de fontes. Normalmente quando mencionamos esta questao
estamos nos referindo & escassez e a forma como temos que lidar com as
fontes primarias que temos para nossa pesquisa. Mas o problema se apresenta
pela verdade numa multiplicidade de niveis. A comecar pelo estado em que se
encontra um fragmento original de uma obra, que geralmente propde desafios
a quem buscar reconstituir o objeto de estudo fisicamente, que tera que isolar
os fragmentos que conseguir e procurar uma forma de preservar o material

contra a deterioracao do tempo.

Apés esta preocupacdo, temos uma segunda: a edicdo do texto. O
material textual - que pode ser um papiro, um tomo, uma placa, um vaso,
dentre outras formas de conteudo - chega sem espacos ou acentuacfes -
invengdes posteriores na escrita do grego - e, muitas vezes, com lacunas e
trechos faltantes provenientes do desgaste do tempo. E necessario um grupo
de especialistas na reconstituicdo de tais textos para que eles fiquem

meramente legiveis aos que nao possuem tal habilidade técnica.

Assim, o conteudo passa por uma analise grafoldégica que verifica o
espacamento dos caracteres, o tamanho de cada coluna ou os resquicios de
tracos que identificam o pedaco de uma letra da qual ndo da para se ter
certeza do que seja, deixando tais anotacdes, duvidas e possibilidades
anotadas para os demais pesquisadores que lidarem com este objeto de

estudo.

Mas h& uma terceira preocupacdo que define significativamente os
resultados de uma edicdo: a interpretacdo do contetido de um texto. E isto que
acaba por definir se ha ou ndo uma virgula naquela sentenca, se esta frase faz
um jogo de palavras aproveitando-se da ambiguidade da escrita de termos

semelhantes - caso do jogo bios - biés em Heréaclito! - e outros problemas que

! Esta passagem, em DK 22 B 48, diz: “tén odv t6€wt voua Biog, Zpyov 8¢ Bdvarog” (O Arco tem
por nome a Vida, e por resultado a morte). Isto porque o termo utilizado para Arco -
normalmente ré6éwr - tem o sindnimo Bi6¢, diferenciado apenas na acentuacéo - ou seja, sem
diferenca alguma no grego escrito apenas em mailsculas. Uma edicdo pouco cuidadosa
traduziria o fragmento, mas ndo permitiria ao leitor que entendesse o jogo de palavras por tras
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podem vir da interpretacdo, inclusive auxiliando a fazer o suplemento de
lacunas com termos que facam sentido ao contetddo do texto. Laks (1997)
propbe que seja feita sempre uma histéria da historiografia da filosofia, nos
atentando para que além do trabalho filoloégico de reconstrucdo material e de
conteudos de um texto - trabalho em geral hermenéutico - € necessario
também observar os conteddos que cercam este, montando um mapa

relacional que definir4 a coeréncia do texto.

Rossetti (2006) remonta o processo acima mencionado de forma muito
mais cuidadosa e extensa, de como um pedaco de papiro encontrado em
situacdes especificas transforma-se em um texto autoral, apontando as
dificuldades do processo bem como os problemas do momento da traducéao,
enriguecendo sua obra ao apontar casos concretos onde tais cuidados

alteraram substancialmente o conteddo do texto.

Em vista de tudo isso, podemos dizer que a filosofia antiga € dependente
nao apenas de seus autores, mas da forma como as fontes sdo encontradas,
de um trabalho exaustivo que passa pela arqueologia, pela filologia e pela
traducdo, de todos os comentarios que a cercam, bem como a compreensao
da historiografia deste texto, que estabelece ndo apenas o que € lido, mas
como deve ser lido e qual a sua importancia, sabendo olhar todo este processo
com o olhar critico de pesquisador. Assim sendo, pode-se afirmar que todo
conhecimento que temos da filosofia antiga - e de demais areas do
conhecimento relativas a antiguidade - existe somente através de uma historia

material.

Todos estes problemas a serem considerados quando lidamos com as
fontes, por maiores que sejam, se tornam transponiveis a0 menos em parte
guando somos presenteados com algum conteudo novo, seja este uma copia
mais antiga de um texto - e ndo necessariamente, mas talvez, mais fiel ao
original - ou algo completamente novo sobre algum tema pouco documentado,
onde poderiamos equiparar a descoberta a encontrar ouro. Com sorte,
arquedlogos acabam encontrando ouro. Algumas vezes em todos 0s sentidos,

deste, tirando assim o aspecto literario também relevante para a compreensao do autor e sua
obra.
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como a lamina de Hipponion %, onde temos um belo poema sobre o pés-vida
orfico descrito em uma lamina &urea, como instru¢cdes para o0 mundo dos
mortos. JA em outras vezes, 0 ouro encontrado € apenas o nao literal: a
riqgueza de um texto novo, uma nova Visao sobre o0 pensamento antigo. E é este

o caso do Papiro de Derveni. 3

? Esta e outras laminas aureas estéo disponiveis em Bernabé e Jiménez-San-Cristébal (2008),
também em Tortorelli Ghidini (2006).

®Vale notar que a descoberta das laminas &ureas em Thurii, Creta, Thessali e Hipponion é
posterior a descoberta do Papiro.
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Capitulo I - Apresentacao e descoberta

E certamente o caso de apresentar o Papiro*, dado sua relativa
novidade em ambito académico e a atualidade das discussdes que o envolvem.
O papiro em guestdo é um dos casos onde podemos ver 0 processo acima

descrito ocorrendo®, com toda a fluéncia permitida pelo gertndio em um idioma.

Em 1962, foi encontrado um tdmulo em Derveni, cerca de dez
quildmetros ao norte de Tessal6nica. Tumulos antigos costumam ser repletos
de boas descobertas, em termos daquilo que nele pode estar preservado. Mas
este tinha um detalhe importante, que |he garantia ainda mais valor: ainda néao
havia sido saqueado. Dos diversos achados arqueoldgicos, que vao de joias,
vasos de barro e de bronze, bem como pinturas que decoravam uma das
tumbas, as duas de maior destaque foram um vaso de bronze decorado com
temas dionisiacos em uma e um rolo de pergaminho carbonizado na pira

funeréria de outra.

Apds um exaustivo trabalho de reforco do pergaminho, que foi datado
como pertencente a algum lugar entre o IV e V séculos a.e.c., com uma pasta
vegetal, da separacdo de suas folhas usando eletroestatica e do preparo de
sua conservacdo, trabalho realizado por Anton Fackelmann, a época o
responsavel pela restauracdo e conservacdo da colecdo de papiros da
Biblioteca Nacional de Viena, obteve-se 266 fragmentos de tamanhos distintos.

Estes foram organizados em nove grupos e colocados entre placas de vidro.

A ordem utilizada para alocar tais pedacos ndo seguiu a ordem textual
deste, mas em muito seguiu a ordem de tamanho e a capacidade de alocacéo.

N&o € surpreendente, pois dada a fragilidade do material era necessario

* Para o histérico da descoberta do papiro, conto com os relatos em KPT (2006) e Betegh
(2004). Demais fontes - especialmente no caso de fontes mais recentes que estas - também
séo citadas para que seja possivel mostrar a situacéo editorial do papiro préxima ao momento
atual de discussao deste. Esta introducdo tem o ambito de resumir um longo histérico a
respeito da situacéo editorial do papiro, e pode acabar ndo fazendo justica necessaria a alguns
autores também relevantes a pesquisa.

® Outros textos, as vezes até obras gue ja consideramos consolidadas, também necessitam
passar novamente por este processo, o que geralmente resulta em uma edicao critica do texto.
Da mesma forma, todo texto pode ser reinterpretado quase que de forma ilimitada. Em grande
parte, sobre a antiguidade, ndo temos certezas, mas sim hipoteses plausiveis. Mas estamos
ainda longe de uma edigédo critica completa do Papiro de Derveni, o que torna tal fluéncia do
gerindio ainda mais evidente.
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armazena-lo o mais rapido possivel, priorizando a integridade dos maiores
fragmentos - que poderiam se partir facilmente. Ainda assim, todo o processo

foi descrito pelo curador em seu relatério. °

Isto fez que, para o trabalho de reconstituicdo da ordem do papiro, fosse
necessario trabalhar ndo diretamente com este - o que estava fora de questao,
pois dada a natureza fragil do papiro carbonizado seria impossivel retira-lo do
vidro sem danos imensuraveis -, mas com fotos de alta qualidade deste, e a
partir delas, remontar o que fosse possivel do texto, levando em consideracdo
desde a estrutura fisica do papiro como a possibilidade de encaixe do texto. E
€ aqui que comecam os problemas de ordem textual. Algumas das palavras de
facil identificacdo do conteddo do papiro (mystai - iniciados, theois thyein -
ofertar ao deus, e khoas - libac&o) ’, marcaram o tom de contetdo religioso
deste, e marcam o inicio deste longo processo editorial que ja percorre mais de

meio século.

O caminho percorrido: histérico editorial do papiro

A primeira noticia oficial sobre o conteudo do papiro foi publicada por
Kapsomenos em 1963, na revista Gnomon 35, com o titulo O Papiro de
Derveni: um comentario sobre a Teogonia Orfica, onde além de um relato

sobre a descoberta, ha também o texto preliminar para as colunas XXI e XVI. 8

Outra prévia do texto foi feita por Kapsomenos, com o auxilio de
Tsantsanoglou, e saiu em 1964, com o conteudo das colunas atualmente
numeradas de XVIII a XXIV e XVI, bem como as primeiras fotos publicadas.
Seguindo as indica¢cOes destas prévias, que sdo da parte mais interna e mais

conservada do papiro, bem como as primeiras palavras identificadas -

® O relatdrio esta disponivel em KPT (2006, 4-5).

" Kapsomenos (1964, 4).

® Outra noticia, mais extensa e ja com alguns dados de andlise do trabalho, como a caligrafia
do escritor do papiro, esta no The Bulletin of the American Society of Papirologists, Vol. 2,
Numero 1 (Outubro), de 1964, também escrita por Kapsomenos. Nesta, ele aponta detalhes,
como o formato de algumas letras na caligrafia do autor, e suas peculiaridades. Outra
informacao relevante desta publicacéo é a primeira proposta de datagéo do papiro: uma moeda
encontrada no outro timulo, cunhada com a imagem de Filipe Il, marca o papiro como sendo
anterior a 300 a.e.c. Ainda outra informacéo relevante desta noticia é relatar, na pagina 12, que
as formas jonicas que o autor utiliza em seu vocabulario o coloca ndo em Atenas, mas na
periferia do mundo grego - fato este contestado por alguns pesquisadores que apontam tais
formas como alteragdes ocorridas na copia do contetido.
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pertencentes a sexta coluna - e as evidéncias externas presentes no tumulo,
como o vaso em temas Dionisfacos encontrado, ° enfim, as diversas evidéncias
elencadas apontam para um texto que faz uma exegese sobre o mito 6rfico.*® A
partir deste ponto, autores que trabalhavam sobre o orfismo ficaram esperando
mais informacfes para continuar com suas pesquisas, e a auséncia de uma
publicacdo oficial acabou represando novas producdes bibliograficas de
pesquisadores que temiam publicar seus textos antes de poderem verificar o
contetdo do papiro: foi este o caso de M. L. West e de sua obra The Orphic

Poems (1983), onde este relata no prélogo desta tal espera por noticias:

O falecido S.G. Kapsomenos, que estava com o controle deste, em
1967 prometeu dar-me uma transcricdo, mas nunca o fez apesar de
correspondéncias continuas e uma visita pessoal minha. Na época de
minha visita (1970) os fragmentos estavam em exposi¢do publica no
Museu de Tessaldnica, e pude copiar alguns do mural. Em 1972, em
resposta a um apelo em meu nome do falecido Sir Eric Turner,
Kapsomenos disse que ndo tinha qualquer objecdo que eu usasse o
que consegui aprender desta forma. Este conhecimento estava,
porém, ainda muito incompleto para que eu me sentisse capaz de
prosseguir. Depois da morte de Kapsomenos em 1978, Turner me
enviou uma transcricdo parcial que, ao que pareceu, estava em sua
posse desde 1964. Isto me deu mais do que eu tinha, mas muitas
colunas ainda faltavam. Apenas em Julho de 1980 que G. M.

Parassoglou, que agora estava colaborando com K. Tsantsanoglou

® O contetdo dos timulos é a mais forte evidéncia no sentido de negar a possibilidade do
papiro ter sido queimado apenas para acender a pira funeréaria, levantada por alguns autores,
cf. Betegh (2004, 66).

%0 orfismo é uma area onde o consenso entre os estudiosos esta longe de ser conseguido.
Todavia é seguro afirmar que o conhecimento que temos deste depende de como
consideramos os fragmentos que nos chegaram dos textos ditos érficos, bem como a validade
deles, sendo sempre necessaria uma boa discussdo sobre o problema das fontes das
rapsodias, textos-base para a religido orfica. Ainda assim, é o préprio Papiro de Derveni uma
das fontes mais antigas e mais completas sobre o tema, pelo seu conteldo exegético. Para
maior aprofundamento e acesso aos textos 6Orficos, algumas obras de referéncia antigas e
atuais sdo: Orpheus and Greek Religion, de Guthrie (1935), The Orphic Poems, de West (1983),
e a colecdo Poetae Epici Graeci, em especial os Fasciculos 2 e 3 da Parte I, editados por
Bernabé (2005, 2007). Sobre a definicdo de '6rfico’, Burkert (1982), em um capitulo de uma
obra sobre a questdo da auto-definicdo, onde ele enfrenta o problema da distingéo entre érfico
e pitagorico, aponta que o orfismo ndo possui rigor de organizagdo, sendo mais um oficio que
uma seita; mas temos também um grafitti 6rfico publicado por Rusjaeva (1978) e que Zhmud
(1992) trata como evidéncia para a existéncia de um grupo de orphikoi; estas divergéncias
mostram um pedaco do terreno sobre o qual andamos. E imprescindivel consultar para a
pesquisa sobre o Orfismo a bibliografia organizada por Santamaria-Alvarez (2012), que cobre
todas as obras e textos publicados sobre o tema nas Ultimas décadas.
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em uma edicdo do papiro, removeu o Ultimo obstaculo do meu

caminho me enviando o texto completo.™ (West, 1983, p. V)

Algumas versdes preliminares dos textos estavam circulando entre os
pesquisadores da area, como esta de 1964 que West teve acesso em 1978,
mas os direitos de publicacdo estavam com Kapsomenos, e apds sua morte
tais direitos se mantiveram com os editores que continuaram seu trabalho -
Tsantsanoglou e Parassoglou. Afora isso, assim como West, alguns autores
copiaram o que puderam diretamente do papiro quando este estava em

exposicao.

Somente se teve uma atualizacdo publica do contetdo editado do texto
cerca de vinte anos apos a edi¢cao preliminar supracitada, com a publicacdo do
papiro realizada em 1982, na revista Zeitschrift fir Papyrologie und Epigraphik
(ZPE) de numero 47. Feita de forma an6nima e com uma paginacao diferente
do restante do numero, a verdade sobre a origem desta edicdo s6 foi revelada
mais recentemente em uma apresentacdo de Burkert - que acompanhou o
processo editorial do papiro por todo este tempo, e muito contribuiu para a
discussdo - por video para a conferéncia sobre o Papiro de Derveni organizada
pelo Center for Hellenic Studies em 2008. Nas atas da conferéncia, publicadas
em 2011 na Classics@: An Online Journal n. 5, Burkert descreve o caminho

pelo qual esta edi¢cdo passou da seguinte forma:

Um texto melhorado e mais completo foi trazido por George
Parassoglou, colega de Tsantsanoglou, para Turner em 1980. Turner
ndo evitou que este fosse xerocado e assim distribuido entre colegas
e amigos; Eu peguei minha copia novamente do Martin West. Foi
entdo que eu achei que a situacéo era impossivel de se manter: uma
descoberta tdo importante deveria estar limitada a xerox privadas?
Falei com Reinhold Merkelbach, editor da ZPE, e Merkelbach decidiu

" No original, "The late S.G. Kapsomenos, in whose control it was, promised in 1967 to let me
have a transcript, but never did so despite continued correspondence and a personal visit by
me. At the time of my visit (1970) the fragments were on public display in the Thessaloniki
Museum, and | was able to copy many of them off the wall. In 1972, in reply to an appeal on my
behalf from the late Sir Eric Turner, Kapsomenos stated that he had no objection to my making
use of what | had managed to learn in this way. This knowledge was, however, still too
incomplete for me to feel able to proceed. After Kapsomenos' death in 1978 Turner sent me a
partial transcript which, it transpired, he had had in his possession ever since 1964. This gave
me more than | had, but several columns were still lacking. It was not until July 1980 that G.M.
Parassoglou, who was now collaborating with K. Tsantsanoglou on an edition of the papyrus,
removed the last obstacle from my path by sending me the complete text".
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imprimir o texto mesmo sem a autorizacdo de Tessalbnica. Assim o
texto principal esta disponivel desde 1982. Turner se sentiu na
obrigacdo de protestar, na Gnomon de 1982; ele claramente sabia

gue o texto viera de sua mesa. * (Burkert, 2011, 9-10)

Esta edicdo ‘pirata’ foi severamente criticada pelos editores

responsaveis pelo papiro que, juntamente a Turner, publicam a seguinte nota:

A respeito da publicacdo ndo autorizada do texto do Papiro de
Derveni na Zeitschrift fir Papyrologie und Epigraphik 47, 1982, em
paginacdo a parte apds p. 300, uma atitude que lamentamos
profundamente, gostariamos de aconselhar todos 0s pesquisadores
interessados que o texto |4 impresso é em parte provisério e em parte
errado, devido a mudancas feitas sem o conhecimento dos editores e
consistindo em alteracdes, suplementos e jungBes que séo
impossiveis. Por outro lado, os suplementos impressos ndo estdo
atribuidos aos seus autores ao passo que muitas lacunas, que ha
muito ja foram suplementadas, ndo estdo preenchidas. Os editores (K.
Tsantsanoglou e G. M. Parassoglou) planejam enviar a imprensa em
meados de 1984 suas proprias edi¢bes com todas as gravuras, que
sdo essenciais e indispensaveis para estudantes sérios. A ZPE ja
informou privadamente, e ird anunciar publicamente em uma edicéo
vindoura, que planeja ndo publicar nada sobre o Papiro de Derveni
em seus proximos dez volumes. (Turner, Tsantsanoglou, Parassoglou,
1982, 855-856). =

2 No original: "An improved and more complete text was brought by George Parassoglou,
colleague of Tsantsanoglou, to Turner in 1980. Turner did not prevent this piece from getting
xeroxed and hence distributed among colleagues and friends; | got my copy from Martin West
once more. It was then that | found this situation impossible: Such an important discovery
should be limited to private xeroxing? | talked to Reinhold Merkelbach, editor of ZPE, and
Merkelbach decided to print the text even without authorization from Thessaloniki. Thus, the
main text has been available since 1982. Turner felt obliged to protest, in Gnomon 1982; he
knew of course that the text had come from his desk."

'3 No original: "With regard to the unauthorized publication of the text of the Derveni Papyrus in
ZPE 47, 1982, separate pagination following p. 300, an action we most deeply regret, we should
like to advise all interested scholars that the text as printed therein is in part provisional and in
part wrong, owing to changes made without the editor's knowledge and consisting of alterations,
supplements and joints that are impossible. On the other hand, supplements printed are not
ascribed to their authors whereas many gaps, since long successfully supplemented, are left
unfilled. The editors (K. Tsantsanoglou and G. M. Parassoglou) plan to submit to the press by
mid-1984 their own, proper edition with complete plates, which are essential and indispensable
for serious students. ZPE has made it known privately, and will announce publicly in a
forthcoming issue, that it plans to publish nothing on the Derveni Papyrus in its next ten
volumes".
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Infelizmente, esta esperada edicédo oficial de 1984 ndo veio a tona no
tempo proposto, o que fez que todos os trabalhos publicados até a publicacéo
oficial fossem sempre provisoérios, uma vez que ndo dispunham das imagens
do papiro, por exemplo, dependendo sempre ou dos textos de circulacdo
privada - e consequentemente da montagem dos editores -, ou desta edicdo
provisbria, a partir da qual muitos autores fizeram publicamente suas
observacdes, adicionando ao texto diversos preenchimentos de lacunas - o que

fomentou a discussdo enquanto uma edi¢cdo mais cuidadosa néo saia.

Observando as colunas publicadas na ZPE 47, notamos que o texto que
West teve acesso para sua obra de 1983 contava com uma coluna a mais no
inicio - que consolida parte do que na edicdo de 1982 esta indicado como
“fragmentos ndo posicionados” - e a numeragdo na obra de West torna-se
entdo a referéncia para a numeracao das colunas. Neste momento, a obra de
West tornou-se fundamental, pois ao que busca uma reconstru¢do da teogonia
orfica ele preenche lacunas de texto e questiona a posicdo de alguns
fragmentos do papiro, facilitando o trabalho de outros autores®. Ainda assim,
cada reinterpretacdo das colunas alterava o texto, pois muitas vezes 0s
fragmentos disponiveis eram quase inconclusivos sem uma pesquisa exaustiva

de conteldos de diversas - todavia limitadas - fontes relacionadas ao orfismo.
15

7

A proxima edicdo significativa do papiro € a Studies on the Derveni
Papyrus, obra editada por Laks e Most em 1997, onde foi apresentada a
primeira traducdo do papiro para a lingua inglesa, com edicdo e revisdo do
texto por Tsantsanoglou, bem como com a adi¢cao das colunas iniciais que n&o
foram editadas anteriormente - de | a lll - apresentadas por ele, completando
assim o total de vinte e seis colunas de texto. Novamente, trata-se de uma
edicdo proviséria, ainda ndo contendo aparato critico ou as imagens do papiro,
bem como sem dados sobre sua reconstrucédo, ficando o destaque da obra na

proposicdo de uma traducdo e nos trabalhos de diversos autores que a

 Rusten (1985), por exemplo, diz seguir premissas de West, Burkert e Merkelbach para sua
reconstrucéo das colunas V e X (atuais cols. VIl e XIII).

'* Tais fontes passam desde as evidéncias da existéncia de uma teogonia orfica na Suda,
fragmentos de Clemente de Alexandria e Proclo, entre outros autores, bem como as recentes
laminas e tabletes o6rficos, organizados nas obras citadas na n. 10 deste texto.

18



compdem. Seria necessario aguardar o lancamento da edi¢do oficial para ter

acesso a estes dados.

Em 2002, houve uma primeira edi¢éo critica, feita por Richard Janko, no
artigo The Derveni Papyrus: An Interim Text, que buscou compilar em sua
edicdo todo o conteudo ja publicado - bem como as imagens disponiveis -,
apresentando um aparato critico rico e propondo sua traducdo. Bernabé cedeu
previamente seu texto, publicado na revista Kernos também em 2002, a Janko

para que o considerasse nesta edicao.

A edicdo de Fabienne Jourdan, de 2003, também segue o texto de
Janko, porém sem o aparato critico, e propde uma possibilidade de datacdo do
conteudo do papiro, possivelmente uma coépia de um texto do inicio do IV séc.
a.e.c., bem como comenta o vaso de bronze encontrado na tumba e sua

inscricdo.

Ja4 em 2004, ha a edicdo de Gabor Betegh - que ndo teve tempo de
considerar em sua obra a edicdo de Janko -, que se baseia ndo apenas nas
indicacdes de Tsantsanoglou publicadas na edicdo de Laks e Most de 1997,
mas também no proprio papiro, a época em exposi¢cdo no Museu Arqueoldgico
de Tessalbnica. Sua edicdo nao dispbe de um aparato critico - mesmo por
basear-se, grande parte, em suas proprias anotacdes, e ndo propde ser uma
edicdo pormenorizada, apesar da qualidade, mas sim subsidio textual para o
conteudo que segue, contendo uma profunda analise do papiro confrontada
com demais referéncias do estudo do orfismo, bem como o levantamento do

status quaestionis deste.

Finalmente, em 2006, foi lancada a edicdo oficial do texto.'” Contendo
um longo historico sobre o trabalho de edicédo do papiro, bem como as imagens
deste, as opcoes editoriais, a explicagao dos suplementos adotados, etc. Ainda

assim, mesmo com esta sendo a versao que levou mais de quarenta anos para

1® Sider (2006) comenta em sua resenha desta obra que deve se creditar a autora pela
observacdo desta inscricdo do vaso de bronze (Aoriouveio¢ Avaéaydpaiol é¢ Aapioag) e sua
%ossivel relacdo com o motivo do papiro estar na tumba.

KPT (2006). Esta edicéo foi publicada na Italia - e ndo em Tessaldnica - gracas a um esforco
editorial e diplomatico de Maria Serena Funghi.
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ser publicada, onde os editores tiveram acesso direto ao papiro, ela ndo deixa

de ser alvo de criticas.

No mesmo ano de 2006, Janko faz uma resenha da edicdo na Bryn
Mawr Classical Review'®, onde aponta, dentre outros problemas, a falta de um
aparato critico, a pouca consideracdo da evolucao da discussao sobre a edicao
do papiro, bem como mudancas de suplementos sugeridos por outros autores,
e também a falta de uma notagdo clara na transcricdo diploméatica,
especialmente em relacdo ao uso do ponto, que indica normalmente a
impossibilidade de leitura clara de um caractere. Os editores respondem a
Janko dias depois, alegando que a edicéo, gracas ao suporte papirolégico da
transcricdo e as imagens, ndo necessita incluir completamente a critica, bem
como refutam a hipétese de Janko de que as pontas estejam se deteriorando
com o tempo, e apontam problemas no trabalho de Fackelmann ao separar de
forma imprecisa os fragmentos. A tréplica de Janko aponta ainda mais
problemas. Além da Obvia falacia da ndo necessidade de um aparato critico -
como se fosse possivel ndo indicar devidamente a existéncia de mais de
qguarenta anos de discussdes sobre o que foi publicado -, onde Janko ressalva
que a edicdo de 1982 sequer entra na bibliografia da edicdo de 2006 -, ele
também questiona a precisdo do posicionamento de alguns fragmentos por
parte dos editores, que criam uma Coluna Il que, segundo ele, seria
estruturalmente impossivel: os fragmentos se organizam de forma cilindrica, e
pela separacdo descrita por Fackelmann, seria impossivel compor o0s

fragmentos da forma apresentada.

Betegh também faz uma resenha desta edicdo em 2009, onde elogia,
mas nao sem questionar, os comentarios de Kapsomenos ao texto do papiro.
Por um lado, diz que eles sao originais a pesquisa sobre o tema em alguns
aspectos, por outro, diz que ele busca associar demais trechos do texto a

doutrinas pré-socraticas — apesar de tal tipo de associacao ser esperada.

® A agilidade da Bryn Mawr Classical Review encurta o tempo entre uma resenha e sua
resposta, permitindo um debate publico em curto tempo. Neste caso, por exemplo, a diferenca
de data dos textos é de meros dias, sendo a resenha de Janko publicada em 29 de Outubro de
2006, a réplica em 02 de Novembro do mesmo ano, e a tréplica dia 20 do mesmo més. As
referéncias estao disponiveis na bibliografia.
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Em comum a qualquer comentario esta um elogio a publicacdo das fotos
dos fragmentos, que permite a alguém com a devida capacidade papirolégica e
filolégica que extraia das imagens seu proprio texto, bem como permite a
reorganizacao dos fragmentos, em especial dos que ndo estdo posicionados
em qualquer coluna. Vale notar que todos estes fragmentos menores que

possuem textos identificaveis estdo devidamente transcritos na edicao.

Também no ano de 2006, pouco antes da publicacédo da editio princeps,
circula uma noticia interessante: de que o texto seria estudado por
pesquisadores da Brigham Young University, que o fotografariam através de
um processo multiespectral, e que os resultados deste trabalho seriam
publicados ao final de 2007. Apesar das fotos iniciais do processo divulgadas, a
histéria do ndo cumprimento de prazos se repete aqui, e ainda € aguardada a
publicacdo desta pesquisa, especialmente por ela ter, segundo relatos,

apresentado 6timo resultado em alguns trechos. *°

Outra obra significativa sobre o Orfismo que inclui o Papiro de Derveni é
a de Torterelli (2006), que apresenta o texto em grego - baseado em KPT - com
sua traducdo para o italiano. Esta obra também inclui outros textos do orfismo:
o Papiro de Gurob, as laminas aureas e as placas de osso de Olbia. N&o é tao
precisamente uma edi¢cdo, mas possui um vocabulario de termos 6érficos e suas

aparicdes nos textos.

A proxima edicdo de 2007, de Bernabé para a colecdo Poetae Epici
Graeci, da Bibliotheca Teubneriana, além de considerar os suplementos de
outros autores, apresenta 0 texto com seu aparato critico bem estruturado,
atualizado com a edicdo de KPT. Esta €, por hora, a ultima edicdo completa do

papiro publicada. %°

O trabalho em reconstruir o texto continuou, utilizando as fotos
publicadas em KPT. Janko, em 2008, baseado nas fotos do papiro®, propde

uma reconstrucdo das sete primeiras colunas. As principais mudancas em

19 Conforme a noticia da Associated Press (2006).

% Uma edicao feita por Bernabé e Piano sera publicada online pelo Center for Hellenic Studies,
mas ndo se encontra disponivel até 0 momento de escrita deste texto.

2t Janko propde, conforme as resenhas de 2006, a utilizagdo de todas as imagens do papiro,
mesmo as mais antigas, para a reconstituicio do texto, e defende que fotos anteriores
deveriam estar disponiveis para pesquisadores.
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relacdo as edi¢cdes anteriores sdo a adicdo de fragmentos nas colunas VI e VIl
- que apenas confirmam as opc¢des editoriais tomadas em KPT -, a remocéo
dos fragmentos centrais da coluna Il e a mudanca completa do texto da coluna
I, bem como a consideracdo da existéncia de duas colunas anteriores, mas

com poucas condicfes de que estas sejam recuperadas.

Uma Conferéncia organizada em 2008 pelo Center for Hellenic Studies
da Universidade de Harvard, cujos trabalhos foram publicados em 2011 na
Classics@: An Online Journal de numero 5, trouxe a tona discussdes
importantes sobre o tema, e os textos publicados contém atualizagdes sobre o
gue foi apresentado, mostrando bastante do que € a visdo atual sobre o papiro.
Além dos valiosos comentarios de diversos autores, Tsantsanoglou apresenta
um video onde explica algumas das dificuldades que enfrentou - e que outros
pesquisadores podem encontrar ainda pelo caminho -, como a possibilidade de
ler alguns trechos como diversas letras - apontando como exemplo uma
passagem que, da parte legivel, tem sete leituras distintas, sendo todas
coerentes com o conteudo, colocando uma edig&o definitiva do papiro como um

objetivo ainda distante.

Com a Conferéncia veio o projeto de manter a edi¢cao do texto do Papiro
de Derveni online, atualizando-o conforme as pesquisas, mantido pelo Center
for Hellenic Studies, de acesso aberto. La estdo disponiveis atualmente a
edicdo de 2006 e a reconstrucdo das primeiras colunas feitas por Ferrari
(2011a) ?*, que diferem das de Janko (2008).

No Brasil, uma traducdo simples do Papiro, lancada em 2007, foi feita
por Gazzinelli, que abriu precedentes para estudos da area, com uma obra que
traduz diversos textos o6rficos, dando algum acesso e visibilidade do tema em
lingua portuguesa. Infelizmente néo é facil encontrar, no Brasil, mais estudos
focados no Papiro de Derveni além desta obra e da resenha desta feita por
Oliveira (2007), ficando a lacuna de buscar uma analise pormenorizada do

conteudo do papiro, para além de seu uso em estudos sobre o orfismo.

22 Esta nova reconstrucao feita por Ferrari esta na Papiri filosofici. Miscellanea di studi VI, de
2011. Nesta mesma obra, ha o capitulo de Piano que corrobora com tal reconstrucdo e propde
uma nova analise do trecho.
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O conteddo do papiro e seus reflexos

O conteutido do papiro € tdo ou mais complexo que sua historia editorial.
Conforme a introducdo de Laks e Most (1997), onde é feita uma critica a tal

atraso:

Se o Papiro de Derveni ficou cercado por uma aura de mistério desde
sua descoberta ha um terco de século, isto ocorreu ndo apenas por
seu conteuddo - teoldgico, escatolégico, alegorico e cosmoldgico - mas
também pelas circunstancias do atraso em sua difusdo. % (Laks e
Most, 1997, 1)

A amplitude do conteudo do texto é inegavel. O autor apresenta, ao
mesmo tempo, uma exegese da teogonia orfica, citando diversas tradicbes
livremente e tendo uma ampla variagdo de temas e citagOes. Esta abrangéncia
atrai a curiosidade de muitos autores, mas também faz do autor néo
identificado um alvo de criticas, por ndo fazer referéncias claras e sobrepor
temas. Tudo isso é agravado pela auséncia das primeiras e ultimas linhas da

maioria das colunas, o que gera uma falta de continuidade entre elas.

O prélogo do texto - ou as colunas anteriores as citacfes diretas do
poema 6érfico que serve de base para a exegese feita pelo autor -, por exemplo,
apresenta um grande amalgama de rituais e de termos relacionados a mistérios,
Furias e afins, apesar de ndo sabermos exatamente o propdsito destas

inferéncias, pois as colunas estdo muito fragmentadas nas extremidades.

A citacdo de Heréclito € outro ponto importante, pois no texto da coluna
IV ele faz ndo apenas uma referéncia ao filosofo, mas cita dois fragmentos —
com a possibilidade de inclusdo de um terceiro®, se tornando uma das fontes

mais antigas - se ndo a mais - sobre o filésofo.

% No original: “If the Derveni papyrus has been surrounded by na aura of mystery ever since its
Discovery a third of a century ago, this has been due not only to its contentes - theological,
eschatological, allegorical, cosmological - but also to the circumstances of its delayed diffusion”.
* Este ponto serd aprofundado ao longo do texto em correspondéncia dos fragmentos em
questao.
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Apoés descrever um ritual, o texto passa a ter como foco a exegese de
um poema Orfico, utilizado pelo autor para apresentar uma cosmologia aos
moldes que conhecemos na filosofia como pertencente a Anaxagoras e sua
escola, o que é outra questdo de longa discussdo sobre o papiro -

especialmente quando se coloca em questao a autoria do texto.

Diante de tantos temas e possibilidades, a presente dissertacao tem um
objetivo preciso: ela busca, além de contribuir para os estudos do Papiro de
Derveni, oferecendo também uma traducdo dele em lingua portuguesa,
explorar as relacdes entre filosofia e religiosidade presentes no texto,
mostrando uma série de reflexos tematicos e lexicais decorrentes da

proximidade entre o conteudo do papiro e a filosofia antiga.

O termo ‘reflexos’, no titulo e logo acima, foi escolhido para representar
a relagéo entre o papiro e a filosofia, pois mostra que tal relagdo n&o ocorre de
forma unilateral, mas sim em uma via de duas méos. Se por um lado temos as
doutrinas dos filosofos pré-socréticos, e o autor do papiro parece conhecé-las -
como ele demonstra em sua citacdo direta de Heraclito -, do outro temos a
preocupacdo do comentador em fazer uma exegese da teogonia do poema,
trazendo a discussdo do orfismo para um ambito ndo apenas religioso, mas

também filosoéfico.

A pluralidade de objetivos do autor mostra que as linhas que dividem a
religido e a filosofia sdo sutis, quando existentes, contrariando certa distincao
feita historiograficamente entre filosofia e religido. Ao mesmo tempo, nao é
possivel pensar que as analises contemporaneas feitas a este e demais textos
antigos ndo estejam subjetivamente contaminados: afirmar a compreenséao

total de um texto, ainda mais quando este é fragmentario, é ir além das

premissas historicas disponiveis.

A imprecisao dos paralelismos estabelecidos entre religiao e filosofia faz
gue a imagem que podemos ter sobre o texto, sobre o autor, seu momento
historico e sobre o orfismo seja apenas parcial, e a busca por distincbes muito

claras entre tais areas uma procura dificil e provavelmente desnecessaria,
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porque “aquele que ama o mito &, de certa forma, fildsofo” °. A filosofia é
utilizada pelo autor para sua compreensao de um texto religioso, a0 mesmo
tempo que o poema ¢é utilizado para apresentar uma cosmogonia pré-socratica.
Se ndo podemos concluir apressadamente sobre a relacdo existente entre o
orfismo e a filosofia, podemos apontar a existéncia de paralelismos entre eles.

E a estes paralelismos e imagens imprecisas que chamamos aqui de ‘reflexos’.

O método através do qual se pretende mostrar esta possibilidade é
trazendo a lingua portuguesa uma traducdo e analise - ainda provisoria - de
cada coluna, apresentando relacbes com demais textos da filosofia e do
orfismo, através da discusséo de diversos autores sobre o papiro e assuntos

relacionados.

A edicdo a ser utilizada para tal trabalho é, em linhas gerais, a de
Bernabé (2007), excetuando as primeiras colunas (I-VIl), onde ha
reconstrugcdes mais atuais. Conforme ocorram, ao longo do texto, divergéncias
da edicdo de 2007 citada acima, estas serdo devidamente indicadas ao longo
do texto. A traducdo também seguira da mesma forma, sendo indicada sempre
a opcao adotada no caso de divergéncia entre autores sobre a traducdo de
algum trecho especifico, porém sem qualquer pretensdo de apresentar um

aparato critico.

% Aristoteles, Metafisica, A 2, 982 b 18.
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Capitulo Il - Comentarios sobre um ritual (Cols. | - VI)

As primeiras colunas, que s6 foram apresentadas por Tsantsanoglou na
edicdo de Laks e Most (1997), sofreram um numero razoavel de alteracdes ao
longo do tempo. Por causa da estrutura do papiro, estas eram as colunas mais
externas, e mais consumidas pelo fogo. Seus fragmentos, menores, sao
dificeis de reposicionar, e ainda € possivel que alguns fragmentos menores nao
atribuidos a nenhuma coluna pertencam a elas, permitindo novas alteracées do

texto.

Coluna l

Com a reconstrucdo de Janko e, posteriormente, a reconstrugdo de

Ferrari, foi possivel obter o seguinte texto %° para a primeira coluna: '

(3)... diante a... cada um (4)... e... (5) com esperanca distribuir e
[decifrar] os sinais através da contemplacéo (6) ele adicionou nesta
passagem da oragcdo sobre as Erinias (7) a respeito de sinalizar...
profecias (8) das [mentes] possuidas dos iniciados... se é (9) igual a
respeito do fogo e da agua... (10)... cada um dos sinais... (11) ... a

névoa e as demais coisas...”®

O texto desta primeira coluna sofreu diversas alteracdes em relacdo ao

gue consta na editio princeps. Ha notaveis diferencas também entre a edicéo

% A notacdo adotada no texto em grego, nas notas de rodapé, ndo pretende reproduzir as
dimensdes do papiro, apenas indicando a linha da frase entre parénteses. Para a tradu¢éo, no
corpo do texto, serdo indicados entre colchetes os supplementa, termos que completam o
sentido da frase, atribuidos por diversos pesquisadores ao longo da historiografia do papiro. As
edi¢cbes utilizadas para o texto dispdem de aparato critico para 0os supplementa e caracteres
incertos. Encontra-se em anexo uma versdo com texto a frente.

" Ha uma diferenca no posicionamento dos fragmentos entre as reconstrucfes, entédo
seguimos a mais recente. De toda forma, € possivel encontrar uma tematica semelhante em
termos. A traducao provisoria aqui apresentada € apenas uma forma de tentar compreender o
texto.

*% Esta reconstrucdo de Ferrari foi retirada do projeto online do Center of Helenistic Studies da
Universidade de Harvard, mas é o0 mesmo que consta em Ferrari (2011a). O grego apresenta-

se da seguinte forma: "(3) dapa [ lemtal ] Exaotov (4)..avrav.[ Joigc kal  kaf

lag (5) EA[n]iSu veiplon k]od tex onueli(a) Sl O£y (6) WY éméonk’ g[vra]o9’ evxfig iv’
auel' (Epilyvdwy (7) xataonpaal . . ]....... pon éay plav]relag (8) ulv]otdv katlolxdg . .. .. AT
[...Javei éolrv (9) dludg énfi mlupdg G8atog 81 1..[....]ax (10) T fxaota
onuéia [ (11) axJAUG kol T&AN” Soa .



de Janko (2008) para esta. Mas os termos em comum entre elas ja apontam

para o sentido da coluna.

O termo epetheken (adicionar) se refere a quem transmitiu o ritual, ou
seja, Orfeu. ® Com esta edicdo, ocorre aqui a primeira aparicdo dos termos
semeia (sinais) e o verbo semaino (que ndo sabemos em qual conjugacéo se
encontra, mas que significa sinalizar, significar). O autor do papiro utiliza este
termo, que se repete ao longo do texto, sempre que se refere ao significado
encontrado nos poemas de Orfeu. No caso, ele especifica que esta se referindo
as oracOes para as Erinias. Porém, observando o contexto destas colunas
iniciais, pode-se dizer que ele também estd indicando um jogo de
correspondéncia entre os rituais e o que eles significam, mostrando que a
realizacdo dos ritos nédo teria significado em si, mas aponta (semaino) para um
significado. Essa relacdo entre significado e significante € um dos pontos
principais da exegese feita pelo comentador do papiro. Vé-la desde a primeira
coluna - e ndo apenas a partir da sétima coluna, onde inicia a exegese da
teogonia Orfica citada pelo autor - mostra a possibilidade da existéncia de
citacOes diretas desde o inicio do texto, anteriores a quarta coluna, perdidas

nas partes consumidas pelo fogo.

Apenas na edicao de Ferrari (2007), porém, consta nesta coluna o termo
thean (verbo relacionado a visdo, no sentido de contemplar), que pode aqui
significar que a forma de decifrar os sinais € vé-los corretamente - ou seja,
contemplar os sinais -, 0 que pode indicar que a compreensao dos ritos
depende de uma via contemplativa, e tal via parece ser um caminho apenas
para iniciados (myston). Porém, mesmo aos iniciados, ndo parece ser possivel

a compreensao dos sinais de Orfeu sem a contemplacao.

O rito aqui citado, pelo que indica a oracéo, é relacionado com as Erinias.
Faz parte do mesmo rito a queima de algo - indicada pelo pyros - e a oferenda
da agua - indicada pelo hydatos. A compreensdo deste rito, porém, sO €
possivel se os sinais ‘adicionados’ por Orfeu sdo compreendidos - sinais que
nao sdo notados por aqueles que tém suas mentes ofuscadas, possuidas
(katokhes). Enfim, esta coluna parece desvelar o motivo de todo o comentario

2% Cf. Bernabé (2011a).
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ritualistico que se segue nas demais colunas: a descricao esta relacionada com
tal prece as Erinias. A fragmentacdo do texto nestas primeiras colunas, porém,
torna incerta essa hipotese do autor estar evidenciando as relagfes entre texto
e rito. Mas considerando todo o conteudo do papiro podemos afirmar que néo
faria sentido ao autor a incompatibilidade entre os ritos praticados e 0s poemas
de Orfeu.

Coluna ll

A segunda coluna do texto € outra que sofreu muitas alterac6es. Nas
resenhas de Janko (2006) sobre a edicdo de KPT, uma das criticas apontou
para a impossibilidade da escolha para a parte central da coluna -
especificamente, os fragmentos G15 e G6, apontados por Janko como
pertencentes a terceira coluna, ndo a segunda. Esta posicao foi posteriormente
elogiada por Tsantsanoglou (2011), que reconhece o erro de posicionamento

do texto. Tal alteracdo deixa a segunda coluna ainda mais lacunar.

Em sua reconstrucdo, porém, Ferrari manteve os fragmentos em
questdo como pertencentes a segunda coluna, propondo um texto mais
proximo ao publicado em KTP, pois os fragmentos foram sobrepostos no
processo de conservacdo, mas ainda seriam pertencentes a segunda coluna.
Por estas alteracfes, € facil imaginar que o texto desta coluna serd ainda
bastante discutido em trabalhos futuros. Mas, para que possamos ver em
linhas gerais o texto da segunda coluna, a traducéao, baseada na reconstrucao

de Ferrari, com suplementos de Bernabé (2011a), apresenta-se assim:

(3)... Erinias... (4)... elas honram... (5)... liba¢cdes derramadas em
gotas (6)... deve pagar honras aos mortos... (7)... para cada, um

pequeno passaro (8) confinado... harmonizados & musica...*

% Conforme a edicéo disponivel em Ferrari (2011a), "(2) Jor[ 3) TEpwlv (4)
Jrudowv| (5) avl xJoad otqyéow [xléov[tar (6) [ v]gxpobq e [xlpn () .
Saipo]or [8'] exdotorg dpviferdv 1 (8) kGe[tan dpulooto[v]s tA[1] wovs[t]kAt". Note que

néo foi adotado o suplemento sugerido para a linha 7 em KPT, que aponta o ol indicado como
parte de daipooi, mas parece uma solugdo simples para uma coluna tdo fragmentaria.
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A formulacéo atual da segunda coluna é significativamente diferente da
que consta em KPT, pelos motivos acima apresentados. O tema geral da
coluna, a descricdo de um ritual envolvendo um péssaro e libacbes em gotas,

se mantém semelhante.

Ha, porém, uma grande dependéncia dos suplementos considerados.
Pois se suplementamos o texto conforme KPT, mudamos de um "passaro
confinado" para um "passaro queimado". Por parecer incompativel aos ritos
6rficos a queima de animais®, utilizamos o suplemento de Bernabé para o

trecho.

O restante da coluna aponta para a descricdo do rito as Erineas,
corroborando a continuacéo logica do texto apresentado na coluna anterior. A
coluna em sua forma presente também acrescenta ao rito um aspecto musical,

ndo incomum aos ritos orficos. Conforme Betegh:

E importante notar que havia uma associagdo muito forte entre rituais
gue invocam as almas dos mortos e a musica: cantar era parte crucial
na comunicacdo com os que caminham pelo submundo, bem como

das técnicas para manipula-los. (Betegh, 2004, 85) *

Provavelmente, este trecho sobre musica lida com hinos as Erinias, o
que mantém o sentido do ritual feito a elas, conforme aponta Tsantsanoglou
(1997, 104-105), relembrando que sabemos da existéncia de alguns destes
hinos, sendo um das Erinias e outro das Euménides, por exemplo.
Possivelmente, a oracdo a qual o autor se refere na coluna anterior seria,
portanto, musicalizada — o que mostra outro detalhe coerente com a figura
mitica: um texto de Orfeu tende a estar relacionado com aspectos musicais.
N&o obstante, em muito da iconografia que temos de Orfeu ele é apresentado

tocando uma lira.

Outra curiosidade aqui apresentada € a libagdo feita “em gotas”

(stag6sin), que Bernabé (201l1a) aponta como incomum ao que consideram

%1 Cf. Bernabé (2011, § 8.1.5).

¥ No original: "It is important to note that there was a very strong association between rituals
evoking the souls of the dead and music: singing was a crucial part of communicating with the
dwellers of the underworld, as well as of the techniques to manipulate them".
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como a libacdo indicada pelo termo khoai, que normalmente envolve entornar

todo o contetdo, e ndo fazé-lo em gotas. >

De toda forma, sem uma completude maior desta coluna, ficamos
apenas com a confirmacdo de que a segunda coluna mantém o tema iniciado
na primeira, apontando esta relacdo entre o poema-musica e a ritualistica

envolvida.

Coluna lll

A terceira coluna, que também passa por modificacdes, apresenta-se da

seguinte forma, baseado na reconstrucéo de Ferrari:

(3)... abaixo... (4) para cada ser, ao nascer, um espirito a ser expiado
€ enviado pelos deuses, pois a (5) fortuna divina ndo fere o pernicioso
gue paga seus erros as Erinias; porém (6) os espiritos sob a terra
nunca libertam da culpa, mas (7) como servos dos deuses séao
capazes de amedrontar a todos... (8) de forma que os homens
injustos sejam punidos com a morte (9) de terem a responsabilidade

de... (10) sozinhos...**

Esta passagem, de cunho escatol6gico, mostra uma explicacdo maior
sobre as Erinias e seu papel punitivo, 0 que ndo € uma ideia incomum ao
pensamento grego: a Orestéia, trilogia de Esquilo, também trata da punicéo

através das Erinias e da aplicacdo da Justica (Dike). *°

A passagem, que € uma explicacdo do comentador do papiro sobre o

motivo dos rituais as Erinias, mostra que o pernicioso - em um termo formado

% Na referéncia apontada, ha mais detalhes sobre as libag6es. Comentarios sobre as libagdes
serem em gotas estdo, além da referéncia ja citada, em Betegh (2003) 76 e Tsantsanoglou
(1997) 102. Tudo indica que € um tipo diferente da libacdo usual, feita com vinho e
simbolizando o sangue.

% Cf. Ferrari (2011a): “(3)
Belfhatog ol yalp 1 (5) Bein tolxn é€wAea glivetar] g1' Ereig £kafot'] "Epvioly, oi] 3¢ (6) Slaipoveg ol

...... 1. awws, [, ... Jor xdrol (4) Saiu]wy yivera[t éxdlotwr elwg

katd [yfic 0]0dékot' [¢Aevb]epolot, w[g 8¢ (7) Bedwv Omnpétar Jetvoli mdvrag vl I
(8) eloiv Snwcmep &[vdpeg] &dikor Owlnv tivwor Empelduev]ot (9) aitinv [t €]xovai] (10) ofove, [, ]1.[".
% Conforme Leso (2005, 7). O artigo aqui citado fala sobre a dimenséo civilizacional e politica

da tragédia e a relacdo da Orestéia com o direito grego, mostrando que Erinias e suas
punicdes fazem parte de um léxico comum aos gregos.
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por substantivacdo do adjetivo exoleas *- que paga seus erros a elas néo sdo

alvo da fortuna (tykhe) divina.

Ha uma discussdo em curso entre diversos autores sobre a relacao
entre as Erinias e as almas dos mortos, mas ndo ha ainda muita clareza nisso.
De fato, grande parte destas investigagcdes depende do conteudo do papiro,

pois h& poucas fontes sobre o tema. ¥’

Por outro lado, ha duas formas de daimones*® apresentados: os que

nascem com cada individuo e os que estdo "sob a terra". A interpretacdo de

[N

Tsantsanoglou, que explica o suplemento para o termo hileos (que
relacionado a expiacdo) e que demonstra a funcdo destes daimones, €

apresentada desta forma:

Prefiro a leitura hileos ou algo semelhante, pois expiar estes
daimones deve ser uma das principais tarefas dos fiéis (...) De toda
forma, daimon ginetai ekastoi parece refletir o conceito bem-divulgado
de um daimon que acompanha cada pessoa, seja como ‘anjo da
guarda’ ou como seu destino, do momento do nascimento até a morte.
(Tsantsanoglou, 1997, 105) **

Por esta interpretacdo, ha um daimon que acompanha cada um e que

deve ser expiado, 0 que explicaria a necessidade dos ritos as Erinias.

A distincdo dos daimones que servem aos deuses, porém, ainda fica
lacbnica, mas sdo, de toda forma, entidades punitivas. Falando sobre as
punicbes relacionadas as Erinias, o autor estd apresentando sua visdo a

respeito das puni¢cdes incumbidas a elas. Pensar na Justica como entidade

% Tsantsanoglou (2011) 3.

% Essa discussdo passa por Betegh (2004) 86, Tsantsanoglou (1997) 99-100 e Hernandez

(2010) 277-279. A obra de Hernandez apresenta, de forma completa, a discusséo - ainda que

inconclusiva - a respeito do tema, mostrando as diversas possibilidades.

% 0 termo pode ser utilizado para indicar espiritos ou divindades. Pode ser utilizado, no caso,
ara se referir as Erinias.

° No original: “Therefore, | would prefer to read hileos or the like, since propitiating these
daimones must be a principal duty of the faithful (...) However it may be, daimon ginetai ekastoi
seems to reflect the widespread concept of a daimon who accompanies every person, either as
a 'guardian angel' or as his or her fate, from the moment of birth until death.”
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ativa ocorre também em Parménides, onde ela impede o que nao € de vir a ser,

e o que é de sucumbir. *°

Coluna IV

7

A quarta coluna é onde as edicdes comecam a encontrar grandes
semelhancas, mesmo apo0s as reconstrucdes. Os fragmentos que compdem a
coluna sdo maiores que os anteriores, e também mais legiveis. As lacunas,
porém, deixam muito a desejar para a compreensao do texto, bem como a
auséncia da parte inferior da coluna anterior, 0 que acaba por isolar o contetdo

desta.

A edicdo de Ferrari contribui ao adicionar mais fragmentos a coluna,
preenchendo algumas lacunas, bem como dando novos indicios das primeiras

linhas do texto. A tradugcdo segue nestes termos:

(0)... supostamente (1)... como um fisico em meio ao que é justo (2)
tendo de fato alterado aquilo que deve estar estabelecido nas
oragfes, (3) ao invés de causar mais dano do que aquilo que
depende da sorte, (4) como deixou de considerar? Nao é por causa
disto que nem o cosmo tem tal poder? (5) Sobre [isto] Heraclito,
[evocando] o que é comum, (6) desfaz os interesses privados, falando
como quem fala dos textos sagrados: (7) “Sol, pela natureza de sua
circunferéncia, é da largura de um pé humano, (8) e ndo ultrapassa
sua grandeza pois se for além de seus (9) limites as Erinias, aliadas
da Justica, descobrirdo.” (10) Para que néo ultrapasse seu tamanho...
(112)... os Persas sacrificam... (12)... conforme as (regras) da Justica...
(13)... sem raiva ... (14) “Eternidade é uma crianga brincando: o reino

de uma crianga” 4

0 Cf. DK 28 B 8.13-15.
** Em Ferrari (2011a), "(0) ] omeAdyplavev (1) [ Jov e, [

gwv (2) 6 kelpleva] petadleig] uev & eoxalic xpnl Exdodvat, (3) uaAA[ov &lgivetar [A wlg dvrupé[va £ig]

@]g mep puork[og pet]a dikng

& Thg TOXNG W& (4) ovk eila AaJuudvery; &p' o0 Tad[ta kpatel 0]Vde kéouog; (5) katd [ .. . la

‘HpdxAgitog paf ] Ta kowd, (6) __kat[aotpéleer Ta 1d[1]a, Somep TkeAa [tdt iepo] Adywt Aéywv

[Epne (7) ‘AAilog meproldov katd @lorv &vOpw[mniov] ebpoc modég [Zoti, (8) O w[éyedols ovy
UnepPdAwv eik[6tac oG]poug [Gpoug (9) €00 €1 8¢ ulv, "Epvie[c] viv é€gvpricov[ot, Alkng émnikovpor. ’
(10) pn €0y uéyedog vmep]Batopmofivk[  (11)  M]époar Bboysl1 (12) ]ara 1a Atkng [ (13) yalp

[&ludvica [ (14) arlpv €ot1 mad mlaifwv, mecoebwy: mardog 1y faciAnin™
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Ainda que haja uma quantidade ja razoavel de texto, ampliada com os
fragmentos que Ferrari consegue adicionar a coluna, o texto ainda depende
fortemente de suplementos para ter sentido. Portanto, as anélises de diversos
autores sobre esta coluna também dependem dos suplementos escolhidos,

variando de autor para autor.

Burkert elenca uma série de possibilidades diferentes de suplementos
para trechos desta coluna, *? afirmando que o estado da coluna faz que cada
caractere a mais que se consiga obter poderia auxiliar a definir uma leitura

mais solida desta.

O inicio da coluna parece ainda comentar as oracBes as Erinias
mencionadas desde a primeira coluna. A partir da pergunta colocada na quarta
linha, o foco passa a ser a explicagdo cosmologica, demonstrando a

importancia das Erinias em sua manutencao.

Sobre a apresentacdo a citacdo de Heréclito feita, o comentario de
Kouremenos mostra que o termo ta koina é associado ao conceito
epistemoldgico do que é verdade para Heraclito: o que é verdadeiro seria
notavel, comum. ** O termo utilizado na edicdo, katastrefei, indica algo como
"trazer abaixo". Considerando o0 jogo de opostos entre o que é publico e
verdadeiro (ta koina) e o que é privado (ta idia), seria como se o0 autor do papiro
indicasse tal trecho de Heraclito para refutar o pensamento de individuos

utilizando o que seria de conhecimento comum, portanto, verdadeiro.

A citacao direta feita, que remete aos fragmentos DK 22 B 3 e DK 22 B
94, segue o tom das colunas anteriores: 0 Sol tem regras sobre sua medida, e
as Erinias sé@o as vigias que cumprem a vontade da Justica para que o Sol n&o

transgrida tais regras.

Esta citacdo tras uma importante novidade: ela une os dois fragmentos

gue acreditivamos nao estar relacionados por terem chegado até nds por

2 Burkert (2011b) mostra que as incertezas textuais dessa coluna tornam-na um objeto de
dificil andlise. Portanto alguns supplementa dependem extensivamente da interpretacéo
pessoal dos editores.

“3 A explicagdo esta em KPT (2006, 155-156).
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fontes diferentes - o primeiro, da obra do doxégrafo Aécio, * o segundo, de
Plutarco *° - em um s6é discurso, mostrando uma relacdo do tamanho do Sol

com a vigilancia das Erinias.

A décima linha, da qual s6 sobrou fragmento de um termo,
suplementado, aqui e em outras edi¢cdes, como hyperbatdn, seria 0 comentario
do autor a respeito da citacdo. Tal termo indicaria, dentre outras possibilidades,
que houve uma inversdo de termos - um hipérbato - em algo no texto. Este
mesmo termo é apresentado na coluna VIII, também apontando uma inverséo

de termos em uma citagdo. *°

A parte final da coluna, muito fragmentada, foi estudada por Ferrari
(2011b), que formula uma hipotese pela qual haveria outros fragmentos a
serem inseridos ao final desta, e faz a associacdo do trecho de Heraclito aos
sacrificios feitos pelos Persas para que o Sol mantenha seu tamanho *’. Esta
associacdo com os Persas é que abre a possibilidade adotada na décima linha
da edicdo. No mesmo texto, Ferrari sugere a adicdo de outro fragmento ao final,
qgue corresponderia a um trecho de outra referéncia a Heraclito, desta vez DK
22 B 52, que fala sobre o Aeon, a Eternidade, como um jogo de criancas, que
explicaria a natureza eterna da divindade. Novamente, é dificil relacionar com o
restante do papiro, mas convém que o comentador do papiro aproveite
Heraclito neste trecho para seus paralelismos entre os rituais e a fisica dos pré-

socraticos.

E possivel que seja esta a primeira situacéo direta no papiro de reflexos
do Orfismo na Filosofia, e da Filosofia sobre o Orfismo. Como em uma via de
duas maos, se Heraclito utiliza-se de uma doutrina do Orfismo ou da tradicdo
Persa para as afirmacdes de seus fragmentos, aqui ele é apresentado
mostrando, em seus termos, tais conhecimentos. Ou seja, ha uma
possibilidade de que Heraclito tenha explicado algo a respeito da doutrina

orfica, porém utilizando-se, na interpretacdo do comentador, de um jogo de

* Aecio 11 21, 4=DK 12 B 3.

> Plutarco, De Exilio 11 p. 604A = DK 12 B 94.

© Ferrari (2011b: 72) rejeita esta hipotese, alegando ndo haver indicios que apontem o mesmo
uso do termo.

" Como suporte a esta passagem sobre os Persas, Ferrari (2011b) aponta Herédoto 1.131.2 e
Xenofonte, Cyropedia, 8.7.2. Ambas as passagens dizem que os Persas fazem sacrificios para
o Sol.
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palavras, um hipérbato. De toda forma, se Heraclito esta aqui apresentando
regras sobre o tamanho do sol e as puni¢des decorrentes, que fazem parte do
repertdrio da cosmologia 6rfica, é ldgico afirmar que tal conhecimento também
faz parte do pensamento filoséfico de Heraclito, conforme testemunhariam
fontes posteriores, que apresentaram tal pensamento de forma fragmentada. A
medida sobre o quéo orfico seria 0 pensamento de Heraclito, ou quao filosofico
seria 0 comentario do autor do papiro, € uma medida improvavel de se obter.

Um reflexo impreciso, mas que provavelmente existe.

Coluna Vv

Para a quinta coluna a edicdo de Ferrari ndo apresenta nenhum
fragmento novo, apenas a alteragcdo de um dos suplementos. Sua traducgéo
apresenta-se desta forma:

(2) consultar um oraculo... (3) consultam um oréculo... (4) por eles
adentraremos um oraculo para consultarmos, (5) para os que buscam
uma profecia, se € plausivel desacreditar nos temores (6) do Hades.
Por que eles descreem? Se ndo compreendem as coisas que veem
nos sonhos (7) ou quaisquer outras das ocorréncias, por qual forma
de (8) exemplo eles acreditariam? Sobrepujados pelos pecados (9) e
demais prazeres, ndo aprendem e (10) tampouco acreditam.
Descrenga e ignoréncia € a mesma coisa, pois (11) se por um lado
ndo aprendem, por outro ndo compreendem, ndo teriam como (12)

acreditar no que veem... (13)... descrenca... (14)... revela...

Aparentemente, o assunto esta relacionado as puni¢bes descritas na
coluna anterior. Aqui, 0 autor explica a sua visao a respeito da crengca em tais
punicdes, e questiona aqueles que nao acreditam, explicando por que tal

ceticismo seria alarmante.

* Em Ferrari (2011a): “(2) xpn[ownlpwagoul 1. o €l (3) xpnolcInpwégovlen 1. [.]... . [.. ] (@)
avtoig mapipev [eig T1 palvreiov éneplw]tiolovtec, (5) T pavtevouév[wy Ev]ekev el 0éw[c dm]otiioalt
(6) ¢€ "Adov dewvde ti dmiotodol, oV yvwolkovteg td@  Evimvia (7) o0de TV AAWU Tpayudtwv
gkaotlov,] dia molwv av (8) mapaderyudtwy mtJotevotev; Und tle yap] auaptlilng (9) xai [tlfig dAAng
ndov[flg veviknuévlot, o0] udvé[davolvowv (10) 008¢] motevovot. d[milotin 8¢ kaua[6in tavTéve v yap
(11) un palvBdvwor un[dle yvwlolkwolrv, ovk otiv 6nwg (12) motevoov]owv kai op[@vreg  (13)  Inv

dmotilnv  (14) ] paiveran [ ”.
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Bernabé (2011a) aponta a importancia do termo parimen (adentraremos),
gue se encontra na primeira pessoa do plural. Tal detalhe indica que o autor do
papiro € alguém apontado para este tipo de rituais, que tem conhecimento

religioso suficiente para ser intérprete de sonhos oraculares.

Adiante, o autor aponta para a impossibilidade de interpretacdo do que &
visto se a pessoa nao acredita no que vé. Aquele que consulta um oraculo
depende daquele que interpreta o que I4 € visto, mostrando uma dificuldade
hermenéutica para a compreenséo de tais experiéncias similares a dificuldade
de compreender os poemas Orficos sem a correta orientagdo. Afinal, como
Platdo aponta no Ménon, quem pode dar este tipo de explicacdo mais clara sao
certos sacerdotes e sacerdotisas que estudam para dar explicacbes razoaveis

do que pregam, e este parece ser o caso. *°

Por outro lado, o autor parece ter uma preocupag¢do genuina com a
forma de transmitir estes alertas morais dos perigos do Hades aos demais. O
gue parece colocar um problema na visao didatica do autor: a dificuldade em
encontrar outros exemplos para demonstrar isto, transformada em questéo nas
linhas sete e oito, assinala a necessidade ou de ser um iniciado em tais
mistérios, ou em acreditar nas interpretacdes dadas por um iniciado. A
preocupacao do autor esta na contradicdo entre buscar um oraculo e ndo estar
disposto a dar o ‘salto de fé' necessario para compreender e aceitar as

adverténcias.

N&o é possivel explicar as questdes do além se a pessoa nao estiver
disposta a acreditar. A crenca inicial, portanto, torna-se um postulado aqui, sem
a qual ndo é possivel a interpretacdo de todo o restante, seja em relagdo aos

textos orficos, seja em relacdo a interpretagdo de sonhos, rituais e afins.

Se para 0 autor esta coluna é uma introducdo a questdo da iniciacao,
para nossa pesquisa a relevancia dela esta no fato do autor nos dar algumas
informacdes sobre si. Aqui € que temos alguma visdo da identidade do
comentador do papiro: ndo se trata apenas de um iniciado, mas de alguém

reconhecido como interprete — e, consequentemente, como exegeta — tanto

9 Tal referéncia a Platdo, Menon, 81a para explicar o conhecimento do comentador do papiro
esta em Bernabé (2007b, 101-102).
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dos ritos como dos poemas. Infelizmente, essa informacdo nédo é suficiente
para que a discussdo existente sobre o autor do papiro tenha uma resposta
definitiva.

Coluna VI

Para a sexta coluna, a edicdo de Ferrari (2011a) segue a sugestado de
Janko (2008), que incluiu um fragmento, alterando o texto em relacéo a edicéo

de KPT. Sua traducéo se apresenta desta forma:

(1)... libagBes e sacrificios tornam favoraveis as Artades, (2) e o
encantamento dos magos tem o poder de remover os espiritos que
impedem o caminho; (3) pois espiritos podem vir a impedir o
caminho (4) amedrontando as almas. Por causa do sacrificio feito (5)
pelos magos de forma a pagar a penalidade, eles (6) derramam agua
e leite nas oferendas, enquanto (7) fazem suas liba¢gBes. Inimeros e
nodosos bolos (8) séo ofertados, pois as almas também séo inUmeras.
Iniciados (9) primeiro fazem oferenda as Euménides, assim como os
magos, pois as Euménides (10) sdo almas, e aquele que fard
oferendas aos deuses (11) primeiramente solta um pequeno passaro
para que ele os receba e traga (12) para baixo, quando... (13) e as
almas... por causa... (14) tdo grandes quanto... e todas... (15)

carregam...*

Nesta coluna o autor, apés fazer sua critica aos que nao creem, retorna
a falar sobre os ritos para aplacar os daimones. As primeiras linhas, ao falar de
daimones impedindo o caminho das almas, indicam que a passagem,
considerando o conteudo da coluna anterior sobre os temores do Hades, é de

cunho escatoldgico, isto é, diz respeito ao alem.

*® Em Ferrari (2011a): “(1)
paywv dovla]ton daipovag eu[noldqv (3) yilvoulévouc uebiotdavare daipoveg éuno[dilerv tag (4) Pluxag

.......... 1 xon xai Bug[ilar u[eir]icoovor tafg dlptdd[ag, (2) émfwidn 8)¢
der]voie v Quoliav] Tovtov Evekey nlo(1)otoli[v] (5) oi ud[yol w[c]nepel mowvny drodddvreg, toilg] d¢
(6) iepoilc] émomévlovorv U[dwlp wal ydAa, ¢€ Gumep kal tdg (7) x0dg motodot. &vdpOua [kali
noAvdu@ala t& ménava (8) Bvovoty, 6t kai al Puxali &v]dpiduo] eiot. udotar (9) Evpeviot tpofvovot
k[atd T&] q0Td udyorge EVuevidec yap (10) Yuxai glov, Gv Ever[ev 6 uéAwv] ipd Beoic Bvev (11)
dpviov mpdtepov [Avet tva pihog avt]aig Tot' Elpxnlrar (12) kdt]w Gte kai to k. [ Jovo [ .1t
(13) eloi 8¢ [Yulxad. . [ ] touto, (14) Boar d¢ [ ] wv &AM (15) @opou] 1.
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Na passagem referida aos magoi, sdo ditas necessérias libacdes e
sacrificios para convencer as artades, observantes da Justica, assim como
encantamentos para retirar os daimones que impedirem o caminho. Os
sacrificios ndo sao de seres vivos, pois isto seria incompativel com o Orfismo,

mas sim de bolos, conforme indicado na sétima linha.

Bremmer aponta para um detalhe curioso: liba¢des feitas com agua nao
sdo tipicas dos magoi do Zoroastrismo. >* Ou seja, os praticantes de tais ritos,
a respeito dos quais o autor do papiro teve contato ou noticia, provavelmente ja
haviam adaptado seus ritos aos ritos gregos, o que certamente facilita a

aproximacao entre os cultos.

A definicdo de quem seria os magoi do Papiro de Derveni ainda nédo é
consensual entre pesquisadores. Bernabé (2006) aponta algumas
possibilidades: profissionais estrangeiros, charlatbes ou sacerdotes OoOrficos.
Mas, apesar da conclusdo de Bernabé apontar os magoi como gregos, o texto
mais recente da Col. IV, considerando os suplementos das linhas finais de
Ferrari (2011b), antes da segunda citacdo a Heréclito, ha a possibilidade de

uma referéncia inédita no conteddo do papiro aos persas.

Mas, ao ponto que este trecho aponta para este caminho, outras
evidéncias realmente apontam para divergéncias — como a libacdo de agua,
incomum aos persas, conforme vimos acima, mas ndo estranho as libacdes
feitas as Erinias. °> Ou seja, mesmo se for o caso de serem estrangeiros, 0s
magoi aqui descritos teriam muita proximidade com os ritos gregos. Outro
argumento a favor da interpretacdo de magoi como estrangeiros seria o
comparativo utilizado: kata ta auta. A expressao poderia indicar que o autor
estd comparando dois ritos distintos, um grego e outro estrangeiro. A
explicagdo de que magoi e mystai (iniciados) s&o participantes distintos de um

SO rito descrito parece mais plausivel.

°L Cf. Bremmer (2008) 245.

°2 Conforme apontado por Henrichs (1983, 96). Nas libacfes, o vinho geralmente representa o
sangue. Por nao se referir a sacrificios ou a qualquer forma de derramamento de sangue, as
libagBes em questdo envolvem apenas agua.
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O ritual de oferenda as Euménides ** é realizado pelos iniciados e
magos. Aqui, a mudanca de termo — de Erinias para Euménides -
possivelmente aponta ndo apenas para 0 uso do segundo termo como

> mas para a mesma logica de Edipo em Colono, onde os

eufemismo,
estrangeiros ensinam Edipo a aplacar as Erinias que o atormentam por seus
erros realizando um rito que envolve uma libacdo (khoas) feita em gotas
(stanta) de agua e mel, mas sem vinho, e chamando-as por Euménides para
que elas salvem o suplicante. >> A mudanca de nome seria uma forma de torna-

las favoraveis.

As semelhancas entre os textos indicam algumas possibilidades. O rito
as Eumeénides teria origem estrangeira, o que pode estar relacionado aos
magoi. A descricdo presente na segunda coluna e nesta possui diversas
semelhancas com o descrito na obra de Sofocles. Os daimones referidos da
coluna, que atrapalham o caminho das almas, possivelmente sdo as proprias

Erinias. °°

Aqui a preocupacao do autor é a de descrever e explicar o rito. Cada ato
tem um obijetivo especifico, e cada parte envolvida tém competéncias proprias -
magoi e mystai pelo visto tém funcdes distintas. Novamente o ritual cita a
presenca de passaros — desta vez, deve-se libertar tal passaro, que servira de

guia "para baixo”, para o caminho do além.

Desde a primeira coluna, portanto, nota-se uma continuidade tematica
bastante significativa: os ritos descritos parecem etapas de um mesmo [rito
envolvendo a “pavimentagao” do caminho para o além. Ao longo das colunas o
autor comenta assuntos correlatos: na coluna 1V, ele explica a importancia das
Erinias; na coluna V, comenta os perigos em ndo seguir tais orientacées. Mas o

tema-geral destas primeiras colunas diz respeito a uma sequéncia ritualistica, e

>3 Sobre o uso do termo na literatura grega, cf. Brown (1984).
> Em Orestes 37-38, de Euripides, ha um exemplo deste eufemismo: “Mas tenho vergonha de

nomear as deusas ‘bondosas’ que lhe apavoram”. No original: “ovoudlev yap aidoGuar Oedg
Epevidac, al tévd' éEapuAdvTat géPov”.
°> Cf. Séfocles, Edipo em Colono, 461-492.

% Cf. Séfocles, op. cit., 466. “Entdo fazeis a expiacdo destes espiritos”. No original: “6o0 viv
KaBapuov TWvOE dAINOVWY”
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a interpretacdo do comentador explica os problemas a serem encontrados no

além aos quais estes ritos se referem.

Poderiamos considerar que as instru¢des aqui contidas sao ritos que
precisam ser realizados em vida, enquanto textos como a lamina de Hippdnion
" contém as instrucdes para se seguir uma vez que se chegue ao outro lado.
Seriam, portanto, instrucdes complementares. Aqui 0 autor ndo se preocupa
apenas em descrever 0s ritos, mas em comentar o motivo de tais ritos, dos
hinos envolvidos nele, e fazendo a distingcdo das fungbes de cada um no rito.
Isto estabelece uma diferenca textual bem razoavel entre o papiro e as laminas
aureas: enquanto o0 papiro possui um carater descritivo ou exegético, as

laminas apresentam instrucdes. >

E por esta forma de descrever o rito, detalhando-o e comentando-o, que
percebemos que o autor estd operando como exegeta jA desde o inicio do
papiro, e ndo somente a partir da coluna VII. A forma exegética ndo é incomum
a filosofia. Nota-la sendo utilizada também para um ambito religioso € uma boa

forma de enxergar a via que interliga religiao e filosofia neste periodo.

A qualidade dos comentéarios do autor do papiro, porém, € questionada
por West, que indica que o propdsito do autor do papiro, de encaixar sua visao
filoséfica ao texto 6rfico, gera interpretacdes erréneas.> Por outro lado, apesar
do comentario de West, a preocupacédo filoséfica do autor parece abranger
questdes escatoldgicas. A presenca deste texto em cima de um tumulo

Macedonico, portanto, ndo parece ser mero acaso.

°" Bernabé, Jiménez-San-Cristobal (2008) dispde de texto, traducdo e analise das laminas
aureas.

% A lamina de Hipp6nion, por exemplo, indica em suas primeiras linhas: “Quando estiver
prestes a morrer na adequada casa de Hades”. No original, conforme a edig&o citada acima:
“enel v péAAniot Baveiobat gig Aidao ddpovg evnpeag”.

%9 Cf. West (1983, 79).
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Capitulo Ill - Exegese do poema

Nas colunas anteriores, o texto trata majoritariamente dos ritos orficos,
tanto descrevendo o rito como o explicando. A partir da proxima coluna o autor

passa a apresentar trechos de um poema o6rfico a luz de sua interpretagéo.

Coluna VI

A sétima coluna ndo apresenta novidades a partir da edicdo de KPT —
apenas a adicdo de um maior suplemento final e a alteracdo de um suplemento
pequeno na quinta linha. Sua traducéo, seguindo a edicdo de Bernabé (2007),

€ a seguinte:

(2)... hino falando palavras sabias e corretas. Pois falava o sagrado
(3) aqui poetizado. E ditas ndo é o caso de dar das palavras (4) a
posicao, apesar de serem proferidas. Este poema é estranho (5) e
enigmatico para as pessoas, apesar de que o proprio Orfeu (6) ndo
desejava dizer coisas repletas de enigmas, mas grandes coisas em
(7) enigmas. De fato, ele fala o que é sagrado do inicio (8) até o final
do que é dito. E ele revela na (9) bem conhecida passagem: pois
guando ele ordena que "deve-se colocar portas (10) aos ouvidos" ele
néo diz legislar para os muitos, (11) mas ensinar ao puro de audicao.

(14)... e no préximo verso...*

Apoés a descrigao ritualistica das colunas anteriores, o autor passa a se
remeter a um hino especifico. Antes de comecar seu comentario, porém, o
autor alerta que é um poema estranho e enigmatico. E possivel compreender a
estranheza do texto se considerarmos que ele apresenta uma visdo dos

deuses gregos diferente da Teogonia de Hesiodo.

% Em Bernabé (2007), “(1) . .( )loce[ (2) . Gluvov [Oylii kai Oep[ilrd Aéyolvtas iepovpyeilro yap (3)
A1 morjoet. [k]ai eineiv oly oidv T[Av TV T@V d]voudtwv (4) 6¢]oty kait[o1] {p}pn6évta. £ot1 8¢ E[évn
11g 1] ménoig (5) klai avOpw[noig] aivifyulatwdng. [kali [Oppevls avt[o]g (6) €lpiot” aiv[iypalta ovk
fi6ehe Aéyerv, [év aivliypao[i]v 8¢ (7) pelydAa. iep[oloyleitar pév o0y kai ¢[rd to]d mpTov (8) dei]
uéxpt <t>00 [tehe]utaiov pripatog. wlg dnAol] kai év Tt (9) e0k]pviiTw(i £nete ‘0]0pag’ yap ‘€mbé[obor’
keA]evoag toilc (10) ‘@oi]v’ avt[ovg ol T1 vouo]Bereiv enlot toic] moAAoig, (11) dAAa Siddokelv Tovg Th]v

axonv [ayvevolvrag katla (...) (14) év 8]e tin éxop[é]ywl o
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E notavel a semelhanca da frase “deve-se colocar portas aos ouvidos” e
0 contexto proposto com diversos akousmata pitagéricos.®* Sé que aqui ndo
estamos tratando de uma citagdo, mas da interpretacdo do autor de uma
passagem do poema que seria "bem conhecida”.®? Ao invés de citar o poema,

o autor faz esta referéncia vaga.

A indicacao de que Orfeu ndo desejava falar coisas repletas de enigmas
pode indicar, porém, que h& coisas ndo enigméticas ditas por Orfeu, mas que
as coisas que importariam, as coisas realmente grandes, estariam em enigmas.
Mas a distingdo entre o que seria um enigma e 0 que esta escrito de forma

direta segue critérios que ndo sabemos.

De todo modo, por ser um texto provavelmente publico - sendo néao teria
como a passagem comentada ser "bem conhecida" - mas que faz pouco
sentido aos que ndo tém conhecimento prévio, existiria alguma forma de
decifra-lo: sendo, como aponta o autor, um "puro de audi¢do". E um secretismo
as claras, onde o texto esta disponivel, mas seu significado esta oculto, e é
provavelmente por esta dificuldade em dar um sentido ao todo que
encontramos o0s textos oOrficos apenas de forma fragmentada, em citacdes
curtas. Este carater fragmentario é outro traco em comum entre o relato do

papiro e a filosofia pré-socratica.

A respeito da especificade de ouvintes, temos outro exemplo no
fragmento 14 de Heréclito em seu contexto, conforme relatado por Clemente de
Alexandria: “Para quem profetisa Heraclito de Efeso? ‘Aos notivagos, aos
magos, aos baquicos, aos vinicultores, aos iniciados” ®. Parece comum ao
pensamento Orfico e de alguns fildsofos a necessidade de um publico seleto.
Didgenes Laércio aponta que o estilo de Heraclito seria deliberadamente
obscuro para limitar seu acesso %, e o fragmento acima parece atestar algo

semelhante. Conforme Betegh:

® Thom (1994, 95) comenta que os akousmata também podem ser chamados de ainigmata,
dependendo da literatura utilizada. Ha uma aproximacao no uso de tais frases aparentemente
desprovidas de sentido como symbola para algum conhecimento interno.

%2 A explicacdo do suplemento eukrinetoi estd em Tsantsanoglou (1997, 123-124). Trata-se de
um termo pouco utilizado e tardio, mas ainda justificavel.

®3 DK 22 B 14 = Clemente de Alexandria, Protréptico, 22, 2.

* Cf. Vidas, 9.6.
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Obscuridade intencional como meio didatico, a fim de filtrar os
discipulos indignos era um topos na tradicdo comentario, e foi muitas
vezes atribuida ainda a Aristételes. Nesta hipétese Orfeu escreve um
texto publico, mas com um sistema de defesa embutido, assim como
Heraclito segundo Didgenes, ou Aristételes segundo Simplicio. *

(Betegh, 2004, 369-370)

A hipotese do comentador do papiro sobre os textos de Orfeu, portanto,

foi utilizada também em comentarios a textos filosoficos.

Coluna VIl

A oitava coluna passa a citar diretamente o poema. Seu texto, na edicéo

de Bernabé (2007), tem a seguinte traducao:

(1)... portanto ele esclarece neste verso: (2) “os que nasceram de
Zeus, o todo-poderoso rei”. (3) E como as coisas se iniciam ele revela
aqui: (4) “Entdo Zeus do seu pai o soberano decreto divino (5) e o
poder em suas maos tomou e a vigorosa divindade” (6) Foge a
atencdo que estes versos foram transpostos; (7) de fato, sdo assim:
‘Entdo Zeus depois que o poder (8) de seu pai tomou e a gloriosa
divindade’ (9) Deve-se prevalecer ndo que Zeus ouviu o poder (10) de
seu pai mas sim que toma o poder (11) diferente do que o decreto
divino supde... (12) pois tendo aprendido o poder... (13) ... se

acostuma necessariamente... (14) ... e aprende...66

Ainda demonstrando como o0s poemas devem ser interpretados,
seguindo a impossibilidade de leitura direta da qual o autor fala na coluna

anterior, temos uma referéncia, desta vez direta, ao poema que serve de objeto

® No original: “(...) intentional obscurity as a didactic means in order to filter out unworthy
disciples was a topos in the commentary tradition, and was often ascribed even to Aristotle. On
this assumption Orpheus is writing a public text, but with a built-in defence system, just like
Heraclitus according to Diogenes, or Aristotle according to Simplicius”.

® Em Bernabé (2007): “(1) wg] g8hAwloev &v tin]de tan Exfer (2) ‘o]l Adg E€gyévovto
[Unepuev]éog PaciAfioc’. (3) Snwg & dpxeton év Td[18e dnAoie (4) ‘Zebg pev énel d1) taltpog £0]0 mépa

Bé[c]patov dpxrv (5) &JAkiv T év xelpeoor €[M]aplev klali] daipov[a] kvdpdv’. (6) tladta ta &mn
OrepPatd €6[v]ta AavBdv(ete] (7) £oltiv & 8 Exovras ‘Zevg uév énel tv dAJknv (8) malpd matpdg €00
ENapev kai Safuova [kudplév’. (9) xpr &) & #xovta oVk dkovetv TOV Za[va Snwg kpa]tel (10) Tod Tatplog
GAA& TV dAknY Aapfdlvev map” avto]d. (11) dAAwG & ’s’]xovra napa Oéopata §[6Esiev av AaPeilv (12)
v GAkTve £o]ikev ya&p Tovtwt walBévtt (13)  xat’ &lvayknv vouiloir’[av (14) ] kol pabov to |

(1.0
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de comentéario do autor. Nao temos a relacdo que explicaria esta citacdo, nem
aparenta ser a primeira citacédo direta no texto, conforme indicado pelo final da
coluna anterior, portanto ndo ha como saber o que é esclarecido por tal verso.
De toda forma, o epiteto dado a Zeus aqui, hypermeneos basileos, s6 aparece
precisamente em duas passagens ao longo do que temos da literatura grega,
ambas em Homero: na lliada (8.236) e na Odisséia (20.222). Todas as demais
aparicdes de tal epiteto, excetuando esta do papiro, sdo comentérios as obras
homéricas. O poema atribuido a Orfeu teria formas semelhantes as

encontradas nestes poemas épicos.

Mas a citacdo seguinte € apresentada para que se possa compreender
como é que Zeus chega ao poder segundo o poema oOrfico. Pelo visto, tal
trecho fora escolhido para demonstrar como as palavras ao longo do poema
estdo fora de ordem, conforme ele relatou na coluna anterior. Afinal, para a
explicacdo, ele usa os mesmos termos, sO que invertendo a ordem deles. O
autor também estabelece uma ordem de prevaléncia entre 0s termos,
indicando que eles estdo “transpostos”.®’ Como ocorre tal transposicéo® é

mais perceptivel no grego que na traducao:

Citacdo do poema:
Zevg uev emel O matpog €00 mdpa Ofopatov dpxnv GAkNv T €v xeipeoot

€\aPev kal daipova kvdpdv

Interpretacédo do comentador:

ZeUg UV Enel TV GAKTV Tapa atpog €00 EAaPev kal daipova kudpdv.

Desta forma, podemos ver a reordenacéo de termos feita — bem como a
exclusdo de outros. Aparentemente, para o autor, a forma de decodificar os
poemas seria algo semelhante a resolver um quebra-cabeca excluindo pecas
sobressalentes. Se esta interpretacdo faz mais sentido que o original, porém,

s6 seria possivel saber ou sendo um iniciado, ou se tivéssemos 0 poema inteiro

0 fragmento na col. 4.10 também aponta para um termo semelhante. La também existe a
possibilidade de, nas linhas que ndo temos, o autor ter feito uma transposicdo de termos
semelhante a esta para explicar o pensamento de Heraclito em seus termos.

%A figura de linguagem utilizada € um hipérbato, ou seja, uma inversao da ordem dos termos.
Betegh (2004, 213-214) explica como ocorre tal transposigéao.
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disponivel. ®° Provavelmente, a andlise apresentada pelo autor na sétima

coluna segue regras semelhantes, sendo uma paréafrase do proprio poema. "

Ha outro problema: o comentario feito ndo corresponde completamente
ao que foi citado. Nada do trecho da quarta linha indica que Zeus tenha “ouvido”
algo de seu pai, conforme indica a nona linha. Ou seja, ou ha uma falha no
comentario, ou uma falha na citacéo, especialmente se considerarmos que, na
coluna XllIl, ocorre outra citagdo muito semelhante a esta, porém onde o verbo
“ouvir’ aparece ao final do verso, substituindo os termos finais. Apresentaremos

melhor a questdo no comentario a coluna referida.

Coluna IX

A nona coluna, em traducdo baseada na edicdo de Bernabé (2007),

apresenta-se desta forma:

(1) ser. De fato, ele fez o poder ser do mais forte, (2) como uma
crianca € de seu pai. Aqueles que ndo compreendem (3) as palavras
ditas pensam que Zeus de seu (4) proprio pai toma o poder e a
divindade. (5) Portanto, sabendo que o fogo misturado a (6) outras
coisas agita e previne as coisas que sdo de condensarem (7) por
causa do aquecimento, por isso afastou (o fogo) o bastante, (8) e
uma vez afastado ndo impedisse as coisas que sdo de condensarem.
(9) Tanto que o que é aceso € conquistado, e conquistado mistura
(10) as coisas umas as outras. A respeito do ‘tomou em suas maos’,
€ um enigma (11) assim como todas as demais coisas obscuras
apresentadas, porém (12) certamente fazem sentido. Portanto, o
enigma sobre a forca (13) afirmava que Zeus toma o poder e a

divindade (14) como se... da forga...71

% Considerando que de acordo com as reconstrucdes feitas do poema o trecho permanece
pouco claro, somente a outra hipotese seria capaz de salvar tal interpretacdo. Se esta
interpretacdo faz algum sentido, portanto, somente um iniciado, com informacg8es ex machina,
seria capaz de atestar.

oA parafrase seria referente ao inicio do poema Orfico. Kouremenos apresenta tal
possibilidade em KPT (2006, 174). Vemos uma possibilidade de reconstrucéo do verso original
em West (1983, 114-115) e Tsantsanoglou (1997, 124-128).

M Em Bernabé (2007): “(1) eivare th[v dAJknv obv tod ioxvplo]tdtov émdnloev (2) eivar wolmeplel
naida matpdq. ol 8¢ o0 yvdokov[teg (3) ta Aeyd[uev]a Sokobor tdV Zava mapa tod avto[d (4) Tatpdg
[tnv] Ay te kali] tov Safuova Aauudlvew. (5) yryvdok[wlv odv to nlp dte yeperypévov toic (6)
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As primeiras linhas da coluna explicam qual a interpretacdo que o autor
d& a passagem discutida na coluna anterior. Para ele, o poema ndo infere que
Zeus tenha tomado o poder de seu pai, mas sim que ele tem tal poder por ser o
mais forte. E possivel notar que o verbo expresso na primeira linha ndo tem o
sujeito claramente indicado, mas provavelmente o comentador esta explicando

as escolhas de Orfeu no poema, sendo ele o sujeito.”? Segundo Betegh:

A explicacdo do autor parece denotar que deveriamos tomar a
relacdo pai-filho apenas como analogia (hosperei). Esta leitura estaria
de acordo com nossas expectativas de que o autor de Derveni queira
retirar o argumento das relagBes genealdgicas, que pressupfem a
identidade independente dos dois deuses. (Betegh, 2003, 232)"

O comentéario de Kouremenos (KPT, 2006, 178) interpreta a passagem
sobre o fogo por um viés cosmoldgico, o que fard sentido apenas adiante, na
décima coluna. De toda forma, o termo synistasthai, dentre varios significados
possiveis, indica a mudanca de estado do que estava sendo aquecido pelo
fogo apos ser afastado dele — condensando-o. O autor parece fazer, portanto,
uma analogia com a forma que o fogo age sobre as coisas: ele é necessario
para misturar as coisas, mas também é necessario que se afaste para que as
coisas se juntem de vez — se consolidem. O que esté estabelecido neste trecho
€ uma comparacdo do fogo com a forca de Zeus — ou, como aponta
Kouremenos na indicagdo acima, o fogo seria o daimon (divindade) que Zeus
toma em suas maos. Ao mesmo tempo, a passagem € uma explicacao fisica -
guase no sentido moderno do termo - a um fenémeno cosmoldgico, e levanta
para a hipotese de que a reflexdo a respeito do fogo no papiro explique o
motivo de sua presenca no timulo onde encontramos o papiro e o soldado
cremado: seria para lembrar que, assim como Zeus controlou o fogo na origem

cOsmica, aqui também dominaria o fogo da cremacdo dando a agua da

dAAoig, 8Tt tapdooot kal k[wA]vot td vta suvictacOat (7) Sk thv BGAP, EERAANGE[ev Bo]ov te ikaviv
gottv (8) &€aMaxbiv un xkwAv[ev t&] Svra ocvumayfval (9) Soa & a[v] @bt émkpalteita,
émik]patnOév<ta> 8¢ p{(YYEtOﬂ (10) toig &A[A]owg. &t & “&y xeip oot {EHA]Jap ev’ Auvileto, (11) Homelp
t]dAAa T Tifpiv pv &SnAa parlvduevia, dAA]& (12) BlePardtata vondlévra. aivilduevog o]By ioxvp@dg
(13) £n tov Zava v &Aknv AaPeiv kal to]v daipova, (14) w]omepel €] lov ioxvpod”.

2 Cf. Janko (2002) 19 e Betegh (2003) 231.

% No original: "The author's explanation seems to imply that we should take the father-son
relationship only as an analogy (wg[mep]ei). This reading would be in concord with our

expectations, namely that the Derveni author wants to argue away the genealogical relations,
which presuppose the independent identity of the two gods."
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Meméria. “* Ndo sabemos qual foi o destino do soldado no além, mas o fogo

serviu para salvar o texto escolhido para o tamulo.

Desde a coluna VIl somos apresentados a interpretacdo do autor de que
o poema foi escrito de forma enigmética, e ele esta buscando uma explicagédo
publica para tais enigmas, através das analogias feitas. Para tal, ele retoma a
expresséo en kheiressi elaben, “tomou em suas maos”. Da mesma forma que
apresentamos no comentario a oitava coluna, novamente esta expressao se
encontra exclusivamente em Homero (ll. 17.620). Neste caso, porém, néo
parece indicar um didlogo com Homero, ja que tal passagem da lliada néo se
refere a nenhum aspecto aqui relacionado. Desta vez, a semelhanca textual
indica ou a proximidade temporal do poema 6érfico em relacdo a Homero, ou

gue o estilo adotado por seu autor posterior imitaria o autor da lliada.

O autor lanca méo da existéncia de enigmas para que sua interpretacao
faca pleno sentido, mesmo quando ela parece afirmar o contrario do que esta
no texto, afinal ele afirma que Zeus nao teria "tomado o poder". Apesar de esta
hipétese indicar o oposto do que consta no poema, a possibilidade alegérica
nao pode ser descartada diretamente. Faria sentido a existéncia de diferengas
entre a visao oOrfica da relacao entre Kronos e Zeus e a visao apresentada na
Teogonia. O que nao implica necessariamente que o autor esteja correto em
sua interpretacdo, mas que ele esteja conciliando a prética orfica de seu tempo
com os poemas orficos, querendo inferir que ndo ha incompatibilidade entre
eles. A insisténcia do autor na possibilidade enigmatica do texto, bem como a
explicagdo dos ritos, que deveriam ser compativeis com o que esta nas
oracoes, e a passagem da coluna IV - "tendo de fato alterado aquilo que deve
estar estabelecido nas oracdes" - corroboram com essa possibilidade. Com a
distancia temporal entre os poemas e o texto do papiro, estranho seria se as
praticas permanecessem inalteradas. Toda a exegese do autor teria por
objetivo conciliar sua fé com o proprio poema. Se ndo aceitarmos a explicacédo
do autor, porém, temos duas visdes do orfismo: a presente nos poemas 0rficos

e a que depende do momento histérico vivido pelo autor.

™ Cf. Most (1997, 134).
47



Coluna X

A décima coluna do papiro tem a seguinte traducéo, conforme a edicdo
de Bernabé (2007):

(1) e ‘dizer’; pois nao é possivel ‘dizer’ sem falar. (2) Ele considerava
que era o mesmo ‘dizer e ‘falar’. (3) E ‘dizer equivale a ‘ensinar’;
porém nao (4) é possivel ‘ensinar’ sem ‘dizer’ o que for que por meio
do discurso (5) se aprende. Considera-se que ensinar (6) estd em
‘dizer’. Portanto, ‘ensinar’ ndo se (7) distingue de ‘dizer’, nem ‘dizer’
de ‘falar’, (8) e equivalem ‘falar’ e ‘dizer’ e ‘ensinar’. (9) Desta forma,
nada impede ‘tudo-profere’ e ‘todas as coisas (10) ensina’ de ser a
mesma coisa. (11) Ao chamar de ‘enfermeira’ ele diz em enigma que
aquilo que (12) o Sol aquece se dissolve, enquanto o que a Noite

esfria (13) se condensa... tudo o que o Sol aqueceu...”

Aqui o autor do papiro faz um jogo de palavras, mostrando a associacao
entre elas: legein (dizer), phonein (falar, soar, enunciar) e didaskein (ensinar).
O comparativo que as relaciona é dynatai (equivaler, no sentido de ter a
mesma forca). As associacdes buscam explorar as relacdes existentes entre 0s
termos e a reflexibilidade desta relacdo em um jogo l6gico de equivaléncia, que
culmina na associacdo dos trés termos. O objetivo deste jogo lexical é
demonstrar outra equivaléncia entre as expressées panompheuousan e panta

didaskousan.

Enquanto o primeiro jogo de palavras é de facil traducdo e compreenséo,
este segundo é um tanto mais complexo. Para explica-lo, Piano faz o seguinte

comentario:

A expressdo participial panompheuousa é um hapax na literatura
grega, mas se aproxima muito de outro termo da linguagem poética,
sempre atestado como epiteto de uma divindade: panomphaios. Este

adjetivo, que na quase totalidade de suas apari¢cdes se refere a Zeus,

> Em Bernabé (2007): “(1) kai ‘Aéyerv’s [o08¢ ylap ‘Aé[ylewv’ olév te ufj pwvodvtla. (2) évémle 8¢ to
adToV efvat TO ‘Aéyerv’ te kai ‘QwVeiv’. (3) ‘Aéyerv’ 8¢ kai ‘S18dokerv’ T6 adtd SUvartate ov yap (4) olbv Te
‘81[8]dokey’ dvev ol ‘Aéyerv’ Soa S Adywv (5) dddoketalt]. vouiletan 8¢ o ‘Siddokev’ Ev tin (6)
‘Aéyerv’ eiv[ai]. o0 Tofvov Td pév ‘518dokerv’ ¢k to0 (7) ‘Aéyerv’ éxlwpt]odn T 8 Aéyerv’ ¢k ToD ‘QuwVelV’,
(8) T & a0To [Svaltat ‘pwveiv’ kai Ay’ kai ‘Siddo[ketv’. (9) obitwg [008Ev kwA]Vet ‘Tavouebovoay’
kad dv[ta (10) __818d&[okovoav td ad]Td eivar. (11) ‘tpop[ov’ 8¢ Aéywv av]miyv aivi[le]ron 8t1 [d]ooa (12)
0 “HA[og Ogpuaivwv dt]aAvet, tadta 1 NUE Ppu[xovoa (13) ou[victnot ] dgoa 6 “HArog £0gp[parve”.
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apresenta substancialmente o mesmo significado da forma participial
encontrada em Derveni, no que diz respeito as nocdes que 0
compdem: a nocéo de totalidade (pan-) e a de voz divina inerente a
omphe, que muitas vezes parece ser especificamente relacionada a

uma dimensao oracular. (Piano, 2010, 14)

Esta expressao, traduzida por “a que tudo profere”, portanto, € um
epiteto a uma divindade transformado em participio. A segunda expressao,
também em forma de participio, seria “a que tudo ensina”. Ou seja, o
comentador de Derveni estabelece esta conexéo entre uma divindade oracular

e 0 ensinamento, inferindo que tudo se pode aprender através do oraculo.

As Ultimas linhas da coluna marcam a primeira aparicdo de Nyx (Noite)
ao longo do papiro. Segundo Piano (2010, 12-17), é a ela que se refere o termo
panompheuosa ("a que tudo profere"), pois, mitologicamente, a ela é atribuido
dons oraculares. O autor também comenta outro enigma: Orfeu chama a Noite
(Nyx) de “enfermeira”, por sua capacidade associativa: esfriando, condensa
aquilo que o Sol dissolveu ao aquecer. A passagem a respeito do fogo, na
coluna anterior, é introdutéria a esta relagcdo entre o Sol e a Noite. A visédo
cosmoldgica que ela implica, portanto, € que ambos, através do aquecimento e
resfriamento, ddo origem a todas as coisas. Temos, a0 mesmo tempo, uma

explicacédo fisica e cosmoldgica, segundo Betegh:

Os termos nos quais a oposi¢do sol-noite é expressa torna provavel
gue o autor de Derveni trata a Noite - em conformidade com suas
outras interpretacbes - ndo tanto quanto uma deusa pessoal que
aconselha e esconde o deus-crianga em uma caverna, mas mais

como uma forca fisica, cosmoldgica. (Betegh, 2004, 209)°

Orfeu trata as diversas entidades presentes no poema de forma
personificada, ao passo que o comentador interpreta todas as caracteristicas
atribuidas como fendmenos. A interpretacdo dele busca explicar as
personificacdes feitas por Orfeu do Sol e da Noite como alegorias, novamente
tratando a atribuicdo do poema como um enigma a ser desvendado e traduzido,

que levaria a este significado da origem das coisas-que-sao.

® No original: "The terms in which the sun-night opposition is expressed make it likely that the
Derveni author treated Night - in conformity with his other interpretations - not so much as a
personal goddess who gives advice and hides the child-god in a cave, but rather as a physical,
cosmological force."
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Coluna Xl

A décima-primeira coluna segue a descricdo da Noite. Se vé a seguinte

traducéo, seguindo a edicédo de Bernabé (2007):

(1) da Noite. (Orfeu) diz que ‘Do mais profundo santuario ja
proclamou’ (2) com a intencdo de dizer que ‘ndo se pde’ a
profundidade (3) da Noite; pois n&do ‘se pde’ como o faz a luz do dia,
porém ela (4) fica im6vel em seu lugar quando a luz solar dela toma
conta. (5) ‘Proclama’ e ‘auxilia’ sdo equivalentes. (6) E necessario
examinar qual o uso de ‘auxilia’ (7) e de ‘proclama’. (8) Por considerar
que este deus proclama, virdo (9) inquirir o que devem fazer; Depois
disso, diz: (10) “Tudo o que ela proclamou, é dever dele que seja
realizado.” (11)... definido o que é revelado... (12)... das coisas que

so... (13)... de forma que...”

O comeco da coluna sugere que o autor esteja ainda comentando a
respeito da oposicdo entre o Sol e a Noite, possivelmente se referindo a algum
verso citado na parte perdida da coluna anterior. Para sua interpretacdo do
trecho, ele apresenta uma etimologia do termo adyton ’®, indicando que
enguanto no poema ele parece indicar o templo oracular, na verdade ele esta

dizendo que a Noite nao se pde.

Contrapondo a visdo hesiédica’, o comentador parece concordar com a
visdo de Heréclito:

N&o fosse o Sol, se dependesse das demais estrelas seria noite.*

" Em Bernabé (2007): “(1)t]fig Nuktég. ‘€€ &[dvtotJo’ &avthv [Aéyer] ‘xpficar, (2) yvounu
notob[uglvog ‘&8utov’ givat T P&dog (3) Thig Nuktdce o0 yldp] ‘Sbver’ Gyomep 16 @dGS, GAAG viv (4) év Tt
a0t uéfvolv avyn kata[A]Jauudverl. (5) ‘xpfioar’ 8¢ kai ‘&pkécal’ Ta0To [8V]vatat. (6) oképacBar 8¢ xpr,
¢ o keitaft 10] ‘dpréoar’, (7) kol TO ‘xpfoar’. (8) xpdv TOVSe OV Bedv vouilovr[eg, €plxovran (9)
nevoduevol dooa modote T4 [év éxouévlwt Aéyere (10) ‘i 8¢] #xpnoev dmavta, td oi O¢[uig Av
dvicac]far’ (11) ., . 10sic €édfAwoev, 811 o] le(a2) .. . Jt mapd T €évra [ (13) Jot 016V

”

e”.
"8 Ao contrario de outras etimologias feitas pelo autor, esta estd de acordo com a visao atual da
etimologia, segundo Betegh (2004) 211. O termo adyton seria composto pelo prefixo a-, de
negacao, e o verbo duo.

" Betegh (2004, 211 n.59) indica que tal trecho seria uma resposta do autor & Teogonia (748-
57), onde Hesiodo diz que Dia e Noite revezam entre si.

% Em DK 22 B 99, “€i ur) fihiog fv, Eveka tév EAAwv dotpwv dppdvn &v Av”.
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Assim como afirma o comentador, neste trecho de Heraclito também
temos a noite ndo personificada como estatica, tornando a diferenca entre Dia
e Noite como atividade solar. Novamente, a interpretacdo do autor tem como
objetivo tornar o poema compativel com a visdo cosmoldgica de seu tempo,

tentando mostrar que o poema 6rfico seria condizente com tal viséo.

A comparacao de termos que segue parece ter como objetivo explicar
por que Orfeu chama a Noite de Enfermeira, fazendo esta associagao entre
"proclamar” e "auxiliar'. As pessoas procurarem oraculos de um deus
especifico indicaria a credibilidade do que € dito. E tal habilidade de

credibilidade nas profecias feitas € associada a Noite.

A citacdo feita indica a fatalidade do que é revelado de forma oracular: o
gue a Noite revela é o que Zeus fara. Nao temos aqui o restante da coluna para
ver o que é dito a respeito desta citagdo, mas considerando as associacfes
feitas pelo autor ao longo do texto e seu objetivo de n&o personificar diversas
entidades, focando em Zeus, provavelmente a intencédo foi de demonstrar os
poderes oraculares da Noite por ela profetizar aquilo que Zeus deve fazer. Ao
mesmo tempo, a fatalidade oracular reitera a importancia do que é revelado,
conforme o conteldo da quinta coluna. Portanto, o auxilio dado em forma de
profecia seria de grande importancia, tendo sua precisdo garantida por esta

relacao.

Quanto ao restante fragmentario da coluna, que constitui a citacdo, nos
restam somente algumas palavras. A hipotese de Tsantsanoglou, apresentada
no comentario de Kouremenos, é que o restante da coluna retornaria a
explicagdo cosmologica do Sol e da Noite a respeito de como as coisas que

sao - ta eonta - foram geradas. A interpretacdo de Kouremenos € a seguinte:

O Sol, que o ar/Mente fez que se formasse para dar inicio a
cosmogonia, e noite, que € o ar/Mente desprovido da luz solar (...),

faz que as coisas restantes se misturem continuamente e se separem
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respectivamente, assim dando forca a mudanca substancial

constante observada no cosmos. (KPT, 2006, 189)%

A interpretagdo € compativel com o que temos no restante do texto. A

reconstrucao feita, porém, € meramente conjectural.

Coluna Xl

A décima-segunda coluna, conforme a edicdo de Bernabé, possui a

seguinte traducao:

(1) e separa. E o proximo verso diz: (2) “Para que ele fique sob a
nobre morada do nevado Olimpo”. (3) ‘Olimpo’ e ‘tempo’ sédo o
mesmo. Aqueles que esperam (4) que ‘Olimpo’ e ‘céu’ sejam o
mesmo estdo (5) errados, ndo compreendem que o Céu néo pode (6)
ser ‘mais longo’ que ‘largo’, os que acham que o Tempo é ‘mais longo’
(7) ndo estdo errados; onde quer que (8) ‘céu’ ele queira dizer, o
adjetivo ‘largo’ (9) ele colocaria, mas quando é ‘Olimpo’, nunca seria
‘largo’ (10) mas o seu contrario, ‘longo’. Quando ele afirma ser
‘nevada’, (11) é a forga que ele se refere como nevada. (12) Pois a
neve é fria e branca. (13)... brilhante... o ar é cinza. (14)... e a... (15)...

deste... &

A primeira linha encerra a analise da coluna anterior - provavelmente o
autor ainda explicava a separacdo/unidao dos entes de acordo com a relacdo

Sol/Noite - e apresenta o préximo verso do poema.

 No original: "The Sun, which air/Mind caused to form so as to trigger the cosmogony, and
night, i.e. air/Mind devoid of sunlight (...), cause the remainders to continually mix and separate
respectively, thereby powering the constant substantial change observed in the cosmos."

8 Em Bernabé (2007): “(1) kai dgaipeily. o §'éxdue[vov Elmoc G’ Exers (2) ‘b &v Exot kd]ta kaAdv
£80¢ vigpdevtog 'OAvumov’. (3) “OAvunfoc’ kai ‘x]pdvoc’ to avtdve ol 8¢ dokolvteg (4) “OAvun[oy” kai]
‘QpavoV’ [tlavtd eivonr éauap- (5) tévlovshi[v, o0 ylivdokovrec 81 ODpavodv ovy oibév te (6)
d¢ &mov pev (8) ‘O0pavov’ B€[Aot Aéyewy, thu] mpocbiknv ‘cbpuv’ (9) moigito, émov [§ “OAvumov’,
toJovavtiov, ‘€0pby’ uév (10) o0démote, ‘walkpdv’ 84, ‘vipdlevra’ 8¢ @ricag eivon (11) tfir [SJuvduet
e[ikale a0tV Epelr vigetwdel. (12) o d¢] vipet®d[deg Yuyxpdv te kal Algukdv €[oti. (13) ]

”

Aapnlp ], moAwov & &[épla (14) Jwkaita [ ] Todel
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O verso citado se assemelha bastante a um verso do Hino Homérico a
Héracles: “Agora, neste momento, sob a nobre morada do nevado Olimpo" .
A semelhanca dentre estes versos parece proposital, e Brisson®*, através deste
fragmento, levanta algumas hipoteses: Ou trata-se de uma férmula poética
usada nos dois poemas, ou estes versos foram colocados nos Hinos como
sinal de que Homero estaria influenciado por Orfeu, ou o mesmo autor

escreveu tanto os Hinos Homéricos quanto o poema aqui comentado.

Em seguida o comentador busca estabelecer uma identidade entre
“Olimpo” e “tempo” (chronos). Esta equivaléncia seria feita para contrapor a
nocdo usual de igualdade entre "Olimpo" e "céu". O interesse do autor em
alterar estas associac¢des indica um dialogo com esta outra visdo aceita por
algumas pessoas. O problema é que, em uma observacdo atenta da literatura

grega, notamos que a associacao Olimpo-Céu ocorre em diversos lugares:

N&o esta claro se ao rejeitar a identificagdo do Olimpo com o céu o
autor de Derveni se opOe a falta de distingéo clara entre Olimpo e o
céu em Homero, a uma interpretacdo pré-Zenodoteana do Olimpo
Homérico como o céu, ou ao uso do substantivo "Olimpo" como nome
para a parte mais externa do céu na filosofia natural de seu tempo.85
(KPT, 2007, 191)

A hipotese mais provavel, porém, seria que ele esteja dialogando com
Hesiodo (Teogonia, 689), que afirma que céu e Olimpo sao unidos (amydis), e
esta hipotese é corroborada pelo autor também discordar da viséo hesiodica na
coluna Xl. Por outro lado, dado o conhecimento do autor a respeito da filosofia
natural de seu tempo, esta outra hipétese ndo esta descartada. Nao ha como
esclarecer a quem o autor se refere, mas é possivel afirmar que ha um dialogo,

mesmo que indireto, dentre as possibilidades apresentadas. °

® Hino Homérico a Héracles, verso 7: “viv §' fon katd kahdv £80¢ vigdevroc ‘OAbuTOL”.

8 Cf. Brisson (1997, 153).

% No original: “It is unclear whether in rejecting the identification of Olympus with the sky the
Derveni author objects to the absence of a clear distinction between Olympus and the sky in
Homer, to a pre-Zenodotean interpretation of the Homeric Olympus as the sky, or to the use of
the noun ‘Olympus’ as a name for the outermost heavens in the natural philosophy of his day.”
% Se for o caso, tal possibilidade vai a favor da proposta aqui apresentada de mostrar a
existéncia de reflexos entre o orfismo, através do autor do texto, e a filosofia antiga. O
comentario de Kouremenos (op. cit.) aponta a existéncia da associacdo Olimpo-Céu em
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A lbgica utilizada pelo autor para dizer que Olimpo e tempo seriam "o

mesmo" é falaciosa:

Para o comentador, duas entidades podem ser consideradas
idénticas se 0 mesmo atributo pode ser aplicado a ambas; dois
individuos devem ser distintos se 0 mesmo atributo nao pode ser
aplicado a ambos. (...) Mas, de acordo com Aristoteles, duas coisas
sdo ditas idénticas se, e somente se, ‘todo acidente que pertence a
uma pertence a outra’ (Top. 7. 1. 1522 34 f.). (Brisson, 1997, 153)%

Os atributos comparados sado “longo” e “largo”. A falacia cometida,
porém, ajuda a datar o autor possivelmente como pré-aristotélico. Por outro
lado, as associacfes apresentadas pelo autor sdo validas na poesia: as
expressodes “vasto céu” (ouranon euryn) e “longo Olimpo” (makron Olympon)
sdo recorrentes %8. Ndo é possivel encontrar os mesmos substantivos com os
adjetivos trocados, todavia. A expressao "tempo longo" (makron khronon),
apesar de ndo ser frequente, aparece também em Euripides e Epicuro - e 0
comentador parece indicar, nas linhas 6 e 7, que ha quem faca tal associacao,

porém sem apontar tal relacdo em Orfeu.

Nas linhas finais da coluna, o autor aponta o que seria uma outra
possivel parte da associacdo tempo-Olimpo: o uso do adjetivo ‘nevado’, do
qual ele isola as propriedades ‘fria’ e ‘branca’. Pela forma associativa do autor,
possivelmente ele utilizaria tais adjetivos ou para continuar negando a
associagcdo céu-Olimpo ou para reafirmar a associacdo tempo-Olimpo, se ndo
ambas. Infelizmente, ndo ha como seguir muito adiante nesta questdao com os

fragmentos restantes.

Parménides (DK 28 B 11), Empédocles (DK 31 B 44), Filolau (DK 44 A 16) e Pitagoras
gseguindo Burkert, 1972, 244 n. 31).

"No original: “For the commentator, two entities can be identified if the same atribute can be
applied to both of them; two subjects must be distinguished if the same atribute cannot be
applied to both of them (...). But, according to Aristotle, two things are said to be identical, if and
only if ‘any accident belonging to the one belongs to the other’ (Top. 7. 1. 152234 f.)".

8 Cf. Brisson (1997, 155).
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Coluna XIlI

A décima-terceira coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode

ser traduzida da seguinte forma:

(1) “Entdo Zeus, de seu pai ouvindo as profecias”. (2) Pois ele ndo
ouviu isso, mas aparentou como se (3) ouvisse, pois nem a Noite
ordena, mas (Orfeu) revela dizendo o seguinte: (4) “Engoliu a
genitalia, que do Eter saltou primeiro”. (5) Como em toda a poesia a

respeito das coisas importantes (6) ele fala por enigmas, sobre cada

termo é necessario falar. (7) Percebendo que os homens nas
genitalias a origem (8) acreditam que delas depende, e que sem (9)
as genitalias ndo ha geracdo, usa a genitdlia para representar o Sol;
(10) pois sem o Sol todas estas coisas que sdo ndo (11) teriam
origem, e gerando as coisas que sdo... (12) ficar imével... por causa
do Sol todas as coisas imutaveis... (13)... ndo s&o... (14)...

envolver...*

Logo na primeira linha encontra-se a citacdo mencionada na andlise da
coluna VIII. Aqui, variando poucas palavras em relacdo a anterior, aparece o
verbo “escutar’, comentado nas duas passagens. A auséncia de um
paragraphoi, traco utilizado no papiro, dentre outras funcdes, para indicar
trechos onde o poema esta citado, provavelmente indica que este trecho ja foi
citado antes, o que realmente parece ocorrer. O erro da citacéo teria ocorrido
provavelmente por causa de um erro na cépia do texto, e a mesma citacao
deveria estar presente em ambas as colunas *°, esclarecendo porque, no
comentario, o autor se referia ao poema dizendo que Zeus teria ‘escutado’ algo.
A auséncia de qualquer outra referéncia a “profecia” ouvida deixa a situagao
ainda ambigua, podendo se tratar de versos distintos ou ndo. Tomamos a

segunda hipétese como mais provavel, até pela semelhanca de comentarios.

8 Em Bernabé (2007): “(1)‘Zevc uév énel 81 matpdg £ob ndpa [0]éopat’ dkovoalc’. (2) obte yap téde
fikovcev, dANX dedidwtar 8w (3) __fikovoev, obte 1) NUE kedevel, AKX Snhoi @de Aéywve (4) __
‘aidoioy katémvev, 6¢ aibépa €xBope mpdTOG. (5) 8Tt pev mdoav TrV orov nept TOV Tpayudtwv (6)
__aiviletan, klalt’ #moc €kactov dvdykn Aéyewv. (7) €v toig afidololic 0p&dv TtV yéveowv Toug
dvBpodymov[g (8) vouilov[tac elivar Tovtwi éxpricato, &vev 8¢ t@v (9) aidoiwv [o0 yivlesBat, aioiwt
gikdoag OV “HAo[ve (10) &vev [ydp tov ‘HIA[{o]v T& &vta towadta ody oidv [T fv (11) yiv[ecBa, kai
yevoulévwv t@v £€6vtwv [ (12) fpe[ueiv da] tov “HAo[y] mévta dyloiwg (13) ] 008 £obo[1v]
ov [(14) I mepiéxery [,
% Cf. KPT (2006) 22-25.
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Ao dizer que “nem a Noite ordena”, ele esta se referindo provavelmente
a sua interpretacdo da citacdo que ocorre na coluna Xl. Pela interpretacdo do
comentador, pelo visto, a fatalidade oracular da Noite ndo expressa ordem
alguma, apenas indica 0 que sera feito. No caso, quer dizer que Zeus néo

precisaria ouvir a profecia para saber o que fazer.

Na proxima citacdo feita, o termo aidoion tem duas possibilidades:
“‘genitalia, falo”, substantivo neutro, ou “reverendo, veneravel’, adjetivo
masculino. Ndo h& ocorréncia do termo em outros textos poéticos nesta forma

especifica significando “falo” °*

, € todas as ocorréncias nestas condicbes tem o
outro significado. Ainda assim, existe a possibilidade de ineditismo, que seria
bastante conveniente. Poderia se associar esta passagem a castracdo de Céu
em Hesiodo (Teogonia, 176-182), mas o falo passando a ter como destino a
degluticdo, o que faria sentido ao proposito do autor do papiro de demonstrar
um proto-monoteismo. Pelos diversos usos seguintes do autor, ele interpreta o
termo, em todas as vezes que o utiliza, como o 6rgdo. A ddvida sobre a

traducéo do termo, portanto, estaria apenas no uso dele no poema citado.

Uma das hipdteses seria que o “reverendo” engolido por Zeus € o
Protogonos, a primeira divindade gerada, saida do Eter, presente nas
Rapsodias (OF 70) apesar de ndo haver no papiro referéncias nominais ao
“Ovo”, a “Phanes” ou a “Chronos”. %2 A outra hipétese é que o poema use 0
termo como “genitalia”, provavelmente do Céu.* Para além das opcées feitas
para a traducdo, ndo parece possivel rejeitar categoricamente uma ou outra

hipétese.

Langando mao, novamente, da interpretagcdo “enigmatica”, ele
transforma outro trecho da teogonia apresentada no poema em explicacéo

cosmoldgica. Associando a genitalia com o Sol, ele compara a geracédo das

L Cf. Scermino (2011a) 66.

%2 Cf. Brisson (2003) 24-29, a passagem é semelhante a que ocorre nas Rapsoédias (OF 167). A
respeito do aidoion, ele indica que o poema teria um significado e a interpretacdo do autor,
outro, indicando também que ha um jogo de palavras semelhante em Heraclito (DK 22 B 15),
que comentamos em nota anterior.

Bernabé (2002) 106-107. Um dos principais argumentos é uma referéncia a Diégenes
Laércio (Vidas 1, 5) onde este comenta que Orfeu atribui aos deuses atos raramente praticados
por homens. Como nédo ha outra passagem de relagdo semelhante dentre os fragmentos dos
poemas orficos, é presumivel que ele esteja se referindo a este trecho.
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pessoas com a geracdo cosmica, e assim com o Sol, seguindo a regra da

analogia por critério Unico: neste caso, a geracao.

Coluna XIV

A décima-quarta coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode ser

traduzida da seguinte forma:

(1) (fazendo) saltar o mais brilhante e 0 mais quente (2) separando-o
dele mesmo. Ele diz que este ‘Cronos’ (3) nasceu do Sol pela Terra,
pois se tornou a causa (4) através do Sol para que colidissem um
contra o outro. (5) Por causa disso diz: ‘Aquele que fez algo
grandioso’. E em seguida diz: (6) “Céu Filho da Noite, que primeiro de
todos reinou”; (7) por fazer colidir a Mente as coisas umas contra as
outras de ‘Cronos’ chamou-o, (8) diz fazer ‘um grande feito’ para o
Céu: pois fora afastado (9) de seu reino. ‘Cronos’ o nomeou por (10)
seus feitos e os demais pelo mesmo argumento. (11) Pois quando as
coisas que sdo ainda ndo haviam colidido (12) a Mente separou na
origem aquele que fora chamado de (13) Céu. ‘Afastado’ diz que foi

‘do seu reino’ (14) quando as coisas que s&o colidiam... 9

Se na coluna anterior o autor parece fazer um jogo de palavras entre
“reverendo” e “genitalia”, as primeiras linhas desta coluna parecem indicar a
castracao de Céu. Separar o “mais quente” e “mais brilhante” seria explicar a
origem do Sol através deste ato. De acordo com esta leitura, a escolha da
citacdo com o termo aidoion é utilizada pelo autor para apresentar, logo em

seguida, a origem do Sol. Se o0 mito da castracdo aqui segue a passagem de

* Em Bernabé (2007): “(1) &]lkx8Spm to{v} Aaumpétatév te [kai Belpudltlatov (2) xwpiobiv &g’
£wutoD. TodToV 00V TOY ‘Kpdvov’ (3) yevéoBat enoiv €k Tod ‘HAfov tfjt ['jt, 8Tt aitiav £oxe (4) S tov
HAlov kpovesBatl mpog GAANAA. (5) dia tolto Aéyere ‘O¢ uéy’ €peev’. 1o & £mi tovtwre (6) ‘0Vpavdg
Ev@povidng, 8¢ npwtiotog facilevoev’, (7) kpovovta tov Nodu tpog¢ GAANA[a] Kpbvov’ dvoudoag, (8)
‘uéya pE€ar’ enot tov Ovpavdve dlat]pediivar yap (9) thu Pacideiov avtdy. Kpbdvov’ 8¢ wvduacev dno
to0 (10) z}:’[p]you adtov kol TdAAa katd T[ov adtov Aldyov. (11) T@v Eléviwv yap andvi[w]lv [obnw
kpovopé]vwv (12) 6 Nodc] wg oplilw]v @vowv [thv énwvuuiav £oxelv (13) Ovpavd]c. ‘Geaip[eilodar’ &
av[téu enot ‘tnv PaciA]eiav’ (14) kpovoluévwv tl@v] £[6lvi[wv, ] vra.”
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Hesiodo anteriormente citada, faz sentido que o autor fale, logo em seguida,

sobre a origem de Cronos. *°

A seguir, 0 comentador cita o0 verso que aponta Céu como o primeiro rei,
indicando que qualquer ente que existia antes dele - como a Noite, por exemplo
- ndo havia reinado. Apresentando uma etimologia para o0 nome Cronos - seria
uma corruptela entre krouo (acertar, colidir) e Nous (Mente) -, o0 comentador
indica a identidade entre Cronos e Mente, sendo que 0 que altera para que
tenham nomes distintos no poema € a propriedade de fazer as coisas colidirem.
Antes de Cronos, foi a Mente que separou Céu. Mas, pela identidade
estabelecida pelo comentador, estamos falando da mesma entidade, s6 que

em momentos diferentes.

A mudanca de poder entre Céu e Cronos ocorreria, segundo o poema,
guando as demais coisas comecaram a colidir. Isto implica em duas coisas:
Para a cosmologia do autor, para que as coisas que sao sejam geradas, €
necessario aquecer, colidir e esfriar; e, para a interpretacao religiosa do poema,
sabemos que Céu reinou até que comecassem a surgir as demais coisas

através da colisdo gerada pela Mente.

A respeito de como o comentador do papiro opera, Most explica:

Ele ndo é um critico literario, mas um Orfico que aplica ao texto de
Orfeu, por motivos religiosos, uma série de técnicas que o criticismo
literario grego desenvolveu, e aplicou tais técnicas aos textos de
outros autores por motivos pedagogicos e hermenéuticos. % (Most,
1997, 130)

O autor utiliza a ordem de origem e de reinado dos deuses do poema,
juntamente a técnicas da critica literaria, para dar forma a sua visdo
cosmoldgica, como quem explica um Big Bang em termos plausiveis para a

fisica pré-socratica, sem querer abrir mao, porém, de sua visao religiosa.

% Seguindo a Teogonia (op. cit.), Cronos castra Céu, mas ha sequéncia as passagens diferem:
em Hesiodo, do testiculo de Céu surge Afrodite. A outra hip6tese possivel para esta passagem
seria entender esta separagao como a origem do “Ovo” presente nas Rapsaédias.

% No original: “He is not a literary critic, but rather an Orphic who applies to the text of Orpheus
for religios reasons a series of techniques which Greek literary criticism developed and applied
to the texts of other authors for pedagogical and hermeneutic reasons”.
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Coluna XV
A décima-quinta coluna, segundo a edicdo de Bernabé (2007), pode ser

traduzida da seguinte forma:

() atingindo umas contra as outras e criando as primeiras (2) coisas
separadas, divididas umas das outras. (3) Pois tendo separado o Sol
e depois o carregado (4) ao meio, (a Mente) designou manter o que
fica acima do Sol (5) e o que fica abaixo. No préximo verso: (6) “dele
sucedeu Cronos, e em seguida o sabio Zeus”, (7) (Orfeu) diz que é
assim desde o principio, quando se tornou rei. E (8) explica sua
autoridade, pois as coisas que sdo colidem umas com as outras (9) e
se separam fazendo a divisdo de agora, criando ndo o diferente (10)
de coisas diferentes, mas o diferente a partir das mesmas coisas. (11)
No ‘em seguida o sabio Zeus’, portanto, que nao é diferente (da
Mente), (12) mas o mesmo, (ele) explica. Aqui € mantido: (13) “a
sabedoria, feitas as honras da realeza abengoada” (14)... e logo

comeca... ¥’

A preocupacédo do autor para explicar a origem do Sol e seu papel para
a criacdo das demais coisas continua nesta coluna. Pela atividade descrita nas
primeiras linhas, o autor fala sobre como Mente/Cronos separou o Sol -
conforme a passagem da castracdo de Céu na coluna anterior - e dividiu as

coisas entre aquelas "acima do Sol" e outras "abaixo do Sol".

A citacao feita na sexta linha, que faria continuidade a da coluna anterior,
explica a ordem de sucessado de regéncia dos deuses: Céu, depois Cronos,
depois Zeus. O autor utiliza esta citacdo, porém, para mostrar a identidade
entre as divindades: se as coisas que sao foram geradas “a partir das mesmas
coisas”, o mesmo ocorreria com os deuses, que mudam de nome e
caracteristicas especificas, sem perder a identidade. Esta visdo é

provavelmente posterior a Parménides: As “coisas que sdo” apontadas pelo

" Em Bernabé (2007): “(1) kpove<i>v adtd mpd[c EAIAnAa. kali] moriont 1o [mp&tlov (2) xwpiodévra,
Sragtiivar i’ dAMAAwY td €dvta. (3) xwp[i]louévou yap tob fAlov kal droAauPavouévou (4) év yéowt,
nhEag Toxel kai TévwOe Tod HAiov (5) kal T kdTwOev. Exduevov 8¢ #moge (6) “éx Tod &1 Kpbvog adtig,
gnerta O0¢ pntieta Zevg, (7) Aéyer <6>t1 ék toGd’ 1) [&]pxr] €otrv, £€ Soov PaciAevel. 1) 3¢ (8) dpxn dinyeitay,

[%4

d[t t]a Svta kpovwu oG dAANAa (9) Swaothoag T° €[roier th]v vV petdotaocty, ovk €€ etéplwv (10)
Erep’ AN’ Ete[p’ €k OV aldT®@v. (11) 16 & ‘Emeir a O¢ unticta Ze ¢’ 8t pev ovy €teplog (12)  &AAG O
av[tog fAov. éxduevoly 8¢ [t]6dee (13) ‘wfitty kal [pokdpwv katéx]wu PaciAnida tu[Av’. (14) eo.

[ 1. o ivag dndloager]”
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autor também sédo ndo-geradas e imutaveis, e a alteracdo delas é apenas um
rearranjo das mesmas coisas, e ndo a criagdo de novos entes. Esta nocao
filosofica € utilizada pelo comentador para explicar a identidade dos deuses e
reflete nas implicacbes de sua cosmologia, mostrando que tais aspectos sao

tratados pelo autor de forma associada.

As linhas finais ampliam a identidade estabelecida: utilizando o epiteto
atribuido a Zeus, metieta (sabio, o que tudo sabe), ele explica que Zeus e
Mente também sdo o mesmo, e utiliza a proxima citagdo para corroborar com
sua interpretacdo. Se até este momento o autor demonstrava a identidade que
ele prop6e com alguma calma, nesta coluna ele une todas as divindades aqui
apontadas como regentes em uma s6, para depois unir também a Mente, e
chamar tudo por Zeus. Pela interpretacdo do autor, todos os nomes diferentes
atribuidos por Orfeu ao longo do poema seriam para explicar as diferentes

manifestacfes da mesma divindade.

Coluna XVI
A décima-sexta coluna, conforme a edi¢do de Bernabé (2007), pode ser
traduzida da seguinte forma:

(2) revelou-se que (Orfeu) disse que o Sol &€ uma ‘genitalia’. Portanto
(2) ele diz que aquilo que ja existia da origem as coisas de agora: (3)
“a genitélia do rei primogénito, da qual todos (4) os imortais ganharam
corpo, abengoados deuses e deusas (5) e rios e fontes adoraveis e
tudo o mais (6) daquilo que foi gerado; e ele préprio tornou-se
solitario” (7) Nestes (versos) ele indica que as coisas que sdo sempre
existiram, e que (8) as coisas de agora foram geradas das coisas que
ja existiam. Quanto ao (9) ‘e ele proprio tornou-se solitario’: ao dizer
isto revela (10) que a Mente tem o mesmo valor que tudo sozinha,
(11) como se o resto nada fosse; pois ndo ha como existir por si
mesmas (12) as coisas de agora sem a Mente. E no proximo verso

(13) depois deste diz que a Mente tem 0 mesmo valor que tudo: (14)
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“agora que é rei de tudo e sempre sera”. (15) Assim sinaliza que

Mente e todos os reis é o mesmo. %

Continuando o que foi dito na coluna anterior, 0 comego desta coluna
retoma duas ideias do autor: que o Sol € uma genitalia, e que as coisas que
sdo agora ja existiam. A longa citacéo feita € utilizada para justificar tal visao,

sempre através da interpretacdo do comentador.

O termo aidoion aparece novamente, e todas as questdes discutidas
sobre sua funcdo anteriormente sdo validas aqui também. Se o poema, em
todas as passagens, se referiu a uma “genitalia” - e € esta a interpretacdo que
o comentador utiliza -, entdo a expressao “rei primogénito” se refere a Céu, e o

conceito de Protégonos é diferente do que consta nas Rapsdédias.

Independente da analise do autor, que busca mostrar que todas as
divindades sdo uma s0, o proprio poema apresenta uma sé divindade como a
causa Unica de todas as coisas. O autor interpreta estes versos como uma
demonstracdo de que as coisas que sado existem desde a origem, e que dao
origem as coisas de agora, ou seja, hovamente 0 autor apresenta essa visao
cosmoldgica pés-parmenideana. H4 também uma relagédo entre o poema citado
e 0 poema de Parménides: a semelhanca existente entre mounos egento
(tornou-se solitario) e a expressao oulon mounogenes te (todo Unico) (DK 28 B
8.4). ® E o uso desta explicacdo pelo comentador também é semelhante:
Parménides descreve o Ser com esta expressao, enquanto o comentador a

utiliza para dar a Mente a mesma caracteristica de ser equivalente a tudo.

Na interpretagdo do comentador sobre o final do ultimo verso, ele

associa o “rei primogénito” a Mente, e depois, com outra citacdo, reafirma a

% Em Bernabé (2007): “(1) ‘aiSoilov’ tov “HAiov &g[nloev eivan Se[ShiMlwtar. 8t 8¢ (2)  ék tdv
vnapyévtwv ta viv dvta yiverar Aéyere (3) ‘mpwtoydvou PaciAéwg aidoiov, tin § dpa mdvreg (4)
abdvaror mpooéuy udkapeg Beol Re Béavar (5) kai Totapol kal kpfivar énfipator AN te Tdvta, (6)
dooa TOT 1y Yeya®dTs adtdg & &pa podvog Eyevro.’ (7) é]v ool onuaivet, 8t & Svra Unii[plxev dei,
Ta 8¢ (8) VOV £6vta €k TV Umapxdviwy yiv[e]tat. to 8¢ (9) ‘av]tog 8'{e} dpa pobvog £yevto’s Todto 8¢
[AJéywv dnhoi (10) &el] OV Nodv ndvtwv d&tov eivar uév[olv 2évta, (11) womeplel undév téAla eine od
yap [016v te 8t aJotd eivon (12) t& vov] Eévta &v[e]v tod Nod. [#11 8¢ év tén éxJopévwr (13) &ret tout]ov
&&oy mdvtwy [Snhoi tov Nodv elivare (14) ‘viv & éoti]v Pacideds mdvr[wy kai T €ooet’” #mlerta’. (15)
dfilov 8t1] Nodg kal i[dvtwv Paciiedg £ott Taotdv.”

% Cf. West (1983, 109).
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identidade da Mente e de todos os reis. O Sol/genitalia que gera todas as
coisas seria, portanto, parte da Mente. A insisténcia do autor em afirmar
diversas vezes tal identidade é explicada se observarmos a sequéncia do

poema:

Nesta leitura, a passagem inteira € sobre a continuidade do reinado
de Ouranos por Cronos para Zeus. O que poderia ser interpretado
como trés reinados e reis diferentes é apenas um s0; e, como
interpreto, é isto que a negacéo repetida da diferenca e afirmacéo
correspondente da identidade (...) tenta forjar. '® (Betegh, 2004, 187)

Ou seja, a insisténcia do autor sobre a questdo da identidade ocorre
exatamente porque difere muito do que parece ser apresentado pelo poema
que ele comenta, e é um passo hecessario para conciliar o conteado do poema

com a visao cosmologica dele.

Coluna XVII
A décima-sétima coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode

ser traduzida da seguinte forma:

(1) existia antes de ser nomeado; em seguida foi homeado; (2) pois
antes dos ‘entes’ se combinarem nas coisas de agora (3) o Ar existia
e sempre existir4. Pois ndo foi gerado, mas existia. E o motivo pelo
qual (4) o Ar recebeu este nome é revelado anteriormente. ‘Que fora
gerado’ (5) acreditava-se por ser nomeado Zeus, como se
anteriormente (6) ndo existisse. E disse que necessariamente seria o
‘uitimo’, por isto (7) foi nomeado ‘Zeus’, e continuara a ser seu nome,
(8) até que da mesma forma as coisas de agora se combinem (9)
como as coisas que antes flutuavam. E revela que as coisas (10)
eram geradas desta forma por causa disto, e sendo geradas, (11)
estdo em tudo. Sinaliza nestes versos o seguinte: (12) “Zeus a

cabega, Zeus 0 meio, Zeus tudo o que ha”. (13) Por ‘cabega’ disse ter

190 No original: “On this Reading, the whole passage is about the continuity of the rule from

Ouranos through Kronos to Zeus. What might have been taken as three different rules and
rulers is one and the same; and, as | take it, this is what the repeated denial of difference and
corresponding affirmation of identity (...) tries to inculcate.”
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glorificado, pois (14) a cabeca... as coisas constituidas que nasceram

no principio... (15)... se uniram... 1ot

Se antes era possivel falar da semelhanca com Parménides a respeito
das coisas-que-sao e sua forma de arranjo, aqui o autor utiliza um termo que
pode ser encontrado diretamente nos fragmentos deste. O termo eon é
encontrado no seguinte verso: “E preciso que o dizer o pensar e 0 que € seja”
192 Os “entes” do comentador de Derveni provavelmente seguem implicacdes

parecidas ao “ser” em Parménides.

Porém o que é descrito como ndo gerado aqui € o Ar, e ndo as coisas
gue sao, 0 que torna esta visdo cosmoldgica prépria do autor, por mais que ela
dependa de Parménides. A descricdo das coisas que antes flutuavam,

presumivelmente no Ar, indica a existéncia de multiplas entidades.

O comentério provavelmente estabelece a relacdo entre Ar/Mente na
parte inferior da coluna anterior, ou antes, provavelmente junto a alguma
citacdo do poema. **® Para explicar como o poema fala de deuses sendo
gerados enquanto a interpretacdo busca apresentar o contrario, o autor explica
que a “geracao” ocorre quando Orfeu nomeia cada um dos deuses, e quando
Cronos foi apresentado também houve uma explicacdo sobre seu nome. Aqui,
porém, a explicacdo ndo é uma tentativa de etimologia: Zeus seria apenas o
nome dado a associagcao Ar/Mente. Seria o “Ultimo”, conforme o epiteto que Ihe
€ dado, indicando que, apos ele, ndo surgiria um outro rei, até que as coisas
gue sao se recombinem de forma a retornar ao estado anterior, onde as coisas,

sem ordem (cosmos), flutuavam.

10 Em Bernabé (2007): “(1) n[p]étepov Av mp[iv ov]ouac®ivare &nferlra dvoudodne (2) Ay ydp xal

npdafev ‘[€]wv’ | T& vOv Eévta ovotadijvar (3) Afp kai Zotan deie o0 yap Eyéveto, GAAY 1ve 81’ & T1 8¢ (4)
Anp €xkANON, dedfAwtan év Toic mpotépoig. ‘yevéoBar' 3¢ (5) évouiodn éneit’ Gvoudodn Zelg, wonepel
npotepov (6) un £wv. kal ‘Votatov’ pnoev €oecbar toltov, £neite (7) Ovoudodn ‘Zebc kal To0To AVTOL
dratedel Bvoua v, (8) uéxpt €ig Td adTd _s_f§oq & vOV éévta oufvelotadii<i> (9) év dmep mpdobev Eévta
Mwpeito. t& & ¢évta §[nAoi (10) yevésBar towadt[a] Sid todtov, kai yevéueva gfivar (11)  év todtwr
[mdvta. onjuaiver & év toig €neot to[ioder (12)  ‘Zevg ke@a Af, ZeUg péooq, Adg & ék T dvia
tér vktar,. (13) ‘kealnv’ [@rioag Exerv & é8]vt alv[i]letan §[t1 (14) kepon[ ] apxn yivetai
ov[otdoewe (15) §[  ocvot]adivar v[”.

192 Cf. DK 28 B 6.1, “xpi} 0 Aéyelv e voetv T €ov Eupevar £ott yap eivar”. A tradugéo é de Santoro

(2014) 20,
% Cf. KPT (2006) 215.
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Isto indica que ha dois momentos: um é o da cosmogonia, apresentado
pelas sucessobes de deuses - unificados pelo autor -, e o outro o das coisas de
agora, que se inicia com o nome Zeus. H& também outro momento
cosmoldgico indicado: o retorno ao que era antes, o que indica que tal estrutura
seria ciclica. 1°* Considerando que é Zeus/Mente que coordena a origem, seria
de sua responsabilidade também o retorno das coisas. O Big Bang
cosmoldgico do comentador de Derveni teria a divindade como forca

controladora.

Tanto o verso diretamente citado, encontravel também em outra fonte 1°°,

guanto a necessidade das coisas de antes estarem em tudo complica bastante
a estrutura ontoldgica do autor: Ar/Mente/Zeus estaria em tudo, mas nao é o
mesmo que as coisas que sdo. Esta distincdo ndo € resolvida ao longo do
restante do texto, o que provavelmente significa que a estrutura do autor ndo €
monistica. Por outro lado, também ndo é uma estrutura plenamente plural, pois
Zeus estaria em tudo. A falha em conseguir manter uma doutrina plenamente
monistica e a impossibilidade de uma solucdo para o problema - tanto no
papiro quanto na filosofia grega como um todo - seria o motivo pelo qual o

monismo foi abandonado em favor de estruturas plurais. %

Coluna XVl
A décima-oitava coluna, conforme a edi¢do de Bernabé (2007), pode ser

traduzida da seguinte forma:

(0) e carregados para baixo. O que é dito pela Moira, [Orfeu] revela
(1) que esta terra e todas as outras coisas sao (2) por causa do Ar,
que é sopro. E este ‘sopro’ que Orfeu (3) chama de ‘Moira’. Sobre
isso, os outros homens costumam dizer: ‘A Moira (4) assim teceu’ e
‘as coisas serdo como a Moira (5) as tecer’, dizem corretamente,
porém sem perceber (6) o que vem a ser a ‘Moira’ nem o que foi
‘tecido’. Pois Orfeu (7) chamou a sabedoria de ‘Moira’; pois pareceu a

ele (8) ser a mais apropriada dentre todas as coisas que os homens

104 Cf, Betegh (2004, 257-259).

O mesmo verso aparece em Pseudo-Aristételes, De Mundo, 401a29. A passagem sera
retomada adiante, no comentario a coluna XIX.
1% ¢f. Finkelberg (1989, 260).

64



(9) nomearam. Pois antes de ser chamado de ‘Zeus’, a Moira (10) era
a sabedoria do deus sempre e através de tudo; depois de ser
chamado (11) ‘Zeus’, acredita-se que ele foi gerado, apesar de
anterior as coisas que sao, (12) mas sem ser nomeado. Por isso ele
diz ‘Zeus, o primeiro (13) a nascer’; pois primeiro era a Moira
sabedoria, em seguida o que era sagrado (14) era Zeus. Mas 0s
homens, ndo compreendendo o que foi dito, (15) costumam dizer que

Zeus, sendo o deus primogénito... %’

Primeiramente, € necessario compreender a abrangéncia de alguns
termos utilizados nesta coluna. Moira, termo que temos dicionarizado em
diversos idiomas, refere-se diretamente ao grego, pouco apresentando de seu
significado. Escolheu-se aqui manter o género feminino na traducgéo, ainda que
seu significado, dentre os gregos, seria “destino”. Ao mesmo tempo, ela é
tratada como entidade na fala cotidiana grega, conforme aponta o autor, pois
as pessoas se referem ao Destino como a figura mitica que os tece.*®® O outro
termo, pneuma, ao mesmo tempo em que é “sopro”, também é utilizado para

indicar “alma”, “espirito”.

A consideracgdo de que o Ar € o motivo de todas as coisas também néo €

inédita na fisica pré-socratica:

A ideia que Zeus seja o0 sopro de tudo, como se ele fosse um tipo de

ar que d4 vida a tudo, imediatamente nos lembra de Anaximenes e

7 Em Bernabé (2007): “(0) kal t& kdtw [@epdlueva. [tiv §& Moipalu' @duevoc [Snroil’ (1) thvd[e
yiv] kai TéAAa dv[tla eivar (2) év tén dépr [mve]dua év. To0T 0bv T ‘Tvedua’ ‘Op@ets (3) Wvduacey
‘Moipgv’. ol & &AAot &vBpwmor katd edtiy ‘Moipav (4) EmkAdoar’ gaci[v] ‘cpioty’ kal ‘Eoeobat Ta bl
dooa Moipa (5) énékAwoev’, Aéyovteg uev 0pBQg, ovk £1ddteg d¢ (6) olte TV ‘Moipav’ § t1 £otlv oUte TO
‘EmkA@oar’. '0peebe y&'p” (7) U @pdvnoli]u ‘Moipav’ ékdAeceve épaivero yap adt®dr (8) tolto
npooepéotatov elilvon €€ v dnavteg &vBpwmot (9) wvduaca. mpiv Uty ydp kAndfvor ‘ZAva’, Ay
Moipa (10) @pbvnoig tob Beob del te kal [8]ix mavtdge énel & éxkAfOn (11) ‘Zedc, yevésbor abtov
¢[vouliloB]n, Svra uév kai mpdobev, (12) dlvoualdulelvov & o[0. Sk todto Aélyet ‘Zevg mpdtog (13)
yévleto's mp[@]tov yalp v Moipa @pdvnoig], #nerrfa &1 iepevOn (14) Zeblg Gv. of & dvOpw[mor ov
ywdokovtleg T Asy.épevq, (15) ¢ mlpwtdyovolv] Svta [6edv vopilovot] Tov Ziva [”.

1% The Oxford Classical Dictionary (2012) define ‘Fate’ indicando que o termo ‘Moira’

inicialmente significaria ‘por¢ao’, passou a indicar ‘a por¢do de cada um’, tomando o sentido de
Destino. Mas também faz parte dos cultos ctdnicos, por isso mantenho a personificacao.
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ainda mais de Didgenes de Apoldnica, que postula um ar divino que

revigora tudo e da vida ao universo.’® (Bernabé, 2013, 20)

Sobre a relagdo com Anaximenes, podemos apontar o fragmento do
filésofo jonico: “Como a nossa vida, sendo ar, nos une, assim sopro e ar
envolvem todo o cosmo”. % Se o comentario do autor procede, e 0o poema
realmente se refere ao Ar como origem de todas as coisas, mesmo sem que
isto impliqgue em todas as afirmagdes do comentador, entdo este fragmento de
Anaximenes teria alguma proximidade teméatica com o poema orfico. De toda
forma, o comentador, que lida com questdes relacionadas a fisica pré-socratica,
parece familiarizado com tais temas. ' Uma associacdo semelhante é

encontrada em Didgenes de Apolbdnia:

A minha opini@o é que aquilo que possui inteligéncia é chamado de ar
pelos homens, a guiar a todos, e a governar a todos, por isso penso
que seja um deus. **? (DK 51 B 5)

Esta passagem atesta a importancia do ar para o filésofo, que o associa
a inteligéncia (noesis) e confere o status de divindade. Ha a possibilidade do
poema também se referir a um ‘ar inteligente’, e o autor fazer esta associagao a
Mente, seguindo o modelo de Anaxagoras, ou o0 préprio poema ja apresentava

esta relagdo. '3

A associacao feita a seguir tem 0o mesmo proposito que as demais:
associando Ar a Moira/Destino, ja é de se esperar gque tal associacao leve a
Zeus, através de uma explicagdo etimologica, e atribuindo as associagdes

usuais das pessoas a erros de interpretacao.

A respeito deste método adotado, Platdo apresenta no Cratilo (412c6-

413d2) Socrates comentando a visao de Anaxagoras a respeito da Mente para

1% No original: “The idea that Zeus is the breath of everything, as if he were a sort of air that

gives life to everything, reminds us immediately of Anaximenes and even more of Diogenes of
Apollonia, who postulates a divine air that invigorates everything and gives life to the universe”.
19 Cf. DK 13 B 2. No original: “oiov | YuxA 1 fuetépa &rip odoa ouykpatel fudc, kad SAov oV kéopov
nvebua kai anp”.

! Finkelberg (1986) 322 ff. aponta para esta semelhanca entre o pensamento 6rfico e os
filosofos de Mileto a respeito da busca por principios universais e a relagdo entre o Uno e o
Multiplo.

2 No original: “kai ot Sokei T TV vénotv £xov eivat 6 &fjp kahobuevoc Vo TGV &vOphrwy, Kol d
ToUTOL hvTag Kal kKuPepvacBat kal TdvTwY Kpateiv: adTO ydp pot Todto Bedg Sokel eivan”.

113 Cf. Bernabé (2013, 21).
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fazer uma associacdo entre Mente e Justica aos mesmos moldes que as feitas
pelo autor do papiro, o que aponta para a semelhanca da abordagem e de

temas do autor do papiro em relagdo a Anaxagoras.

Por ultimo, pode ser que, neste contexto, seja mais do que uma
casualidade que as identificacdes sucessivas do sol, Zeus e 0 nous
de Anaxagoras, com o0 justo, mencionadas sucessivamente por
Socrates nesta passagem do Cratilo, coincidam com os trés
elementos fundamentais mencionados pelo autor andénimo do papiro
de Derveni. (Casadesus, 2000, p. 63) ***

Temos ai dois niveis de relagdo: Primeiro, ha a relagdo entre a filosofia
de Anaxagoras, em forma e contetdo, com o texto do papiro. Em segundo, ha
a relacao entre a forma adotada por ambos e a critica feita por Platdo no Cratilo.
Estas relacdes acabam colocando em duvida razoavel a visdo de Guthrie de
que n&o haveria tracos da doutrina 6rfica em Anaxagoras. **°> Nao apenas pode
haver tais tracos, como tal método adotado por ambos possivelmente seria
usual ao orfismo, a escola de Anaxagoras, ou a ambos, sendo o autor anénimo
provavelmente um membro de tal escola. A critica de Platdo poderia ser
direcionada também ao comentador do papiro, considerando a influéncia de

Anaxagoras presente na andlise deste.

Coluna XIX
A décima-nona coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode ser

traduzida da seguinte forma:

(1) desde que cada uma das coisas foi nomeada conforme o que nela
(2) prevalece, de ‘Zeus’ todas as coisas desta mesma (3) forma
nomeou; pois o Ar a tudo domina, (4) tanto quanto desejar. Quando ‘a
Moira teceu’ (5) dizem, a sabedoria de Zeus ‘confirma’, (6) eles
guerem dizer, as coisas que sao e suas origens e seus destinos, (7)
assim como gera o que deve existir e determina seu fim. (8) E

compara-o a um ‘rei’ (pois este parece (9) demonstrar ser 0 nome

4 No original: “Por Ultimo, puede que, en este contexto, sea mas que una casualidad que las

sucesivas identificaciones del sol, Zeus, y el nous de Anaxagoras, con lo justo, mencionadas
sucesivamente por SOcrates en este pasaje del Cratilo, coincidan con los tres elementos
fundamentales mencionados por el anénimo autor del papiro de Derveni’.

1% Conforme Guthrie (1935) 232.
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mais apropriado dos que sao ditos) dizendo o seguinte: (10) “Zeus rei,
Zeus que reina sobre todos com o brilhante raio”. (11) Ele disse que é
‘rei’ pois, apesar de muitos serem regentes, um (12) dentre todos
prevalece e alcanca o que para nenhum dos mortais (13) é possivel
alcangar... (14)... e diz que ele é o ‘regente de muitos’ (15) pois

muitos tem origem por causa... **°

Nas primeiras linhas, o autor reitera a equivaléncia de nomes,
explicando que Orfeu nomeia tudo como Zeus, e para esta inferéncia ele
provavelmente esta comentando o verso citado na coluna dezessete. Ao
mesmo tempo, o autor explica que esta amplitude é explicada pela relacdo ja

feita entre Ar e Zeus.

Em seguida, vem a explicacdo do que seria a Moira que ele comenta ha
coluna anterior. Apesar da explicacdo de Betegh ser convincente,
apresentando aqui ndo uma unidade entre Zeus/Moira/Ar/Mente, mas sim 0s
separando como duas entidades (Zeus/Ar/Mente e Moira/Sopro/Sabedoria'’),
a generalizacdo feita pelo comentador é ampla: as primeiras linhas aqui
insistem na identidade existente entre Zeus e todas as coisas; toda a
explicacdo sobre a Moira indica que a afirmacado dita comumente esta correta,
porém as pessoas nao sabem o que querem dizer, e logo em seguida é
explicado que estamos falando da ‘sabedoria’ de Zeus - apresentado como
uma comparacéo etimoldgica entre os termos utilizados para ‘tecer’ (epiklosai)
e ‘confirmar’ (epikurosai). Logo, a Moira ndo tem como ser outra entidade, mas
€ uma manifestacao especifica de Zeus, assim como o Sol. Considerar que a

Moira é ou idéntica & Mente ou € um aspecto desta é uma implicagdo logica do

'1® Em Bernabé (2007): “(1) é [tod 8]¢ [t]x é6vra &v [Eklaotov kék[Antlat &md tob (2) Emikpatodvroc,
‘Zev[g]” mavra katd Tov adTov (3) Adyov éxAdne mdvtwy ydp O &np émkpatel (4) Tocodrov, Soou
BovAgrat. ‘Moipay’ & ‘emkAdoar’ (5) Aéyovieg, tol A10G TV @pdvnotv ‘Emkvpdoar’ (6) Aéyovov ta
¢évta kai T& yivéueva kai T uéAovta, (7) 8mwg xpn yevésdat te kai eivan kali] mavoacdart. (8) ‘ﬁaoﬂ,\ei’
8¢ adtov eirkdler (todto ydp ol mpooépety (9)  Egalilveto ék TGV Aeyouévwv dvoudtwv) Aéywv Gdee
(10) ‘Zevg PaciAets, Zevg & &pxog amdviwv dpyépavvos’. (11) ‘BaciAé]a’ Epn eival, 8t TOAG[V TdV
é(p])_(G)V pia (12) mao®v k]patel kol navta telel [dnep Ovnltdv ovdevi (13) dAAwt £Eeclriv te[AJéoae |
[1.v[.Jev.[(14)]‘dpxov’ 8¢ [‘ambvTwv’ &@n eivar a]Otov (15) St mdvra Eplxetan S ], 8¢”.

17 Conforme Betegh (2004, 202).
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que é dito. Além da implicacdo logica, ha outro argumento para a associacao

entre Mente e Moira: a Mente em Anaxagoras é igualmente deterministica. **®

O verso citado, que aparece de forma muito semelhante em Pseudo-

Aristoteles 11°

, € utilizado pelo autor para explicar o que quer dizer ‘ser rei’
dentro do poema. Desde a décima-sétima coluna, encontramos no papiro
versos muito semelhantes aos citados no De Mundo como pertencentes aos
Hinos Orficos. Além dos dois versos semelhantes apontados, ha trechos de
versos nas colunas anteriores **°, bem como também ha um verso dizendo que
Zeus é pneuma, **! e a sequéncia textual também se refere & Moira associada
ao deus. ¥ H4 uma associacdo entre o trecho do De Mundo e o papiro de

Derveni, mas a natureza dessa associacéo é improvavel de se atestar. %

Se a reconstrucdo das ultimas linhas estiver correta, o autor faz outra
explicacédo etimologica entre ‘regente’ (arkhon) e ‘ter origem’ (arkhetai), sendo
este o significado que Orfeu simboliza por ‘rei’. Ou seja, o verso utilizado

também corrobora para a identidade apresentada na visdo do comentador.

Coluna XX
A vigésima coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode ser

traduzida da seguinte forma:

(1) dos homens que nas cidades performam os ritos e observam as
coisas sagradas, (2) pouco me admira que eles ndo entendam: pois
ndo é como se desse para (3) ouvir e a0 mesmo tempo compreender

as coisas ditas. Assim como aqueles (4) que fazem oficio das coisas

118 Conforme KPT (2006) 232. No fragmento DK 59 B 12, Anaxagoras apresenta a identidade

entre Moira e Mente, e depois apresenta o mesmo determinismo, atribuindo a ela a origem,
existéncia e fim de tudo. A terminologia utilizada, porém, é diferente: nao € feita a associagao
com Zeus, nem hé referéncia ao termo eonta.

19 Conforme KPT (2006) 233, a diferenca entre a citacdo em Pseudo-Aristoteles, De Mundo,
401b5 é um ‘d" presente no papiro e que nao consta na passagem citada.

120 cf. Hladky (2010, 8), os trechos comentados nas colunas 17.6 e 18.12-13 também parecem

arte do hino citado no De Mundo.

L Apesar de Betegh (2004, 126, 200-202) negar esta hipotese, Hladky (2010, 17) sugere esta
possibiliidade, baseado no verso em De Mundo 401b.3, por todo o contexto semelhante entre
0s textos.

122 Diferente do papiro, porém, o termo aparece tanto no singular como personificadas, no
plural, e apontando que se refere a Platédo, provavelmente Republica 617c, passagem do Mito
de Er.

123 Cf. Burkert (2008, 582).
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sagradas, estes sdo dignos de assombro (5) e pena; por um lado
assombro, pois, esperando compreender (6) antes de saber como
realizar os ritos, deixam de (7) performar os ritos antes de
compreender, e ndo fazem mais perguntas, como se (8) estivessem
certos do que viram, ouviram e aprenderam; por outro lado d&o pena,
(9) pois nao basta-lhes terem pago adiantado, mas (10) até de sua
razdo saem carentes. (11) Antes realizam os ritos sagrados,
esperando conhecer, (12) depois de realizados os ritos, saem
desprovidos até de sua esperanca. (13)... a histéria parece dizer que
Zeus (14) deitou com sua propria mae... com sua mae, por um lado...

(15)... por outro com sua irma... quando viu... ***

Esta coluna parece um paréntese a exegese feita. Assim como na quinta
coluna, esta também é uma critica do autor as pessoas que procuram a religido,
mas sem se comprometer a ela. Porém enquanto a primeira critica € feita aos
gue ndo acreditam nas profecias a respeito dos temores do Hades, aqui a
critica € aos que buscam compreender a pratica religiosa de forma apressada.
As pessoas aqui citadas chegam a praticar os ritos, mas ainda assim nao
compreendem. Da mesma forma, utilizar os ritos como mero oficio também nédo
teria efeito significativo. O motivo disso esta apresentado ja na primeira coluna:
para a compreensao dos ritos, segundo o autor, seria necessario contempla-los.
E a explicagdo de como é feita tal contemplacdo estd nesta coluna: €
necessario realizar os ritos até a compreensdo, bem como questionar. Tal
necessidade corrobora tudo que foi apresentado pelo autor até agora: segundo

sua visdo, a compreenséao dos textos e ritos vai além do que é aparente.

Assim como comentamos na sétima coluna a respeito da restricdo de
publico, aqui também cabe a associacdo a Heraclito: Sider apresenta a

existéncia de um paralelo entre o “viram, ouviram e aprenderam” com o

124 Em Bernabé (2007): “(1) &vOpwnw[v éu] méAeotv émreAéoavreg [t ilepd eidov, (2) EAacody opag

Bavudlw un yIvwoketve o ydp oi6v te (3) drodoat 6uod kal uadeiv & Aeydueva. oot 8¢ mapd tod (4)
Téxvnu molovpévou Td iepd, obtor &ot BavudlecBar (5) wai oikte[{]pecOat, Bavudlesbor utv, 8t
Jokolvteg (6) mpdtepov 1 émiteAéoan eidrioerv, anépyxovtar émi- (7) teléoavteg mpiv eidéval, odd
¢navepduevor, Gomep (8) W eid6teg Ti GV €idov A fkovoav A Euabove [oilkte<i>pesbot 8¢, (9) 811 0Ok
apkel ov v dandvny mpoavnA®oedat, dAA (10) kal Tfi¢ yvwung otepduevor mpdg anépyovrat. (11)
npiy pev ta [iepa émteAéom, éAnilov[telg eibnoey, (12) énfiteAéo]avileg] 8¢, otepnBévreg kali tAg]
éAmti[dog] anépyovran. (13) tw[ 1. vévtlwv 6] Adyog @ailveltar tlov Zalva (14) Aléyewv Tt
unteli Tt éavtod o.. ([ titulntpiuev (15) tijt] & &deheii[t ] wceide 17"
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fragmento DK 22 B 55: “Mais que o que é visto, ouvido e aprendido, estas
coisas eu prefiro”. ' Para a compreensdo do que esta critica compartilhada
entre o autor e Her&clito significa no contexto religioso grego, Betegh aponta
para um fragmento de Aristételes: “Aqueles que serdo iniciados ndao devem
aprender, mas sofrer e se redimir, ou seja, tornarem-se adeptos” (Fr. 15 Rose).
126 Ha4 certa precisdo nos termos utilizados: “aprender’ (mathein) ndo seria
condicdo suficiente para “compreender’ (eidon). Esta critica, novamente,
aponta a existéncia de um paralelismo entre Heraclito e o comentador a

respeito da iniciacao.

A critica do autor a respeito dos que fazem ‘oficio das coisas sagradas’
precisa do contexto do que é ser oOrfico. Quem d& este contexto € Platdo, na
Republica, onde descreve pedintes e adivinhos realizando ritos e carregando
consigo uma grande pletora de livros *?’, se referindo aos telestai. A distingdo a
ser feita, portanto, esta entre estes pedintes e adivinhos criticados por Platdo
128 o 0s sacerdotes e sacerdotizas do Menon que estudam para dar
explicacdes coerentes **°, que ndo sdo diretamente apontados como 6rficos
possivelmente para Platdo apresentar como sua a teoria da metempsicose

apresentada, afastando-se das fontes érficas e pitagéricas. **

As Ultimas linhas introduzem o que no poema € apresentado como o
incesto de Zeus com sua mée. Esta questdo serd tratada na proxima coluna, e

posteriormente é retornada na ultima coluna do papiro.

Coluna XXI
A vigésima primeira coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode

ser traduzida da seguinte forma:

%4

125 Conforme Sider (1997, 133). No original: “Sowv &i¢ dkory uddnoic, tadra &y TpoTiuéw”.

126 Conforme Betegh (2004, 362-363). No original: “kaB&nep ApiototéAng €10t Todg tehovuévoug
o0 pafeiv 1 deiv dGAAG mabeilv kai Swatebiival, dnlovétt yevouévoug émtndeiovg”. A seguir, 0
comentario de Betegh aponta que provavelmente o autor compartilha da visdo de alma de
Heraclito: dado o objetivo escatoldgico do autor do poema (col. V), seria necessario transformar
a alma. Realizar e compreender os ritos seriam condi¢cdes necessarias para tal alteragao.

127 Cf. Platdo, Republica, 364b-e.

128 Cf, Bernabé (2011b, cap. 2,4).

'2% platéo, Menon 81a.

30 cf. Cornelli (2011, cap. 3.4.1).

71



(1) nem o frio com o frio. Ao dizer ‘copula’ ele revela (2) que no Ar
mindsculas particulas se movimentavam (3) e saltavam, e saltando
cada uma foi aproximada (4) em direcéo as demais. Saltando até que
(5) cada uma chegue aonde esteja habituada. ‘Afrodite Celeste’ (6) e
‘Zeus’ e afrodisiar e copular e ‘Persuaséo’ (7) e ‘Harmonia’ € nome
dado ao mesmo deus. Um homem (8) e uma mulher em coito
‘afrodisiam’, como é dito (9) comumente. Pelas coisas de agora se
misturarem umas as outras (10) ‘Afrodite’ foi nomeada, e ‘Persuasao’
pois as coisas se assemelham (11) umas as outras, e assemelhar e
‘persuadir’ é o mesmo. ‘Harmonia’, (12) porque une cada uma das
varias coisas. (13) Pois se por um lado existia antes, é usado o termo
‘nascer’ apo6s (14) ser separado. Por ser separado (Orfeu) revela que

as misturas (Zeus) (15) persegue e domina, ao serem separadas... >

O termo thornei utilizado aqui € um hapax, indicando um duplo sentido
entre ‘saltar’ e ‘copular’ que é explorado pelo autor. **> Assim como ocorre com
o termo aidoion, 0 autor busca apresentar o teor sexual em uma perspectiva
césmica, onde as coisas que estdo no Ar vao saltando e se aproximando até
estarem em um local adequado. Sob esta perspectiva, criticas como a
demonstrada em Diodgenes Laércio (op. cit.) seriam por tomar o texto at face

value, ndo compreendendo o sentido real da passagem.

Novamente, esta visdo cosmoldgica se aproxima de Anaxagoras, onde
tudo estaria envolto em ar e éter. ** A visdo cosmoldgica apresentada pelo
autor estaria no caminho do pensamento atomista, sendo posterior a
Anaxéagoras, mas sem culminar em toda a compreenséo atdbmica de Demacrito,
visto a existéncia de entidades que regem tais particulas ativamente. Mas a

nocédo de nédo-aleatoriedade em Leucipo, “coisa alguma ocorre em vao, mas

31 Em Bernabé (2007): “(1) ofte 1o Yux[pdv] tén Ppuxpdr Dépvnt’ 8¢ Aéy[wv] dnhoi, (2) i év tan
d€pt KaTd UIKpd pepepiopéva gkiveito (3) kal €86pvuto, Bopviueva & Eka<o>ta cuveotddr (4) mpog
EANnAa. uéxpr 8¢ TovTov £066pvuto, uéxpt (5) Ekactov MABeV ig Td oUvNnBeq. “A@poditn Ovpavia’ (6) kai
‘Ze¢’ kat dppodiordlelv kai B6pvucbat kai Tieldw’ (7) kai “Appovia’ T@1 avT®O1 Be@t Bvoua Keitat. dvhp
(8) yuvauki pioyduevog ‘Gepodioidlery’ Adyetar katd (9) @dtiv. TV ydp viv ééviwy wxbéviwv
dA[1]Ao1g (10) “Appoditn’ bvoudodn, Tielbw’ § 8t eifev ta é[8]vra (11) dANAAo[s. elf]kerv’ 8¢ wai
‘nefBerv’ 10 a0t | [Alppovi‘a’ 8¢, (12) 8Tt mo[AAX cuvAlpuoce T@V Eévtwy Ekdotw[t. (13) Au ugy ylap
Kol ]pdoBev, Gvoudodn 8¢ ‘yevéoB[at]” émel (14) Siekpibne Tt 8¢ diJakpiOfivar dnAot 8t(t] tlac peifleic
(15) £8iwke [kai Ex]pdrel, Gote Siek[piOnoav (16) 1[ Jv.[ Ivov'.

132 Conforme Laks e Most (1997) 19 n. 53.

%3 Conforme DK 59 B 2.
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tudo conforme a razdo e a necessidade” (DK 67 B2) ***, parece ja ser utilizada

aqui: as particulas buscam, necessariamente, seu local adequado.

O restante da coluna é tomado por uma série de associacdes de nomes
e explicacdes etimologicas. O termo afrodisiazein, traduzido aqui como
‘afrodiziar’, neologismo possivel pela existéncia do termo ‘afrodisiaco’ em
portugués, € associado a mikhthenton, outro termo de conotacdo sexual,
utilizado pelo autor para explicar a mistura das particulas. A explicagdo para o
nome da ‘Persuasao’ como divindade é uma associagcdo com o proprio verbo,
entdo é notavel mesmo em traducado. ‘Harmonia’ € associada a hérmose, que

significa ‘unir’, e é etimologicamente plausivel.

No comentario, os termos apresentados provavelmente compdem uma
passagem do poema explicando a origem das trés deusas. A dificuldade a
respeito deste trecho é que ele provavelmente cita Aphrodite Ourania
diretamente do poema, o que levanta a discussdo sobre a origem desta
Afrodite, mas ndo segue a mesma etimologia encontrada em Hesiodo e
comentada por Platdo. '* Aparentemente, os versos que geram este
comentario mostrariam o nascimento de todas estas divindades, que o autor,
como sempre, associa a Zeus, explicando que Zeus é responsavel, em sua

visdo cosmoldgica, pela separacdo das misturas.

Coluna XXII
A vigésima segunda coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007),

pode ser traduzida da seguinte forma:

(1) todas as coisas [Orfeu] nomeou de forma semelhante tdo bem
guanto pbde, (2) conhecendo dos homens a natureza, pois hem todos
(3) tem a mesma e nem todos desejam o mesmo; (4) Sendo os mais
fortes, dizem cada coisa que por seu (5) &mago passa, 0 que quer

gue eles desejarem, (6) nunca as mesmas coisas, por cobica, ou até

%% No original: “o08¢v xpfiua udtny yiverar, GAA& mdvra €k Adyou te kai Unt' dvdykng”. O fragmento é

atribuido a uma obra de Leucipo chamada “Sobre a Mente” (Tlepi voD).

% Hesiodo, Th. 195-200. Esta passagem é a provavel fonte de Platdo em Crat. 406c, e
também em Symp. 180d. Sobre qual seria a origem desta Afrodite Celeste no poema, Betegh
(2004, 161).
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por ignorancia. (7) ‘Terra’ e ‘Mae’ e ‘Rhea’ e ‘Hera’ € o mesmo. Foi
chamada (8) ‘Terra’ por convencgdo; ‘Mae’, pois todas as coisas
nascem por causa dela. (9) ‘Terra’ e ‘Gaia’ conforme a lingua de cada
um. E ‘Deméter’ (10) foi chamada por ser a ‘Mae da Terra’, das duas
coisas um nome, (11) pois sdo 0 mesmo. E isto é dito nos Hinos: (12)
‘Deméter Rhea Mae da Terra e Hestia Deio’. Pois ela é chamada (13)
‘Deio’ pois foi cortada na concepgao (isto revelara Orfeu, quando, (14)
conforme seus versos, ela é gerada). E ‘Rhea’ pois muitos e diversos
(15) animais suavemente nasceram dela, ‘Rhea’ e ‘Rheie’ (16)

conforme a lingua de cada um. De ‘Hera’ foi chamada pois...**®

O comentador inicia a coluna justificando os diferentes nomes dados por
Orfeu como uma forma didatica de apresentar para os homens o que, pela
visdo do autor, faz parte do mesmo divino. Esta insisténcia do autor em explicar
as escolhas feitas no poema pode ser uma resposta as diversas criticas feitas

aos poetas épicos pelos atos atribuidos aos deuses. **’

Em seguida o autor volta a desenvolver as associa¢des de nomes, desta
vez feita de forma sucinta, por j& ter apresentado, com a explicacdo sobre as
escolhas dos nomes, que eles sdo uma explicacdo de Orfeu para o que ja foi

apresentado como uma divindade Unica:

(...) vale notar que todas as etimologias de nomes no papiro de
Derveni sdo baseadas em formas verbais, e ndo nominais. Portanto,

0s nomes proprios sdo explicados como legendas que indicam

% Em Bernabé (2007): “(1) ndv[t’ odlv opoiwl¢ wlvéuacev w¢ kdAiota A[S0]vato, (2) yivdokwv
OV GvOpwnwv TV @Uoly, 8t o0 mdvteg (3) ouoiav €xovoly ovdE Bélovoiy mavteg TavTEe (4)
KPaTIoTEVOVTEG Aéyovat, & T1 av abT®V £kdotwi (5) £ml Quuov €A, drep av BéAovteg Tuyxdvwot, (6)
“Hpn’ 1 avtA.
EkAAON 62 (8) ‘T’ wev vouwi, ‘MAtnp’ d<€>, 811 €k tavtng ndvta y[ivletat (9) TH kol Tala’ Kot

ovdaud Tadtd, Und mAcove€iag, Ta 8¢ kal U1 duabiac. (7) ‘TH' 8¢ kal ‘MATnp’ kol “Péx’ kol

[yJA@ooav ékdotoic. ‘AnuAtng’ [8¢ (10) wvoudodn domep 1 ‘TH MATnp’, €€ dupotépwv £[v] Svouae (11)
70 adTO Yap V. — #ot1 8¢ kal év Toic “Yuvoig eip[nluévove (12) ‘Anurtnp [PJéa I'fi MAtnp <te kai> Eotia
Aot kaAe[it]at ya[p (13) kol ‘Ama’, 8t ‘€dm[wb]n’ év tht uei€er (SnAddoer 8¢, [8t]av (14) katd td £mn
yév[nrtaly). “Péq’ d<é>, 6t moAA& kai av[tola (15) (@i Epu [éxpedoavta] ¢€ altiig, “Péa’ kal [“Pein’ (16)
kat[a yAdooav ékdotorg. “Hlpn’ & x[Ar0n, 8t

137 Além da critica de Didgenes Laércio, ja no periodo helenistico, ha a critica de Xenéfanes
gue encontramos em DK 21 B 11, anterior ao papiro. Apesar desta critica ser associada a
Homero e Hesiodo, o teor dela, de criticar os problemas humanos atribuidos aos deuses,
também é valido para os poemas atribuidos a Orfeu. Tal trecho pode ter fungcéo dupla: além de

refutar as criticas, apresenta uma teoria que simplifica todo o processo de busca de
identidades feito até entao.
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diferentes acbes ou funcgdes césmicas do deus. (Betegh, 2004,
192)138

Apés grande parte do texto, utilizando-se da explicacdo dada no inicio
da coluna, o autor considera que todos os nomes indicam atos de uma mesma
divindade. E por mais que sua visdo etimologica tenha problemas, ele
apresenta certa consisténcia na abordagem feita, sem retirar o aspecto divino
atribuido aos deuses, apenas sumarizando-os em um mesmo deus. No caso,

sdo associadas diversas divindades com caracteristicas maternais.

Para além da etimologia feita, que € similar as demais demonstradas até
agora, € notavel que o autor tenha comentado a alteracdo de alguns nomes,
apontando a alteracdo de alguns nomes do periodo de escrita do poema para

seu tempo.

Aqui o autor cita outro poema, apontado como um verso dos Hinos. A
maior parte do que temos como Hinos Orficos s&o do periodo Imperial,*** mas
com este trecho podemos atestar que tal pratica ja existia na época da autoria
do papiro.'* Esta passagem também é utilizada por Obbink para associar o
papiro de Derveni a uma citacdo de Filocoro na obra de Filodemo de Gadara
141 hipétese sugestiva, mas ndo unanime entre pesquisadores.'** A aparicdo
de Deio aqui também serve para rever a discussdo sobre o nome, usualmente

transcrito por Deo e associado a Deméter. **3

Coluna XXIII
A vigésima terceira coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode

ser traduzida da seguinte forma:

%8 No original: “(...) it is worth noting that all the etymologies of names in the Derveni papyrus
are based on verbal, as opposed to nominal, forms. Thus, the proper names themselves are
explained as captions indicating different actions or cosmic functions of the god.”.

139 Cf. West (1983) 1.

149 cf. Betegh (2004) 222.

1 Obbink (1994) argumenta que Filocoro (FGrHist 328 F 185), comentado em Filodemo (De
Pietate, 248 . pp. 63+23 Gomperz), também comenta tal passagem nos Hinos Orficos.

142 Betegh (2004) 98-99 n. 20 critica tal abordagem, alegando que é possivel que, por exemplo,
0s dois textos estejam se baseando nas mesmas fontes.

4% Bremmer (2006) 27 aponta a aparicdo do termo no papiro de Derveni e em outras fontes
como suficiente para rever op¢des editoriais de outros textos em relacdo ao nome.
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(1) Este verso foi escrito de forma enganosa e para (2) muitos é
obscuro, mas para aqueles que compreendem corretamente (3) é
claro, pois ‘Oceano’ é o Ar, e Ar é Zeus. (4) Certamente Zeus nao
‘concebeu’ outro Zeus, mas ele [concebeu] (5) para si ‘grande forga’.
Mas aqueles que ndo compreendem (6) supdem que Oceano seja um
rio pois ‘flui largamente’ (7) Ihe foi dado [como epiteto]. Mas [Orfeu]
sinaliza sua propria opinido (8) declaradamente e com palavras
costumeiras. (9) Pois os homens, dos que possuem grande forca,
(10) dizem que ‘muito influenciam’. No préximo verso: (11) “construiu
nele os tenddes de Aqueloo do redemoinho argénteo”, (12) ele
[Orfeu] a agua em geral coloca o nome ‘Aqueloo’. A respeito (13)
deste ‘construiu nele os tenddes’ que € quando desceu, revela: (14)

pois... se... (15) cada um... deseja...***

Grande parte desta coluna é comentario a uma citacdo que ndo temos,
mas pelo comentério sabemos que a passagem fala sobre a origem de Oceano.
1450 comentador aparentemente presume a identidade entre Oceano e Zeus
sem apresentar mais argumentos, e passa a explicar como tal identidade
funcionaria em sua interpretacdo do poema: nao se trata da origem de outro
deus, entdo ele faz uma nova interpretagdo ao que foi ‘concebido’ (emesato), e
altera também o sentido do epiteto dado, que deve ser interpretado ndo como

‘flui largamente’ (eury rheonta), mas como ‘muito influencia’ (megalous rhyenai).

Quanto a associacéo feita, Kouremenos levanta a seguinte hipotese:

O nome das aguas que fluem pela Terra pode se considerar que, na

verdade, denote a substancia que envolve ndo apenas a Terra mas o

%4 Em Bernabé (2007): “(1) totto 1o érog malpalywydu mendnrat, kol tolic] uév (2) moAloic &SnASy
gotwv, toi¢ 8¢ dpbGG yrvwokovowv (3) eBdndov, 8t “Qkeavdg éotiv O Arjp, Atp 3¢ Zelge (4) olkouv
‘€urjoato’ Tov Zava €repog Zevg, GAN avtog (5) avtdt ‘oBévog uéya’. ol § ol ywhokovteg TOv (6)
"Qkeavov motaudv Sokodotv eivar 8ti ‘edpd péovta’ (7)  mpooédnkev. — O 8¢ onuaivel thv adTob
yvounv (8) év toic Aeyouévlolig kai vourlopévorg pripact. (9) kai ydp t@v av[0]pdnwv tovg uéya
Suvatfod]vtag (10)  ‘ueydrovg @aci ‘puivar. to & éxduevove (11)  ‘Ivag & éykart éAe.& AxeAdwiov
dpyv p.odive w’. (12) t®[] U8a[t] SAMwg tibnlor “AxeAdiov’ Svoula. 8lrt 8¢ (13) talo]d ivag
gywa[tar]éE{ctan éotfl tdo]de éykatd[o]ar <6fidov> (14) iy [ylap [ Jrwv av[t ] . éxaoglt  ]de
BouAl (1) e v[ Jovee[”. '

1% West (1983: 115 1. 36) propde uma reconstrucdo do verso original, tendo como base o
comentério da coluna.
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universo inteiro, ainda mais porque o ar pode ser plausivelmente

concebido como um liquido muito sutil.**® (KPT, 2006, 256)

A aproximacdo de tudo com a unidade Zeus/Ar, de toda forma, se
assemelha muito a visdo jonica, mais especificamente de Anaximenes,

conforme vimos em comentario a décima oitava coluna.

Ha uma proximidade, novamente, entre o poema citado e Parménides:

os termos metisato 4/

e emesato, ambos indicando a concepc¢édo dos deuses.
148 No contexto do poema de Parménides, a concepcdo dos deuses é
apresentada como parte das opinides dos homens em palavras ‘enganosas’

(apatelon), **°

e aqui também o verso € tomado como ‘enganoso’ (paragogon).
Mesmo com termos diferentes, os autores parecem trabalhar em um campo

semantico semelhante.

A citacdo seguinte € apresentada como o proximo verso do poema.
Entdo logo apds a origem de Oceano € explicada a origem de Aqueloo, que o
comentador aponta como 0 nome que € associado a agua em geral.
Resignificando ‘construir em’ (enkatalexo) para ‘deitar’ ou ‘descer (en +
katalego), apesar de nao ter o restante da coluna em estado suficiente para a
explicacdo, é possivel compreender que, na visdo cosmoldgica do comentador,
tais versos indicariam o momento onde o Ar desce, formando as aguas. **°
Oceano e Agueloo seriam representacdes da forca que mantém separadas as

aguas das demais coisas.

Coluna XXIV
A vigésima gquarta coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode

ser traduzida da seguinte forma:

(1) A partir do meio as medidas séo iguais; mas quando ndo (2) é

circular, ndo é como se tivesse ‘membros iguais’. E revelado neste:

%% No original: “The name of the waters that flow around the Earth might be assumed to actually

denote the substance that envelops not only the Earth but also the entire universe, all the more
ﬂ;]ce air can be plausibly conceived of as a very subtle liquid”.
DK 28 B 13.
148 Cf. West (1983, 190).
“9DK 28 B 8.52.
130 cf, KPT (2006: 260).
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(3) “Ela brilha para muitos homens com vozes articuladas na terra
ilimitada”. (4) Este verso alguém pode pensar que foi dito de forma
diferente do que é, pois (5) se ela se excede, as coisas brilham muito
mais que antes (6) dela se exceder. Mas ele ndo quer dizer ‘brilha’
aqui, (7) pois ele diria ndo que ela ‘brilha’ para ‘muitos’, (8) mas ‘para
todos’ juntos, para os que na terra trabalham (9) e para os que
navegam, quando devem navegar, nas (10) estacdes certas. Pois se
ndo fosse a Lua, ndo descobririam (11) os homens o tempo nem das
estacBes nem (12) dos ventos... e para todos... (16)... as demais

coisas...'™*

Apbs explicar a origem das aguas, usando a origem de Oceano e
Aqueloo para tal explicacdo, nesta coluna e na proxima o comentador explica a
origem dos demais corpos celestes - a origem do Sol j4 foi apresentada
anteriormente. Falando sobre a Lua, o comentéario inicial diz respeito as
alteracdes dela a cada fase: quando ela é circular, as medidas sdo iguais,
quando n3o, deixa de ter ‘membros iguais’. 1> Provavelmente o autor esta
utilizando a descricdo do poema para dizer que o texto de Orfeu nédo faz
sentido em si, e a descri¢cdo feita, que seria valida para muitos, € um indicio de
como o trecho deveria ser interpretado, a ser identificado por quem
compreende o sentido das palavras.

7

A diferenca das fases € utilizada novamente para a interpretacdo do
verso citado nesta coluna: ndo é possivel falar que a Lua ‘brilha’ quando este

brilho é variavel - o termo hyperballo*>*

representaria a Lua cheia, onde o brilho
intensifica, em oposicdo as demais fases, onde pode chegar a nao brilhar.

Também é questionado que a Lua brilharia para todos, e ndo ‘para muitos’.

1 Em Bernabé (2007): “(1) o éotiv €k TOD [uéloov perpovuevar Soa 8[€ uln (2)  kukAosidéa, oy
016V Te ‘icoueA’ ivat. Snhoi 8¢ t6de+ (3) ‘f moAoig @aitvel uepdmeoa’{i} ém’ dmefpova yaiav'. (4) Todto
16 €nog 86&siev dv i AAAWG e<i>phioOat, 811, (5) Av UmepPdAnt, udAlov ta éévta aivetar A mpiv (6)
UmepPdAAety. 6 8¢ o0 Tobto Aéyel ‘@aiverv’ avtiy, (7) ei yap tobto éAeye, oUk au ‘ToAAoic’ o ‘paivey’
a0V, (8) GAAX ‘mdotv’ &ua, Toic te TV YAV épyalouévoig (9) kai toig vavtidopévolg, omdte xpn TAETY,
tobTo1g (10) TV Dpav. el yap uf v ZeArivn, ovk av éEnvp[ilokov (11) oi &vBpwmot TOV &p1OudV obte
TV wpéwv olte TV (12) dvépwlv, . ... .. ] koi TéAAa wévTa [ Inv (13) ex[ Joaev[ Ja
(14) ]8atw [ J1(15) Jvnroutr[ ](16) ]&AAa gév[ra ls(17) lendl ™.

152 Betegh (2004, 247-248), tenta rejeitar tal interpretaco, explicando que algo circular ndo
teria membros. Mas ele mesmo aponta a existéncia de outros casos na literatura onde algo é
aéoresentado como tendo membros, mas sem ter qualquer protuberancia.

193 A discussdo sobre a traducdo do termo hyperballo encontra-se em Scermino (2011b).

Considerando a citagdo de Heraclito na quarta coluna, o termo aqui é usado como parafrase a
citacao anterior.
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N&o temos, porém, a explicacdo do comentador para o sentido destes termos
em sua interpretacdo, mas, nas Uultimas linhas inteligiveis, temos uma
explicacdo sobre a importancia da Lua para a compreensado de fenbmenos

naturais. O tema se mantém para a proxima coluna.

Coluna XXV
A vigésima quinta coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode

ser traduzida da seguinte forma:

(1) e as mais brilhantes, mas os materiais dos quais a Lua é feita séo
0s mais brancos, por um lado (2) separados dos demais de acordo
com a mesma medida, (3) mas ndo é quente. Mas ha agora outras
coisas no ar, distantes (4) umas das outras flutuando, porém durante
o dia ndo estdo aparentes, (5) pois sdo conquistadas pelo Sol, mas
estas coisas de noite (6) estéo visiveis, sendo conquistadas por sua
pequenez. (7) Esta suspensa cada uma delas por necessidade, para
gue nado aproxime (8) uma das outras; pois sendo, uniria-se em um
aglomerado conforme (9) a propriedade que tem, assim como
aquelas que o Sol uniu. As coisas de agora, (10) se o deus nao
quisesse manté-las, nao teria criado o Sol. Mas fez (11) desta forma e
tantos concebidos, como no principio o relato (12) revela. Os versos
feitos apos estes de antes, (13) ndo é quisto que todos compreendam.
Neste verso ele sinaliza: (14) “Ainda assim, apds isso o coragédo de

Zeus dividiu todos os trabalhos”. ***

A primeira frase, que estd incompleta, é reconstruida por Burkert da

seguinte forma, baseando-se na coluna quatorze: “As coisas que formam o Sol,

> Em Bernabé (2007): “(1) kai Aaumpd[tlata, t& & €€ Gv i oeAjvn [M]evkdtepa pev (2) tdv EAAwy

<Kal> Katd TOV aVTdV Adyov peyepiopéva, (3) Bepua & ok Eoti. £ott d¢ kal GAAX VOV £V T A€t £KAG
(4) GAAMAwV afi]wpobuev<a>, GAAG Tfg pev fuépng &OnA’ €otiv (5) O[r]od Tod NAiov émkpatodueva, TH¢
d¢ vuktog é6vta (6) SAAG gotiv. mkpateitan 8¢ S ouk[plétnta. (7) alwpeitar & avTdOV Ekacta v
AVayKNL, WG ap un ovvint (8) mpog AANAae €i yap un, cuvéABor <av> aAéa Soa trv avthy (9) dvvaurv
#xet, € (v 6 “HA10G cuvestddn. T viv éévta (10) 6 Bgdg i un fbelev eivat, o0k &v éndnoev “HAtov.
¢noinoe 8¢ (11) tolodtoy kai t[o]oodtov yivéuevov, oiog év &pxft Tod Adyov (12) Sinyeital t& & émi
tovtolg éninpoode mfolieitar, (13) o0 Plov[Ad]uevo[c] mdvrac yv[d]oke[i]v. &v 8¢ [t]nde onuailv]e[ie
(14)  ‘aot]ap [¢lmet 8[N mavira Awlg epiu piloatlo Elpye’, (15) 1. tpovn [ (16) ] mnyr,
[ 17) Jov [
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quando se excedem, s3o as mais quentes e as mais brilhantes”. 1> A
comparacao é feita dentre as particulas que constituem o Sol e a Lua, seguindo
o critério apontado desde a vigésima primeira coluna: cada particula se une as

semelhantes, e as que compdem a Lua néo teriam calor.

As particulas menores aqui retratadas sdo apontadas por Burkert ndo
apenas como as estrelas, mas como uma descricdo da Via Lactea. Conforme
os relatos doxograficos de Anaxagoras, ele declarava que a Via Lactea era o
brilho de algumas estrelas muito pequenas, algumas invisiveis mesmo a noite,
e sdo ofuscadas pelo brilho do Sol. **®* A semelhanca textual entre os
fragmentos de Anaxagoras e o0 papiro que comentamos torna quase certa que
esta passagem também esteja falando da Via Léactea. Pela interpretacdo
cosmoldgica do autor, estas particulas seriam remanescentes das coisas que

estavam no ar antes das ‘coisas de agora’.

O termo ‘necessidade’ (ananke) aparece pela primeira vez no papiro,
como motivo para que tais particulas se mantenham separadas, o que se
assemelha a grande parte da filosofia pré-socratica. A necessidade que faz
parte do principio de n&o-aleatoridade de Leucipo '*’, também estd em
Demdcrito; “A necessidade conduz tudo ao proclamar a natureza” °®. Esta
presente no poema de Parménides: “Conheceras também o Céu que tudo
abarca, de onde este brotou, e como a Necessidade o levou no cabresto a
manter os limites dos astros”. **° E a encontramos no testemunho a Pitagoras:

“a necessidade se despoja pelo cosmo”. **° A diferenca aqui, especialmente

155 Cf. Burkert (1997, 168). A reconstrucéo apresentada é: “t uév odv ¢€ Gv 6 fAlo¢ cuveotdon,

UnepPdAlovtd éotiv Ospudtntal kai Aaumpdtnra’.

158 cf. Burkert (1997, 169-170), baseando-se em DK 59 A 80 e DK 68 A 91. Burkert também

aponta que os termos utilizados pelo comentador de Derveni sdo semelhantes aos utilizados
elos atomistas.

" DK 67 B 2, cf. comentario & coluna 21.

198 Cf. Tsantsanoglou (1997, 108), que aponta a semelhanca em DK 68 A 66. No original,

“ndvta dvdyet eig dvdyknv oic xpfitatl 1} pvoic”.

9 DK 28 B 10.5-7. No original: “cidfoeic 8¢ kal obpavdv dupic Exovra &vlev €pu te kal ¢ v

dyoug' énédnoev avdykn meipat' €xev dotpwv”. A traducgdo e edi¢do sdo de Santoro (2014, 34).

190 ¢f, Burkert (1972, 75-77). O testemunho é de Aécio 1.25.2. No original: “dvdyknv mepikeiodat
T KOOHWL.
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em relacdo aos atomistas, é que, para 0 autor, esta necessidade nao €

impessoal, mas esta associada a divindade. ***

Coluna XXVI
A dUltima coluna, conforme a edicdo de Bernabé (2007), pode ser

traduzida da seguinte forma:

(1) ‘da mae’, por um lado, pois a Mente € mée dos outros, (2) por
outro ‘bendita’ porque é ‘boa’. Portanto o que € revelado nestes
versos, (3) significa que é ‘boa’: (4) “Hermes mensageiro, filho de
Maia, que da as béngaos”. (5) E revela nestes: (6) “Pois duas grandes
anforas sdo depositadas no chdo de Zeus (7) presentes, como
dadivas, uma de males, a outra de béncgéos”. (8) Aqueles que nao
entendem o que € dito pensam ser (9) ‘de sua mae’. Porém se
realmente quisesse, ‘com sua propria mae (10) desejando unir em
amor’ assim apresentaria o (11) deus, o que é possivel a ele trocando
letras (12) ao dizer ‘de sua propria mae’. Pois assim se tornaria ‘sua
propria’, (13) e ele seria seu filho... pois revela... (14)... nesta... para

ambos... (15)... o bem....**

Todo o comentario desta coluna depende de um verso que
provavelmente foi citado na coluna anterior. H4 trés tentativas de reconstrucao
de tal verso, baseadas no teor da coluna, todas indicando uma relacéo
incestuosa entre Zeus e sua mae . Esta imagem provavelmente é retomada,
ao final da coluna anterior, continuando a discussao que, aparentemente,

consta nos fragmentos finais da vigésima coluna.

181 Cf. Burkert (1997, 172).

%2 Em Bernabé (2007): “(1) ‘unltplog’ pév, 8t uftnpe & Nobg éotiv tdv dAwy, (2) ‘2ac 8¢, §u
‘ayadfic’. dnAoi 8¢ kal év toiode toic €megry, (3) _ St ‘Gyadnv’ onuaiver (4) _“Epufi, Maiddog vie,
dudktope, dGtop £GwV’. (5) __ dnAoi 8¢ kai £v t[d1dee (6) ‘Gorol ydp te mibor katakAatal év Aldg 0Bdet (7)
__dwpwv, ola 8180061, kak®v, ETepog 8¢ T £dwV’. (8) oi 8¢ T {P}pfita o0 yivwokovteg SokoToty eivat (9)
‘untpog £autod’. 0 & einep f{OeAev ‘Eavtod untpog (10) Eu @AdtnTt’ dnodeifan ‘OéAovta pxdijvar’ tov
(11) 026v, €€fv abtin ypdppata tapakAivavti (12) ‘Untpog oio’ einelilve oltw yld]p &v ‘€avtol’ yivoiro,
(13) viog 8] abtiig v elin, . Slifrov ém [ 1,14, . Tévtiovyl . . Jaugorep[ (15). .. ]

dyabn [ ]«  [(16).. ... 1. evay[™.
183 A de Tsantsanoglou apresentada em KPT (2006, 271), a da reconstrucdo de West (1983,
115, . 47) e a de Merkelbach (1967, 31), cf. KPT op. cit.
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Para a interpretacdo apresentada nas primeiras linhas o comentador
depende da mudanca de significado do pronome presente no verso, que 0
autor interpreta como um adjetivo utilizando os versos seguintes citados para

fazer a associacdo de eds com eaon.

Em seguida, o autor faz uma alteracdo semelhante a apresentada na
oitava coluna, desta vez utilizando a mudanca de termos ndo como modo de

interpretacdo, mas de negar a interpretacao aparente do poema.

A Ultima explicacdo cosmoldgica do autor estaria na associacdo entre
Mée e Zeus/Mente, demonstrada com o auxilio da citagdo que associa eaon as
anforas no chédo de Zeus. Assim como Zeus nao poderia gerar outro Zeus,
explicacdo dada para a origem de Oceano, ndo faria sentido que ele tivesse
uma mae, entdo o sentido da passagem seria referente a geracédo nao de Zeus,
mas das coisas-que-sdo. A associacao das divindades femininas que ocorre na
vigésima segunda coluna também aponta para 0 mesmo motivo: dao origem as
demais coisas. A partir da associacao feita, 0 comentador do papiro diz que a
Mente, assim como a mée, € boa. Essa bondade estaria relacionada a
manutengdo das ‘coisas de agora’: se ndo fosse por essa bondade, talvez
Zeus/Mente ndo teria criado o Sol. A bondade divina € necesséria para que a
cosmogonia proposta ocorra de forma a gerar as coisas de agora: 0 universo

como o conhecemos.
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Conclusao

Para que o papiro de Derveni chegasse a nos foi necessaria a realizacéo,
em palavras, de uma forma de catabase: construida ao longo das paginas
dessa dissertacdo como uma descida ao timulo de sua descoberta até a
observacdo mais profunda de sua estrutura material. Todo O processo
arqueoldgico que o envolve e as condicbes da descoberta do papiro, as
dificuldades e sombras de sua decifracdo, os lampos fugazes da traducéo e
interpretagdo constituiram, por assim dizer, etapas deste incerto caminho em
direcdo as profundezas do mundo do papiro. A obscuridade do caminho é
marcada especialmente pelas condicbes de seu achado: ndo um texto
encontrado dentre outros textos, inserido no contexto de uma biblioteca ou de
uma colecdo doxografica, que pudesse indicar-lhe, de anteméo, uma colocacédo
tematica ou cronolégica. Mas um texto isolado, posto no topo de um tumulo
macedonio, salvo — pela sorte de sua carbonizacdo — a queima total a qual fora

destinado.

Superar as limitacdes e as lacunas necessariamente impostas por sua
condicdo material foi trabalho de um esforco coletivo ao longo dos anos desde
sua descoberta. Um trabalho que se desenvolveu lentamente ao longo de mais
de meio século, desde a tentativa de uma organizacdo coerente dos
fragmentos, através do esforco de preenchimento das muitas lacunas do texto,
até o jogo de suposicdes relativas ao que estaria na parte inferior de cada
coluna, e que a ligaria a proxima. Muitas das solugbes propostas pelos
problemas acima elencados, obviamente, acabam por depender também dos
pressupostos hermenéuticos dos autores, isto é da interpretacdo dada a funcéo
pragmatica e aos contetdos do proprio papiro. Por ndo sabemos exatamente a
que proposito ele foi escrito, ou quem seria seu autor, ao longo da analise
acima desenvolvida do papiro, como uma nota a traducdo proposta,
apresentamos algumas hipo6teses. Estamos conscientes da medida em que
estas hipdteses interferem diretamente nas escolhas editoriais, e,
consequentemente, da constante necessidade de revisdo destas escolhas, a

medida que as hipoteses se consolidem ou menos.
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A preocupacao principal do presente trabalho — para além de oferecer
uma traducdo comentada do papiro, que considerasse as recentes edi¢cdes do
mesmo — foi a de procurar reflexos filosoficos apresentados ao longo do papiro
e observar a caracteristica plural existente ndo apenas no texto, mas na
filosofia antiga com a qual o autor dialoga. Para resumir brevemente nossas

conclusdes a esse respeito, comegcamos falando sobre a estrutura do texto.

O papiro apresenta simultaneamente uma exegese de um poema
religioso, a construgdo cosmoldégica gerada por esta exegese e a
ressignificacdo onomastica de todo o vocabulario relacionado ao divino
encontrado neste poema. Apresentar o texto como essencialmente religioso,
cosmoldgico ou exegético seria portanto uma simplificacdo indevida, por ndo

parece corresponder ao que € apresentado pelo autor anénimo do papiro.

Encontramos estruturas semelhantes as utilizadas pelo comentador de
Derveni em sua exegese nas obras de Platdo: as chamadas transposicoes, que
seriam o uso de Platdo de estruturas encontradas em outros textos ou modelos
de pensamento. Mais especificamente, esta proximidade ocorre nos momentos
onde o autor afirma que o poema ou 0 verso é um enigma, e quando ele

propde solucdes etimoldgicas. ***

Ainda assim, existe a discussdo dentre pesquisadores sobre 0 uso que
Platdo faz destas formas transpostas, e a resposta a esta questéo influencia
diretamente na nossa aceitacdo ou refutacdo da andlise do comentador do
papiro como sendo tipica do orfismo, e a relevancia deste tipo de obra para o
periodo. *®°

Um exemplo desta mesma pratica, relacionada explicitamente aos

“discipulos de Orfeu” por Platdo, podemos encontra-la na discussao do Cratilo

164 cf. Bernabé (2011, cap 13). Algumas solucdes etimoldgicas sdo apresentadas para

kronos/krouon Nous (col. 14.2-9), Demeter/Ge meter (col. 22.9-11),

1%% Sobre a relevancia da obra, Betegh (2004, 98-99 n. 20) aponta o texto como algo entre um
texto verdadeiramente literario e anotac¢des indivuais, se opondo a Obbink (1997, 49 n. 16) que,
apontando a possibilidade de uma citagdo do papiro em Filocoro, levanta a possibilidade do
texto ser amplamente divulgado. Sobre o uso de Platdo das formas transpostas, cf. Bernabé
(2011, cap. 13.1) Platao utiliza estas formas transpostas ou de forma favoravel a suas ideias,
ou de forma desfavoravel para se opor a elas.
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(400c) sobre o jogo de palavras soma-sema . O comentador de Derveni ndo

parece, portanto, elaborar uma peca literaria isolada.

A observacao feita por Sdécrates ao final do Cratilo (440a-440d), pela
qual a forma etimoldgica ndo deve ser aceita sem o devido cuidado, alerta para
os limites deste tipo de exercicio intelectual: seria problematico tentar construir
conhecimento solido a partir da etimologia de nomes. O comentéario do papiro,
porém, ndo é apenas etimoldgico, e a explicacdo sobre os nomes néo é a Unica
forma de operar do autor. A cautela que SdOcrates aponta como necessaria

parece ser seguida pelo comentador do papiro.

Com relagdo ao conteudo do Papiro de Derveni, a referéncia a
Anaxagoras apresenta uma semelhancga tematica com o destaque, no Cratilo,
dado ao Nous **’. Este reflexo pode corroborar a hipétese ja levantada de que
o comentador do papiro seria discipulo de Anaxagoras. ®® Em contrapartida,
esta mesma associagcdo com Anaxagoras é também utilizada para destacar as
analogias entre Anaxagoras e a cosmogonia 6rfica. 1*° Haveria aqui, portanto,
um espaco literario e ideolégico comum que reuniria Anaxagoras, 0 papiro € o
mundo do orfismo. Da mesma forma, ao falar sobre a Lua na coluna XIV, o
comentador do papiro parece parafrasear a estrutura da citacdo de Heraclito a
respeito do tamanho do Sol, inclusive utilizando o mesmo termo: hyperballo.
Independentemente desta hipotese de uma coincidéncia terminoldgicas, de
toda forma, o que importa ser aqui reconhecido é que as duas passagens

encontram-se no mesmo campo lexical. *"°

Heraclito aparece no papiro tanto em citacdo direta quanto em
semelhanca temética. As citagfes presentes na quarta coluna sdo utilizadas
para explicar a necessidade do rito as Erinias. H4 também a possibilidade de
outra citacdo na parte mais fragmentada desta, que apontaria para o aspecto

ciclico da ‘eternidade’ *"*.

186 cf, Bernabé (2011: cap. 7) e Cornelli (2011: cap. 3.4.3). A tematica reaparece no Gorgias

£é1792e-493c).
Crat. (400a).
168 cf. Burkert (1986, 5). Contrario, Edward (1991, 210).
189 Cf. Liritzis (2003).
170 cf. Scermino (2011).
Y1 Cf. Ferrari (2011b, 74), seguindo a interpretacdo de DK 22 B 52 de Kahn (1979, 228).
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A passagem de Clemente de Alexandria que antecede o fragmento DK
22 B 14, ™ ao dizer que Heraclito fala para “iniciados”, mostra uma
aproximacdo tematica com o papiro: as colunas que cercam as citacdes
também descrevem a presenca de mystai. Este carater iniciatico evidenciado
seria semelhante ao orfismo e a algumas correntes da filosofia pré-socratica.
173 Ainda sobre a questdo da iniciacdo, sdo apontadas semelhancas entre DK
22 B 55 e a coluna XX, oitava linha, *’* ambas explicadas por um fragmento de
Aristoteles (Fr. 15 Rose), '’ mostrando reflexos textuais sobre a questdo da

iniciacao.

As relacfes existentes entre Parménides e o papiro estdo marcadas por
semelhancas lexicais entre o poema do filésofo e a teogonia 6rfica comentada.
176 A expressdo mounos egento (tornou-se solitario) encontrada no poemal’’
se assemelha a oulon mounogenes te (todo Unico) *®. HA uma proximidade
semantica na forma de conceber os deuses na parte do poema que fala sobre

as opinides, notavel pelos termos metisato e emesato. *"°

Em contrapartida, a presenca do termo eon, nesta forma especifica, e
todo o uso de onta, **° remete ao vocabulario parmenideano. *** E o modus
operandi do filosofo e do comentador do papiro também se assemelham: a
deusa do poema, introduzindo as ‘opinides dos homens’, também fala sobre
modos de se nomear, e enquanto o comentador do papiro sugere que 0

conteudo seja ‘enigmatico’, a deusa fala que nas opinides ha sinais (semata).
182

A associagcdo feita pelo comentador do Ar com Zeus encontra
semelhancas na fisica pré-socratica. O papiro, em especial a coluna 18,

apresenta relagcbes com um fragmento de Anaximenes 183 que aponta o ar

172

1e Clemente de Alexandria, Protréptico, 22, 2.

Cf. vimos acima em comentario a col. 7.

7% Cf. Sider (1997, 133).

175 Cf. Betegh (2004, 362-363).

176 Cf. West (1983, 109).

" Col. 16.6.

" DK 28 B 8.4.

179 DK 28 B 13 e Col. 23.4, respectivamente.

'8 Eon cf. col. 17.2. Onta cf. cols. 9.6, 13.10, 15.8, 16.2 e 16.7.
81 0 termo aparece em DK 28 B 6.1 e na Col. 7.2.
182 DK 28 B 8.53-56.

DK 13 B 2.
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como arkhe, e também estabelecem um paralelo com o fragmento de Didégenes
de Apoldnia que apresenta o ar como sendo inteligente. *** Sobre este ponto,
Bernabé indica duas possibilidades: o poema faria referéncia ao ‘ar inteligente’,
e o comentador de Derveni associa o Ar a Mente seguindo a filosofia de
Anaxagoras, ou tal associacdo ja estaria presente no poema orfico. ' Esta
possibilidade aponta a existéncia de reflexos entre elas. O poema o6rfico, a
filosofia jonica, Anaxagoras e Didgenes de Apol6nia apresentam semelhangas

gue ecoam no texto do papiro.

Outro termo utilizado pelo comentador do papiro encontrado dentre os
pré-socraticos € ‘ananke’, a necessidade, responsavel na cosmologia do
comentador do papiro por manter no ar as particulas que formam a Via Lactea.
186 Esta necessidade é semelhante & encontrada em Parménides e Pitagoras
87 e integra o rol de conceitos centrais para o atomismo de Leucipo e
Demécrito *®8 sobre a nao-aleatoridade da movimentacdo das particulas. A
diferenca aqui no papiro é que o autor defende uma personificacdo dessa

necessidade, associada a Zeus, contra a impessoalidade atomista.

Dois versos do poema citado no papiro, assim como trechos
comentados, também se encontram em Pseudo-Aristoteles. ¥ O termo
hystaton (Ultimo) do poema, bem como o trecho Zeus protos geneto (Zeus o

primeiro a nascer) *%

seria parte do primeiro verso citado no De Mundo, que
coloca Zeus como o primeiro e ultimo a ser gerado, e ha a possibilidade de que
0 comentario de Zeus como pneuma e a associacdo com a Moira tenham
origem semelhante. Ainda que ndo seja possivel afirmar que os versos venham
da mesma fonte *!, as semelhancas encontradas indicariam que estes versos

teriam circulado com certa amplidao pela tradi¢do orfica.

Em linhas gerais, além das semelhancas cosmologicas apontadas, o

comentador do papiro apresenta diversos pontos de contato (e algumas

%4 DK 52 B 5.

1% cf. Bernabé (2013, 21).

1% Col. 25.6.

187 Cf. Burkert (1997, 172), cf. Aécio 1.25.2 e DK 28 B 10.5-7.

188 Cf, Tsantsanoglou (1997, 108), cf. DK 67 B 2 e DK 68 A 66.

189 Cf. Hladky (2010, 8). Os versos sdo citados em De Mundo 401a-b, e correspondem as cols.
17.12 e 19.10.

1% Cols. 17.6 e 18.12-13, respectivamente.

9% Cf. Burkert (2008, 582).

87



diferencas) com o pitagérico Filolau de Crotona: a cosmologia do filésofo
também apresenta uma grande esfera de fogo no centro que inicia a
cosmogonia. **? Por outro lado, enquanto sabemos que a Mente é o agente de
todo o processo descrito no papiro, ndo temos uma figura similar nos
fragmentos que temos de Filolau. Apesar de ndo apresentar muitas
semelhancas textuais, a comparacdo € especialmente relevante por iluminar a
discussdo sobre as distingdes entre orfismo e pitagorismo, especialmente
porque esta estrutura cosmologica onde o fogo esta no centro ndo aparece em

momentos anteriores da filosofia pré-socratica. *%

Os reflexos apresentados ao longo do texto e sumarizados aqui a moda
de conclusdo atestam a pluralidade de conteudos filoséficos que cercam o
papiro de Derveni. Como interpretar, de maneira mais precisa, o sentido de tais
semelhancas no texto do papiro € algo mais delicado. Presumir a existéncia de
relacGes diretas entre todos os reflexos apresentados, a excecdo da citacdo

direta a Heraclito, ndo passaria de uma petitio principii.

Resta ao final portanto a pergunta que conduziu todo o trabalho de
traducdo e comentéario desta dissertacdo: qual seria o sentido de apresentar
tais relagbes como ‘reflexos’, quando ndo podemos apresentar relacdes diretas

entre os textos, mas apenas conjecturas que parecem ser o caso?

Quando falamos sobre a filosofia pré-socrética, falamos sobre textos
fragmentarios, aos quais temos acesso por fontes diversas. ** No caso do
papiro de Derveni, a pluralidade e complexidade do texto ndo deixa a
possibilidade de separar trechos que seriam filosoficos ou que seriam religiosos.
Assim como a questdo sobre o que seria parte do orfismo e onde este se
distinguiria do pitagorismo, temos ndo apenas circulos distintos com pontos de

interse¢do, mas linhas difusas, quando existentes.

No caso do papiro, 0 objetivo-geral do autor parece ser de apresentar
uma exegese que permita a ele construir, baseado no poema orfico, algo que

seja compativel tanto com a pratica religiosa envolvida no orfismo, motivo pelo

192 No papiro, o Sol é a figura central, cf. col. 15.3-5. Em Filolau, seria a ‘lareira’, cf. DK 44 B 7.

198 Cf, Betegh (2014).
9% Sobre os problemas de edicao de textos fragmentarios: Bernabé (2009).
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qual ele fala de ritos antes da exegese especifica, quanto com o conhecimento

da fisica’ de sua época. Conforme Bierl, seu método € o seguinte:

O texto candnico é descontextualizado, picado e fragmentado em
bocados de palavras que causam estranhamento. Assim como

synthemata unem opostos a um enunciado paradoxal, a natureza

engloba dois principios: separacéo e remontagem. (Bierl, 2008) **°

Através de uma série de exercicios exegéticos e etimoldgicos, o
comentador do papiro busca uma cosmologia que deseja mostrar a verdade
encontrada nos textos orficos. Os resultados obtidos, no contexto religioso dele,
nao apresentam uma cosmologia pretensamente autoral. Ao contrario, a teoria
fisica apresentada é declaradamente retirada, ‘através da contemplagéo’,

diretamente de Orfeu.

Compreender em Ultima analise este aspecto da autoria do papiro é
estar em condi¢cGes de enxergar a imagem refletida de como operam parte dos
pensadores oOrficos, e parte dos filosofos pré-socraticos. As semelhancas
tematicas, por mais que ndo sejam definitivas, apontam para um quadro
dialégico difuso, onde as linhas que distinguem filosofia e religido ndo sao
geralmente bem definidas. Ou, como provavelmente seria o caso de concluir

com relacdo ao papiro de Derveni, simplesmente inexistem.

% No original: “The canonical text is decontextualized, cut to pieces, and fragmented into

defamiliarized morsels of words. Just as ouvBrjpaTa unite opposites to a paradoxical utterance,
nature encompasses two principles: separation and reassembly.”
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Anexo: Texto e traducao

Colunall

... diante a... cada um

-

com esperanca distribuir e [decifrar] os sinais através da contemplacio
ele adicionou nesta passagem da oragdo sobre as Erinias

arespeito de sinalizar... profecias

das [mentes] possuidas dos iniciados... se é

igual a respeito do fogo e da dgua...

... cada um dos sinais...

...anévoa e as demais coisas...
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Colunal ll

... Erinias...

... elas honram...

... libagdes derramadas em gotas
... deve pagar honras aos mortos...
... para cada, um pequeno pdssaro

confinado... harmonizados a musica...
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Coluna lll

... abaixo...

para cada ser, ao nascer, um espirito a ser expiado é enviado pelos deuses, pois a

fortuna divina nio fere o pernicioso que paga seus erros as Erinias; porém
os espiritos sob a terra nunca libertam da culpa, mas

como servos dos deuses sdo capazes de amedrontar a todos...

de forma que os homens injustos sejam punidos com a morte

de terem a responsabilidade de...

sozinhos...
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Coluna IV

... Supostamente

... como um fisico em meio ao que ¢ justo

tendo de fato alterado aquilo que deve estar estabelecido nas oragées,

ao invés de causar mais dano do que aquilo que depende da sorte,

como deixou de considerar? Nio é por causa disto que nem o cosmo tem tal poder?
Sobre [isto] Her4clito, (evocando) o que é comum,

desfaz os interesses privados, falando como quem fala dos textos sagrados:
“Sol, pela natureza de sua circunferéncia, é da largura de um pé humano,
e ndo ultrapassa sua grandeza pois se for além de seus

limites as Erinias, aliadas da Justica, descobrirdo. ”

Para que nio ultrapasse seu tamanho...

... 0s Persas sacrificam...

... conforme as (regras) da Justica...

... sem raiva...

“Eternidade é uma crianga brincando: o reino de uma crianga”
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Coluna Vv

consultar um oraculo...

consultam um oraculo...

por eles adentraremos um oraculo para inquirir,

para os que buscam uma profecia, se é plausivel desacreditar nos temores

do Hades. Por que eles descreem? Se ndo compreendem as coisas que veem nos sonhos
ou quaisquer outras das ocorréncias, por qual forma de

exemplo eles acreditariam? Sobrepujados pelos pecados

e demais prazeres, ndo aprendem e

tampouco acreditam. Descrenca e ignorincia é a mesma coisa pois

se por um lado nio aprendem, por outro ndo compreendem, nio teriam como
acreditar no que veem...

... descrenca...

... revela...

100



Coluna VI

,,,,,,,,,,, 1 xon kai Oug[i]ay uler]isoovor ta[g dlptdd[ag, ... libacdes e sacrificios tornam favordveis as Artades,

én[widn )¢ udywv dov[alrar daiyovag éulroldqv e 0 encantamento dos magos tem o poder de remover os espiritos que impedem o caminho;
yi[voulévoug pebiotdvar daipoveg Eumo[diletv tag pois espiritos podem vir a impedir o caminho

Yluxac Set]vol: Ty Quo[iav] rovtov Evexey nlo(t)ode]i[v] amedrontando as almas. Por causa do sacrificio feito

ol uglyol @[o]mnepel oy dmodiddvreg, toilc] d¢ pelos magos de forma a pagar a penalidade, eles

iepoilc] émonévdovaty B[dw]p kal ydAa, ¢€ dumep kai TG derramam 4gua e leite nas oferendas, enquanto

X04¢ otofot. dvapiua [kali moAvdupala ta némava fazem suas libagGes. Indimeros e nodosos bolos

Bvovory, 8t kal ai Ppuxali dv]dpiduo] siot. pdotat sdo ofertados, pois as almas também s3o inimeras. Iniciados

Evpeviot mpoBvovot klata ta] qUta udyoig Eduevideg yap primeiro fazem oferenda as Euménides, assim como os magos, pois as Euménides
Yuxai gioty, Ov Ever[ev 6 uéAwv] ipd Boic BV sdo almas, e aquele que fard oferendas aos deuses

dpvifov mpdtepov [Avet tva @ihog avt]aic 1ot €[pxnlton primeiramente solta um pequeno pédssaro para que ele os receba e traga

Kat]w §te kol tO K, [ Jov.  [..1u para baixo, quando...

elol 8¢ [Yulxai, . [ ] touto, [ e as as almas... por causa...

oo 8¢ [ ] wv &AA[ tdo grandes quanto... e todas ...

@opou[ 1., carregam...

101



.. ()]ooe[

3

.. Bluvoy [0y]
[

0é]ory kait[o1] {p}pnOévta. €ot1 8¢ E[évn Tig ] ménoig

1 ko Ospft]ra Aéyo[vrar iepovpyei]to yap

A1 tofjoet. [k]ad eineiv ody oiév T[AV THV T@V d]voudtwy
klai avBpd[moic] aivi[yulatddng. [kali [Oppev]c avdt[o]lg
¢lpiot’ aiv[iypalta ovk fibeAe Aéyerv, [év aiv]iyuao[i]v 8¢
uelydAa. ieploAoyleitat uv ody kai &[md t0]d mpwrov
del] puéxpr <t>00 [tede]utaiov pAuatog. wlg dnAoi] kai év Ton
euk]pvitwli Ener ‘Blvpac’ yap ‘€mb[obat’ keA]evoag toilc
‘@oi]v’ avt[ovg ol T1 vouo]Bereiv enlot toic] moAMoig,
AN S1ddokerv Toug TH]V dkonv [Gyvevolvtag katla

Joeutl . 1.

Jorel . Jey [ 1.0

év )¢ tin éxou[é]vwr mal

It ay. [ Ixatl

Coluna VI

... hino falando palavras sédbias e corretas. Pois falava o sagrado

aqui poetizado. E ditas ndo é o caso de dar das palavras

a posicdo, apesar de serem proferidas. Este poema é estranho

e enigmatico para as pessoas, apesar de que o préprio Orfeu

nio desejava dizer coisas repletas de enigmas, mas grandes coisas em
enigmas. De fato, ele fala o que é sagrado do inicio

até o final do que é dito. E ele revela na

conhecida passagem: pois quando ele ordena que “deve-se colocar portas
aos ouvidos” ele ndo diz legislar para os muitos,

mas ensinar ao puro de audi¢io.

... € N0 préximo verso...

102



L wc] €dfAw[oev €v T@1]de Tan Enler
_‘[o]t A16g é€gyévovro [Onepuev]éog PactAfiog’.
Snwg & dpyetat év Td[18e dnJhot:

‘Zelg uév énel 81 taltpoc £0]0 mdpa O£[c]patov dpxTv

aAknv T’ év xeipeoor €[ ]aplev klali] daipov[a] kudpdv'.

t]abta T £nn OnepPata e6[v]ta AavOdv[er]
go]tv 8 O Exovra: ‘Zebg uiv émel Th[v dAJkny
nalpd matpog £00 EAafev kai daipova [kudplév'.
xpn @] & #xovta ovk dkovetv OV Za[va Smwg kpa]tel
100 TaTplog GAAG TV GAkTV Aaupd[vev Tap’ avtold.
dAAwg & €]xovta mapd Oéoqata d[6Eeiev &v AaPeily
v GAkAV: €0]ikev yap ToUTwt pa[06vTt

kat' &Jvdyknv voutlorr’[av

ke podiovto [ ] [

Coluna VIl

... portanto ele esclarece neste verso:

“0s que nasceram de Zeus, o todo-poderoso rei”.
E como as coisas se iniciam ele revela aqui:
“Entdo Zeus do seu pai o soberano decreto divino
e 0 poder de suas mios tomou e a vigorosa divindade”
Foge a atencdo que estes versos foram transpostos;
de fato, sdo assim: ‘Entdo Zeus depois que o poder
de seu pai tomou e a gloriosa divindade’

Deve-se prevalecer nio que Zeus ouviu o poder

de seu pai mas sim que toma o poder

diferente do que o decreto divino supde...

pois tendo aprendido o poder...

... se acostuma necessariamente...

... e aprende...
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Coluna IX

ser. De fato, ele fez o poder ser do mais forte,

como uma crianga é de seu pai. Aqueles que ndo compreendem

as palavras ditas pensam que Zeus de seu

préprio pai toma o poder e a divindade.

Portanto, sabendo que o fogo misturado a

outras coisas agita e previne as coisas que sdo de condensarem

por causa do aquecimento, por isso afastou (o fogo) o bastante,

e uma vez afastado nio impedisse as coisas que sdo de condensarem.
Tanto que o que é aceso é conquistado, e conquistado mistura

as coisas umas as outras. A respeito do ‘tomou em suas maos’, é um enigma
assim como todas as demais coisas obscuras apresentadas, porém
certamente fazem sentido. Portanto, o enigma sobre a forga
afirmava que Zeus toma o poder e a divindade

como se... da forga...
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Coluna XI

da Noite. (Orfeu) diz que ‘Do mais profundo santudrio j4 proclamou’

com a intengdo de dizer que ‘ndo se pde’ a profundidade

da Noite; pois ndo ‘se pde’ como o faz a luz do dia, porém ela
fica im6vel em seu lugar quando a luz solar dela toma conta.
‘Proclama’ e ‘auxilia’ sdo equivalentes.

E necessario examinar qual o uso de ‘auxilia’

e de ‘proclama’.

Por considerar que este deus proclama, virdo

inquirir o que devem fazer; Depois disso, diz:

“Tudo o que ela proclamou, é dever dele que seja realizado.”
... definido o que é revelado...

... das coisas que sdo...

... de forma que...
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Coluna XII

E separa. E o préximo verso diz:

“Para que ele fique na nobre morada do nevado Olimpo”.
‘Olimpo’ e ‘Tempo’ sdo 0 mesmo. Aqueles que esperam

que ‘Olimpo’ e ‘Céu’ sejam o0 mesmo estio

errados, ndo compreendem que o Céu ndo pode

ser ‘mais longo’ que ‘largo’, os que acham que o tempo é ‘mais longo’
nio estdo errados; onde quer que

‘Céu’ ele queira dizer, o adjetivo ‘largo’

ele colocaria, mas quando é ‘Olimpo’, nunca seria ‘largo’
mas o seu contrdrio, ‘longo’. Quando ele afirma ser ‘nevada’,
é a forga que ele se refere como nevada.

Pois a neve é fria e branca.

... brilhante ..., o ar é cinza.

wea..

...deste ...
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Coluna XIlI

“Quando Zeus, de seu pai tendo ouvido as profecias”.

Pois ele ndo ouviu isso, mas aparentou como se

ouvisse, pois nem a Noite ordena, mas revela dizendo o seguinte:
“Engoliu o reverendo, que do éter saltou primeiro”.

Como em toda a poesia a respeito das coisas importantes

ele fala por enigmas, sobre cada termo é necessario falar.
Percebendo que os homens nas genitalias a origem

acreditam que delas depende, e que sem

as genitélias ndo ha geragio, usa a genitdlia para representar o Sol;
pois sem o Sol todas estas as coisas que sdo ndo

teriam origem, e gerando as coisas que sdo...

ficar imével... por causa do Sol todas as coisas imutdveis ...

... N30 sdo...

... envolver...
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Coluna XIV

(fazendo) saltar o mais brilhante e o mais quente
separando-o dele mesmo. Ele diz que este ‘Cronos’
nasceu do Sol pela Terra, pois se tornou a causa
através do Sol para que colidissem um contra o outro.

Por causa disso diz: ‘Aquele que fez algo grandioso’. E em seguida diz:

“Céu Filho da Noite, que primeiro de todos reinou”,

por fazer colidir a Mente as coisas umas contra as outras de ‘Cronos’ chamou-o,

diz fazer ‘um grande feito’ para o Céu: pois fora afastado
de seu reino. ‘Cronos’ o nomeou por

seus feitos e os demais pelo mesmo argumento.

Pois quando as coisas que sdo ainda ndo haviam colidido
a Mente separou na origem aquele que fora chamado de
Céu. ‘Afastado’ diz que foi ‘do seu reino’

quando as coisas que sdo colidiam...
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Coluna XV

atingindo umas contra as outras e criando as primeiras

coisas separadas, divididas umas das outras.

Pois tendo separado o Sol e depois o carregado

ao meio, (a Mente) designou manter o que fica acima do Sol

e o que fica abaixo. No préximo verso:

“dele sucedeu Cronos, e em seguida o sébio Zeus”,

(orfeu) diz que é assim desde o principio, quando se tornou rei. E
explica sua autoridade, pois as coisas que sdo colidem umas com as outras
e se separam fazendo a divisio de agora, criando ndo o diferente

de coisas diferentes, mas o diferente a partir das mesmas coisas.

No ‘em seguida o sdbio Zeus’, portanto, que ndo é diferente (da Mente),
mas o0 mesmo, explica. Aqui é mantido:

“a sabedoria, feitas as honras da realeza abencoada”.

... € logo comega...
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Coluna XVI

revelou-se que (Orfeu) disse que o Sol é uma ‘genitdlia’. Portanto
ele diz que aquilo que j4 existia d4 origem as coisas de agora:

“a genitdlia do rei primogénito, da qual todos

os imortais ganharam corpo, abengoados deuses e deusas

e rios e fontes adoréveis e tudo o mais

daquilo que foi gerado; e ele préprio tornou-se solitario”

Nestes ele indica que as coisas que sdo sempre existiram, e que

as coisas de agora foram geradas das coisas que jé existiam. Quanto ao
‘e ele préprio tornou-se solitdrio”: ao dizer isto revela

que a Mente tem o mesmo valor que tudo sozinha,

como se o resto nada fosse; pois ndo ha como existir por si mesmas
as coisas de agora sem a Mente. E no préximo verso

depois deste diz que a Mente tem o mesmo valor que tudo:

“agora que é rei de tudo e sempre serd”.

Assim sinaliza que Mente e todos os reis é o mesmo.
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Coluna XVII

existia antes de ser nomeado; em seguida foi nomeado;

pois antes dos ‘entes’ se combinarem nas coisas de agora

0 Ar existia e sempre existird. Pois ndo foi gerado, mas existia. E o motivo pelo qual
0 Ar recebeu este nome é revelado anteriormente. ‘Que fora gerado’
acreditava-se por ser nomeado Zeus, como se anteriormente

ndo existisse. E disse que necessariamente seria o ‘tltimo’, por

ser nomeado ‘Zeus’, e continuard a ser seu nome,

até que da mesma forma as coisas de agora se combinem

como as coisas que antes flutuavam. E revela que as coisas

eram geradas desta forma por causa disto, e sendo geradas,

estdo em tudo. Sinaliza nestes versos o seguinte:

“Zeus a cabeca, Zeus o meio, Zeus tudo o que ha”.

Por ‘cabeca’ disse ter glorificado, pois

a cabeca... as coisas constituidas que nasceram no principio...

... Se uniram...
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Coluna XVII

Kol T& Katw [@epdlueva. ‘[trv 8¢ Moipa]y' eduevog [dnAoi]’ e carregados para baixo. O que é dito pela Moira, (Orfeu) revela
thvd[e yiiv] kai TéAAa mdv[t]a elvan que esta terra e todas as outras coisas sdo
v Tid1 &ép1 [mve]ua ¢6v. To0T o0V TO ‘Tvebia’ ‘Op@edg por causa do Ar, sendo sopro. E este ‘sopro’ que Orfeu
wvopaocep ‘Moipav’. ol & &AAot GvBpwmor katd @&t ‘Moipav chama de ‘Moira’. Sobre isso, os outros homens costumam dizer: ‘A Moira
gmkA@oat @aoci[v] ‘oeioty’ kai ‘oecbat Tad0’ dooa Moipa assim teceu’ e ‘as coisas serdo como a Moira
EnEKAwoeV’, Aéyovteg uev 0pO®g, ovk €1ddtec 8¢ tecer’, dizem corretamente, porém sem perceber
oUte TV ‘Moipav’ § T €otlv oUte TO ‘EmkA&oar’. ‘OpPevg Y& p” 0 que vem a ser a ‘Moira’ nem o que foi ‘tecido’. Pois Orfeu
U epévnolilu ‘Moipav’ ékdAeoev: Epaiveto yap avTd1 chamou a prudéncia de ‘Moira’; pois pareceu a ele
to0to mpoogepéotatov e[ilvat ¢€ Gv dmavreg dvOpwmot ser a mais apropriada dentre todas as coisas que os homens
Gvépacap. Tpiv pgy yap kAndivat ‘Zfjva’, fiu Moipa nomearam. Pois antes de ser chamado de ‘Zeus’, a Moira
@pdvnoig tol Beod dei te kal [§]ia avtdg Emel § €xkARON era a sabedoria do deus sempre e através de tudo; depois de ser chamado
‘Ze0¢’, yevéaOat avtodv é[voulilob]n, Svra uev kal tpdobev, ‘Zeus’, acredita-se que ele foi gerado, apesar de anterior as coisas que sdo,
oJvouagdule]vov & o[6. S toro Aélyet “Zebg mpdyTog mas sem ser nomeado. Por isso ele diz ‘Zeus, o primeiro
Yévlero™ mp[@]tov ya[p Av Moipa @pdvnoeig], énert[a §'] igpedn anascer’; pois primeiro era a Moira sabedoria, em seguida o que era sagrado
Zev]g v. o1 & dyBpw[mot ov yvokovtleg T Aeydueva, era Zeus. Mas os homens, ndo compreendendo o que foi dito,
wg mlpwtéyovo[v] Evra [Beov vouifovot] tov Ziva [ costumam dizer que Zeus, sendo o deus primogénito...

| O | 1.1
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Coluna XIX

desde que cada uma das coisas foi nomeada conforme o que nela
prevalece, de ‘Zeus’ todas as coisas desta mesma

forma nomeou; pois o ar a tudo domina,

tantos quanto desejar. Quando ‘a Moira teceu’

dizem, a sabedoria de Zeus ‘retifica’,

eles querem dizer, as coisas que so e suas origens e seus destinos,
assim como gera o que deve existir e determina seu fim.

E compara-o a um ‘rei’ (pois este parece

demonstrar ser o nome mais apropriado dos que sdo ditos) dizendo o seguinte;

“Zeus rei, Zeus que reina sobre todos com o brilhante raio”.

Ele disse que é ‘rei’ pois, apesar de muitos serem regentes, um
dentre todos prevalece e alcanga o que para nenhum dos mortais
é possivel alcangar...

... e diz que ele € o ‘regente de muitos’

pois muitos tem origem por causa...
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Coluna XX

dos homens que nas cidades performam os ritos e observam as coisas sagradas,
pouco me admira que eles ndo entendam: pois ndo é como se desse para

ouvir e a0 mesmo tempo compreender as coisas ditas. Assim como aqueles

que fazem oficio das coisas sagradas, estes sdo dignos de assombro

e pena; por um lado assombro, pois, esperando compreender

antes de saber como realizar os ritos, deixam de

performar os ritos antes de compreender, e ndo fazem mais perguntas, como se
estivessem certos do que viram, ouviram e aprenderam; por outro lado ddo pena,
pois ndo basta-lhes terem pago adiantado, mas

até de sua razio saem carentes.

Antes realizam os ritos sagrados, esperando conhecer,

depois de realizados os ritos, saem desprovidos até de sua esperanga.

... a histdria parece dizer que Zeus

deitou com sua prépria mée... com sua mée, por um lado...

... por outro com sua irma ... quando viu...
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Coluna XXI

nem o frio com o frio. Ao dizer ‘copula’ ele revela

que no Ar minusculas particulas se movimentavam

e copulavam, e copulando cada uma foi aproximada

em direcdo as demais. Copulando até que

cada uma chegue aonde esteja habituado. ‘Afrodite Celeste’

e ‘Zeus’ e afrodisiar e copular e ‘Persuasio’

e ‘Harmonia’ é nome dado ao mesmo deus. Um homem

e uma mulher em coito ‘afrodisiam’, como é dito

comumente. Pelas coisas de agora se misturarem umas as outras
‘Afrodite’ foi nomeada, e ‘Persuasio’ pois as coisas se assemelham
umas as outras. E assemelhar e persuadir é o mesmo. ‘Harmonia’,
porque co-harmoniza cada uma das vdrias coisas.

Pois se por um lado existia antes, € usado o termo ‘nascer’ apds
ser separado. Por ser separado (Orfeu) revela que as misturas (Zeus)
persegue e domina, ao serem separadas....
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Coluna XXII

todas as coisas (Orfeu) nomeou de forma semelhante tdo bem quanto pdde,
conhecendo dos homens a natureza, pois nem todos

tem a mesma e nem todos desejam o mesmo;

Sendo os mais fortes, dizem cada coisa que por seu

amago passa, 0 que quer que eles desejarem,

nunca as mesmas coisas, por cobica, ou até por ignorancia.

‘Terra’ e ‘Mae’ e ‘Rhea’ e ‘Hera’ é o mesmo. Foi chamada

‘Terra’ por convengio; ‘Mae’, pois todas as coisas nascem por causa dela.
‘Terra’ e ‘Gaia’ conforme a lingua de cada um. E ‘Deméter’

foi chamada por ser a ‘Mae da Terra’, das duas coisas um nome,

pois sdo o mesmo. E isto é dito nos Hinos:

‘Deméter Rhea Mae da Terra e Hest{a Deio’. Pois ela é chamada

‘Deio’ pois foi cortada na concepgio (isto revelard Orfeu, quando,
conforme seus versos, ela é gerada). E ‘Rhea’ pois muitos e diversos
animais suavemente nasceram dela, ‘Rhea’ e ‘Rheie’

conforme a lingua de cada um. De ‘Hera’ foi chamada pois...
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Coluna XXIII

Este verso foi escrito de forma enganosa e que para

muitos é obscuro, para aqueles que compreendem corretamente
é claro, pois ‘Oceano’ é o Ar, e Ar é Zeus.

Certamente Zeus ndo ‘forjou’ outro Zeus, mas ele (forjou)

para si ‘grande for¢a’. Mas aqueles que ndo compreendem
supdem que Oceano seja um rio pois ‘flui largamente’

lhe foi dado (como epiteto). Mas (Orfeu) sinaliza sua prépria opinido
declaradamente e com palavras costumeiras.

Pois os homens, dos que possuem grande forga,

dizem que ‘muito influenciam’. No préximo verso:

“construiu nele os tenddes de Aqueloo do redemoinho argénteo”,
ele (Orfeu) a 4gua em geral coloca o nome ‘Aqueloo’. A respeito
deste ‘construiu nele os tenddes’ que é quando desceu, revela:
pois... se...

cada um... deseja...

118



Coluna XXIV

o €otiv €k 00 [ué]oov petpoduevar Soa 8[& uln A partir do meio as medidas sdo iguais; mas quando ndo

_kukAogtdéa, o0y 016V Te ‘icoueAf’ eivat. dnAoi 8¢ Té8e: é circular, ndo é como se tivesse ‘membros iguais’. E revelado neste:
_fl toANoig @aivel uepdneoo’{i} £’ dneipova yaiav', “Ela brilha para muitos homens com vozes articuladas na terra ilimitada”.

10070 10 £1o¢ 86&e1ev &v Tig AAAwC e<i>pfioa, 811, Este verso alguém pode pensar que foi dito de forma diferente do que é, pois
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se ela se excede, as coisas brilham muito mais que antes
dela se exceder. Mas ele ndo quer dizer ‘brilha’ aqui,

pois ele diria ndo que ela ‘brilha’ para ‘muitos’,

mas ‘para todos’ juntos, para os que na terra trabalham

e para os que navegam, quando devem navegar, nas
estacgdes certas. Pois se ndo fosse a Lua, ndo descobririam
os homens o tempo nem das estacdes nem

dos ventos... e para todos...

... as demais coisas...
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kol Aaumpd[tlata, T& § €€ v 1) oeAjvn [Alevkdtepa uév
TOV GAAWY <Kal> KaTd TOV a0TOV Adyov ueyepiopéva,
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Coluna XXV

e brilhantissimo, mas os materiais dos quais a Lua é feita sdo os mais brancos, por um lado
separados dos demais de acordo com a mesma medida,

mas ndo é quente. Mas hé agora outras coisas no ar, distantes

umas das outras flutuando, porém durante o dia ndo estfo aparentes,

pois sdo conquistadas pelo Sol, mas estas coisas de noite

estdo visiveis, sendo conquistadas por sua pequenez.

Estd suspensa cada uma delas por necessidade, para que nio aproxime

uma das outras; pois sendo, uniria-se em um aglomerado conforme

a propriedade que tem, assim como aquelas que o Sol uniu. As coisas de agora
se o deus ndo quisesse manté-las, nio teria criado o Sol. Mas fez

desta forma e tantos concebidos, como no principio o relato

revela. Os versos feitos apds estes de antes,

ndo é quisto que todos compreendam. Neste verso ele sinaliza:

“Ainda assim, apés isso o coragdo de Zeus dividiu todos os trabalhos”.
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Coluna XXVI

‘da mae’, por um lado, pois a Mente é mae dos outros,

por outro ‘bendita’ porque € ‘boa’. Portanto o que é revelado nestes versos,
significa que é ‘boa’:

“Hermes mensageiro, filho de Maia, que dé4 as béngaos”.

E revela nestes:

“Pois duas grandes anforas sdo depositadas no chio de Zeus
presentes, como dadivas, uma de males, a outra de béngZos”.
Aqueles que ndo entendem o que é dito pensam ser

‘de sua mie’. Porém se realmente quisesse, ‘com sua prépria mie
desejando unir em amor’ assim apresentaria o

deus, o que é possivel a ele trocando letras

ao dizer ‘de sua prépria mie’, Pois assim se tornaria ‘sua prépria’,
e ele seria seu filho... pois revela...

... nesta ... para ambos...

...0 bem....
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