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RESUMO

A presente dissertagcdo se propde a realizar uma reflexdo a partir do referencial
tedrico baseado nas categorias do turismo cultural, da educag&o patrimonial e da
cidadania cultural, tendo como eixo uma analise do papel da Educagéao Patrimonial
como instrumento de atuacdo, tanto no ambiente escolar quanto no espacgo
comunitario, visando a possibilidade de construcdo da cidadania e do turismo
cultural. Tem-se como foco desta pesquisa, a festividade conhecida como Folia do
Divino Espirito Santo, em especial aquela que ocorre na comunidade rural do
Cérrego do Ouro, localizada na Area de Protegdo Ambiental de Cafuringa —
referéncia para essa manifestagao religiosa. Considerando o recorte desta pesquisa,
pretende-se, em um primeiro momento, enfatizar a relagdo entre religiosidade e
festividades religiosas. Para tanto, serdo abordados a religiosidade e o simbdlico,
seguidos da historia da religiosidade, da religiosidade na dimensao do ideologico e
do simbdlico, da relagcdo entre religiosidade e identidade cultural e, por fim, sua
relagdo com a territorialidade. Portanto, serdo abordadas as festividades religiosas
enquanto expressao popular e a religiosidade como espag¢o de mobilizagdo. Assim,
a Educacao Patrimonial no processo de constru¢do da cidadania e do turismo
cultural se constitui como foco deste trabalho.

Palavras-chave: turismo cultural; APA de Cafuringa; Folia do Divino Espirito Santo;
educacgao patrimonial; cidadania cultural.
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ABSTRACT

This thesis aims to perform a reflection taking as a starting point the theoretical
framework based on the categories of cultural tourism, heritage education and
cultural citizenship, focusing the analysis on the role of heritage education as an
intervention tool both in a school environment and throughout the Community,
seeking the possibility of construction of citizenship and cultural tourism. The
research focus on the festivity known as “Folia do Divino Espirito Santo” (Festival of
the Divine Holy Spirit), with special attention on the one that takes place in the rural
community of “Corrego do Ouro” (Gold Creek), located in the Environmentally
Protected Area of Cafuringa, reference to this religious tradition. Considering the
focus of this research, we intend, at first, to emphasize the relationship between
religiosity and religious festivities. In order to do that, it will be addressed religiosity,
beliefs and faith, followed by the history of religiosity, of religiosity in an ideological
and symbolic dimension, of the relationship between religiosity and cultural identity,
and eventually, its relationship with territoriality. Finally it will address religious
festivities as forms of popular expression and religiosity as a space of social
mobilization. Then, Heritage Education in the construction process of citizenship and
cultural tourism will be the focus of this piece of work.

Keywords: cultural tourism; Environmentally Protected Area of Cafuringa; Festival of
the Divine Holy Spirit; heritage education; cultural citizenship.
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UNESCO - Organizagao das Nagdes Unidas para a Educacgéo, a Ciéncia e a Cultura

ZDA — Zona de Desenvolvimento Agricola

ZDAG Il — Zona de Desenvolvimento Agropecuario Il
ZPPN — Zona de Protecéo do Patriménio Natural
ZPVS — Zona de Preservacao da Vida Silvestre
ZUE — Zona de Uso Especial
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INTRODUGAO

Definir um tema para dissertacdo é um processo desafiador e
estimulante, na medida em que o pesquisador se vé diante de inumeras
situagcdes de provocacdes tedricas e praticas. Na realidade, essa experiéncia
significa também um processo de descobertas, de acertos e de erros. Contudo,
em que pesem as nossas insegurangas, é esse estado que norteia o espirito
da ciéncia e da pesquisa cientifica.

Apos um periodo de amadurecimento, eleger como objeto para
dissertacdo a Folia do Divino Espirito Santo e cidadania na APA de Cafuringa
(DF): perspectivas do turismo cultural é buscar analisar a mencionada
manifestacéo religiosa/cultural a luz da perspectiva da cidadania e do turismo
cultural. A presente dissertacio visa contribuir para uma reflexdo, no sentido de
verificar a Folia do Divino Espirito Santo, enquanto espacgo de possibilidades de
exercicio, pelos moradores da comunidade do Cérrego do Ouro, de cidadania
cultural. Ao mesmo tempo, este trabalho permitiu averiguar as possibilidades
de esse patrimdénio cultural ser uma opgao dentro do fenbmeno do turismo
cultural.

Diante dessas duas perspectivas, discutir cidadania, sobretudo a
cultural, € um aspecto muito caro para o individuo, sobretudo para aquele que
mora em areas periféricas. Mas, pensando por outro lado, trazer a abordagem
do turismo cultural para essa localidade € poder agregar e vislumbrar
possibilidades de desenvolvimento para as pessoas do lugar. E, quando me
refiro a essa expressdo — desenvolvimento —, quero, na realidade, situar que
compreendo o termo como possibilidade de uma vida digna, tanto no ambito
individual, quanto coletivo, como por exemplo, o acesso e com qualidade, a
infraestrutura, ao saneamento basico, a comunicag¢do, a saude, a educagao e
aos demais servigos de utilidade publica.

Sob essa perspectiva, entende-se que a Folia do Divino Espirito Santo,
enquanto manifestagcéo religiosa e cultural existente nessa comunidade, tem
uma importancia e um significado simbodlico que aglutina e mobiliza seus
moradores, além de ser um tema que vem se mostrando como fonte de

inspiragcéo para varios artistas nas suas mais diversas linguagens estéticas.
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Para efeito de introdugao dessa dissertacéo, buscou-se, no cancioneiro
da musica popular brasileira, uma poesia singela, mas rica de significados e
simbolos. A letra, intitulada Bandeira do Divino, composta pelo cantor e
compositor carioca lvan Lins e Vitor Martins, gravado no LP intitulado “Nos dias
de hoje" (EMI-Odeon), langcado em 1978, traz uma mensagem bastante
pertinente a natureza e ao objetivo desta pesquisa.

Situando historicamente, essa composi¢ao foi escrita em um momento
de obscurantismo politico iniciado com o golpe de Estado em 1964, no Brasil.
Vale destacar que esse episddio foi conduzido pelos militares e setores
conservadores da sociedade brasileira e vigorou por vinte e um anos, até 1985.
No entanto, em meados da década de 80, esse projeto politico comegou a
apresentar sinais de faléncia, quando segmentos sociais comegaram a
desencadear um processo de articulagdo, mobilizagdo e organizagdo dos
diversos setores da sociedade brasileira, no sentido de se contrapor, em
ambito nacional, ao regime vigente. Esse processo culminou com a instalagéo
da Assembléia Nacional Constituinte, o que resultou, em seguida, na
promulgagdo da Constituicdo de 1988, fato que contribuiu de forma
determinante para o periodo a seguir, denominado de redemocratizagéo.

Apesar desse periodo obscuro, produziram-se, no campo musical,
lindas pérolas que procuraram iluminar os coragdes e mentes dos brasileiros, a

exemplo da composigéo, a seguir:

Bandeira do Divino

Os devotos do Divino
vao abrir sua morada
Pra bandeira do menino
ser bem-vinda,

ser louvada, ai, ai

Deus nos salve esse devoto
pela esmola em vosso nome
Dando agua a quem tem sede,

dando pao a quem tem fome, ai, ai
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A bandeira acredita
que a semente seja tanta
Que essa mesa seja farta,

gue essa casa seja santa, ai, ai

Que o perdao seja sagrado,
que a fé seja infinita
Que o0 homem seja livre,

que a justica sobreviva, ai, ai

Assim como os trés reis magos
que seguiram a estrela guia
A bandeira segue em frente

atras de melhores dias

No estandarte vai escrito

que ele voltara de novo

Que o rei sera bendito

ele nascera do povo.

(Letra e Musica de Ivan Lins e Vitor Martins)

A letra dessa musica deve ser lida e compreendida dentro do contexto
politico e historico mencionado, e, na medida em que realizamos essa leitura
atenta, percebemos que a composicgéo fala de liberdade, de justiga, da fome e
de uma governanga, que emergira do povo, fazendo referéncia as elei¢gdes
diretas, até entdo proibidas no pais. Temas e lutas muito caros e que foram
empreendidas, naquela época, pela sociedade brasileira que lutava em prol do
retorno da democracia.

Muitas e diversas outras musicas foram produzidas nesse periodo que,
de forma subjacente, criticavam o regime vigente. Contudo, a Bandeira do
Divino € uma obra que chamou a ateng¢ao, tanto pelo seu conteudo e teor de

protesto subliminar, como pelo seu formato, pois o autor buscou formatar, essa
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composi¢ao, baseando-se num cantico tradicional, utilizado nas festividades da
Folia do Divino Espirito Santo.

Apesar de essa letra ter sido escrita nesse periodo obscuro da vida
politica brasileira, ela continua bastante atual, uma vez que estamos em um
processo de construgdo e aprimoramento da democracia 0 que por sua vez,
contribuira para uma vida digna do cidad&o brasileiro.

Portanto, a partir dessa inspiragdo musical, buscamos a realizagao
desta dissertacéo, cujo objetivo € realizar uma reflexdo sobre a relagdo dos
moradores em comunidades rurais, localizadas na Area de Protecdo Ambiental
de Cafuringa, particularmente a comunidade do Corrego do Ouro, com a Folia
do Divino Espirito Santo, sob a 6tica da cidadania e do turismo cultural.

Sendo assim, do ponto de vista legal, uma Area de Protecdo Ambiental
(APA) caracteriza-se por ser, em geral, extensa, por possuir um determinado
grau de ocupagao humana, e por ser dotada de atributos naturais, estéticos e
culturais, segundo Rocktaeschel (2006, p.55).

Essa area, por sua vez, se apresenta especialmente importante para a
qualidade de vida e para o bem-estar das populagcdées humanas, na medida em
que busca proteger a diversidade bioldégica, como também disciplinar o
processo de ocupacdo e assegurar a sustentabilidade do uso dos recursos
naturais conforme previsto no Decreto n° 99.274, de 6 de junho de 1990, que
regulamentou a Lei n°® 6.902, de 27 de abril de 1981, e a Lei n® 6.938, de 31 de
agosto de 1981. O decreto dispbe, respectivamente, sobre a criacdo de
Estagbes Ecolégicas e Areas de Protecdo Ambiental e sobre a Politica
Nacional do Meio Ambiente, além de dar outras providéncias.

Desenvolver uma pesquisa de dissertagdo numa area singular, como é
a de protecao ambiental, e que faz parte do Sistema Nacional de Unidades de
Conservacdo' é uma tarefa bastante desafiadora, sobretudo, por conta das
suas caracteristicas e por guardar diversas peculiaridades que devem ser
consideradas para efeito de uma pesquisa cientifica. Dai reside a necessidade
de que essas areas sejam regulamentas por uma legislagéo diferenciada. Além

" A Lei n° 9.985, de 5 de julho de 2000, regulamenta o art. 225, § 1°, incisos |, II, lll e VIl da
Constituicdo Federal e institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza,
que estabelece critérios e normas para a criagdo, implantacdo e gestdo das unidades de
conservagao (BRASIL, 2000a).
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disso, a pesquisa, na area em questdo, requer procedimento metodoldgico que
respeitem a sua configuragdo peculiar. Dessa maneira a metodologia aqui
escolhida foi um estudo etnografico, a qual, segundo Angrosino (2009, p.16),
significa a descrigdo de um povo. Para o autor, o objeto da etnografia é lidar
com gente, com pessoas e, nesse sentido, valoriza a participagao qualitativa
dos seres humanos. Por outro lado, € uma metodologia que ndo contempla a
participagdo simples e quantitativa do individuo. Em suma, essa metodologia
preza pela qualidade da informagdo e da participacdo, e ndo pelo aspecto
quantitativo. E uma metodologia que se apresenta de maneira pertinente ao
nosso objeto de pesquisa, haja vista ela se propor a estudar pessoas em
grupos organizados em comunidades e/ou sociedades, que tenham uma
relacao consistente. O referido autor considera que o modo de vida peculiar
que existe na comunidade, por conseguinte, deve ser compreendido e
caracterizado como uma forma de expresséao cultural, o que implica estudar e
analisar os comportamentos, os costumes e as crengas que foram, ao longo do
tempo, aprendidas, absorvidas, compartilhadas e incorporadas e que ao
mesmo tempo, contribuiram para a construgdo do universo cultural do grupo ou
comunidade.

Para justificar a utilizagdo do método etnografico em nossa dissertacéo,
consideramos uma série de aspectos apresentados por Angrosino (20019,
p.31). Inicialmente, o autor afirma que a etnografia é baseada na pesquisa de
campo, uma vez que ela é conduzida no local onde as pessoas, objeto da
pesquisa, vivem e nao em laboratérios, espaco onde o pesquisador possui
todos os mecanismos de controle do processo de pesquisa, como
acompanhamento e controle de comportamentos. Nesse sentido, salientamos
gque a nossa pesquisa foi realizada em decorréncia de andancgas pelas
comunidades rurais da APA de Cafuringa, particularmente, na fazenda Batalha
e na comunidade do Corrego do Ouro.

O questionario foi elaborado com o intento de traduzir o objetivo geral e
os objetivos especificos. As respostas obtidas foram analisadas no sentido de
esclarecer e de possibilitar uma percepgcdo mais acurada da realidade da festa
e do povo local.

O referido instrumento de coleta de informacdes foi elaborado com doze
questdes: uma fechada e as demais, abertas. A questdo fechada refere-se a

25



condigdo do individuo na manifestagdo (se era na condigdo de folido ou de
cata-pouso). As questdes abertas evidenciaram respostas interessantes, ricas
e reveladoras para a nossa pesquisa.

Vale salientar que os questionarios foram aplicados por amostragem no
Corrego do Ouro, comunidade rural composta por 58 familias que representam
390 habitantes, segundo dados do Quadro Demonstrativo Populacional do
GDF. Dessa forma, foram aplicados questionarios para 34 moradores, o que
representa 9% da populacio local. A aplicagdo, dessa ferramenta de pesquisa,
ocorreu nos momentos de deslocamento para a referida comunidade,
especialmente por conta da realizagdo do Encontro da Viola Caipira, ocorrido
no centro comunitario local.

Uma caracteristica interessante é considerar o carater multifatorial, ou
seja, o fato de poder conduzir a pesquisa utilizando ndo s6 as técnicas de
coleta de dados de natureza qualitativa, mas também quantitativa. Sendo
assim, langamos mao de entrevistas, conversas informais, observagdes, além
de coleta de dados, a exemplo dos dados populacionais.

Poder interagir com as pessoas a serem pesquisadas durante um longo
prazo de tempo € uma caracteristica marcante nesse método, uma vez que o
periodo de interacdo do pesquisador com o0 seu objeto de estudo & uma
relagéo a ser privilegiada. Segundo o autor, esse tempo pode ser estimado em
algumas semanas, um ano ou mais. Salientamos que a nossa pesquisa
comecou no inicio de 2013 e perdurou até a presente data, o que significa dizer
qgue tivemos mais de um ano de interacgao.

Seguindo essa mesma linha de pensamento, poder discutir com as
pessoas — ou seja, com os informantes — as conclusdes e interpretagdes
obtidas ao longo do processo de pesquisa foi poder estabelecer um carater
dialégico na metodologia da pesquisa. Nesse sentido, acreditamos poder
agregar em termos de qualidade ndo s6 a informacdo, mas também a
interpretacéo e a construgao do trabalho de pesquisa.

Outro aspecto a ser observado referente a essa metodologia, diz
respeito aos momentos compartilhados com os moradores da localidade —
objeto de estudo desta pesquisa. Nesse sentido, observamos que a

convivéncia e a interagdo com a comunidade do Cdérrego do Ouro foram
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importantes nesse processo de pesquisa realizada através de visitas, nas quais
foram compartilhadas conosco a cultura local.

O carater holistico se faz presente na medida em que possibilita revelar
um retrato mais completo do grupo ou da comunidade a ser pesquisada. Esse
aspecto contribui para que o pesquisador busque compreender e obter, ao final
da pesquisa, um quadro mais completo, em seus mais diversos aspectos, do
objeto pesquisado.

Outros aspectos a serem considerados dizem respeito a escolha desse
objeto de pesquisa, o que se deve, por sua vez, pelo fato de existir
necessidade de propostas de turismo cultural para comunidades rurais,
localizadas numa area de protegdo ambiental. Esse tipo de localidade, as
APAs, além de possuir um potencial natural, como rios, cachoeiras, fauna e
flora, possui também uma riqueza cultural, de natureza religiosa, como a Folia
do Divino, Festa de Reis, Festa de Nossa Senhora da Concei¢gdo, Danca da
Catira, artesanato, entre outras formas de expresséo cultural.

Com relagdo a técnica de pesquisa etnografica, salientamos que
Angrosino (2009, p. 53) chama atengdo para uma caracteristica dessa
metodologia referente a insercdo do observador participante, o que deve ser
entendido ndo como uma técnica, mas, sim, como uma postura do pesquisador
para facilitar a coleta de dados e informacdes.

Vale salientar que a observagéo, segundo o mencionado autor, consiste
no ato de perceber as atividades e os inter-relacionamentos das pessoas, no
cenario de campo, através dos cinco sentidos do pesquisador. Assim, diante
dessa consideragao, destacamos que foi fundamental, no estudo em tela,
atentar para tais percepg¢des, no processo da pesquisa, 0 que nos possibilitou
uma visao atenta da comunidade em questéo.

Desta maneira, a etnografia nos permitiu um trabalho de pesquisa, no
ambito do turismo cultural, em que procuramos contemplar conceitos caros
como a educacao patrimonial e a cidadania cultural, com o intuito de contribuir
para a reflexdo dentro desse segmento, bem como para a efetivagdo de um
compromisso profissional, por acreditar em projetos de carater interdisciplinar,
participativo e que sinalize para outras possibilidades de constru¢do de uma
vida digna, em comunidades rurais carentes, a exemplo do Cérrego do Ouro.
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Esses aspectos nortearam o nosso trabalho de pesquisa, o que resultou,
por essas caracteristicas metodologicas, em uma dissertagdo que buscou
inicialmente perceber, conhecer e compreender os moradores da comunidade
rural do Corrego do Ouro e o potencial da sua fé, da sua devogao, ndo s6 como
uma forte expressado de religiosidade, mas como uma forma de exercicio de
cidadania cultural. Cremos que essa pratica de sentir-se cidadao inserido na
sua manifestagdo religiosa e cultural, contribuira para uma reflexdo na
possibilidade de uma insercdo desse espago comunitario num projeto de
turismo cultural.

Por outro lado, algumas questdes se colocam como inspiragao para este
trabalho, como: a) qual a dimenséo de representatividade e de significado que
a Folia do Divino assume para a mencionada comunidade? b) existe uma
percepcgao de exercicio de cidadania cultural por parte do morador da referida
comunidade com relagao a Folia do Divino Espirito Santo? c) os moradores do
Corrego do Ouro identificam na Folia do Divino Espirito Santo possibilidade de
desenvolvimento local, através do turismo, sobretudo pela via cultural? As
respostas a essas indagagdes contribuirdo, por certo, para os esclarecimentos
e informagdes que deverdo pavimentar os caminhos propostos pelos objetivos
iniciais desta dissertacao.

Diante dessas questdes e consideragdes, temos os seguintes objetivos
especificos: a) buscar o relacionamento da religiosidade com as festividades
religiosas, enquanto elemento atrativo para o turismo cultural e b) analisar a
Educacado Patrimonial como instrumental estratégico para a articulacdo entre
patrimoénio imaterial e o turismo cultural.

Inicialmente abordaremos, no capitulo 1, a relacdo da religiosidade
com as festividades religiosas, desdobrando esse conteudo em aspectos que
julgamos serem importantes, quais sejam: a) os primordios tempos da
religiosidade, quando buscaremos, na pré-historia, a realidade do individuo que
vivia nesse periodo e em que contexto surgiram as primeiras manifestagdes de
religiosidade; b) a religiosidade como dimens&o do ideoldgico e simbdlico, ou
seja, de que forma funcionou a ac&o da religiosidade enquanto aparelho
ideologico de estado nos tempos historicos e de que maneira essa
religiosidade age no sentido do simbdlico, no seio da sociedade; c) a relagéo
entre religiosidade e identidade cultural, momento no qual se buscara o papel
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da identidade cultural, que permeia também a religiosidade e; d) a agdo que
religiosidade imprime no espaco territorial, criando uma configuragdo bastante
peculiar. No segundo momento, deste capitulo, abordaremos a Folia do Divino
Espirito Santo enquanto expressao da cultura popular. Nessa abordagem, o
foco sera o quanto essa manifestacdo € representacdo de expressido popular
na comunidade do Cdérrego do Ouro. Consequentemente, sera enfatizada a
Folia do Divino como fator mobilizador e aglutinador dessa comunidade.

Com relagdo ao capitulo 2, o foco da abordagem sera o papel da
Educacao Patrimonial no processo de construcdo da cidadania e do turismo
cultural. Vale destacar que o conceito de cidadania contempla varios aspectos.
No entanto, no &mbito dessa dissertacdo, sera privilegiado a questdo da
cidadania cultural. Esse capitulo esta sistematizado da seguinte forma:
primeiro, foi dado énfase aos primérdios tempos da Educacédo Patrimonial.
Para se referir a esse segmento de educacéo, é fundamental que se enfatize,
inicialmente, o processo das primeiras medidas direcionadas a preservagao do
bem patrimonial, as quais surgiram no processo da Revolugdo Francesa e
chegaram ao Brasil nos primeiros anos do século XX. Destacar o papel da
educacgao profissional, sob a perspectiva da cidadania, sera um momento
significativo nesta dissertacdo, uma vez que esse segmento de educagado é
uma estratégia fundamental para o desenvolvimento de agbes e,
consequentemente, de tomada de consciéncia do individuo no que tange a
relagéo entre o cidadao e o bem patrimonial, seja ele material ou imaterial. Em
seguida, sera feita uma reflexdo sobre o turismo cultural, uma vez que,
acreditamos que, para que haja uma existéncia bem sucedida, de uma pratica
de turismo cultural, é fundamental que ocorra um processo educacional efetivo,
sobretudo no que se refere a acdo da Educacao Patrimonial. E, para finalizar
esse capitulo, os aspectos, anteriormente abordados, serdo complementados
pela reflexdo sobre o papel da cidadania na construgdo do turismo cultural,
processo de primordial importancia nesta pesquisa, na medida em que essas
duas categorias se constroem mutuamente e se complementam.

No capitulo 3, abordaremos a comunidade do Corrego do Ouro e a
relacdo com a festividade Folia do Divino Espirito Santo. Nesse momento,
traremos inicialmente as caracteristicas gerais da regido — especialmente por

se tratar de uma area de protecdo ambiental — bem como, as caracteristicas da
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comunidade do Cérrego do Ouro, com a sua infraestrutura de bens e servigos.
Em seguida, resgatar as origens da Folia do Divino Espirito Santo nos pareceu
fundamental, uma vez que foi mais uma contribuigdo da nossa heranca
portuguesa, que se consolidou no Brasil, como manifestagdo religiosa e
cultural. Posteriormente, serdo observados os rituais que compdem a Folia do
Divino e a relacdo dos moradores da comunidade com essa manifestagdo. As
evidéncias observadas e coletadas serdo relacionadas com as nossas
reflexdes teoricas.

Para finalizar esta pesquisa, apresentamos as nossas consideragdes
finais, em que colocamos as nossas conclusdes e reflexdes, no sentido de
contribuir para o debate referente a Folia do Divino Espirito Santo, enquanto
bem patrimonial vinculado &s comunidades rurais situadas na Area de Protecao

Ambiental de Cafuringa, especialmente a do Corrego do Ouro.

30



A RELIGIOSIDADE E AS FESTIVIDADES RELIGIOSAS

1. A religiosidade e o simbdlico

Compreender a religiosidade enquanto dimens&o simbdlica, questao que
esta intimamente relacionadas com a existéncia humana, é de fundamental
importancia, uma vez que ela se apresenta desde os mais remotos tempos
histéricos. Para realizarmos essa abordagem, € necessario recorrer aos Nn0osSsos
antepassados. Outro aspecto relevante € identificar, ainda que de forma
rudimentar, a forma de representagao simbolica dessa religiosidade.

Ainda no ambito do simbdlico, outro ponto importante relativo a
religiosidade € a sua dimensdo ideologica. Para se ter essa percepcao,
buscamos contribuigcbes em Althusser (1997, p. 68), que concebe esse aspecto
como Aparelho Ideoldgico de Estado, o que significa dizer que a religiosidade é
uma das realidades apresentadas ao individuo, sob a forma de instituicbes
diferentes e especializadas. Além da religiosidade, outros aparelhos
ideologicos de Estado sdo apresentados, a exemplo do escolar, do familiar, do
juridico, do politico, do sindical e da informag&o. Refletir sobre a religiosidade
enquanto espaco institucional, que atua principalmente através da ideologia, &
poder perceber a sua atuacdo, ora atenuada, ora dissipada, ou simbdlica
(ALTHUSSER, 1997, p.70).

Analisar, de que maneira, a religiosidade, enquanto espaco simbdlico,
acontece para os moradores da referida comunidade e como ocorre a sua
influéncia sobre o individuo, € poder perceber como se estabelece e se
manifesta, efetivamente, a insergdo da religiosidade na vida cotidiana dos
moradores da comunidade do Cérrego do Ouro e, como pode ser traduzida,
essa relagdo, enquanto identidade cultural, a qual, por sua vez, constroi visdo
de mundo e altera atitudes e comportamentos, tanto no plano espiritual, como
na dimensao do cotidiano do individuo.

Outro aspecto pertinente a ser considerado nesse momento de reflexao,
€ poder perceber como a dimensao do cultural, enquanto espago simbdlico,

acontece para os moradores da referida comunidade, ou seja, como eles
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percebem a Folia do Divino Espirito Santo, enquanto expressdo nao so
religiosa, mas também cultural.

Um aspecto importante, e que deve ser considerado e bastante
oportuno, é a relagédo da religiosidade com a territorialidade. Essa relagao sera
enfatizada por conta da ocorréncia da Folia do Divino Espirito Santo que
acontece ao longo dos anos e vem criando uma configuragao de territorialidade
religiosa para a comunidade do Coérrego do Ouro. Os ritos liturgicos,
conjugando-se com o0s momentos profanos, vém agregando, criando e

imprimindo uma identidade prépria a essa regiao.

1.1. Os primérdios tempos da religiosidade

Para abordar a religiosidade, enquanto forma de expressdo e sua
tradugéo pelo simbdlico, € fundamental que fagamos uma viagem no tempo e
no espacgo, estabelecendo um recorte historico que nos leva aos primérdios
tempos da pré-historia. Sendo assim, iniciaremos a nossa trajetoria a partir do
periodo Paleolitico que significa paleo (antigo) e litico (pedra).

Segundo Moraes (1998, p.7), periodo elucidado contempla desde o
surgimento dos primeiros hominideos até aproximadamente 10 mil anos antes
de Cristo. Com relagdo a esse momento, na vida do homem pré-historico, uma
condicdo que se apresenta inicialmente € a da habitalidade, que consiste na
busca por locais onde houvesse oferta de alimentos e melhores condi¢cbes de
permanéncia. E isso ocorre até surgirem novas necessidades de existéncia, o
que contribuiu, de forma determinante, para que esses individuos fossem
essencialmente cagadores e coletores, mudando, assim, a sua relagdo com a
natureza. Essas atividades, ou seja, a caga e a coleta tornava esse individuo
um ser nébmade, porque os obrigava a se deslocar para varios locais.

Outro fator relevante, sobre o homem pré-historico, é que ele nao tinha
nenhum poder sobre a natureza, ou seja, ele ndo exercia nenhum controle ou
interferéncia sobre o meio natural. Sendo assim, ele era parte integrante desse
meio, desenvolvendo um nivel de relagdo que |he permitisse garantir as
condigbes minimas de sobrevivéncia. Nesse contexto, sdo produzidos, ainda

que arcaicos, os primeiros instrumentos. Eles foram confeccionados pelo
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homem, a exemplo das lascas de pedras e dos pedagos de madeira
pontiagudos. Nesse cenario, também surgem as primeiras estruturas que
sinalizam para uma divisao social do trabalho, na qual os homens se ocupavam
da cacga, enquanto as mulheres se dedicavam ao trabalho cotidiano da coleta
de géneros alimenticios, além de cuidar do bando, segundo Moraes (1998,
p.7).

Mais adiante, Moraes (1998, p.7), ao se referir ao periodo denominado
de Paleolitico Médio, salienta que, nesse periodo, aparece o homem de
Neanderthal®. Eram tipos de homens que habitavam em cavernas, grutas,
lapas e desenvolveram instrumentos mais sofisticados para a época, como o
arco, as flechas, os anzdis, as pontas de lanca. Além de esses instrumentos
rusticos representarem um significativo avango do ponto de vista tecnologico,
houve também o controle do fogo, igualmente importante. Segundo os
especialistas, as primeiras manifestagdes de religiosidade surgiram nesse
periodo, e, assim, a relacdo do homem pré-histérico com a natureza comecga a
mudar de forma bastante significativa. Outro aspecto a ser destacado € a
utilizagdo de uma linguagem rudimentar, no seio do grupo social.

No que diz respeito as primeiras manifestagcbes de religiosidade,
segundo Becket (1997, p.11), as pinturas rupestres® tém grande significado nas
sociedades pré-histdéricas, na medida em que essas representagdes
desempenhavam uma fungdo magica e ritualistica, fato que se traduz como as
primeiras manifestagcdes rusticas de religiosidade, do homem pré-historico.
Nesse sentido, em seu livro, Historia da Pintura, Becket (1997, p.11) faz as

seguintes ponderacoes:

2 0 homo neanderthalensis conhecido também como o Homem de Neandertal é uma espécie
extinta do género Homo, cuja existéncia esta ligada a evolugdo do homem moderno. Sua
existéncia € comprovada por meio de varios fésseis encontrados no continente europeu e na
asiatico datando do periodo Pleistoceno (cerca de 2 milhdes e 500 mil a 12 mil anos atras). O
nome dessa espécie € uma referéncia ao vale de Neander, na Alemanha, local onde um dos
primeiros fosseis foi descoberto. As evidéncias arqueoldgicas atestam que os primeiros
Homens de Neandertal viveram na Europa ha cerca de duzentos mil anos (MORAES, 1998).

> O homem pré-histérico era capaz de se expressar, artisticamente, através dos desenhos que
fazia nas paredes de suas cavernas. Suas pinturas mostravam os animais e pessoas do
periodo em que vivia, além de cenas de seu cotidiano (caga, rituais, dangas, alimentagéo
etc.). Expressava-se também, através de suas esculturas em madeira, osso e pedra. O
estudo, dessa forma de expresséao, contribuiu com os conhecimentos que os cientistas tém a
respeito do dia a dia dos povos antigos. Para fazerem as pinturas nas paredes das cavernas,
os homens da pré-histéria usavam sangue de animais, saliva, fragmentos de rochas, argila
etc (BECKET, 1997).
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Os artistas eram também cacgadores, e suas vidas dependiam
dos bichos cujas imagens pintavam nas cavernas. Sera
possivel que esses artistas-cacadores achassem que
descrevendo acuradamente a pujangca e a velocidade dos
animais, adquiririam poder magico? Com ele, poderiam ser
capazes de controlar-lhes o espirito e subtrair-lhes a forga
antes da cacada. Muitas das pinturas mostram os animais
feridos ou flechados e em alguns casos ha até indicios de
ataques fisicos contra a imagem pintada (BECKET 1997, p.11).

Em decorréncia desse contexto, varias teses foram desenvolvidas, para

explicar a origem desses desenhos realizados pelo homem pré-historico. No

entanto, Santos (1997, p.11) traz uma contribuicao bastante plausivel para esse

entendimento:

Atualmente, a explicacdo mais aceita € que essa arte era
realizada por cacadores, e que fazia parte de um processo de
magia por meio do qual procurava-se interferir na captura de
animais. Ou seja, o pintor-cagador do Paleolitico supunha ter
poder sobre o animal desde que possuisse a sua imagem.
Acreditava que poderia matar o animal verdadeiro desde que o
representasse ferido mortalmente num desenho (SANTOS,
1997, p.11).

De acordo com esse pensamento, as pinturas rupestres feitas nas

cavernas, nas pedras, nas lapas e lapinhas, logicamente, perpassam pelos

primordios do sentimento de religiosidade, do homem pré-historico.

Figura 1 — Pintura rupestre localizada na Toca da Subida da Serrinha | (Cacada da
Onga), Serra da Capivara.
Fonte: Fundagdo do Homem Americano — Sdo Raimundo Nonato/Piaui.
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Esse sentimento, portanto, faz com que o homem pré-histérico
estabeleca uma relagdo com o mundo sobrenatural, que decorre pela crenca,
fé, pelo desconhecido e, pelo poder magico. Esses aspectos fazem parte da
esséncia e da natureza do ser humano, uma vez que sao aspectos
relacionados com o mundo sobrenatural. Essa relagcdo com a crenga de um
poder que ele acreditava possuir, contribuiu para o surgimento das primeiras

manifestagdes de religiosidade nos periodos remotos da preé-historia.

1.1.1. A religiosidade na dimensao do ideolégico e do simbdlico

Ao realizarmos um recorte no tempo e no espacgo, perceberemos que,
ao longo da histéria das sociedades, a religiosidade teve um papel fundamental
na formacido das estruturas sociais, sobretudo no que se refere ao plano
ideoldégico e simbolico. Para o desenvolvimento dessa discuss&do, buscamos
contribuigbes em Althusser (1985, p. 70). O autor apresenta a existéncia do
plano ideolégico em diversas formas, o qual &€ denominado Aparelhos
Ideologicos de Estado (AIE). Os chamados AIE funcionam, essencialmente,
baseados no aspecto ideoldgico, o que por sua vez, contribui no sentido de
configurar uma sociedade na qual ocorre a unificagdo ou homogeneizagéo da
sua diversidade, contribuindo, ao mesmo tempo, para a manutengcdo de uma
sociedade marcada, essencialmente, pelas suas contradicdes e conflitos. Essa
caracteristica nos permite concluir que a ideologia age no sentido de criar uma
grande nuvem que condensa e paira sobre o mundo das diversidades
existentes, em uma sociedade estruturada por classes, onde os interesses,
consequentemente, sao diferentes. Esse arcabougo ideoldgico visa também
atenuar as tensdes com relagédo aos conflitos e contradicdes emergentes dessa
sociedade, estabelecida em classes sociais diferenciadas e com interesses
diversos.

Outra observagao oportuna para compreender o papel da ideologia em
uma comunidade configurada num espago rural, onde identificamos um forte
sentimento de religiosidade, vem de Chaui (2006, p.7). A autora concebe a
ideologia como “um ideario historico, social e politico que oculta a realidade, e
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esse ocultamento € uma forma de assegurar e manter a exploragéo
econdmica, a desigualdade social e dominagao politica”.

Diante dessa concepcdo, salientamos que o forte sentimento de
religiosidade, que age na dimensao do ideoldgico e do simbdlico, contribui para
gue o morador das diversas comunidades rurais ndo perceba as contradicdes e
desafios existentes, de forma concreta. Essa realidade se apresenta de forma
precarizada, onde € marcante a inexisténcia, por exemplo, de uma
infraestrutura de saneamento basico, de transporte e de comunicacao, o que
torna evidente que, do ponto de vista ideolégico, a comunidade local se
apresenta fragil, e essa condi¢do contribui para o comprometimento da
mobilizacdo e articulagcdo do ponto de vista politico, na perspectiva da
reivindicag&do por melhorias de infraestrutura para a comunidade local.

A intencdo de trazer a religiosidade, sob a 6tica de uma concepgéo
ideologica e simbdlica, é poder perceber essa dimensdo enquanto corpo de
ideias que norteiam a vida dos moradores da referida comunidade. Sendo
assim, salientamos que o ambito ideoldgico se faz presente em todos os
momentos da vida do individuo — seja nas suas atitudes, seja na sua visdo de
mundo — de tal forma que, tal ambito, torna-se indissociavel da sua experiéncia
de vida, mantendo-se na vida, nos coragdes e nas mentes dos individuos.
Nessa perspectiva, visamos perceber o cotidiano dos habitantes da
comunidade do Corrego do Ouro sob a 6tica da ideologia e como esse aspecto
influencia no dia a dia desses moradores.

Para o desenvolvimento e compreensao desse aspecto, trouxemos uma
contribuicdo de Harnecker (1983, p.101), que compreende que a dimensé&o
ideolodgica é traduzida n&o s6 no campo das ideias, mas também no campo das
representacdes sociais, as quais, por sua vez, sdo expressadas pelos
comportamentos sociais, pelos costumes e atitudes. Assim busca-se, a partir
dessa premissa, compreender as posturas, atitudes e visdo de mundo do
homem rural participante de uma manifestagao religiosa significativa, como é a
Folia do Divino Espirito Santo.

Com relagado ainda ao plano das ideias, achamos pertinente as referidas
contribuigbes de Harnecker (1983, p.102), quando ela se refere e chama a
atengdo para o poder de transformagédo provocado pela agédo ideologica na

consciéncia, nas atitudes e nos comportamentos, no sentido de condicionar a
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existéncia do individuo e atender aos interesses da classe dominante, ou nio.
Contudo, a agao ideologica, portanto, assume um papel estratégico na
sociedade, na medida em que contribui para assegurar a coesdo dos
individuos inseridos numa estrutura de sociedade que, no momento, se
apresenta de forma estratificada.

Além do papel ideoldgico, identificamos que essa postura de resignagao,
de aceitagao € considerada como atitudes que perpassam a compreensao da
situacao de exploracédo a que os individuos estdo submetidos — uma realidade
social em que a religiosidade tem uma acéo influente sobre eles. Essa reflexao,
segundo Harnecker (1983, p.102) contribui para compreender o papel da
religiosidade, e da religido, enquanto instrumento ideolégico no campo
simbdlico e também enquanto representacao social no formato de festividade e
de celebragéo religiosa, a exemplo do nosso objeto de pesquisa.

Essa reflexdo, sobre a religiosidade e as representagdes sociais, nos
remete no tempo e no espago, salvaguardando as devidas configuragdes
histéricas. Refiro-me, aqui, a mentalidade reinante no continente europeu na
Idade Média, aproximadamente entre os séculos V e XV, quando ocorreu o
predominio da Igreja Catdlica. Essa situagédo contribuiu para que houvesse no
inconsciente coletivo dos habitantes da Europa Catdlica e das colbnias latino-
americanas uma mentalidade de que todas as mazelas que ocorriam, eram
explicadas pela o6tica da religido e da religiosidade.

Contudo, mesmo em pleno século XXI, ainda existe uma compreensé&o
muito forte nesse aspecto, por conta da presenga marcante da Igreja que esta
inserida no seio da sociedade e, sobretudo, na consciéncia dos homens e,
mais ainda, na consciéncia do homem rural. Nesse sentido, €, particularmente,
importante entender a agado da Igreja Catdlica em relagdo ao individuo e a
sociedade, de modo geral, enquanto instituicdo na sua forma concreta, como
expressdo formal e institucional da religiosidade.

Com relagdo ao papel da Igreja na sociedade, Bourdieu (2005, p.70)
contribui com uma reflexdo muito apropriada e pertinente, quando pondera
sobre o poder politico e o poder religioso. Essa relagdo acontece no momento
em que a Igreja, enquanto instituigdo de expresséo e representagédo simbalica,
se insere na sociedade, na perspectiva da legitimac&o, da reproducdo e da
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perpetuacado do poder politico, o que fica evidente quando o mencionado autor

afirma que:

A Igreja contribui para a manutengdo da ordem politica, ou
melhor, para o reforco simbdlico das divisbes desta ordem,
pela consecugado de sua fungdo especifica, qual seja a de
contribuir para manutengcdo da ordem simbdlica: (I) pela
imposicdo e inculcagdo dos esquemas de percepcao,
pensamento e acdo objetivamente conferidos as estruturas
politicas e, por esta razéo, tendentes a conferir a tais estruturas
a legitimacdo suprema que €& a ‘naturalizagdo’, capaz de
instaurar e restaurar o consenso acerca da ordem do mundo
mediante a imposicdo e a inculcacdo de esquemas de
pensamento comuns, bem como pela afirmagcdo ou pela
reafirmacao solene de tal consenso por ocasiao da festa ou da
cerimOnia religiosa, que constitui uma acdo simbodlica de
segunda ordem que utiliza a eficacia simbdlica dos simbolos
religiosos como vistas a reforgar sua eficacia; (Il) ao langar mao
da autoridade propriamente religiosa de que dispde a fim de
combater, no terreno propriamente simbdlico, as tentativas
proféticas ou heréticas de subversdo da ordem simbdlica
(BOURDIEU, 2005, p. 70).

Segundo Harnecker (1983, p.102), o papel da instituicdo religiosa
enquanto corpo ideoldgico estruturado e institucionalizado, que atua no plano
simbolico nas sociedades, vem no sentido de reforgar o papel imprescindivel
da existéncia dessa dimensao ideoldgica, o que, por sua vez, torna-se uma
realidade objetiva, na medida em que ela vai se manifestando e se
materializando, efetivamente, através de ideias, comportamentos, atitudes,
visdo de mundo, reafirmando-se como um aspecto importante para a existéncia
e sobrevivéncia da propria sociedade.

Para corroborar com essa légica e contribuir para essa reflexdo,
Althusser (1985, p.67) distingue o Aparelho Ideoldgico de Estado de carater
repressivo, como o governo, a administragdo, o exército, a policia, os tribunais
dos que apresentam um carater eminentemente ideoldgico, como as igrejas,
partidos, sindicatos, escolas, familia e organiza¢des culturais privadas. Mais
adiante, Althusser (1985, p.70-71), corroborando com Harnecker quando este
chama a atengdo com relagdo ao plano ideolégico e sua agédo sobre as
comunidades.

Nesse sentido, vale ressaltar o papel do plano ideolégico em que se
insere a Folia do Divino Espirito Santo, uma vez que € necessario compreender

a referida manifestacdo e a sua insercdo nessa dimensao simbdlica para que
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possamos compreender e situar melhor esse patriménio cultural no contexto de
um espaco rural.

Ao se referir ao papel da religido nas sociedades, sobretudo, com
relagdo ao individuo, a autora observa que, do ponto de vista da ideologia, a
religido traz o sentido do sofrimento e da morte, entre outros aspectos e
atitudes pertinentes a existéncia humana. Complementando esse raciocinio, a
religido busca, também, criar representag¢des e significados, o que permite ao
individuo suportar melhor as suas condigbes de existéncia e de agruras,
traduzidas no sentimento de resignagdo, de aceitacdo, de conformismo.
Sentimentos, segundo a autora, em sintonia com as relagbes de exploragéo
dentro do sistema capitalista. Apesar de essa afirmacido ser plausivel, ela
sinaliza para outras questdes que n&o se referem ao nosso objeto de pesquisa.

Contudo, retomando a referéncia do papel da religido nas diversas
sociedades, existe uma concordéncia com o pensamento de Bourdieu (2005, p.
46), uma vez que ele identifica na sua obra, O Poder Simbdlico, 0 mesmo
carater de persuasao e de manipulacdo exercido, institucionalmente pela
religido, enquanto corpo ideoldgico e que efetivamente assume um papel de
representacédo simbolica de maneira efetiva e afetiva perante os integrantes de
uma sociedade. No entanto, em que pese essa conclusido bourdieusiana,
identificamos em nossa dissertacdo que a Folia do Divino Espirito Santo ocorre
na comunidade em decorréncia de mecanismo interno no ambito da
autorreferéncia.

E nesse plano que buscaremos identificar a Folia do Divino Espirito
Santo, no contexto ideoldgico da religido e como essa festividade se manifesta
de forma determinante na formac&o e na organizagdo de representagdes no
ambito das estruturas e nas diversas dimensdes dos moradores.

Diante do contexto ora apresentado, € fundamental compreender a
religiosidade enquanto forma de expresséo simbalica, sobretudo para entender
como ela se insere na dindmica de vida da comunidade do Cérrego do Ouro e
como essas relacbes se manifestam de forma efetiva e afetiva na vida
cotidiana desses moradores, inseridos numa localidade que possui
caracteristicas marcantes de caréncia de infraestrutura e de saneamento
basico. Seguindo essa légica, buscamos uma contribuicdo de Bourdieu (2007,
p.10). O autor faz consideragdes sobre as produg¢des simbodlicas como
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instrumentos de dominagéo, tese compartilhada com o paragrafo anterior
quando nos referimos as “funcdes politicas” dos sistemas simbdlicos, as quais
demonstram e evidenciam o papel preponderante que o simbdlico exerce como
forma de dominacdo ideologica e, consequentemente, politica no seio da
sociedade. Diante dessa premissa, mais adiante, o autor, afirma:

As ideologias, por oposicdo ao mito, produto colectivo e
colectivamente apropriado, servem a interesses particulares
que tendem a apresentar como interesses universais, comuns
ao conjunto do grupo. A cultura dominante contribui para a
integracdo real da classe dominante (assegurando uma
comunicagdo imediata entre todos os seus membros e
distinguindo-o das outras classes); para a integragéo ficticia da
sociedade no seu conjunto, portanto, a desmobilizagédo (falsa
consciéncia) das classes dominadas; para a legitimagdo da
ordem estabelecida por meio do estabelecimento das
distingdes (hierarquias) e para a legitimagao dessas distingbes
(BOURDIEU, 2007, p.10).

Nessa perspectiva, importa perceber, do ponto de vista ideologico, a
religiosidade, que advém de uma igreja institucionalmente estruturada — no
caso em questédo, a Folia do Divino Espirito Santo, uma manifestagéo originaria
da Igreja Catolica Apostolica e Romana, compde esse mundo
institucionalmente simbdlico. Entretanto, lancar um olhar critico sobre essa
manifestacédo, a luz das consideragbes de Bourdieu (2007, p.10), possibilitara
compreender o quanto significa e representa a Folia do Divino Espirito Santo,
enquanto manifestagdo religiosa e cultural no ambito da comunidade do

Corrego do Ouro.
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Figura 2 — Folia do Divino Espirito Santo. Setembro 2013
Foto: Delson Costa Marques.

Essa compreensdo, sob a o6tica do mundo simbdlico, contribuira de
forma bastante significativa para entender as atitudes, os comportamentos e
traduzir a visao de mundo dos moradores da comunidade do Cérrego do Ouro
com relagcdo a citada manifestacdo. Nessa perspectiva, as consideracdes de
Bourdieu (2007, p.7), sédo pertinentes, na medida em que abordam o simbdlico
como representagado concreta de significados, ndo sé estritamente no campo
da simbologia, mas também com relagdo ao exercicio desse simbdlico como
instrumento invisivel de poder, o que fica evidente quando o autor trata das

diversas dimensdes de poder na sua obra.

1.1.2. A religiosidade e a identidade cultural

Percebe-se que o sentimento de religiosidade acompanha o ser humano
desde primeiros tempos da sua existéncia sobre a superficie da Terra, tanto
exercendo e modificando a sua visao de mundo como estabelecendo sua
relagdo com o seu meio, e, ainda, determinando a sua insergdo no mundo e
nas suas mais diversas dimensdes, dentre as quais, a social, politica e

econdbmica e, sobretudo, construindo a sua identidade cultural.
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A partir dessas consideragbes, buscamos algumas reflexdes em
Bourdieu (2005, p.46), quanto ao papel da religido e o sentido desta, com
relagcdo ao efeito de consagragdo nos individuos. Ao se referir a essa agéo
sobre o individuo, vale dizer que este compreende ser um processo que ocorre
de forma direta sobre a formagao, posturas e identidade, tanto no ambito da
religiosidade como da cultura dos individuos. Sendo assim, a religiosidade
provoca mudancas de visao de mundo, contribui para a alteracéo de atitudes e
comportamentos, tanto no plano da espiritualidade quanto na dimensao da vida
cotidiana. Essa religiosidade, reinante e determinante, vai construindo e
contribuindo na formacgao do individuo e na configuragado de um contexto social.
Essa reflexdo bourdieusiana torna-se evidente quando langamos um olhar
académico e percebemos a paisagem cultural que se evidencia no Corrego do
Ouro.

Retomando ainda Bourdieu (2005, p.46), ha um aspecto que achamos
pertinente a natureza da nossa pesquisa: a ‘manipulacdo simbdlica das
aspiragcoes’. Esse termo significa dizer que a religiosidade provoca
determinados ajustes e limitagbes sobre o individuo no que se referem aos
seus desejos, sonhos e reais projetos de vida. Observagdo que nos permite
inferir que a religiosidade se manifesta através dos seus dogmas e principios.
Um exemplo é a Igreja Catdlica, que promete o reino dos céus, mas, a0 mesmo
tempo, procura regular e nortear a vida do individuo e devoto. Contudo, essa
reflexdo bourdieusiana nos permite langar outro olhar, uma vez que a Folia do
Divino Espirito Santo se insere num contexto do catolicismo cristdo, ainda que
considerado conservador e ftradicionalista e seguidores dos dogmas e
principios da Santa Madre Igreja Catolica. Contudo, vale observar a existéncia
de outra linha do catolicismo, representada pela ala progressista da Igreja
Catolica, que, por sua vez, inspira-se na Teologia da Libertagdo. Essa ala da
Igreja Catodlica se apresenta de forma comprometida com os setores populares
da sociedade, o que fica evidenciado quando esse segmento do catolicismo
realizou uma revisdo dos cddigos, discursos e posturas que foram produzidas
secularmente até entdo pela igreja tradicional e se contrapds a essa pratica e
visdo conservadora. Nesse sentido, buscamos a seguinte observagdo em
Machado (1990, p.59): em seu artigo intitulado Catolicismo e Conquista da
Cidadania, o autor chama a atengao para a igreja tradicional em contraposi¢céo
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a um processo de transformagao vivido internamente pela Igreja Catodlica, que
se apresenta com uma pratica mais avancada, traduzida pela acdo pastoral
catolica, agao expressa através de uma visdo progressista e que contribuiu
evidentemente para uma reflexdo, agao e resgate do conceito de cidadania,
tanto no interior dessa instituicdo como no seio da sociedade.

O que se observa, trazendo ainda Bourdieu (2005, p.46), para essa
discusséo, é a relagao entre a religiosidade e o ser humano, na medida em que
o individuo busca, na pratica da religido, respostas no plano espiritual para as
suas questdes transcendentais, até mesmo questdes referentes ao seu
cotidiano diario. No entanto, o que se percebe é que a religiosidade age de
modo geral no sentido de moldar e criar representagdes nas estruturas sociais
e econbmicas que envolvem esse individuo, formando comportamentos e
atitudes, sobretudo através da configuragdo de um mundo préprio e do espago
que o cerca, o que contribui de forma determinante para a construgdo da sua
identidade.

Em que pese a Folia do Divino Espirito Santo ser uma manifestagcéo
inserida no contexto urbano ainda no periodo do Brasil Colénia, e somente
posteriormente transplantada para o ambiente rural, sua configuracédo é
composta por elementos e por valores referentes ao campo, onde prevalecem
relagdes sociais baseadas na solidariedade, nos valores simples da vida rural.
Ao mesmo tempo evidenciam-se contradicbes desse espacgo, seja inserindo
valores e referéncias estranhas, como a estética do cowboy americano ao
invés do visual do homem brasileiro da zona rural. Essa observagao perpassa
pela questdo da identidade, e, com relagdo a esse aspecto, buscamos em Hall
(2006, p.67) a seguinte contribuicdo: “na histéria moderna, as culturas
nacionais tém dominado a ‘modernidade’ e as identidades nacionais tendem a
se sobrepor a outras fontes, mais particularistas, de identificacdo cultural”.

No bojo dessas reflexdes, Almeida (2012, p.161) traz uma contribuicdo
também bastante pertinente, quando afirma que a relacédo, de reconhecimento
da identidade cultural e de pertencimento, existente no seio dos grupos sociais,
se materializa nesse processo, por consequéncia de posturas que buscam a
manutengdo e a perpetuagado do patriménio cultural, possibilitando, assim, a
garantia da sua prépria identidade. Seguindo essa légica, vale ressaltar que o

reconhecimento e a apropriacdo pela comunidade do seu patrimdnio cultural

43



sdo condi¢cbes sine qua non para que esta se apodere com relagdo ao seu
patriménio.

Seguindo essa logica e abordando uma perspectiva da
contemporaneidade, Almeida (2012, p.161) ressalta que, nesse periodo
histérico, marcado pela globalizagdo, identifica-se, por outro lado, a existéncia
de uma tendéncia, no mundo atual, sobretudo no que se refere ao segmento de
viagens: a existéncia de um publico que busca por algo auténtico, ou seja,
pelas manifestagbes marcadas pela originalidade, pelas coisas referentes as
raizes culturais, pela busca da ancestralidade, o que leva aos desejos de
reencontros desse homem contemporaneo com essa peculiaridade cultural,

retomando a questido da diversidade e da identidade cultural.

1.1.3. A religiosidade e a territorialidade

Tratando ainda do simbdlico, vale destacar o quanto esse aspecto, por
meio da religiosidade, influencia no espaco territorial. Essa percepgao é
bastante oportuna, uma vez que devemos considerar que a Folia do Divino
Espirito Santo é uma tradicdo que vem construindo uma territorialidade
religiosa na Area de Protecdo Ambiental de Cafuringa. Trata-se de uma
territorialidade baseada nos ritos liturgicos, que por sua vez, se conjuga com 0S
momentos profanos, contribuindo, assim, para a impressdo de uma identidade
peculiar a essa regido.

Vale lembrar que Almeida (2012, p.157) observa que essas festas de
folias eram, na realidade, momentos para reatar acordos e para encontros
familiares, mas, na atualidade, elas assumem também o significado de espaco
de lazer e de entretenimento, servindo, consequentemente, como atrativo para
o turismo. A partir dessas consideragdes, observa-se que as festas véao
adquirindo n&o sé um sentido simbdlico, mas ao mesmo tempo, a construgéo
de um codigo sociocultural da comunidade, o qual imprime uma dinamica
prépria entre os habitantes e as pessoas visitantes. Como consequéncia, os
espagos em que essas celebragbes acontecem, por sua vez, vao se

reelaborando, produzindo e configurando um espago geografico impar.
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A partir dessa compreensdo, busca-se, na Geografia Cultural, os
principios que justificam esses processos de construgdo de espacos culturais.
Nessa perspectiva, em consonancia com esse conceito, Almeida (2011)
considera que, apesar de sua condicdo de bem cultural, a autenticidade deve
ser também considerada um elemento de referéncia para a comunidade. A
conjungao desses elementos contribui para que a localidade se torne um
espaco valorizado e atraente para o turismo.

Nessa mesma linha de raciocinio, Almeida (2011) chama, ainda, a
atengdo para a agao das manifestagdes culturais, sobretudo das religiosas,
sobre os espagos, o que contribuiu também para o surgimento de uma
dindmica prépria que passa a despertar sentimentos no ambito das emocgdes,
da memodria, do aspecto intercultural e do sentimento de solidariedade, no seio
da comunidade. Esses aspectos abordados no ambito do simbdlico véao
imprimir a essa manifestacdo e a esse espaco a condicdo de serem
considerados atrativos para o turismo.

E, seguindo essa légica, Paes (2006, p.162) contribui observando que
o patriménio cultural — quer seja ele natural, material ou imaterial — adquire uma
representacdo significativa, o que vem compor, por conseguinte, uma
identidade prépria da localidade. Essa abordagem nos permite observar que,
independentemente da disposicdo do espaco, a acdo do bem patrimonial,
sobre esse espago, imprime, consequentemente, uma configuragdo que
contribui de forma determinante para o surgimento de uma identidade local,
assim como para a formacao do individuo, no que se refere a construcdo de
sua cidadania.

Vale destacar o papel das igrejas, sobretudo a agdo relevante que a
Igreja Catolica Apostolica e Romana teve no processo de formagao historica,
especialmente no Brasil, resultou, posteriormente, ndo sé na formacao do
maior pais catolico do mundo, mas também, na configuracdo de diversas
paisagens culturais por conta, sobretudo, do catolicismo popular.

Vale lembrar que, a Igreja Catolica vem exercendo um poder politico
muito acentuado desde periodo colonial, passando pela monarquia. No
entanto, com a proclamacgao da Republica, houve a separagdo dessas duas
instituicbes, haja vista o estado brasileiro ter se tornado laico. Apesar da

separagao, a lIgreja Catolica se manteve com o seu poder simbdlico e
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ideologico através de uma rede capilar de igrejas, pardquias e outras
organizagdes. Esse poder politico se mantém, sobretudo, através da realizag&o
das manifestagdes, festividades e celebragdes.

Para ilustrar esses momentos, buscamos uma contribuicdo de Abreu
(1999, p, 295), que ressalta, em seu significativo trabalho, a Folia do Divino
Espirito Santo enquanto manifestagao popular no século XIX no Rio de Janeiro.
A referida autora chama a atencao para a Folia do Divino que era realizada
primordialmente no Campo de Santana e que, por conta disso, houve, ao logo
dos anos, uma configuracéo de territorialidade, na medida em que esse espago

tornou-se uma referéncia para essa festividade, como observa a autora:

A Irmandade sabia que a realizacdo de sua festa no campo era
fundamentais e o0s seus insistentes pedidos de licenca
comprovam isso, pois afirmam ser mais cdbmodo para o publico
que em “grande numero comparece as festividades quando
sdo feitas no campo de Santana”. Em uma solicitagcdo de
fevereiro de 1873, feita com uma antecedéncia incomum, a
irmandade parecia compreender as transformagdes que
operavam, pois apelou para argumentos que nitidamente
opunham as raizes do progresso e civilizagdo, uma
determinada identidade, construida e legitimada na longa
histéria daquela pratica catolica (ABREU, 1999, p. 295-296).

Nessa perspectiva, lembramos que Rosendahl (2005, p.1) chama a
atengdo para o tema da religiosidade, especialmente, no que diz respeito ao
espaco territorial e ao seu papel com relacdo aos estudos desenvolvidos no
ambito da Geografia Cultural, haja vista que a religido vem agregando, de
forma determinante, no processo de configuracdo espacial e, assim,
imprimindo e criando um cenario bastante peculiar nos diversos espacos, tanto
na area urbana, quanto na zona rural. Esse processo vem contribuindo de
maneira bastante especial na formacdo da territorialidade brasileira. Essa
territorialidade, a que a autora se refere, ocorre em decorréncia de praticas
religiosas — seja através de realizagdes de celebragdes diversas, ou através de
construgcbes de templos e outros simbolos religiosos — as quais vao sendo
desenvolvidas e incorporadas de forma afetiva e efetiva pela populacdo das
localidades.

Com relagdo a essa reflexdo, tomamos emprestado de Rosendahl
(2005, p.3) a expressao ‘“territorialidade religiosa” que, segunda a autora,
traduz o seguinte sentido:
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Significa o conjunto de praticas desenvolvidas por instituigbes
ou grupo no sentido de controlar um dado territério, onde o
efeito do poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um
sentimento de propriedade mutuo. A territorialidade é
fortalecida pelas experiéncias religiosas coletivas ou individuais
que o grupo mantém no lugar sagrado e nos itinerarios que
constituem seu territério. De fato, & pelo territério que se
encarna a relagao simbdlica que existe entre cultura e espacgo
(ROSENDAHL, 2005, p.3).

Relacionando esse conceito com a Folia do Divino Espirito Santo, que
ocorre em diversas comunidades rurais localizadas na Area de Protecdo
Ambiental de Cafuringa, especialmente no Cdérrego do Ouro, objeto de nossa
pesquisa, vale dizer que a ocorréncia da referida manifestagdo, ao longo dos
anos, vem criando uma configuragao de territorialidade religiosa a essa regiao,
onde os rituais do sagrado da mencionada folia — seja no momento em que
ocorre o sorteio do Folido ou Festeiro, sejam nos preparativos para a festa,
com a arrecadagao dos géneros alimenticios, ou no ‘giro das fazendas’, nos
pousos, na chegada, na partida, nas obrigag¢des liturgicas, nas cantorias de
promessa ou de devogdo, assim como nos momentos do profano, como na
danga da Catira, na moda viola, nos ‘cantos de diversao’ ou no oferecimento do
tradicional cafezinho como forma de demonstracdo do bem receber e da
hospitalidade — vao agregando e criando uma identidade prépria de
territorialidade no ambito da religiosidade e da cultura a referida area.

Ratificando esse pensamento, ainda Rosendahl (2007, p.195) afirma

que:

A religido s6 se mantém se sua territorialidade for preservada
e, neste sentido, pode-se acrescentar que € pela existéncia de
uma religido que se cria um territorio e é pelo territério que se
fortalecem as experiéncias religiosas coletivas e individuais
(ROSENDAHL 2007, p. 195).

Diante dessa ponderagao, percebe-se a importancia da pratica da
religiosidade — que se realiza sob diversas formas, através de festividades,
manifestagdes, procissdes, peregrinagdes, romaria — com relagdo a criagao e
manutengao dessa territorialidade. Vale salientar que, em decorréncia dessas
experiéncias, bem como da sua frequéncia, € que esses espacos territoriais

vao se construindo e se consolidando.
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Contribuindo para essa reflexdo, Almeida (2012, p.162) evidencia a
ocorréncia das manifestagdes culturais e como elas imprimem uma dinamica
no ambiente, seja ele urbano ou rural, criando assim, uma configuragéo

territorial:

A festa testemunha crengas coletivas, das representagdes do
sagrado préprios de uma comunidade ou da maioria de seus
membros. A festa possui, de fato, a capacidade de produzir
simbolos territoriais nos quais o uso social se prolonga além de
seu acontecimento (ALMEIDA, 2012, p.162).

Essa reflexdo de Almeida torna-se pertinente uma vez que é
identificada uma forte religiosidade nessas comunidades rurais, na medida em
que se percebe a existéncia de festas de cunho catolico, como a Festa de
Nossa Senhora da Concei¢cdo, no dia oito de dezembro, na comunidade da
Rua do Mato, quando se realizam novenas, procissdo, doagado de artigos,
alimentos e viveres que sao sorteados no jogo de bingo, para arrecadacgéo de
recursos financeiros a fim de custear a préxima festa. Outro exemplo € a
realizacdo da Festa de Reis, que acontece no més de janeiro. Para que tal
festividade ocorra, é necessaria uma articulacdo no sentido de apelar para a
boa vontade dos moradores locais, para que a comunidade possa efetivamente
realizar a mencionada festa.

Nesse sentido, observamos outro exemplo da efetiva expressao
simbolica no espaco territorial. Na localidade de Boa Vista, de onde saiu a Folia
do Divino, em setembro de 2013, existe um cruzeiro de madeira, que esta
estrategicamente implantado em frente a residéncia de Dona Onofra, onde
ocorreu o ritual da Alvorada dessa folia no citado ano.
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Figura 3 — Folia do Divino Espirito Santo. Setembro 2013
Foto: Delson Costa Marques.

1.2. A Folia do Divino enquanto expressao da cultura popular

Pensar sobre as festividades religiosas, especialmente a Folia do
Divino Espirito Santo, enquanto forma de expressao popular é poder situar na
dimensao simbdlica o papel dessa manifestacdo e de que maneira ela se
insere como expressao simbolica religiosa e cultural na dinamica de vida da
comunidade do Corrego do Ouro, espago de representagdo dos moradores
dessa comunidade.

Para iniciar essa reflexao, € fundamental, tecer uma consideragédo em
torno da compreensao do conceito de cultura. Sendo assim, buscamos uma
contribuicdo de Santos (2006, p.44), que afirma que a cultura diz respeito a
todos os aspectos da vida social e que, por sua vez, se apresenta como:

[...] uma construgéo histérica, seja como concepgao, seja como
dimensao do processo social. Ou seja, a cultura ndo é “algo
natural”’, ndo € uma decorréncia de leis fisicas ou biolégicas.
Ao contrario, a cultura € um produto coletivo da vida humana.
Isso se aplica ndo apenas a percepgao da cultura, mas
também a sua relevancia, a importancia que passa ter. Aplica-
se ao conteudo de cada cultura particular, produto da histéria
de cada sociedade. Cultura é um territério bem atual das lutas
sociais por um destino melhor. E uma realidade e uma
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concepgao que precisam ser apropriadas em favor do
progresso social e da liberdade, em favor da luta contra a
exploragdo de uma parte da sociedade por outra, em favor da
superacao da opresséao e da desigualdade (SANTOS, 2006, p.
45).
Essa abordagem traz um conceito de cultura como forma de expressao
de uma personalidade de um povo, no sentido de buscar uma visdo baseada
no idealismo. Canclini (1983, p.42) sinaliza e traz uma abordagem muito mais

avancgada de cultura, quando assevera que

[...] a cultura popular € um conjunto e tradigbes ou de
esséncias; preservadas de modo etéreo: se toda produgao
cultural surge, como vimos, a partir das condigdes materiais de
vida e nelas esta arraigada, torna-se ainda mais facil
comprovarmos esta afirmacgao nas classes populares, onde as
cangdes, as crengas e as festas estdo ligadas de modo mais
estreito e cotidiano ao trabalho material ao qual se entregam
quase todo o tempo (CANCLINI, 1983, p.42).

Essa abordagem contempla aspectos relevantes, ao afirmar que o fazer
cultural esta intimamente ligado com as condi¢cdes efetivas e materiais das
comunidades.

Para Canclini (1983, p.42), o conceito se apresenta da seguinte forma:

[...] as culturas populares se constituem por um processo de
apropriacdo desigual dos bens econémicos e culturais de uma
nagao ou etnia por parte dos seus setores subalternos, e pela
compreenséo, reprodugao e transformacéo, real e simbdlica, as
condigbes gerais e especificas do trabalho e da vida
(CANCLINI, 1983, p.42).

Essa observacdo nos faz inferir que o conceito de cultura popular
perpassa pela estrutura social, que se apresenta de maneira estratificada, o
que vale dizer que ela esta diretamente vinculada aos segmentos da base da
piramide social, ou seja, aos setores explorados da sociedade, o que vale dizer
que esses segmentos assumem a condugdo do processo de construgao,
afirmacgao e resisténcia dessas manifestagoes.

Nesse sentido, o catolicismo popular no Brasil, desde sua inser¢cdo no
espaco territorial brasileiro, vem criando e recriando, através das procissdes,
peregrinagdes, santuarios, festas, celebrag¢des, dentre outras formas, ocupando
0 seu espaco na dimens&o da sua expressividade religiosa e de carater popular

evidente no mundo simbdlico.
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1.2.1. As festividades religiosas enquanto espago de mobilizagao

Em todo o mundo civilizado, tanto no Oriente como o Ocidente, as
religidbes, através de suas celebragdbes ou manifestagcdes, provocam a
ocorréncia de grande numero de pessoas para lugares sagrados ou de
referéncia sagrada.

Podemos exemplificar que, no mundo arabe, existe um preceito de que
todo mugulmano deve efetuar uma visita a Meca pelo menos uma vez na sua
vida. Essa viagem € um dos principios da religido mulgumana, e a decisao de
realiza-la € muito pessoal, uma vez que € necessario ter condigdes para tal
empreendimento. A cada ano, milhdes de adeptos cumprem esse preceito
importante do islamismo, o que significa dizer que cerca de aproximadamente

dois milhdes de peregrinos viajam a Meca por ano.

Figura 4 — Peregrinagdo dos mugulmanos a Meca, realizando a visita em torno da Caaba, local
sagrado do islamismo.
Fonte: https://www.buscatematica.net/misticismo/islamismo

Segundo o historiador Mantran (1977, p.58), foi na cidade de Meca que
nasceu o profeta Muhammad em 570 e, como especialista em islamismo, este
escreveu uma obra de referéncia com relacdo a expansao muculmana no
continente europeu, ocorrida entre o século VII e IX. Entre os varios aspectos

que sao evidenciados em sua pesquisa minuciosa sobre o islamismo, o referido
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autor enfatiza outros aspectos, a exemplo da importancia das cidades
mugulmanas na histéria de Maomé, como Yatrib, Medina e, especialmente,
Meca, especificamente a Caaba, que atrai milhares de pessoas que professam
a fé islamica. No interior desta, uma construgdo cubica de 15,24 metros de
altura é cercada por muros de 10,67m e 12,19m de altura, encontra-se a
chamada "Pedra Negra", com uma tonalidade escura com cerca de 50 cm de
diametro. Vale destacar que essa pedra é considerada uma das reliquias mais
sagradas do islamismo. Na realidade, essa pedra € provavelmente o resto de
um meteorito. Contudo, para os mugulmanos, a Caaba é o centro das
peregrinagbes, e é para onde o devoto mugulmano se volta para as suas
preces diarias.

Aqui no Brasil, particularmente na cidade de Salvador/BA, ocorre outra
manifestacdo de cunho religioso que também merece atencdo. E a Lavagem
da Igreja de N. S. do Bomfim, que acontece na quinta-feira depois da Festa de
Reis (dia 6 de janeiro). E uma festividade que se realiza na capital baiana, por
conta do sincretismo religioso, quando ocorre a correspondéncia das
divindades do candomblé com os santos da Igreja Catdlica e mobiliza
aproximadamente um milh&o de pessoas na procissao, que € realizada saindo
da Igreja de N. S. Senhora da Conceigcdo em direcdo a Igreja do Bonfim,
perfazendo um percurso de oito quildbmetros.

A procissao € composta por baianas, pessoas adeptas do candomblé,
politicos que aproveitam a festividade para terem visibilidade, baianos de modo
geral e turistas. Ao chegarem em frente a igreja, é realizada a tradicional
lavagem das escadarias. Essa festividade € considerada a segunda maior
manifestacdo popular apés o Carnaval.

Para alguns especialistas, a Festa do Bonfim teve origem quando o
capitdo de mar-e-guerra Teodosio Rodrigues de Faria, no ano de 1740, em
viagem de Portugal para a cidade do Salvador, naufragou e, nesse momento,
pediu ajuda ao santo. Uma vez salvo desse acidente, o referido oficial resolveu
pagar a promessa. Além de encomendar uma imagem tal qual a que existia na
igreja de Setubal, ele mandou erguer uma igreja por conta da graga alcangada,
na colina de Mont Serrat.

Mendes (2007, p. 2) afirma que a capela do Senhor do Bonfim foi

inaugurada em 1745 e, originalmente, era lavada por escravos, sendo tal ato
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nao possuia nenhum significado. Aos poucos, o ato da lavagem se popularizou
e se transformou numa festa, mobilizando milhares de pessoas. O culto ao
Senhor do Bonfim que, segundo os negros, se originou do culto a Oxala,
comega a assumir extraordinaria importancia em Salvador. Essa era uma
cerimbnia realizada as escondidas e fora da cidade, devido as perseguigdes
por parte das autoridades. Com o retorno dos Voluntarios da Patria, batalhdo
formado por pardos e ex-escravos que lutaram pelo Brasil, na Guerra do
Paraguai, este ritual teria sido realizado como forma de gratidao, contribuindo,
assim, para uma notoriedade, no espago urbano, ao culto a Oxala. Outra
explicagdo € que a tradicdo da lavagem teria assumido tais caracteristicas
devido a promessa de um soldado que lutou na Guerra do Paraguai. Este tipo
de promessa religiosa era comum na cultura luso-brasileira.

Para Verger (1997, p. 261) os catolicos tinham o habito de lavar o chao
do templo — que, na realidade, era interpretado como um ato devogéo, mas n&o
era uma cerimbnia usual nesse templo. Contudo, no Bonfim, essa cerimdnia
assumiu outro carater, pois os descendentes de africanos, estimulados pelo
sentimento de devoc¢ao, tanto com relacdo a Jesus Cristo quanto a Oxal3,
divindade que, pelo sincretismo religioso, corresponde ao Nosso Senhor do
Bonfim, fizeram também a lavagem consagrando, assim, no &mbito do ritual, o

sincretismo religioso.

Figura 5 — Baianas se preparam para lavar as escadarias da igreja.
Foto: Secretaria de Comunicacao da Prefeitura de Salvador.

Esses dois exemplos demonstram, de forma efetiva, a dimensédo que
as peregrinacdes, procissdes, celebragdes tiveram como potencial atrativo para

o turismo de natureza religioso e cultural, por se tratar de uma manifestagcéo
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que tem uma relacdo com as referéncias e valores culturais dessas
localidades.

O fato é que sempre ocorreram, durante a histéria da humanidade,
deslocamentos de crentes — e aqui se entenda por pessoas que tem uma
crenga, que creem em alguma coisa, em alguma seita, doutrina ou religido.
Portanto, em decorréncia do exposto, essas peregrinagbes aconteceram para
as pessoas em fungao e motivados pela forte religiosidade.

Contribuindo para essa reflexdo, Dias & Silveira (2003, p.22) observa
que essa atividade da peregrinagdo ocorre como uma experiéncia individual ou
coletiva. Uma vez sendo uma experiéncia coletiva, implica nos seguintes

aspectos:

Quando realizada em grupo, atende a dois objetivos: os lagos
comunitarios que se criam entre os peregrinos fortalecem o
compartilhamento de um senso comum de identidade; e, ao
mesmo tempo, responde a uma necessidade de carater
pessoal, satisfeita pela experiéncia individual vivida (DIAS &
SILVEIRA, 2003, p. 22).

Essas consideragdes sido bastante pertinentes, uma vez que, em
conversas com os folides do Divino Espirito Santo, constatamos, entre outros
aspectos, a plena satisfacdo em participar da folia, na medida em que esse
momento representava também a oportunidade de se solidarizar com os
amigos, companheiros, de fazer novos amigos e também de reencontrar outros
que ha muito tempo ndo se encontravam. Momentos como o da cavalgada, do
pouso, apds as oragdes, quando comega o momento profano, na danga da
Catira, nas rodas de conversas s&o valorizados e bastante significativos para o
folido como momentos de sociabilidade, de troca, de solidariedade, para

atualizar as conversas e para consolidagao de amizades.
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Figura 6 — Altar do Divino Espirito Santo. Sitio Trés Coragbes. Setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Considerando esses aspectos, percebe-se que a Folia do Divino Espirito
Santo enquanto manifestagao, apesar de ter um carater religioso muito forte, é
uma festividade que tem o seu momento profano bastante interessante e isso
ocorre sob alguns aspectos, ja citados no paragrafo anterior. Portanto,
entendemos que tanto o momento sagrado como o profano s&o momentos de
comunhao de todos, da fé de uma comunidade, da devocao expressa por todos
aqueles envolvidos e também da sociabilidade, do lazer, do relaxamento, do
matar a saudades, do dedo de prosa. Tais momentos possibilitam a criacdo de
um espago afetivo e efetivo de relagbes, sejam elas sociais, culturais ou
essencialmente religiosas. E, com relacdo a esses aspectos, buscamos em
Almeida (2012, p.159) a seguinte contribuicdo, relacionada a énfase e
identificagdo da existéncia de dois momentos de celebragdo na folia.
Inicialmente é identificado o seu carater de cerimonial e o de diversdo. Em que
pese 0 seu carater de cerimonial, ou seja, 0 momento da formalidade, da
organizagao, do ritual, de se fazer presente de forma determinante para a
concretizacdo da festa, o seu carater de divertimento se impde e ultrapassa
esse carater formal. Para ilustrar esse aspecto, segundo a autora “...mesmo

que a festa esteja relacionada ao “sagrado”, ela se alimenta, sobretudo, do
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‘profano’. Durante as conversas que mantive com folides em determinados
momentos do pouso, percebi um sentimento de devogdo muito grande; no
entanto, percebi também a alegria, a satisfacdo, a descontragdo no momento
do profano, do lazer, da descontracdo. Era como se esses dois ‘momentos’

fizessem parte de uma mesma moeda.

Figura 7 — Folia do Divino Espirito Santo. Momento do jantar. Sitio Trés Coragdes.
Setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.
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A EDUCAGAO PATRIMONIAL NO CONSTRUCTO DA CIDADANIA E DO
TURISMO CULTURAL

1. Os primérdios da Educagao Patrimonial

Para abordar a Educacao Patrimonial, como ferramenta a servico da
preservacdo dos bens patrimoniais, é fundamental que se compreenda o
processo de incorporacédo dessa questao, pelo Estado. A partir do momento em
que o patriménio cultural adquiriu perante a sociedade um valor cultural,
simbdlico ou econdmico, houve consequentemente uma necessidade por parte
dos governos — sejam eles instituidos ou constituidos — de estabelecimento de
instrumentos legais, que abrangessem, através de procedimentos de protecéo
no ambito da legalidade, o patrimdnio cultural.

Ressalta-se que, a iniciativa de tomada de medidas em prol da
preservacao do patriménio cultural ocorre tanto num ambiente politico de um
governo instituido, como ocorreu no processo revolucionario francés —
nitidamente na fase do Terror, quando houve um aprofundamento de medidas
politicas, como Constituicdo Civil do Clero, em 1790* — ou num ambiente de
governos constituidos e democraticos, a exemplo no governo brasileiro,
quando aprova o Decreto n°® 3.551, de 4 de agosto de 2000, que se refere ao
“‘Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem o patriménio
cultural brasileiro”. Essa observacdo se faz presente, por conta do interesse
despertado por esses governos em periodos histéricos completamente
diferentes, mas que, no entanto, percebiam que, tomando medidas em prol da
preservacao patrimonial, essas contribuiam ndo sé para o atendimento de
segmentos da sociedade, mas também serviam para os seus projetos politicos,
enquanto Estado.

Em decorréncia desses processos de transformagdes politicas que

assolaram o continente europeu e americano, imprimindo os ventos da

* A Constituicdo Civil do Clero previa o confisco dos bens & Igreja e reduzia o clero a uma
espécie de funcionalismo publico, submetido ao Estado francés e nado a Igreja.

> Institui o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patriménio cultural
brasileiro, cria o Programa Nacional do Patriménio Imaterial e da outras providéncias.
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democracia, do liberalismo e do nacionalismo, as agdes da nova estrutura do
Estado, que nesse processo estava se formatando, o bem patrimonial assumiu
uma dimensao significativa, na medida em que se comegou a estabelecer
estratégias no ambito das politicas publicas.

Diante dessa ldégica, observa-se que esse processo especificamente,
teve inicio com a Revolugao Francesa, no final do século XVIIlI, em um periodo
de grandes turbuléncias politicas, econémicas, sociais e ideoldgicas pelo qual
passava a Europa. Esse processo, trouxe, em seu bojo, significativas
transformagdes, o que permitiu ao novo governo revolucionario francés, a
tomada de medidas politico-administrativas que possibilitaram uma intervengao
do Estado com relagdo a protecdo de seu patriménio material, sejam elas
baseadas por questdes politicas, econdmicas ou ideoldgicas.

Sendo assim, fazendo um recorte histérico, o processo revolucionario
ocorrido nesse periodo historico, no solo francés, foi marcado, como
reafirmamos, por grandes transformagdes. Essas transformagbes foram
movidas por forte conteudo, sobretudo ideoldgico. Dai, identifica-se a influéncia
das ideias iluministas, que, naquele momento, exerceram determinante
influéncia nos coragdes e mentes dos franceses. Essas ideias buscavam
apresentar uma nova percepgao e interpretacado da terrivel realidade francesa
e, assim, iluminar as alternativas que buscavam pavimentar os novos caminhos
para a tdo sonhada liberdade social, politica e econémica, bem como fazer
frente ao Antigo Regime, periodo associado até entdo, a Monarquia
Absolutista, o que traduzia, por conseguinte, que esse modelo estava
identificado com o periodo politico associado a opressdao e a extrema
exploracao do povo francés.

Esse processo, conhecido historicamente como Revolugdo Francesa,
significou, por um lado, um momento de grandes avangos do ponto de vista
econdmico, politico e social. Contudo, por outro, representou desgaste,
depredacdo do bem patrimonial e consequentemente a existéncia de um
grande temor pela preservagdo do patriménio cultural acumulado até ent&o
pela monarquia de carater absolutista. Essa preocupacao era pertinente, uma
vez que, diante da luta revolucionaria, que naquele momento grassava o
territorio francés, ocorreu uma grande onda de vandalismo material e um clima

reinante no pais de inquietacado frequente no seio da populagao francesa. Vale
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destacar que esse cenario contribuiu para o comprometimento fisico do
patrimdnio cultural francés.
Nesse sentido, observa-se o registro que Choay (2001, p.106-107) faz

com relacédo a esse momento de efervescéncia de luta revolucionaria.

Além disso, o proprio Estado revolucionario havia ordenado,
por decreto, agbes destrutivas destinadas a subvencionar
despesas e equipamentos militares, as quais, em outra escala,
inscreviam-se numa tradicdo ao Antigo Regime. Quantas
guerras nao obrigaram os reis da Franga a mandar fundir suas
baixelas de ouro e prata e seus artigos de ourivesaria? A
Assembleia Legislativa, numa situagcdo de desespero, néo
apenas decretou a fundicdo das pratarias e dos relicarios, mas
também mandou transformar em pegas de artilharia as
armacodes de telhado de chumbo ou de bronze de catedrais
(Amiens, Beauvais, Chartres, Estraburgo), de basilicas (Saint
Denis) e de igrejas (Saint-Gervais, Saint-Sulpice, Saint-Louis-
des-Invalides) em Paris (CHOAY, 2001, p. 106-107).

Por conta desse contexto, e no calor do processo revolucionario franceés,
em que pesem as intengdes ideoldgicas do mencionado movimento,
inevitavelmente ocorreram depredagcbes de monumentos de real e suposto
significado para a memdria do pais. No entanto, naquele momento de fervor de
lutas, nao houve a devida sensibilidade dos revolucionarios, o que provocou,
por consequéncia, essa destruicdo de monumentos, edificacbes, prédios e
outros espacos, sobretudo os que estavam vinculados ao Antigo Regime.

Nesse sentido, vale salientar a necessidade de realizar uma leitura
desse processo de destruicdo de patrimbénio publico francés, sobretudo,
quando se refere aos espagos que simbolicamente estavam associados ao
Antigo Regime. Um exemplo classico desse processo ocorreu com a destruicao
da Bastilha, edificagdo essa que, por muitos anos, funcionou como uma
instituicdo prisional. Vale ressaltar, no entanto, que a destruicdo da
mencionada edificagdo significou, sobretudo naquele momento revolucionario,
nao so6 a destruicdo de uma edificacao fisica que fez parte da memaria coletiva
do povo francés, e particularmente daqueles que tiveram uma ligagcdo com
essa edificacdo, mas também de uma forte lembranga de um espaco vinculado
a estrutura de poder do Antigo Regime. A Bastilha havia sido uma priséo
politica a época do absolutismo e, por isso, simbolizava uma forma de

expressdo do autoritarismo do Antigo Regime.
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Nesse sentido e diante desse contexto, Choay (2001, p.105) faz uma
observacdo no que tange a forma e a preocupagdo que os revolucionarios
franceses tiveram com as medidas adotadas com relacdo ao patriménio. Pode-
se dizer que, num primeiro momento, houve uma preocupacao, inspirada por
atitudes caracterizadas pela prevengdo, e, num segundo momento, em
decorréncia das circunstancias, as atitudes foram inspiradas por conta de um
acirramento nos animos, interesses e posigdes politicas dos grupos
revolucionarios, o que levou a tomada de medidas mais efetivas com relagéo
ao patriménio.

As medidas imediatas, tomadas desde o comego da
Revolugcdo, para a protecdo do patrimdnio nacionalizado,
derivam de uma conservagdo que chamo de primaria ou
preventiva. Por oposi¢cdo, chamo de secundaria ou reacional
uma conservagao cujos procedimentos mais metddicos, mais
finos, efetivos e bem argumentados, foram elaborados para

enfrentar o vandalismo ideolégico que causou estragos a partir
de 1792 (CHOAY, 2001, p. 105).

Por conta do clima de efervescéncia revolucionaria, instalado no pais
gaulés, Choay (2001, p. 105) reafirma a tomada de medidas que, a principio,
poderiam parecer contraditérias, mas que, naquele momento, foram
compreensiveis a luz dos acontecimentos e interesses dos grupos politicos que
estavam conduzindo o processo revolucionario da época. Diante desse
contexto, essas medidas foram determinadas pelo governo revolucionario para
que todo espago simbdlico que significasse uma representagcdo da monarquia
absolutista fosse destruido, e que toda pecga, material ou monumento, fosse
também destruido ou convertido em peca de artilharia para as forcas
revolucionarias.

Nesse cenario revolucionario, o governo decreta, em margo de 1791, um
documento intitulado Instrugées Complementares, que institui os critérios que
determinam a conservagao dos bens condenados, em funcgdo do interesse da
histéria, da beleza do trabalho, do valor pedagdgico para arte e as técnicas.
Esse documento é considerado referéncia e ponto de partida para uma politica
em prol da preservacido do bem patrimonial francés.

A partir desse momento, outras medidas e decretos foram determinados,
no entanto, Choay (2001, p.110-111) faz uma observagdo que reflete as

situagcdes de contradigdes no seio do clima revolucionario, e, sendo assim,
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medidas que revelam esses conflitos foram tomadas, como demostra na
seguinte citagao:
A partir dai, o discurso e os decretos visando a protegao
tornaram-se instrumentos de uma tatica vergonhosa ou
perversa: palavreado inutii destinado a mascarar as
contradi¢gdes da acgdo revolucionaria, a dissimular os conflitos
ideoldgicos surgidos no seio das comissdes revolucionarias, a

edulcorar os excessos iconoclastas e a evitar assumir qualquer
responsabilidade quanto aos atos (CHOAY, 2001, p. 110-111).

A Franca torna-se, portanto, uma referéncia em termos de politicas em
prol da preservagao do patrimdnio histérico e cultural, e, nessa perspectiva,
constata-se que o periodo compreendido entre 1820 e 1960 € um espago de
tempo em que o bem patrimonial se caracteriza e, a0 mesmo tempo, sofre um
forte processo de tratamento, que ficou conhecido como consagragdo e
agregou valor a esse bem.

Para entender o mencionado processo da consagragdo do bem
patrimonial, especialmente dos monumentos, € fundamental tomar como
referéncia a Revolugdo Industrial como cenario onde se desenrola esse
processo. Na medida em que a industrializacdo impde um divisor de tempos
histéricos, ou seja, nesse momento em que se instala e se consolida uma
mudancga drastica no modo de producéo, obviamente ocorre uma mudanga das
atitudes e tratamento do homem com relacdo ao meio ambiente e,
consequentemente, ao bem patrimonial publico e também privado.

Essa mudanga provocada pelo processo de industrializacdo e
consolidagédo do capitalismo enquanto sistema significou também uma ruptura
no plano ideoldgico, o que significa dizer que a visdo idealizada do homem e a
aura do Romantismo, reinante no continente europeu também contribuiram
para uma mudanga do homem europeu com relagdo a sua atitude diante da
preservagdo do monumento histérico e cultural. A preservacdo do bem
patrimonial emerge como uma necessidade premente face ao novo momento
em que novos valores e referéncias de existéncia do individuo s&o construidos
em decorréncia da sua nova realidade, quer seja ela econémica, politica,
social, ideologica e, sobretudo, tecnologica.

Ainda com relagdo ao processo de consagragao, Costa (2010, p.88)

demonstra que o processo de valorizacdo do bem patrimonial ocorre sob a
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otica do valor econbmico e que se faz presente na medida em que a
consagracao ocorre numa légica do capitalismo e para atender aos interesses

do mercado:

A cultura é, pois, criacdo, reflexividade e criatividade que se
exerce com a necessaria relagdo com o territério,
materializando-se de alguma forma, entendida de alguma
maneira. Sobre ela, entdo, materializada ou n&o no territorio, se
repousa a tendéncia dialética da construcdo e da
desconstrugcdo dos lugares, da revaloragcdo da paisagem, na
sociedade contemporanea permeada pela prépria reprodugao
do dinheiro no territério, produzindo o real espetaculo da
sociedade (COSTA, 2010, p. 88).

Para compreender de uma forma ampla esse processo — o0 da
consagracao — vale identificar que outros aspectos devem ser considerados e
que estdo inseridos na esséncia das transformacdes politicas e econbémicas
ocorridas ao longo do século XIX, pois trata-se de um periodo especialmente
importante para compreendermos o espirito da contemporaneidade, uma vez
que se inaugurou um novo modo de existéncia social baseado de forma
determinante pelas relagbes de producdo, o que significa dizer que esse
periodo ficou marcado de forma significativa em consequéncia das etapas e do
processo de consolidacdo do sistema capitalista. Por conta de nova estrutura
do mundo industrializado, onde o capitalista estava se fortalecendo cada vez
mais, uma nova configuragdo espacial estava também se processando de
forma rapida, construindo um novo mundo caracterizado por um cenario
urbano, area completamente distinta da area rural, que até entdo era uma
configuracdo espacial em que predominava o continente europeu. Dessa
forma, surgia e se consolidava o espago urbano, industrial e marcado
essencialmente pelo sistema capitalista.

Para Moraes (1998, p. 314), apesar das cidades se constituirem em um
fendmeno quase tdo antigo que remonta aos primérdios da pratica agricola e
da pecuaria, as relagdes sociais, com o0 passar dos tempos, foram se tornando
mais complexa — sobretudo, com o advento do desenvolvimento das relagdes
comerciais, da urbanizacéo, do capitalismo. Esse contexto provocou mudancgas
em termos qualitativos e quantitativos na vida do individuo e da sociedade.

Seguindo ainda essa abordagem, Moraes (1998, p.315) salienta que

esse processo de efervescéncia do processo da industrializacdo atingiu

62



inicialmente as cidades europeias e posteriormente se expandiu para o
restante do mundo. Em decorréncia dessa onda de mudancas, houve uma
associagado das ideias de “progresso”, de “modernidade”, de “civilizagdo” aos
centros urbanos, enquanto ideias como “tradicao”, conservadorismo’ e
‘rusticidade” tornaram-se associadas ao campo e a areas rurais. Essa
associagdo ocorreu na medida em que as cidades foram atingidas em
consequéncia do forte impacto provocado pela industrializacdo, o que
contribuiu consequentemente para a ampliacdo das atividades comerciais, 0
que possibilitou, por sua vez, o surgimento do setor de servigos. Na medida em
que essas atividades se expandiram pelo continente europeu, as grandes e
meédias cidades comegaram a despontar e a crescer com maior regularidade,
nao so construindo e consolidando o sistema capitalista como modo de
producdo, mas também contribuindo para o aparecimento de uma nova
mentalidade, seja ela na perspectiva do consumismo, seja relacionada pela
contradicdo capital versus trabalho, seja preocupada com as alteragdes
provocadas sobre o meio ambiente, seja com a preservagdo do bem
patrimonial cultural.

Nesse sentido e considerando esses aspectos, Choay (2001) observa
gue o advento das transformacdes provocadas em consequéncia da Revolugao
Industrial, enquanto processo de mudancas no sentido de alterar os padrdes de
vida do individuo, significou também pelo comprometimento do meio ambiente,
0 que contribuiu para a sua degradagéo. Diante desse contexto, privilegiaram-
se os valores da sensibilidade e principalmente estéticos com relacido aos
monumentos historicos. Por conta dessa mudanga, constatou-se que a
industrializagdo significou um grande divisor de &aguas, principalmente no
ambito da consciéncia coletiva no que se refere aos monumentos historicos,
pois, diante do advento da contemporaneidade e tudo aquilo que a caracteriza,
€ necessario também se atentar para as origens, para as raizes, para as
referéncias dos individuos.

Segundo Choay (2001),

[...] a revolugéo industrial como processo de desenvolvimento
planetario dava, virtualmente, uma dimens&o universal ao
conceito de monumento histérico, aplicavel em escala mundial
e mais adiante ela afirma que contribuiu para o
estabelecimento de leis visando a protegdo do monumento
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histérico e, por outro, para fazer da restauragdo uma disciplina
integral, que acompanha o progresso da histéria da arte
(CHOAY, 2001).

Diante desse cenario de preocupacdo com relacdo aos monumentos
histéricos, surge uma reflexdo bastante pertinente quanto aos critérios e
estratégias do que preservar. Observa-se que os critérios de valorizagdo do
patriménio considerados primordiais ocorrem, sobretudo, em funcdo do
interesse e da otica da institucionalizagao, cultural, simbdlica e/ou econdémica.
E fundamental relembrar que esse processo ocorre na Europa, em pleno
século XVIIl, o que por sua vez, vem refletir nas novas posturas e atitudes, bem

como na nova mentalidade do homem europeu e contemporéneo.

2.1. A Educacgao Patrimonial no Brasil

Para compreender o processo de implantacédo de politicas de Educagao
Patrimonial no Brasil, € fundamental nos remeter para as primeiras décadas do
século XX, quando percebemos a insercao da questio patrimonial na pauta do
governo brasileiro nesse periodo.

Para compreender o novo cenario que se descortinava no Brasil no
inicio da terceira década do século XX, vale observar que o pais vivia, até
entdo, em um contexto de articulagdes, crises politicas e econbmicas, a
exemplo do movimento tenentista, e, sobretudo, da Crise de 1929.

Nesse sentido, Fonseca (1997, p.87) observa que a institucionalizagao
dessas ideias ocorreu de forma determinante quando se efetivou a criagdo do
Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional, processo de criacdo que
deve ser compreendido por conta de um contexto cultural e politico que marcou
o Brasil nas primeiras décadas do século XX: o primeiro fato a ser considerado
foi o Movimento Modernista e o segundo fato, que representou de forma
relevante esse processo, foi o contexto politico da época, quando ocorre a
ascensao de Getulio Vargas ao poder em 1930 e em seguida a instalagdo do
regime ditatorial do Estado Novo, em 1937.

Com relagdo ao primeiro fato, um aspecto a ser observado nesse

contexto foi a participagao de intelectuais que tiveram um efetivo envolvimento
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com o Movimento Modernista, e consequentemente com a criacdo do até entéo
Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional (SPHAN), criado com a
atribuicdo de desenvolver as politicas publicas no que tange a preservagao e
conservagao do patrimdnio historico, artistico e cultural brasileiro. Entretanto,
em que pese a condugdo do processo de criagdo desse orgao estar sob a
responsabilidade de intelectuais que desejavam romper com o0s parametros
tradicionalistas e europeus, que predominavam na arte e na cultura brasileira,
esse processo ocorreu dentro de um contexto politico caracterizado por um
governo autoritario que vigorava no pais naquele momento.

Esses dois fatos marcaram profundamente a criacdo do SPHAN, bem
como sua missdo e atuagcdo enquanto orgao responsavel pelas politicas
publicas no que se refere a preservacdo dos bens patrimoniais histéricos,
artisticos e culturais brasileiros. Essas medidas, sobretudo, de carater
nacionalista, por sua vez, iam ao encontro das expectativas desses intelectuais
no que se refere a sua posicao contraria aos elementos tradicionais presentes
na arte brasileira. Observa-se, portanto, que a criagdo do referido 6rgéo
assinala de maneira significativa uma postura da nova estrutura do Estado
nacional brasileiro no que se refere a construgdo da sua identidade, que
naquele momento estava sendo apresentado em decorréncia de um processo
golpista, como foi o ocorrido em 1930.

Como visto, o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
nasceu do SPHAN — Servico de Patriménio Histdrico e Artistico Nacional, como
parte do entdo Ministério da Educagdo e Saude Publica, por meio da Lei n°
378, de 13 de janeiro de 1937. O primeiro presidente e principal mentor do
projeto de criagdo da instituigho de grande referéncia na politica de
preservagao foi Rodrigo Melo Franco de Andrade, um profissional do jornalismo
e intelectual que, junto com nomes participantes do movimento modernista,
criou o citado 6rgéo.

Saltando no tempo e no espacgo, duas iniciativas foram marcos dessa
mudanga, que se iniciou fora do IPHAN. Em 1937, em pleno periodo ditatorial,
foi criado o Programa Integrado de Reconstrugao das Cidades Historicas, que
ficou conhecido como PCH. O referido programa tinha como objetivo executar
obras de infraestrutura e restauracdo em bens tombados para dar suporte ao

turismo. Assim, o PCH “veio suprir basicamente a falta de recursos financeiros
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e administrativos do IPHAN, continuando a cargo dessa instituicdo a referéncia
conceitual e técnica” (FONSECA, 1997, p162).

Nesse sentido, salienta-se também que o mencionado contexto histérico
e politico que se configurou em decorréncia da ascenséo de Getulio Vargas ao
poder, no inicio dos anos 30, se caracterizou, sobretudo, pelo apoio de grupos
nacionalistas, sejam eles oriundos da classe militar, politica, do empresariado e
dos intelectuais. E esse componente nacionalista contribuiu e agregou do ponto
de vista ideoldgico, o ideario politico nesse periodo que se inaugurou em
decorréncia do citado Golpe de Estado. Sendo assim, vale observar que os
valores nacionais se fazem presentes de maneira efetiva por meio da adogao
de importantes medidas de carater politico e econémico, sobretudo, com o
intuito de estabelecer as novas bases de um nacionalismo para um pais que
estava se remontando politica e economicamente. Deve-se perceber também
gue que essas medidas de carater nacionalista, por sua vez, iam ao encontro
das expectativas desses intelectuais no que se referem a sua posigao contraria
dos elementos tradicionais presentes na arte brasileira.

Vale salientar que um dos exemplos a ser adotado no sentido construir
esse nacionalismo foi representado no primeiro numero da Revista do SPHAN,
publicada em 1937, quando se apresenta, através dos textos sobre patriménio
arqueoldgico, etnografico, paisagistico e documental, a politica de agédo que a
nova instituigdo deveria seguir na sua missdo de preservagdo do bem
patrimonial brasileiro (FONSECA ,1997, p.117).

Ainda Fonseca (1997, p.117) ressalta que, nesse periodo inicial das
politicas publicas de preservacdo do patriménio no Brasil, foi enfatizado o
tombamento dos bens patrimoniais, constituido de bens imédveis, representados
por edificios e monumentos de notavel valor estético e artistico e que foram
preservados ou até mesmo tombados pelo poder publico, em decorréncia da
seguinte observagéao:

[...] a prioridade foi dada aos remanescentes da arte colonial
brasileira, justificada pelos agentes institucionais como
decorréncia do processo de urbanizagcdo, que ja se acelerava,
e do saque e comercializagdo indevida de bens moveis, que
eram vendidos por antiquarios brasileiros a colecionadores,
sobretudo estrangeiros. (FONSECA, 1997, p.117).
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Outro aspecto fundamental a registrar segundo Fonseca (1997, p.139) é
que entre Mario de Andrade e Rodrigo de Melo Franco e Andrade, os mentores
da politica de patrimonializagdo no Brasil, havia uma significativa discordancia
quanto a missdo do recém-criado SPHAN. Enquanto o primeiro e seus
seguidores preocupavam-se com a produgao e a coletivizagcdo do saber por
conta de uma justificativa ética, o segundo voltava-se para a consolidagao do
orgao numa perspectiva eminentemente técnica, que desenvolvia um trabalho
altamente especializado e de grande responsabilidade cientifica e social. Eram
posi¢des que inicialmente, num primeiro momento, se apresentavam de forma
discordantes, mas que, na realidade se complementavam.

Mais adiante, em 1946, o SPHAN passa o ambito do Departamento de
Patrimonio Historico e Artistico Nacional (DPHAN) e, em 1970, transforma-se
adotando a estrutura de Instituto.

Ja em 1967, quando Rodrigo Melo Franco de Andrade se aposenta e,
até o final da década de 1970, com a entrada de Aloisio Magalhaes, o IPHAN
manteve a mesma linha de atuagdo, que comegou a mudar a partir desse
momento, quando houve uma grande reformulacéo institucional.

No que se refere as politicas publicas que estavam sendo implantadas
no Brasil, é fundamental pensar nos primérdios da politica de preservacdo do
bem patrimonial, em especial, quando, vale considerar que estamos diante de
um pais que possui uma diversidade cultural bastante rica, principalmente em
decorréncia da sua dimensao continental, com os seus mais de oito milhdes e
meio de km? também, em funcdo do seu processo histérico de ocupagado
territorial, o que resultou numa configuragdo de uma cultura dinamica e com
especificidades nos mais diversos contextos sociais marcados pelas influéncias
culturais europeias, africanas e indigenas.

Diante desse contexto e segundo Horta, Grunberg & Monteiro (1999,
p.5), a expressdo “Educacdo Patrimonial” foi utilizada pela primeira vez no
Brasil em 1983, quando da realizagdo do 1° Seminario sobre o “Uso
Educacional de Museus e Monumentos”, realizado no Museu Imperial, em
Petropolis, Rio de Janeiro. Nessa instituicdo, foi implantada a citada
metodologia, que consistia em uma pratica sistematizada e direcionada para as

diversas faixas etarias, conforme a seguinte observacgao:
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Processo permanente e sistematico de trabalho educacional
centrado no Patriménio Cultural como fonte primaria de
conhecimento e enriquecimento individual e coletivo. A partir da
experiéncia e do contato direto com as evidéncias e
manifestagdes da cultura, em todos os seus multiplos aspectos,
sentidos e significados. O trabalho da Educagéo Patrimonial
busca levar as criangcas e adultos a um processo ativo de
conhecimento, apropriagcdo e valorizagdo de sua heranca
cultural, capacitando-os para um melhor usufruto destes bens,
e propiciando a geracdo e a producdo de novos
conhecimentos, num processo continuo de criagcdo cultural
(HORTA, GRUNBERG, MONTEIRO, 1999, p.5).

Com relagdo ao Brasil, esse pais rico e diversificado culturalmente, é
fundamental ressaltar que, na Constituicdo de 1988, segundo Oria (2013. p.11)
houve um avanco consideravel no que se refere a elevagdo dos direitos
fundamentais da pessoa humana relacionados aos direitos culturais, que foram
expressos nos art. 215 e 216, os quais preveem dois principios fundamentais
que, por sua vez, devem nortear a politica de preservacdo do patrimdnio
historico-cultural brasileiro. O primeiro principio refere-se a cidadania cultural,
ou seja, a Constituicdo prevé que o Estado garantira ao cidadao brasileiro o
pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e
apoiara e incentivara a valorizagao e a difusdao das manifestagcdes culturais.
Assim, vale ressaltar que houve um significativo avango no conceito de
cidadania, quando o Estado brasileiro, através da sua Carta Magna reconhece
e assegura o direito a cultura como um bem e um direito fundamental para o
cidadao.

O segundo principio prevé que, quanto a diversidade cultural, o Estado
tem a obrigagdo constitucional de proteger as manifestagbes culturais
populares, indigenas e afro-brasileiras, bem como de outros grupos
participantes do processo civilizatério nacional, a exemplo dos judeus, ciganos,
entre outros. De acordo com esse principio, é fundamental ressaltar o
reconhecimento por parte do estado brasileiro e o respeito que deve se ter com
referéncia a essa diversidade cultural.

Essa diversidade cultural € uma marca do Brasil e, para entender essa
realidade, uma das alternativas € compreender o pais como detentor de um
potencial e diversificado patriménio cultural, sob o ponto de vista do turismo,

sobretudo do turismo cultural. Sendo assim, essa compreensao merece uma
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atencdo muito especial no que se refere ao estabelecimento de politicas
publicas de preservagao desse bem.

Para tal, € fundamental refletir sobre o conceito de patriménio cultural,
reflexdo que implica em compreender a sua real dimensédo e o seu papel no
seio da sociedade, assim como sua amplitude enquanto objeto das politicas
publicas realizadas pelo Estado brasileiro — em especial a leitura que deve ser
feita como estratégia para uma perspectiva de cidadania cultural, aspecto que
trataremos com mais atencéo no capitulo quatro.

Nessa perspectiva, buscamos uma observacao de Tabosa & Seabra
(2012, p. 78), relacionada a dimensao do conceito de patriménio no ambito da
preservagao e da conservagdo. Segundo os autores, esse conceito vem sendo
inserido por meio de algumas iniciativas no ambito da academia e das politicas
publicas, ainda que timidamente ou pontuais, e essa inser¢cdo vem ocorrendo
no espacgo escolar e na sociedade.

Achamos pertinente observar o processo de tombamento do bem
patrimonial de carater imaterial para se perceber a dimensdo do quanto
merecem atencdo as nossas manifestagdes culturais. Segundo o referido
decreto, o registro se fara em um dos seguintes livros: no Livro de Registro dos
Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e modos de fazer que estejam
enraizados no cotidiano das comunidades: no Livro de Registro, das
Celebracdes, onde serdo inscritos rituais e festas que marcam a vivéncia
coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras praticas da
vida social; no Livro de Registro das Formas de Expressido, onde serdo
inscritas manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas e; no
Livro de Registro dos Lugares, onde ser&do inscritos mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espacos onde se concentram e reproduzem
praticas culturais coletivas.

De acordo com o referido decreto, vale destacar que a inscrigdo num
dos livros de registro tera sempre como referéncia a continuidade histérica do
bem e a sua relevancia nacional para a memdria, a identidade e a formacgao da
sociedade brasileira. Com esse procedimento, o Estado adota medidas efetivas
de protecao e preservacido do bem patrimonial. Vale ressaltar que esse mesmo
decreto observa que outros livros de registro poderdo ser abertos para a
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inscricdo de bens culturais de natureza imaterial que constituam patriménio
cultural brasileiro e ndo se enquadrem nos livros definidos anteriormente.

Com relagéo a citada legislagcéo, e no que diz respeito a preservagao de
bens culturais, a mencionada lei € ainda orientada por diversos outros
documentos, a exemplo de: cartas, declaracbes e tratados nacionais e
internacionais, em que o Brasil é signatario, sobretudo os provenientes da
Organizagado das Nacgdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO), além de outros instrumentos legais que dao suporte e também
estdo inter-relacionados, tais como as legislagbes que tratam de questdes
ambientais, de arqueologia e de turismo cultural.

O Instituto do Patrimdénio Historico, Artistico e Nacional (IPHAN), érgéo
no ambito federal que estabelece a politica publica com relagdo a preservagao
e conservagao do patriménio brasileiro, seja ele material ou imaterial, ocorre
através de diversas agoes, a exemplo da criacdo do Sistema Nacional do
Patrimonio Cultural (SNPC), que propde formas de relagdo entre as esferas de
governo que permitam estabelecer diadlogos e articulagbes para gestdo do
patriménio cultural.

Entende-se que, para a eficacia e eficiéncia dessa legislagéo, é
fundamental que se trabalhe especificamente com a modalidade de educagao
voltada para a preservagao patrimonial, ou seja, € importante que se pense na
Educacdo Patrimonial em agdes direcionadas a sociedade com um todo,
sobretudo, com relacdo ao ambiente escolar. Dentro desse contexto legal e
nessa perspectiva € que focalizamos e inserimos a Folia do Divino Espirito
Santo realizada em uma area de protecdo ambiental como um bem patrimonial
que, uma vez baseado nesses aparatos legais, merece uma atencdo muito
especial por parte dos entes publicos, assim como por parte da comunidade
como protagonista dessa manifestacdo para que, em uma agao conjunta e
integrada, possamos pensar estrategicamente a preservacdo desse bem
patrimonial tdo caro para as comunidades rurais da APA de Cafuringa, numa
perspectiva ndo somente como pratica da cidadania cultural, mas também no

ambito do turismo cultural.
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2.2. A Educacgao Patrimonial, instrumento de cidadania

Pensar em Educacdo Patrimonial € poder refletir e compreender de
forma critica a insercdo desse instrumento no espago escolar e comunitario.

Para Gongalves (2009, p.31), o patriménio

€ uma categoria de pensamento, o qual € usado ndo apenas para
simbolizar, representar ou comunicar, mas também contribuir para
possibilitar e provocar a agdo humana e que permite a mediagao
sensivel entre seres humanos e divindades, entre mortos e vivos, entre
passado e presente, entre o céu e a terra e entre outras oposicdes.
(GONGCALVES, 2009, p.31)

Essa observagdo nos permite considerar que o patrimdnio age no
sentido amplo, na formagao dos individuos, desde o jeito de falar, de criar, de
fazer, de viver, de perceber o mundo e, assim, criando e referendando a sua
identidade.

No entanto, apesar dessa observagao, Villaschi (2012, p.63) nos faz
um alerta quando, da sua experiéncia do Projeto Sentidos Urbanos em Ouro
Preto,

observa que o pouco empoderamento social e o fraco sentimento de
pertencimento cultural provoca um sentimento nos moradores da
cidade, uma sensagao de desconforto, e as vezes um sentimento de se
sentir estrangeiro na propria cidade (VILLASCHI, 2012, p.63).

Um aspecto importante observado pelo autor € o empoderamento
social. Esse alerta nos faz atentar para esse aspecto imprescindivel para nossa
pesquisa, que busca analisar a perspectiva da cidadania numa comunidade
periférica, como é a do Cérrego do Ouro.

Retomando a questdo patrimonial e, ao mesmo tempo, corroborando
com essas ultimas afirmativas, Braga (2011, p.20) traz uma significativa
contribuigdo para a nossa reflexdo. O autor salienta que a consciéncia da
importancia do tema “patriménio cultural” como elemento de pertencimento dos
individuos com referéncia a sua coletividade nos permite inferir o quanto é
importante essa atitude para a formacdo de verdadeiros agentes de
desenvolvimento local. Tal fato significa reafirmar, que perpassa por uma
relacdo de empoderamento social e pela formagao e atuagdo efetiva de

cidadaos na comunidade em que o mesmo esta inserido.
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Essas categorias estdo sendo pensadas utilizando como ponto de
partida a realidade da comunidade do Cérrego do Ouro, uma vez que, a partir
dessa manifestacdo de cunho religioso e cultural, podem-se vislumbrar de
forma efetiva as possibilidades de avango no ambito da cidadania e da
insercao dessa localidade num projeto no &mbito do turismo cultural.

A pratica da Educacgdo Patrimonial ja estava sinalizada quando Mario
de Andrade apresentou o anteprojeto para a criagdo do SPHAN ao ent&o
Ministro da Educacdo e Saude, Gustavo Capanema, em 1936, no qual a
valorizagdo, a preservagao e difusdo do bem patrimonial ja estavam presentes
através da pratica educativa.

Comungando com as mesmas ideias, Rodrigo de Melo Franco de
Andrade, primeiro do diretor do SPHAN, segundo Fonseca (2012, p.19)
desenvolveu uma série de agdes na perspectiva da educagao, entre as quais
estavam a edigéo de publicagdes, exposigdes e montagem de diversos museus
regionais, a fim de divulgar para o grande publico o patrimbénio cultural
brasileiro.

Ja na década de oitenta, Aloisio Magalhdes assumiu a diregdo da
Secretaria do Patriménio Historico e Artistico Nacional e defendeu de forma
veemente que a comunidade deveria assumir e zelar pelo bem patrimonial,

conforme a citagdo em Andrade (1981, p.237):

[...] a Educacéao é a codificagdo adequada de uma cultura, é o
processo de transmissdo e de continuidade de uma cultura.
Ent&o, € possivel — sobretudo num pais em movimento, num
pais nao feito ainda, ndo explicado — separar-se uma coisa da
outra, sob pena de vocé quebrar esse tipo de compromisso da
educacao, a quem, me referi’ (ANDRADE, 1981, p. 237).

Percebe-se, portanto, que a educagédo deve caminhar junto e integrada
com a cultura, e, nesse sentido, buscar estratégias para essa conjun¢ao é o
caminho mais apropriado para a realizagao plena do papel da educagao, tanto
no ambiente escolar, como no comunitario.

Nessa perspectiva, se destaca a observacdo de Horta (2004, p.3),
relativa ao efetivo papel e o objetivo do processo educativo, o qual tem como
finalidade contribuir para que os alunos utilizem suas capacidades e
habilidades na pratica da sua vida diaria e na sua formagédo educacional. A
pratica da Educagdo Patrimonial consiste, portanto, em provocar, no
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aprendizado, situagdes, sobretudo sobre o processo cultural e, a partir de suas
manifestagdes, despertar o interesse em resolver questdes significativas e
enfrentar os desafios e questdes referentes a vida pessoal e coletiva. Essa
modalidade de educagao contribui para a construcdo do seu discernimento
critico perante o seu contexto social. Sendo assim, esse ambiente social,
composto pelo seu patriménio histérico, oferecem oportunidades de provocar
sentimentos de surpresa, curiosidade e estimulos, levando-os a querer
conhecer mais sobre eles. Nesse sentido, o estudo da disciplina Histéria
contribui de forma significativa, uma vez que, podemos falar na “necessidade
do passado”, para compreendermos melhor o “presente” e projetarmos o
“futuro”. Os estudos dos remanescentes do passado motivam-nos a
compreender e avaliar o modo de vida e os problemas enfrentados pelos que
nos antecederam, as solugcbes e os conflitos, as vezes marcados pela
violéncia, que encontraram para enfrentar esses problemas e desafios, e a
compara-las com as solugdes que encontramos para os mesmos problemas
sociais, a exemplo da moradia, do saneamento, do abastecimento de agua,
entre outras reinvindicagdes e lutas.

Entende-se, portanto, que a Educacgédo Patrimonial, € uma modalidade
estratégica de educagéo para a preservagao do Patriménio Cultural, que, uma
vez baseada numa metodologia propria, visa cumprir um papel de real
importancia ndo sé quanto a preservacao do bem cultural, mas, sobretudo,
quanto a relagdo do individuo com esse patriménio cultural, o que vai contribuir
para o seu exercicio de cidadania.

Contudo, para ampliar a nossa reflexdo com relacdo a essa questéo,
achamos pertinente buscar uma contribuicdo de Tabosa & Seabra (2012, p.80),
relacionada ao papel das elites dominantes enquanto grupo formulador das
politicas patrimoniais no momento que se iniciou a tomada das primeiras

medidas nesse sentido, ainda nos primérdios do século XX no Brasil.

E desta minoria, desta elite que vdo surgir as primeiras
perspectivas de preservagao da memoria e,
consequentemente, do patriménio. Isso tudo, logicamente,
atendendo ao que este grupo pretende preservar em torno de
si. Através disto, legitima-se o seu poder ainda mais sobre os
demais grupos sociais que interagem na sociedade brasileira.
As igrejas coloniais da Igreja Catdlica, as casas grandes dos
senhores de engenho e os sobrados de uma elite comercial
acabam por ser preservados em detrimento das capelas das
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irmandades negras, das senzalas e dos grandes espacos
(geralmente periféricos) das comunidades menos abastadas. A
resultante disto é a falta de identificacdo da grande maioria da
sociedade com o que se chama de bens, de patrimbnios de
uma sociedade. E ai que se insere a proposta de Educagdo
Patrimonial (TABOSA & SEABRA, 2012, p. 80).

E, para ilustrar esse tratamento prestado pelas chamadas elites
dominantes com relagdo ao bem patrimonial, sobretudo, os de origem da
periferia e das comunidades afrodescendentes, resgatamos uma experiéncia
de Gilberto Velho, quando este estivera a frente do processo de tombamento
em 1984, do Terreiro de Candomblé Casa Branca, em Salvador. Segundo
Velho (2006, p.3), esse processo evidencia uma questdo de grande
importancia que deve ser considerada pela sociedade, que € a questdo da
diversidade cultural (Velho, 2006, p.3), como revela o citado relator na sua

afirmacao:
[...] no momento em que existe uma preocupagdo em
reconhecer a importincia das manifestagdes culturais das
camadas populares, ha que se reconhecer o candomblé como
um sistema religioso fundamental a constituicdo da identidade

de significativas parcelas da sociedade brasileira”
(VELHO,1984, p.3).

Vale observar que, até aquele periodo, o estatuto do tombamento vinha
sendo aplicado, basicamente, a edificagbes religiosas, militares e civis da
tradicdo luso-brasileira. Compreendendo a importancia da sacralidade do
Terreiro de Candomblé Casa Branca, na cidade de Salvador, e enfatizando a
cultura como um fendmeno abrangente, que inclui todas as manifestagdes
materiais e imateriais, expressas em crengas, valores, visbes de mundo

existentes em uma sociedade’, se faz necessario ampliar a discuss&o sobre a

% Segundo Fonseca (1997, p.240), em decorréncia do processo de tombamento do Terreiro de
Candomblé Casa Branca, na cidade de Salvador, apds um processo de enfrentamento tanto
no ambito interna da instituicdo quanto no ambito da opinido publica baiana, houve um
verdadeiro movimento social com base em Salvador, reunindo artistas, intelectuais,
jornalistas, politicos e liderangas religiosas que se empenharam em prol do reconhecimento
desse patrimbnio afro-religioso em contraposicdo a setores conservadores e racistas
existentes na cidade. Vale salientar que a imprensa realizou uma campanha contraria a esse
reconhecimento. Apds um processo que teve uma forte resisténcia desses setores, finalmente
o tombamento do mencionado templo foi aprovado, e, segundo Fonseca (1997, p.240), por
uma estreita margem de votos, quando na 108? reunido, realizada em Salvador em 31 de
maio de 1984, se apuraram 3 votos a favor, 1 voto contra, 2 abstengdes e 1 pedido de
adiamento.
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nossa diversidade cultural e o respeito necessario que se deve ter com relagao
a essa diversidade; refletir sobre a nossa ancestralidade, e os seus
desdobramentos nos dias atuais.

Nesse ponto percebe-se o papel da Historia na perspectiva de insergcao
no seio da sociedade, sobretudo, como pratica pedagogica da Educacéo
Patrimonial no ambiente escolar. A Educacado Patrimonial, portanto, tem um
papel fundamental quanto a divulgacdo, compreensdo, e preservagdo dos
nossos bens patrimoniais culturais, o que por sua vez, nos ajudam na formacéo
nossa consciéncia identitaria. E, nesse sentido, sintonizado com esse

pensamento, Hobsbawn (1995, p.13) faz a seguinte observagéao:

Quase todos os jovens de hoje crescem numa espécie de
presente continuo, sem qualquer relagdo organica com o
passado publico da época que vivem. Por isso os historiadores,
cujo oficio é lembrar o que os outros esquecem, tornam-se
mais importantes do que nunca no fim do segundo milénio
(HOBSBAWN, 1995, p. 13).

Com base na afirmacao acima percebe-se a importancia da pratica da
Educacao Patrimonial, que contribuira para a formacédo de uma sensibilizagao e
consciéncia do individuo, tanto no ambiente escolar quanto na sociedade e
assim, cumprindo um papel fundamental no processo de mediagdo com alguns
setores, a exemplo da educagao, cultura e turismo e com os diversos aspectos
da vida do individuo.

Outro aspecto a ser considerado é com relacdo a Educacao Patrimonial
como um conceito basilar para a valorizagdo da diversidade cultural. Nesse
sentido, recorremos a Floréncio (2012, p.25), que observa o fortalecimento das
identidades e das alteridades no mundo contemporaneo como um recurso para
a afirmacgéo das diferentes maneiras de ser e de estar no mundo. Os referidos
aspectos apontados pelo autor se traduzem como importantes no processo de
afirmacao cultural, sobretudo num mundo de diversidades e intolerancias.

Com relagédo ao papel da Educagéo Patrimonial, Floréncio (2012, p.25),
faz a seguinte observagao com relagdo as agdes educativas de preservagéo e

a valorizacao do patrimdnio cultural:
E o estabelecimento de vinculos entre politicas publicas de
patriménio as de cultura, turismo cultural, meio ambiente,

educacdo, saude, desenvolvimento urbano e outras areas
correlatas, favorecendo, entdo, o intercambio de ferramentas
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educativas de modo a enriquecer o processo pedagégico
inerentes a elas (FLORENCIO, 2012, p.25).

Dentre as areas que a pratica da Educacdo Patrimonial abrange,
perpassa o turismo cultural, que se apresenta de maneira bastante receptiva,
uma vez que essa modalidade de educacgéo contribui de forma significativa e,
sobretudo, agrega valor ao segmento do turismo cultural. Vale salientar que o
valor se refere n&o s6 do ponto de vista econémico, mas, sobretudo, no que diz
respeito ao significado e referéncias que esse patriménio pode sugerir ou
provocar. Sao informagdes qualitativas referentes a sua origem, relagbes de
ancestralidade, contexto histérico em que foram criadas, condi¢gdes sociais e
econdmicas da época, entre outras percepgoes e leituras.

Ao abordar a relacdo da Educacdo Patrimonial enquanto instrumento de
cidadania, € importante realizar uma reflexdo a partir da Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educagao nacional,
compreendendo a educagdo como uma dimensdo bastante ampla e
significativa, em contraposicdo a prevista anteriormente na Lei n° 5.692 de
1971. Vale lembrar que esta ultima lei esta relacionada com o periodo que
corresponde ao fechamento politico no Brasil. A Lei n® 9.394/96 define a
educagcdao como uma pratica que deve contemplar diversos ambientes, e,
assim, considerar que o individuo tem vivéncias em diversos espacos, diferente
do ambiente escolar; deve-se considerar as condicdes e caracteristicas
peculiares que cada ambiente oferece na perspectiva do processo de ensino-
aprendizagem.

Diante dessa concepg¢ao, Carneiro (1998, p.32) destaca que esse novo
dimensionamento do conceito de educagao previsto na referida lei adquire uma
nova compreensdo onde se faz e se constroem o processo educacional, na
medida em que consideram os diversos espagos sociais, seja no seio familiar,
no ambiente de trabalho, na escola, ou nas organizagdes sociais. Assim, o
individuo tem a possibilidade de apreender pelas observacoes, pelas

experiéncias e vivéncias, conforme pontua o autor:
Em qualquer destes espagos, ha um processo formativo, ou
seja, um chdo de aprendizagem sobre o qual se forma a

cidadania. Trata-se, por conseguinte, de uma pratica humana
eivada de equipamentos de subjetividade e de acbes
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intencionadas que focam a construgdo histérica e coletiva da
humanidade (CARNEIRO, 1998, p.32).

Diante dessa concepcdo de educacgado, identifica-se de forma
contundente o papel da cidadania no processo de formacdo do educando,
assim como o cenario histérico como aspecto estratégico da educacéo, e,
nesse sentido, deve ser considerada a efetiva participagcdo do educando no seu
contexto social, politico e econémico. Essa possibilidade contribui de maneira
significativa para agregar a sua formacgdo enquanto cidad&o participe na
sociedade em que ele esta inserido.

Com relagéo a essas observagdes, buscamos em Gadotti (2002, p.117)
uma contribuigao relevante no que diz respeito a um aspecto fundamental que
se faz presente nas sociedades modernas, que é a diversidade cultural.
Segundo o autor, a questdo da diversidade deve ser contemplada de forma
significativa no dia a dia tanto do educando como do cidad&o.

E dentro desse cenario da pés-modernidade que a escola
precisa atuar um cenario que coloca novos desafios para nés,
educadores: que tipo de educacio necessitam os homens e as
mulheres dos préximos 20 anos para viver este mundo tédo
diverso? Certamente eles e elas necessitam de uma educacgao
para a diversidade, necessitam de uma ética da diversidade e
de uma cultura da diversidade. Uma sociedade multicultural
deve educar o ser humano multicultural, capaz de ouvir, de
prestar atengcdo ao diferente, de respeita-lo (GADOTTI, 2002,
p.117).

Diante desse cenario da educacao, é importante que a postura do
educador mude completamente diante da referida pratica pedagodgica. O
professor devera trocar a arrogancia pelo caminhar junto com o seu aluno; o
professor devera ser mais criativo e, sobretudo, aprender com o aluno, e,
nessa perspectiva, o professor devera atuar como mediador na turma.
Desenvolvendo essas ag¢des num ambiente escolar, esses educandos,
consequentemente, assumem o papel de multiplicadores, para a familia,
vizinhos, amigos proximos e outras pessoas da comunidade, da ideia, do

conceito da necessidade de respeito para com a diversidade cultural.
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Gadotti (2002, p.117), faz uma observacao bastante pertinente a esse
cenario apresentado no paragrafo anterior, quando se refere a essa

modalidade de educacao multicultural.

A educagao multicultural se propde a analisar criticamente os
“curriculos” monoculturais atuais e procura formar criticamente
os professores, para que mudem suas atitudes diante dos
alunos mais pobres procurando, antes de mais nada,
compreendé-las na totalidade de sua cultura e de sua visao de
mundo (GADOTTI, 2002, p. 117).

Percebe-se que a educacdo multicultural assume uma importancia
consequente e que agrega para uma proposta de educagdo que valoriza a
construgdo de uma postura critica no individuo e consequentemente para uma
formacéo de cidadado consciente do seu papel perante a sociedade. E, sendo
assim, ocorre o despertar de um discernimento que contribuira ndo sé para a
compreensao critica da sua prépria realidade, mas também, para poder
vislumbrar as possibilidades de busca de uma vida digna para essa sociedade
em que o mesmo esta inserido.

E importante, nesse cendrio, refletir sobre o papel da escola no
contexto da sociedade contemporanea, pos-moderna e pos-industrial. Essa
sociedade, segundo Gadotti (2002, p.3), € marcada por determinados aspectos
significativos, a exemplo da globalizagdo da economia, de um forte processo de
comunicacado, da educagdao e da cultura, pelo pluralismo politico e pela
emergéncia do poder local. Nessa sociedade, cresce a reivindicagdo pela
participagdo e autonomia contra toda forma de uniformizagcdo e o desejo de
afirmagdo da singularidade de cada regido, de cada lingua etc. E nesse
contexto que identificamos o0s movimentos separatistas existentes no
continente europeu. Assim, o multiculturalismo apresenta-se como um aspecto
muito significativo no momento atual.

No Brasil, apos a promulgagcao da Carta Magna de 1988, considerada a
constituicdo cidada, buscou-se estabelecer uma legislagado cujo foco fosse a
construcdo da democracia, que perpassa, sobretudo, pela pratica cidada.
Sendo assim, os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), de 1997’

7 Os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) é uma legislacdo que sinaliza, respalda e
apresenta possibilidades para efetivar na pratica esse conceito. E, para dar suporte para a
insergao e pratica da Educacgao Patrimonial, nas escolas brasileiras, desde 1997, o Ministério
da Educacdo, o apresentou a comunidade escolar. Além de significar um marco legal
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representam um grande avango, do ponto de vista de marco legal da
educacéo, no que se refere as recomendagdes da pratica pedagogica em sala
de aula. Sendo assim, o objetivo dos PCNs é garantir que o educando
brasileiro, seja ele do ensino fundamental ou médio, que more em locais e em
condigbes socioecondmicas desfavoraveis, tenha o direito de usufruir do
conjunto de conhecimentos reconhecidos significativos e necessarios para o
exercicio da cidadania.

E fundamental frisar que o referido marco legal ndo possui um carater
de obrigatoriedade e, nesse sentido, pressupde-se que as recomendagdes
previstas no mencionado documento serdo adaptadas as peculiaridades e
realidades locais e regionais.

Portanto, vale destacar que os Parametros Curriculares Nacionais nao
significam um conjunto de regras que pretendem ditar aos professores o que
devem ou ndo fazer. Sado, sobretudo, um conjunto de referéncias para
contribuir para a reflexdo do ponto de vista pedagodgico e também com relagéo
ao conteudo a ser trabalhado em sala de aula, no que diz respeito a
transformagdo de objetivos, conteudos e didatica do ensino, tendo como
perspectiva, a realidade social e cultural do educando. E no bojo desses
principios que a pratica da educagdo patrimonial se insere e,
consequentemente, torna-se também presente como fator agregador para uma
pratica de educagao, seja um processo que ocorra num ambiente escolar, seja
num espago comunitario, segundo o PCN (1997). Na realidade, esse
documento efetivamente estabelece os principios e recomendagdes, enquanto
conteudo significativo, considerando o componente cultural, no ambito local e
regional, que vem no sentido de contribuir para uma pratica de Educacéo
Patrimonial.

Contribuindo para uma reflexdo sobre o papel do PCNs no ambiente
escolar, Pelegrini (2009, p.39) reafirma que o mencionado documento

contribuiu para ampliar o entendimento da pratica educacional enfatizando a

referente a educagao, o citado documento possibilita a construcdo de projetos pedagogicos
que tém como perspectiva a formagao plural do individuo. Fonte: (Parametros Curriculares
Nacionais, 1997, p.13).
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realidade do aluno, o seu contexto social, politico, econémico, sobretudo,

cultural.

Os Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) abriram espaco
para as atividades transdisciplinares — aspecto essencial para o
desenvolvimento de projetos de educagdo patrimonial. A
introducdo “dos “temas transversais” relacionadas ao “meio
ambiente” e a “pluralidade cultural” previa a realizagcdo de
atividades concatenadas a distintas disciplinas, favorecendo o
estudo integrado. Essa proposta propicia aos estudantes o
entendimento do mundo que os cerca e cria condi¢bes para a
visualizagdo dos horizontes que envolvem a existéncia humana
(PELEGRINI, 2009, p.39).

E, para compreender a relacdo da pratica da Educacao Patrimonial com
a Folia do Divino Espirito Santo na comunidade do Cérrego do Ouro, é muito
importante realizar uma reflexao considerando essa especialidade de educagao
como ferramenta no ambiente escolar e, como a sua insercdo no seio da
comunidade local pode contribuir para a valorizacido dessa manifestagao, que,
por sua vez, € uma significativa expressdo religiosa e cultural da referida
comunidade.

A partir do momento em que uma determinada comunidade realiza um
trabalho de educacio patrimonial, ela tera plenas condi¢gdes de perceber e ter
consciéncia do valor dos seus bens patrimoniais, 0 que faz com que essa
comunidade tenha clareza com relacédo a sua propria identidade cultural, o que
pode ser traduzido como um exercicio de cidadania. Pretende-se, neste
capitulo, com essa logica, fazer inferéncias sobre o papel da Educacéo
Patrimonial enquanto ferramenta educacional com a Folia do Divino Espirito
Santo, vislumbrando o exercicio da cidadania, sobretudo da cidadania cultural.

Seguindo essa logica, acreditamos que todo processo de mudanca
passa pela educacédo. Nesse sentido, para ampliar essa discussédo, buscamos
inspiragcdo em Freire (1993, p. 93), que faz uma reflexdo sobre a pratica
educativa e ponderacdes sobre a identidade cultural. Essa pratica perpassa o
conceito de classe social e dos sujeitos que estdo envolvidos com o processo
educacional e, sobretudo, os que estdo na ponta do processo educacional, ou
seja, os professores. Freire (1993, p. 93) nos chama atencdo que “a identidade

dos sujeitos esta relacionada com as questdes fundamentais do curriculo, tanto
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os aspectos que estdo ocultos, quanto aqueles que estao explicitos, o que vem
consequentemente refletir no processo ensino-aprendizagem?”.

Nessa reflexao, Freire (1993, p.93) enfatiza que a questao da identidade
cultural com os aspectos ocultos e explicitos da estrutura curricular e a pratica
da educacao estdo implicitamente relacionadas. O autor também revela e
evidencia a presenga dos aspectos referentes aos valores e referéncias, quer
sejam culturais, sociais ou religiosas, de quem formula o projeto pedagogico da
unidade escolar, de quem coordena o processo pedagogico e por fim, de quem
esta na extremidade do processo, que sdo os professores. Sendo assim,
devemos considerar que trabalhar a questao da identidade cultural num mundo
de diversidades é um desafio que requer dos sujeitos envolvidos no processo
educacional, ou comunitario, uma revisao de posturas e atitudes diante desse
mundo de diversidade. Um exemplo marcante € a aplicagdo da Lei n° 10.639
de 2003, que estabelece a insercdo dos estudos africanos no curriculo da
escola brasileira®.

Apesar dessas limitacdes e desafios, € necessario que possamos refletir
e discutir de forma ampliada sobre o papel da educacédo patrimonial e sua
insercdo no ambiente escolar e no espagco comunitario. Sendo assim, dando
prosseguimento a nossa reflexdo, buscamos em Scifoni (2012, p. 32) uma
notavel contribuicdo para o nosso trabalho. Ao estabelecer a relagcdo entre
cultura e patriménio cultural, a autora parte do principio que, para realizar a
insercdo da educacdo patrimonial nessa perspectiva, € necessario pensar
numa pratica a partir de uma visdo libertadora, o que nos faz buscar,
consequentemente, nos ensinamentos de Freire (2011) uma concepgéo
libertadora e emancipatoria de educacdo. Concepcado que estabelece os
pressupostos fundamentais e agrega de forma consequente para uma pratica

em educacao patrimonial.

¥ A Lei n° 10.639, de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para
inserir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura
Afro-Brasileira” juntamente com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relagdes Etnica-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
aprovado pelo Conselho Nacional de Educagao aprovado dez de margo de 2004. O fato é
que, do ponto de vista empirico, muitas escolas e profissionais da educacdo ainda nao
incorporaram nos seus projetos pedagdgicos essa proposta seja por falta de vontade politica,
seja por falta de formacao para tal desempenho, seja por limitagdes individuais sobre as
questdes de valores, referéncias e, sobretudo de identidade.
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Entre outros aspectos da pedagogia freiriana, Scifoni (2012, p.32)
destacamos este primeiro pressuposto, que estabelece que a comunidade
deve exercer o papel como agente e, sobretudo, como protagonista dos
processos de formulagdo das acgbes e propostas no ambito da educacao
patrimonial. E fundamental para a sua eficacia que os projetos considerem as
demandas e necessidades das comunidades, fato que aprendi uma experiéncia
na rede publica de ensino na cidade do Guara, em Brasilia’.

O segundo pressuposto € buscar estabelecer uma nova relagao entre a
comunidade com o seu patriménio cultural. E imprescindivel a efetivacdo do
primeiro pressuposto para que o segundo pressuposto ocorra de maneira
consequente. Para tal, € preciso garantir a participagdo social e efetiva da
comunidade na elaboracéo de politicas publicas no que diz respeito a memoria
e ao patrimdénio de modo geral, e assim, poder possibilitar que a comunidade
possa estabelecer uma nova relagdo com o patrimdénio, se reconhecendo, se

enxergando e tomando pra si 0 patrimdénio e a constru¢do da memoria coletiva.

’ Queremos trazer uma experiéncia pessoal, ocorrida em 1991, quando eu era professor da
disciplina Histéria e vinculado a Secretaria de Educagéo do Distrito Federal, na Escola Classe
10, na cidade do Guara. Atuavamos no turno noturno da referida unidade escolar, que
possuia quatro turmas, uma turma respectivamente de quinta, sexta, sétima e oitava série,
tendo em média 50 alunos por sala de aula. Durante as minhas aulas, percebi que metade da
turma prestava atencédo as aulas, enquanto a outra metade, sobretudo, a que se sentava no
fundo da sala, ficavam dispersos. Busquei, entdo, uma maneira de mudar a situacgao, revi a
minha pratica em sala de aula, ou seja, as tradicionais aulas expositivas que buscava a
participacéo, e que nao estavam funcionando diante daquele publico. Nesse momento, soube
que, nos dias de sabado, havia na escola aulas de street dance e que havia uma significativa
afluéncia de uma parcela de alunos nesses encontros. Resolvi ousar mais uma vez, e
apresentar uma proposta para os alunos. Sugeri que eles apresentassem um conteudo em
Histdria através de musica, que poderia hip hop ou funk. Para minha surpresa, outros alunos
preferiram apresentar o trabalho em forma de samba ou samba cangdo, e para outra
surpresa, uma aluna me propds apresentar o conteddo em ritmo de carimbd, pois era um
ritmo de tinha uma relagdo com as origens dela, uma vez que ela estava ha pouco tempo em
Brasilia vindo do estado do Para, conforme o seguinte registro do Correio Brasiliense (1999,
Caderno Cidades) da empregada doméstica, Janete Rodrigues de Oliveira, 17 anos, que
morava em lgarapé Preto, no municipio de Baido, no Para. Ela veio para Brasilia em busca
de oportunidade. Ela aproveitou a oportunidade para mostrar o que ela sabe e resgatar as
suas raizes. Compds um carimbé contando a trajetéria do pais até se tornar uma Colbnia
portuguesa: “O governo portugués / temia muitas ideias / ideias de revolu¢do / temendo assim
D. Jo&o”. Fiquei surpreso, mas gratificado, pois percebi que o formato daquela atividade havia
tocado nos meus alunos, antes dispersos e que naquele momento se envolveram de maneira
intensa no trabalho, sobretudo aqueles que chegavam atrasados, que sentavam ao fundo da
sala, que se eram dispersos e desinteressados. Hoje, percebo que essa experiéncia tem uma
relagdo com o objeto do nosso trabalho, haja vista que essa pratica perpassa pela educacéo
patrimonial, uma vez que na medida em que os alunos recorrem aos géneros musicais para
apresentar um contetdo de uma disciplina, eles estao trazendo valores e referéncias culturais
que lhes sdo bastante caros. Foi uma experiéncia muito rica e de muito aprendizado,
enquanto educador.
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Nesse sentido, a disposi¢ao politica é traduzida em nossa experiéncia relatada
anteriormente como uma disposicdo e por que nao dizer, uma ousadia
pedagdgica, ou seja, querer mudar, ndo pelo fato simplesmente de mudar, mas
de repensar a pratica pedagogica com vistas a determinados objetivos e
competéncias no ambito do processo ensino-aprendizagem frente a
determinadas realidades e situagdes.

Considerando os aspectos antes apresentados, Scifoni (2012, p.32)
salienta que € necessario considerar nesse processo de valorizagédo
patrimonial, outros valores de carater subjetivo, a exemplo dos lagos afetivos,
sociais e simbdlicos, além dos valores estéticos e formais.

Diante dessa ldgica, outro aspecto a considerar € o carater de
desigualdade do patriménio cultural, e, nesse sentido, buscamos em Canclini
(1994) uma observagdo bastante pertinente com relagdo a escolha e
sacralizagédo do patriménio. E, do ponto de vista dialético e lembrando a légica
do pensamento freiriano, esse processo tem uma relacdo estreita com a
estrutura de classe da nossa sociedade, uma vez que € uma sociedade com
uma estrutura estratificada, o que significa dizer que os segmentos subalternos
da nossa sociedade nao tém nenhuma influéncia ou participacdo nesse
processo, evidenciando, assim, que ndo ha uma participagdo igualitaria na
construgdo dos projetos referentes a memoria e sacralizagdo do patrimonio.
Mais uma questdo se apresenta diante dessa ponderagdo: sera que o
patrimdnio, que foi até entdo sacralizado, representa as referéncias, os valores
e interesse dos segmentos subalternos da estrutura social que vivemos? Essa
€ uma questdo que merece uma ampla discusséo, haja vista as contribui¢gdes
tedricas e significativas de Costa, Scarlato (2012, p.104) com relagdo aos
diversos aspectos e implicacbes do processo de sacralizacdo do patrimdnio
cultural, e que, até o presente momento, vém sendo conduzidos pelos
organismos institucionais, nos ambitos nacional ou mundial.

Diante dessas consideracdes, percebe-se que a Educacédo Patrimonial,
enquanto ferramenta educacional tem uma insergdo no espago escolar e
comunitario torna-se imprescindivel para a efetivacdo de um processo de
apreensao de mundo e da realidade concreta e complexa em que o individuo
esta inserido. E essa complexidade esta relacionada as referéncias de
memodria, de espaco, de tempo, das relagdes sociais e da ancestralidade do
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individuo. Nesse sentido, vale lembrar que identificamos a existéncia entre os
aspectos citados anteriormente uma interface, com a educacéo, a cultura e o
turismo cultural.

Considerando esses aspectos e para ter uma melhor percepg¢ao da
trajetoria e compreensao da Educac&o Patrimonial, € necessario identificar os
primérdios dessa pratica em nosso pais'’.

Com relagdo ao conceito e a pratica mais atual de Educacao
Patrimonial, buscamos em Floréncio (2012, p.24) a seguinte abordagem, que
vem sendo, inclusive, adotada pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico
Nacional. O referido 6rgdo compreende a Educagdo Patrimonial como
resultado de uma construgdo coletiva com as instituicbes e pessoas da
sociedade civil que atuam nessa area. Esse processo de construcdo foi
discutido e conduzido no seio da instituicdo pela Coordenagdo de Educacéao
Patrimonial do Departamento de Articulacdo e Fomento, que compreende que:

A Educacdo Patrimonial se constitui de todos os processos
educativos formais que tém como foco o patriménio cultural
apropriado socialmente como recurso para a compreensao
socio-historico das referéncias culturais em todas as suas
manifestagbes, com o objetivo de colaborar para o seu
reconhecimento, valorizacdo e preservagdo. Considera ainda
que os processos educativos de base democratica devem
primar pela construgdo coletiva e democratica do
conhecimento, por meio do dialogo permanente entre os
agentes culturais e sociais e pela participagcao efetiva das
comunidades detentoras e produtoras das referéncias das

referéncias culturais onde convivem nogbes de patriménio
cultural diverso (FLORENCIO, 2012, p.24).

' Conforme Fonseca (1997, p.1086), a partir de 1936, quando da apresentagdo do anteprojeto
para a criacdo do até entdo Servigo do Patriménio Artistico Nacional (SPAN), Mario de
Andrade sinalizava para a importancia pedagogica dos museus, aos quais ele se referia como
agéncias educativas. No entanto, o antigo SPAN sequer articulou essas acbes. Esses
conteudos estavam mais sintonizados e visavam em apresentar um projeto que consagrava o
Modernismo e atuava em sintonia e pela consolidagdo do nacionalismo, por conta do projeto
modernista de Estado Novo. A partir do final da década de 1970 é que a questdo da
educacéao patrimonial enquanto ferramenta educacional foi abordada de forma mais incisiva.
Foi quando Aloisio Magalh&es estava a frente do processo de reordenamento institucional da
area cultural, quando enfrentou conflitos entre interesses de grupos até entdo autbnomos que
estavam envolvidos com as diversas instituicbes responsaveis pelas politicas de preservacgao
do patriménio cultural brasileiro. Esse posicionamento significou um grande avanco para a
época, uma vez que é importante lembrar que estdvamos vivendo um periodo da chamada
abertura politica conduzido por um dos ultimos governos militares, que foi o do presidente
Ernesto Geisel. Essa nova compreensdo com relacdo a politicas de preservagdo do
patriménio cultural brasileiro consequentemente foi também absorvida pelo discurso da Nova
Republica, e posteriormente efetivado no momento da elaboragdo da Constituigdo de 1988, e
inserido nos artigos 215 e 216.
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Com essa abordagem, que compreende e perpassa por diversos
aspectos, como reconhecimento, valorizacdo, preservagdo, cidadania,
participagdo, bem como traduz e expressa uma complexidade por conta da
natureza, é possivel perceber as manifestagcdes culturais de uma maneira mais
profunda, sobretudo, quando esse universo complexo torna-se objeto da
Educacao Patrimonial. Essa complexidade nos remete ao pensamento de
Morin (2000), que salienta que:

Complexus significa o que foi tecido junto; de fato, ha
complexidade quando elementos diferentes s&o inseparaveis,
constitutivos do todo (como, por exemplo: o econdmico, o
politico, o sociolégico, o psicolégico, o afetivo, o mitoldgico) e
ha um tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre
o objeto de conhecimento e seu contexto, as partes e o todo, o
todo e as partes, as partes entre si. Por isso a complexidade é
a unido entre a unidade e a multiplicidade (MORIN, 2000, p ).

A ideia da complexidade se faz presente na esséncia do conceito da
Educacao Patrimonial, especialmente com relacdo ao aspecto cultural, na
medida em que a nossa cultura é multipla e plural. Sendo assim, buscamos
uma contribuicdo em Pelegrini (2009, p.36) que faz uma observacéo
interessante a respeito da pratica da educacao patrimonial, que perpassa a
referida complexidade e também enquanto ferramenta no ambito da educacéao,

contrapondo-se a uma pratica pedagdgica tradicional:

A educacéo patrimonial formal ou informal constitui uma pratica
educativa e social que visa a organizagdo de estudos e
atividades pedagdgicas interdisciplinares e transdisciplinares.
O objetivo da interdisciplinaridade centra-se na tentativa de
superar a excessiva fragmentacao e linearidade dos curriculos
escolares (PELEGRINI, 2009, p. 36).

E, para reafirmar a natureza da complexidade, abordada anteriormente

nesse texto, buscamos em Pelegrini (2009, p.36) a seguinte contribui¢ao:

A integrag&o de diversos conhecimentos visando a analise dos
bens culturais implica em explicagbes multiplas sobre o sentido
do passado e da memédria, associados a politica e a educacgao
ambiental, ao direito e ao desenvolvimento tecnoldgico,
industrial e social (PELEGRINI, 2009, p.36).

Se, por um lado, consideramos os diversos aspectos até entdo
apresentados sobre a pratica e possibilidades da Educagdo Patrimonial
enquanto ferramenta estratégica, para o exercicio da cidadania, sobretudo da
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cidadania cultural, por outro lado, identificamos a Folia do Divino Espirito Santo
como exemplo de manifestacao religiosa significativa, que se apresenta na
comunidade rural do Cérrego do Ouro de forma original, simples, com um forte
conteudo religioso, onde a devogdo e a fé sdo marcantes nas crengas das
pessoas moradoras do lugar e das redondezas. A folia se traduz como a
principal manifestagdo de carater n&o so religiosa, mas como forte expresséo
cultural das comunidades rurais localizadas na Area de Protegdo de Cafuringa.

Nesse sentido, € necessario analisar o papel da Educacado Patrimonial
na perspectiva de valorizagdo da Folia do Divino Espirito Santo, o que implica
tanto a visibilidade e o apoderamento desse patrimdnio, como a perspectiva da
sua preservagdo. O ato de preservar implica resgatar as origens, a
ancestralidade, enfim, as raizes das pessoas que moram na comunidade rural
do Cérrego do Ouro, sobretudo, a preservagao para as futuras geragdes. Esse
resgate consequentemente perpassa pela memdria coletiva e pela adogao de
estratégias de preservagdo pela comunidade o que o torna condigéo
imprescindivel no sentido de construir uma identidade cultural da comunidade.

Em que pese se tratar de uma manifestacdo de carater essencialmente
religiosa, a Folia do Divino Espirito Santo incorpora-se como uma significativa
expressdo do patrimdnio cultural e imaterial dessa regido. No Distrito Federal,
contudo, existe uma legislacdo especifica que ampara e respalda esse tipo de
patriménio, o que acreditamos ser uma informacdo importante para a
comunidade local, haja vista que, a partir do momento em que a comunidade
tenha a percepgao e as implicagées enquanto bem patrimonial tombado, outro
olhar sera direcionado para esse patrimdnio cultural.

Nesse sentido, vale lembrar que Cavalcanti & Fonseca (2008, p.11)
ressaltam a relacdo do Estado brasileiro com o tombamento de bens
patrimonial imaterial perpassa pela adogdo de estratégias tanto no ambito

nacional como internacional''.

"'Cavalcanti & Fonseca (2008, p.11) destacam que, no artigo 2° da Convengdo para
Salvaguarda do Patrimdénio Cultural Imaterial, aprovado pela UNESCO, em 2003 e tendo o
Brasil como signatario em 2006, o nosso pais compreende como patrimbnio cultural de
carater imaterial: As praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas — junto
com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que Ihes sdo associados — que as
comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural. Este patriménio cultural imaterial, que se transmite de
geracdo em geracdo, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungéo de
seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de
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Essa compreensdo, por sua vez, inspirou a formulagdo do decreto n°
3.551, de 4 de agosto de 2000, que institui o registro e cria o Programa
Nacional do Patrimdnio Imaterial no Brasil.

Por se tratar de um bem patrimonial bastante significativo para as
comunidades rurais dessa regido, e particularmente do Cérrego do Ouro, a
Folia do Divino Espirito Santo também deve ser percebida enquanto
manifestacdo inserida num mundo da diversidade cultural. Nesse sentido,
buscamos em Canclini (1994) uma reflexdo bastante oportuna. O autor chama
a atencédo para a necessidade da educagao patrimonial enquanto estratégia de
mediacdo de conflitos e contradicbes por conta da das diversidades culturais,
consequentemente vinculados aos diversos segmentos sociais. Observa-se,
portanto, que a Educagao Patrimonial exerce um papel significativo, na medida
em que possibilita o estabelecimento de uma acgao sistematizada e pratica que
a torna bastante importante na promocdo e formagdo no processo de
construcado de identidades em um mundo plural, diverso, na possibilidade de
construir um processo de consciéncia historica dos individuos quanto a
preservacao e ao exercicio da cidadania.

Considerando esses aspectos, Albuquerque (2012, p.5) traz um conceito
bastante pertinente:

a Educacdo Patrimonial apresenta-se como suporte de
conhecimento a promover no individuo a nogcédo de cidadania,
desenvolvendo, assim, de modo coletivo, o sentido de
pertencimento e apoderamento, elementos basilares para
sensibilizacdo da sociedade e geradores do orgulho e da
autoestima, que fazem elevar o senso de preservacdo do
patriménio cultural (ALBUQUERQUE, 2012, p.5).

Diante dessas reflexdes, o espaco escolar tem um papel estratégico
nesse processo, haja vista que a pratica pedagodgica no campo patrimonial atua
como estratégia mediadora entre o individuo e coletivo, possibilitando uma
interagcdo entre a sociedade e os 6rgdos que atuam na formulagao de politicas
publicas no ambito da cultura. Com essa perspectiva, trouxemos uma
observacdo de Fonseca (2012, p. 16), que salienta o papel da Educagéo
Patrimonial no sentido de

identidade e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana (UNESCO, 2003).
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[...] despertar no educando a curiosidade, o desejo e o prazer
de conhecer e de conviver com os bens culturais enquanto
patriménio coletivo, e de leva-lo a se apropriar desses bens
enquanto recursos que aprimorem sua qualidade de vida, e
que contribuem para seu enriquecimento enquanto pessoa e
cidadao, em suas atividades profissionais, de lazer, de criagao
e de interrelagdo com os outros e com o mundo (FONSECA,
2012, p.16).

Para o ambito deste trabalho, nosso foco € a realidade brasileira, e isso
significa dizer o quanto é importante abordar a forma que o Estado Brasileiro
vem atuando com relacdo a insercido da pratica da Educacao Patrimonial tanto
no ambiente educacional quanto no seio da sociedade. Sendo assim, entenda-
se que essa relagao se faz presente primordialmente pelo estabelecimento de
politicas publicas no ambito da educagdao e, consequentemente, pela sua
pratica final no espaco escolar. Com essa compreensao, buscaremos
estabelecer uma relagcdao entre a Educacdo Patrimonial no ambiente da
escolaridade e contribuicdo dessa pratica pedagdgica na perspectiva da
construgcdo de uma logica e constructo do turismo cultural.

Para justificar a énfase no aspecto educacional, salientamos que o foco
da nossa pesquisa é abordar os moradores de modo geral da comunidade do
Corrego do Ouro. Entendemos que o segmento dos estudantes compde uma
faixa estratégica, uma vez que percebemos que o processo educacional
perpassa 0 nosso objeto de pesquisa.

Ainda para Horta, Grunberg & Monteiro (1999, p.6) a Educagéo
Patrimonial, em suas formas de mediagao, possibilita a interpretagcdo dos bens
culturais, tornando-se um instrumento importante de promog¢ao e vivéncia da
cidadania. Consequentemente gera a responsabilidade na busca, na
valorizagdo e preservagcdo do Patrimbnio, seja ele publico ou privado. De

acordo com essa légica, vale salientar que:

A Educacéo Patrimonial possibilita o conhecimento critico e a
apropriacdo consciente pelas comunidades do seu patriménio e
isso significa dizer que esses aspectos sao fatores
indispensaveis para o processo de preservacdo sustentavel
desses bens, assim como contribui de forma determinante para
o fortalecimento dos sentimentos de identidade e cidadania.
(HORTA; GRUNBERG & MONTEIRO, 1999, p.6).
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Assim, percebe-se que o estabelecimento de uma pratica de Educacgao
Patrimonial no seio de uma comunidade contribui para o fortalecimento das
relagdes sociais, comunitarias, e, sobretudo, na perspectiva da cidadania.
Diante dessa logica, o conceito da comunidade civica contribui de forma
determinante no sentido de oferecer as condi¢des favoraveis para a ocorréncia
dessa apropriagao consciente do bem patrimonial publico, o que pode ser
traduzido pela préatica efetiva e exitosa da Educagdo Patrimonial. E necessario
compreender que, para chegarmos a um nivel de sensibilizagcdo e mobilizag&o
de uma comunidade, é fundamental considerar alguns estagios de organizagéo
e mobilizagdo dessas comunidades.

Essas consideragdes nos remetem a compreensdo do conceito da
comunidade civica, e, como tal, recorremos a Putnam (1996, p.177), que se
refere a uma configurag&o social onde se identifica a existéncia de uma relagéo
de confianga, normas, procedimentos, atitudes e sistemas para potencializar a
eficiéncia das relagdes sociais, contribuindo, assim, para as acbes dessa
sociedade. A interacdo desses aspectos contribui para a configuragdo da
denominada comunidade civica, provocando o empoderamento dessa
comunidade. Quanto mais ocorre o desenvolvimento desse capital social, mais
a sociedade se fortalece enquanto comunidade social, baseando-se,
sobretudo, numa forte relagao de confianga e de cooperagao.

Seguindo essa logica Putnam (1996, p.177) afirma que o capital social
possibilita a existéncia de lagos comunitarios fortes capazes de garantir a agéo
coletiva, levando as pessoas a participarem ativamente do processo de
construcdo das relagdes democraticas. Sendo assim, de acordo com essa
l6gica, as fortes relagdes sociais e politicas entre os individuos se refletem
numa consistente estrutura que possibilita 0 amadurecimento no que se refere
a participagdo do individuo na vida comunitaria, configurando um cenario
bastante favoravel, o qual contribui para o exercicio avangado da cidadania.

Mais recentemente, Grunberg (2007, p.5), em publicagdo no IPHAN,
defende o conceito de Educagéo Patrimonial enquanto processo permanente e
sistematico de educagao que tem como referéncia o patriménio cultural.

Em que pese reconhecer a pratica da Educagéo Patrimonial com essas
caracteristicas, € fundamental que se reflita sobre a insercado dessa modalidade

de educagao no ambiente escolar, uma vez que se observam empiricamente
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alguns requisitos com relagdo ao corpo docente, especialmente que ele esteja
capacitado, o que implica na revisdo dos seus conceitos e preconceitos. E
necessario que repensem as suas posturas frente a essa proposta pedagogica,
uma vez que essa pratica de educacao requer condutas e posicionamentos
que perpassam pela visdo de mundo e formacdo de cada docente, o que
significa dizer que é um processo desafiador para o docente e para os gestores
da educacéo.

Essa reflexdo é pertinente na medida em que verificamos a necessidade
de ter um corpo docente com uma atuacédo condizente com o que esta sendo
proposto como pratica pedagdgica para a sala de aula, o que contribui na
valorizacdo do processo de ensino aprendizagem e que resulta, por
conseguinte, em qualidade de ensino.

Concluimos, portanto, que, na medida em que se tenham professores
capacitados, teremos consequentemente, um corpo docente em condi¢cdes de
interpretar e de contribuir para significar a pratica da Educagao Patrimonial no
ambiente escolar. Como salienta Murta & Goodey (2002):

A interpretacdo do patriménio, em sua melhor versdo, cumpre
uma dupla fungdo de valorizacdo, De um lado, valoriza a
experiéncia do visitante, levando-o a uma melhor compreenséao
e apreciacdo do lugar visitado; de outro, valoriza o préprio
patrimdnio, incorporando-o como atragao turistica (MURTA &
GOODEY, 2002).

Contudo, Fratini (2009, p.2) pondera que a insercdao da pratica da
Educacao Patrimonial no ambiente escolar ocorre de forma ainda muito
limitada e timida, o que pode ser atribuido a falta de incorporacdo dessa
proposta pelos gestores escolares e professores, bem como a resisténcia no
sentido de absorver esse enfoque na sua pratica pedagogica, ora por conta da

formagao, ou em decorréncia de preconceitos.

Embora muitos avangos tenham sido alcancados nos
diferentes segmentos do patrimdénio que trabalham com essa
pratica, ainda ha muito a ser desenvolvido. A area carece de
estudos e a literatura nacional sobre o assunto pode ser ainda
muito ampliada por professores, com produgdes no admbito da
educacdo; e no ambito patrimonial, por especialistas nas
diversas areas que tangem o patriménio histérico-cultural. O
numero de projetos e experiéncias com Educacédo Patrimonial,
conforme consta, é ainda pouco expressivo. (FRATINI, 2009,

p.2)

90



Com relacdo a Educacao Patrimonial, salientamos que o IPHAN
concebe essa pratica como processos educativos norteados pela construgéo
coletiva do conhecimento, pela interagdo entre os agentes sociais e pela
participagcédo efetiva das comunidades, que, por sua vez, sdo detentoras das
diversas referéncias culturais. Nesse sentido, abrir canais de interlocugcao e
contar com a efetiva participacdo da comunidade é de fundamental importancia
para a construcado da cidadania, particularmente quando se trata na dimensao
do cultural. Percebe-se, portanto, que ainda ha muito a ser feito com relacéo a
insercdo da Educacao Patrimonial no que se refere ao ambiente escolar e a
sociedade de modo geral.

Outro marco legal que vem contribuindo para possibilitar a pratica da
Educacdo Patrimonial, especialmente no que diz respeito a um novo
entendimento do patriménio enquanto conceito, foi a publicacdo do Decreto n°®
3.551, de 4 de agosto de 2000, referente ao Registro de Bens Culturais de
Natureza Imaterial que prevé a constituicdo do patriménio cultural brasileiro e
cria também o Programa Nacional do Patriménio Imaterial. Em que pese esse
decreto ter sido bastante oportuno, busca-se também regulamentar o artigo
216 da Constituicao Federal.

Para Laraia (2004, p.12), o mencionado decreto € publicado com mais
de seis décadas de atraso, uma vez que, Mario de Andrade, o mentor do
anteprojeto que previa a criagdo do antigo Servigo de Patrimbnio Historico e
Artistico Nacional, o que corresponde hoje ao atual IPHAN (Instituto do
Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional), ja evidenciava a sua preocupagao
pelas formas de manifesta¢des culturais consideradas imateriais.

Para ilustrar essa observacdo, Laraia (2004, p.13) cita que Mario de
Andrade, ao produzir um texto intitulado “O Turista Aprendiz”, ressalta aspectos
que aparentemente poderiam ser simples, pitorescos, ou aspectos da vida
cotidiana, mas que a luz do Decreto n°® 3551 de 2000 apresenta um contexto

que traduz um cenario cultural relevante:

E o caldo de cana, os sorvetes coloridos de Belém, o repicar da
viola, a semostracdo da carioca, o bumba-meu-boi etc. Ele
(Mario de Andrade) nos mostra a cultura brasileira como uma
reinvengdo de tragos africanos, europeus e indigenas. Um
sistema dindmico que ndo € apenas a soma da heranca
estatica de diferentes tradicbes (LARAIA, 2004, p.13).
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As conjungdes dessas influéncias culturais que ocorreram ao longo
desses cinco séculos de convivéncia e contradigdes contribuiram de forma
determinante para que hoje o Brasil construa uma cultura rica e criativa, mas,
ao mesmo tempo, representando um reflexo das contradigcbes sociais e
econdmicas do povo brasileiro.

E nesse ambiente que se objetiva reforcar a construgéo de posturas de
cidadania. Reforcando essa logica, Tabosa (2011, p.24) afirma que as
discussbes em torno do tema patriménio, seja ele material ou imaterial, vem
provocando uma abertura com novas perspectivas, sobretudo no que se refere
a utilizacdo como instrumento na pratica educacional e de cidadania.
Corroborando também com essa linha de pensamento, Targino (2007, p.27)
afirma que nao se pode pensar em educagao sem pensar em patriménio, o que
demonstra que esses dois conceitos andam intrinsecamente juntos e, pela
propria natureza, se complementam e, por sua vez, desaguam em torno dos
aspectos e da producédo da cultura.

Diante dessa ldgica, iniciativas heroicas no d&mbito das organiza¢cdes n&o
governamentais, grupos artisticos ou iniciativas individuais, vém comprovando
essa realidade.

E para exemplificar, o Boi de Seu Teodoro, iniciativa do maranhense
Teodoro Freire, que em 1962 mudou-se do Rio de Janeiro para Brasilia e
trouxe efetivamente essa tradigdo para a Capital da Republica. Segundo
Amorim (2012, p.97), em 1961, “seu Teodoro” foi convidado para trazer o Boi
da cidade do Rio de Janeiro para comemorar o primeiro aniversario de Brasilia,
e, uma vez se instalando na capital da Republica, o “seu Teodoro” buscou
apoios diversos, sobretudo dos parlamentares:

O grupo de Seu Teodoro sempre teve o apoio dos deputados
distritais do Distrito Federal, com emendas parlamentares que
ajudavam no financiamento da realizagcdo da festa, mas
sempre manteve o folguedo com muitas dificuldades
financeiras, fazendo dividas e contando com a boa vontade de
vizinhos, amigos e politicos. Hoje, o Centro de Tradigbes
Populares tem cerca de 70 brincantes, cuja metade ¢
descendente de maranhenses. Além das apresentagbes de
bumba meu boi, também apresenta o tambor de crioula e
comemora as festas de S&do Sebastido e Sao Lazaro, entre
outras datas. (AMORIM, 2012, p.97-99).
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Apesar das limitagdes para manter uma iniciativa cultural desse porte,
vale salientar também o espirito de empreendedorismo social do “Seu
Teodoro”, grande mestre da cultura popular que soube preservar a cultura do
Bumba-meu-boi em Brasilia.

Além dessas iniciativas individuais, como tantas outras existentes no
pais, o Estado Brasileiro vem buscando inserir comunidades, sobretudo, a
comunidade escolar, com relagdo ao conhecimento das manifestagdes
culturais no contexto e no espaco da educacgao, e, nesse sentido, vale ressaltar
a iniciativa do governo federal, através do Ministério da Cultura e da Educacgéo,
que instituiu o Programa Mais Cultura na Escola, em outubro de 2007. Nesse
programa, o Estado coloca a cultura como indutor estratégico para o
desenvolvimento e formagdo do jovem estudante brasileiro, contribuindo,
assim, para mitigagdo da pobreza e do desequilibrio da sociedade brasileira'.

Outro exemplo de ambito federal € o Plano Nacional de Cultura (2012,
p.212), que estabelece a formulagdo de politicas publicas relacionadas a
cultura. Esse plano perpassa nédo sO pela preservagéo do patriménio cultural
brasileiro, mas também garante o acesso do cidaddo brasileiro a esse
patriménio’’.

Torna-se evidente, portanto, por parte do Estado brasileiro, uma

preocupagao da pratica cultural enquanto estratégia para a preservagdo e

2 Langado em outubro de 2007, o programa Mais Cultura representa o reconhecimento da
cultura como necessidade basica, direito de todos os brasileiros, tanto quanto a alimentagao,
a saude, a moradia, a educacgéo e o voto. Com a criagdo do programa, o Governo Federal
incorpora a cultura como vetor importante para o desenvolvimento do pais, incluindo-a na
agenda social — com status de politica estratégica de estado para atuar na redugédo da
pobreza e a desigualdade social. Essa €&, portanto, uma das mais importantes conquistas do
Ministério da Cultura e de todos os brasileiros — um programa pautado na integragéo e
inclusdo de todos segmentos sociais, na valorizacdo da diversidade e do didlogo com os
multiplos contextos da sociedade brasileira. Na perspectiva de cooperacédo, articulagdo e
integracdo, o Ministério da Cultura estabelece parceria com ministérios, bancos publicos,
organismos internacionais e instituicbes da sociedade civil, além de assinar acordos com
governos estaduais e municipais para a implementagdo das agdes do Mais Cultura. O
Programa Mais Cultura se estrutura em trés dimensdes articuladas entre si: Cultura e
Cidadania, Cultura e Cidades e Cultura e Economia. Todas as agdes do Mais Cultura buscam
a ampla participagcdo da sociedade civii e dos poderes publicos. Fonte:
http://www.cultura.gov.br/mais-cultura

3 O Plano Nacional de Cultura estabelece principios, objetivos, politicas, diretrizes e metas
para gerar condicbes de atualizacdo, desenvolvimento e preservacdo das artes e das
expressodes culturais, inclusive aquelas até entao desconsideradas pela agao do estado no
Pais. Para destacar outras medidas previstas no referido documento, salientamos a protegao
e promogao da diversidade cultural, assim como a preservagdo do patriménio material e
imaterial. Fonte: Plano Nacional de Cultura, 2012.
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conservagao dos bens patrimoniais, sobretudo com referéncia ao ambiente
escolar e das comunidades. Apesar de vivermos num pais onde o Estado
pretende mitigar as desigualdades sociais e econémicas, ainda sédo evidentes
situagcdes de precariedade e desinformagdo. Por conseguinte, é fundamental
que os entes institucionais busquem desenvolver agdes integradas que
envolvam o ambiente escolar e as comunidades para o desenvolvimento de
acdes que visem a preservacdo do bem patrimonial, sejam elas ag¢des no
campo educacional e/ou cultural que possibilitem a construgdo de atitudes
cidadas. Nesse sentido, corroborando com essa logica, Tabosa (2011, p. 24)

faz a seguinte afirmacao:

As discussdes contemporadneas tém indicado um novo
horizonte para o tema, a medida que os monumentos histéricos
e o patrimbénio imaterial sao considerados ferramentas
educacionais propulsoras da cidadania (TABOSA, 2011, p. 24).

Nessa mesma perspectiva e reafirmando essa linha de pensamento,
Targino (2007, p.37) destaca que nao ha possibilidade de pensar na pratica
educacional fora do contexto do campo patrimonial. Isso significa dizer que a
educagdo caminha intrinsecamente com a cultura, ou seja, a educagéo
perpassa pela dimensao cultural.

Nesse sentido, busca-se uma observagado que foi salientada por Lima
(1984, p. 90) quando, ao refletir sobre as consideragcdes de Paulo Freire sobre
a relagado da Comunicagao com a Cultura, destaca que o referido autor atribuia
ao conceito antropolégico de cultura um processo que possibilita ajudar a
pessoa analfabeta a superar a sua compreensdo magica ou ingénua da
realidade e poder desenvolver sobre essa realidade um entendimento cada vez
mais critico. Ainda sobre esse raciocinio, é fundamental salientar que o papel
do ser humano deve ser no mundo e ndo com o mundo. Vale destacar que
essa observacdo coloca o ser humano numa condicdo de individuo
transformador e participe do mundo e ndo simplesmente um ser submisso e
alheio ao ambiente em se encontra inserido.

Fica evidente, portanto, que, num contexto de diversidades, sejam elas
no ambito social ou cultural, a Educag&o Patrimonial assume uma importancia

estratégica como ferramenta nesse processo, uma vez que procura atuar na
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perspectiva de formar cidaddos conscientes dos seus valores e das suas
referéncias de origens.

Considerando essa ldégica, a educagao patrimonial perpassa pela
dimensao da educacéao e da cultura, e, consequentemente, pela construgcédo da
cidadania, assim como pelas possibilidades de contribuir para a inser¢cao da
localidade no processo do turismo cultural. Corroborando com essa ideia,
Tabosa & Seabra (2012, p.78) traz uma significativa contribuigdo quando se

refere que:

A Educacgao Patrimonial € um processo interdisciplinar que se
propde a levar a tona as questbes relativas ao “patriménio
cultural’. E também um processo que se aplica para além das
paredes das salas de aula ou dos muros das escolas, ja que
envolve diretamente a sociedade e sua percepcdo de o que
sdo e o que os representa. O patrimdnio cultural é o conjunto
de manifestacdes e representagdes de um grupo. E, portanto,
algo construido por esse grupo e é exatamente por isso que se
faz necessario o envolvimento da sociedade. E a sociedade
quem define o que é importante para si, 0 que detém valor para
determinado grupo. E necessaria a identidade do grupo com os
seus bens culturais, caso contrario estes bens se perderdo com
0 passar do tempo e com a alternancia das gerag¢des (TABOSA
& SEABRA, 2012, p.78).

Em que pese o reconhecimento da importancia da pratica da Educagao
Patrimonial nas escolas, ainda € incipiente a sua insercdo nesses espacos e,
consequentemente, na sociedade como um todo. Com referéncia a esse
aspecto, Fratini (2009, p.2) chama atencdo quando reafirma as limitagdes que
essa pratica educacional ainda apresenta nos espacgos escolares, conforme a
seguinte observagéao:

No Brasil, a Educac¢do Patrimonial comegou a ser discutida na
década de 1980, ou seja, recentemente. Embora muitos
avancgos tenham sido alcangados nos diferentes segmentos do
patriménio que trabalham com essa pratica, ainda ha muito a
ser desenvolvido. A &area carece de estudos e a literatura
nacional sobre o assunto pode ser ainda muito ampliada por
professores, com produgdes no ambito da educagdo; e no
ambito patrimonial, por especialistas nas diversas areas que
tangem o patrimdnio histérico-cultural. O niumero de projetos e
experiéncias com Educacgado Patrimonial, conforme consta, é
ainda pouco expressivo (FRATINI, 2009, p. 2).

Apesar das limitagbes que giram em torno da pratica da Educagéo

Patrimonial no ambito do espago escolar e das comunidades, como bem se
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referiu o citado autor, vale ressaltar que é imprescindivel a realizacdo de
estratégias que possibilitem a insergcdo dessa modalidade de educacéo nesses
espacos, no sentido de contribuir para uma pratica educacional mais

consequente no sentido e na possibilidade de construgcdo da cidadania.

2.3. O Turismo Cultural

Para perceber a pratica do turismo no século XXI, é fundamental
compreender os primordios desse fenbmeno, que € fruto da modernidade e
que, segundo Menezes (2004, p.39), surge num processo de grandes
transformagdes tecnoldgicas, politicas e culturais que ocorreram
marcadamente no continente europeu.

Dois exemplos emblematicos foram a fase pds Revolugdo Francesa e
em seguida a Revolugdo Industrial. Nesse sentido, vale salientar também o
clima e o ambiente artistico e cultural que predominava no continente europeu,
em especial a relevancia do Romantismo, que entre outros movimentos
artisticos ocorridos ao longo do século XIX, contribuiu para a criagdo das
condigdes efetivas para o surgimento da pratica do turismo.

Segundo Santos (1997, p.126), por conta do intenso processo de
industrializacdo e do processo revolucionario francés, o continente europeu
vivia um clima de fortes mudancas sociais, politicas e culturais. E nesse
cenario que a estética romantica surge na perspectiva de valorizagdo dos
sentimentos e da imaginagdo como principios da criagdo artistica, além de
valorizar o sentimento do presente, o nacionalismo e a natureza. E uma
estética que vai sensibilizar o individuo para que este estabeleca uma relagcéo
com o ambiente em que esta inserido, seja baseada numa relagdo social,
politica ou como um ser integrado ao meio natural.

Contribuindo para essa reflexdo, Menezes (2004, p.38) observa que
havia nesse periodo escritores e jornalistas que, inspirados pelos ideais da
literatura romantica, assumiram um papel fundamental em prol da luta pela

preservagao do bem patrimonial conforme a seguinte constatacéo:

Essa literatura romantica fundamenta-se, sobretudo, na busca
de evasao — no sonho, no passado, no exotismo e no fantastico
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— e traz consigo o valor da histéria e de suas construgdes
frente a valores novos do capitalismo industrial. E de se notar
que esses escritores, alguns com fungdo jornalistica,
empreenderam campanhas para a recuperagdo ou contra a
demoligéo de edificios e monumentos do passado (MENEZES,
2004, p.38).

Observa-se, portanto, que o Romantismo teve um papel importante no
que se refere a valorizagdo da memoria e da preservagdo do passado na
Europa, o que contribuiu para compor um cenario favoravel ao surgimento do
turismo.

Diante desse contexto, Meneses (2004, p.39) salienta que o turismo
moderno se insere, essencialmente, como uma pratica caracterizada pelo
aspecto cultural, o que significa dizer que o turismo nasceu num contexto em
que o aspecto cultural predominava no continente europeu. Esse aspecto
marcou, de forma significativa, a vida do habitante desse continente. No
entanto, em que pese o surgimento do turismo com essas caracteristicas, e a
despeito de uma setorizagcdo que ocorreu posteriormente no setor do turismo e
para atender os interesses de mercado, o atrativo formado pelo trinbmio
artistico-historico-cultural ainda é uma marca importante, essencial e
predominante para o setor, mesmo no periodo da pdés-modernidade.

Apesar do crescimento mundial no século XX, esse processo de
ampliagdo de mercado turistico contribuiu para o surgimento de novas formas
de se fazer turismo. Ocorreu principalmente uma preocupacao do mercado na

segmentacg&o, como salienta Costa (2009, p.38):

Foi a partir do final da década de 1980, e principalmente na
Europa, que o turismo cultural obteve maior atengdo, com a
ampliacdo da oferta de recursos culturais estruturados para
atrair e receber visitantes (disponiveis para o grande publico de
massa por meio de uma profusdo de pacotes turisticos) e um
crescente corpo de literatura especifica devotando-se ao
assunto (COSTA, 2009, p. 38).

Em que pese existir varios conceitos do turismo cultural, estes podem
enfatizar determinados aspectos ou serem, inclusive, formulados de forma,

imprecisa. O que chama atengao de Costa (2009, p.39) nesse sentido é que:

Um conceito mais completo de turismo cultural deve ser
construido considerando-se também uma analise mais ampla
das motivagbes de seus participantes, das caracteristicas de
seu objeto e de seu publico, da interatividade ou vivéncia de
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experiéncias culturais e das possiveis inter-relacbes com a
preservacdo e a educacdo por meio do patriménio cultural
(COSTA, 2009, p.39).

No entanto, oficialmente, segundo o Ministério do Turismo (s/d, p. 13) e
conforme publicagdo no documento intitulado Marcos Conceituais, o conceito
adotado para o Turismo Cultural € que “compreende as atividades turisticas
relacionadas a vivéncia do conjunto de elementos significativos do patrimdnio
historico e cultural e dos eventos culturais, valorizando e promovendo os bens
materiais e imateriais da cultura”.

Ainda no ambito da compreensé&o oficial, segundo as Diretrizes para o
Desenvolvimento do Turismo Cultural do Ministério do Turismo (BRASIL,
2008), chamamos atengado para que a vivéncia historica das comunidades seja
valorizada pelo turismo, pois, além de enriquecer a experiéncia do turista, ela
reforca o sentimento de pertencimento dos moradores da localidade.

Ainda no plano das instituigdes oficiais, a ideia do turismo cultural,
concebida pelo Sebrae/NA (2010, p.14), prevé a compreensao de uma pratica
de turismo que tem a paisagem urbana, privilegiando especificamente o

patrimdnio histérico-cultural, como atrativo, conforme o seguinte conceito:

O turismo cultural compreende as atividades turisticas
relacionadas a vivéncia do conjunto de elementos significativos
do patriménio histérico e cultural e dos eventos culturais,
valorizando e promovendo os bens materiais e imateriais da
cultura (SEBRAE/NA, 2010, p.14).

E fundamental ressaltar que a cultura deve estar inserida no dia a dia do
individuo e da comunidade, ou seja, isso quer dizer que a manifestacéo
cultural, qualquer que seja ela, deve estar inicialmente a disposigcédo e a favor
das comunidades. Sendo assim, os recursos culturais devem estar inseridos de
forma natural na vida comunitaria, e, em seguida, por consequéncia, estar a
disposicao do turista como atrativo turistico.

Esses conceitos nos parecem um tanto reducionistas, uma vez que
existe uma énfase no elemento significativo do ponto de vista do patrimdnio
histérico em detrimento aquele patriménio que tem significado e referéncia
histérica para a comunidade, mas que, no entanto, ndo tem a mesma
consideragao e tratamento que outros elementos patrimoniais. Canclini (1994)

afirma que a escolha do patriménio histérico esta diretamente relacionada com
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os interesses de classe, uma vez que vivemos numa estrutura de classe social
estratificada. Outro aspecto percebido nesse conceito, € que ele ndo perpassa
pelo conceito de cidadania, e, nesse sentido, achamos que a inser¢cdo dessa
categoria é de suma importadncia para valorizar e dar sentido ao turismo
cultural, o que implica dizer que é necessario agregar aspectos como respeito
as referéncias culturais, as identidades, ao bem publico, a diversidade cultural,
a ancestralidade, entre outros, e ndo simplesmente conhecer por conhecer o
exotico, o diferente sem a percepcgao de vinculos e referéncias.

Diante dessa consideragao, busca-se compreender o turismo cultural
como um fenbmeno que privilegia num sentido mais amplo o patriménio cultural
que exerce uma referéncia e, ao mesmo tempo, assume um significado para a
comunidade, especialmente para o individuo, contribuindo, assim, para a sua
insercdo na possibilidade de cidadania. E com essa compreensdo que
concebemos a dimens&o da cidadania e do turismo cultural com relagéo a Folia
do Divino Espirito Santo enquanto patriménio cultural das comunidades
localizadas na APA de Cafuringa, especialmente na comunidade rural do
Corrego do Ouro.

E fundamental contar com a reflexdo de Almeida (2011) para essa
discussdo, uma vez que ela identifica o turismo como pratica social e
estabelece sua relacdo com o patrimdnio cultural. Essa conjungao, por sua vez,
contribui para a configuragdo de uma paisagem cultural e, nesse sentido, vale
observar que devem ser consideradas as devidas peculiaridades da
comunidade, quer sejam locais ou regionais, quer sejam no ambito da cultura,
da religido, da politica, da economia.

Considerando esses aspectos, concordamos com a citada autora
quando ela afirma que o processo de insergdo das estratégias e dos
mecanismos provenientes do fenbmeno do turismo nos espacos,
inevitavelmente, provoca alteragdes de diversas ordens e em dimensdes
variadas na paisagem local. Esse processo de incorporagdo desses espagos
para o turismo provoca consequentemente o reconhecimento e valorizagao do
patrimdénio cultural, sobretudo do mundo simbdlico. Esse potencial patrimonial
desperta interesses de mercado e, consequentemente, possibilita
oportunidades de negdcios.
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O cenario por ora desenhado pode contribuir para transformagdes e
mudangas na perspectiva de uma vida digna, o que implica em melhoria nos
padroes dos servigos publicos, como saneamento basico, educagao e saude,
possibilitando a todos uma vida comunitaria valorizada e com dignidade e
cidadania. E € com esse intuito, contando com os entes publicos, uma vez
sensibilizados, € que se podem vislumbrar possibilidades de insercdo dessa
localidade num projeto de turismo cultural, agregando valor, sobretudo de
servigos e de infraestrutura a essa paisagem cultural. A comunidade rural do
Corrego do Ouro € uma area caracterizada pela baixa renda e desassistida
pelos poderes publicos; contudo, identifica-se, na comunidade em questao, a
configuracdo de uma paisagem cultural, ndo s6 pela presengca da Folia do
Divino Espirito Santo, mas também pela constatacdo de um patriménio
significativo para a localidade, a exemplo da tradigdo da danga da Catira, pelas
rodas de Violeiros e do artesanato em corda, entre outras manifestacdes

culturais.

2.4. A cidadania no constructo do Turismo Cultural

Para fazer uma referéncia do conceito de cidadania ao nosso objeto de
estudo, é fundamental tecer algumas reflexdes sobre os primordios e evolugéo
dessa categoria na contemporaneidade.

Atribui-se a origem desse conceito na Antiguidade Classica, quando, na
sociedade grega, predomina a estrutura da polis grega, ou cidade-estado.
Segundo Couvre (1998, p.16), a cidadania esta relacionada ao processo de
surgimento da vida na cidade grega, que se baseia na capacidade dos homens
terem os seus direitos e deveres de cidaddo, o que significa dizer que os
homens livres traziam pra si a responsabilidade juridica e administrativa pelos
negocios publicos. As questdes referentes a vida da polis eram decididas
mediante ao uso da palavra e sem persuasao nem violéncia. Essa pratica,
baseava-se No espirito da democracia, contudo, esse exercicio era restrito,
pois incluia somente os homens livres, deixando consequentemente de fora

desse processo as mulheres, criangas e escravos.
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Apesar de escravistas, tanto a sociedade grega quanto a romana
vivenciaram o exercicio da cidadania, mesmo num sentido restrito, ou seja,
contemplando somente os homens livres dessas sociedades.

Realizando um corte no espago e no tempo historico, nos deparamos
com o periodo do feudalismo, que se estende do século V ao século XlIll,
quando esse conceito refluiu por conta do poder da Igreja Catdlica, juntamente
com a Realeza. Segundo Couvre (1998, p.17), as revolu¢des burguesas se
colocaram contra as estruturas feudais e posteriormente levaram a burguesia
ao poder, consolidando, assim, o Estado Burgués, através da Revolugéo
Gloriosa, na Inglaterra, e da Revolugédo Francesa, no final do século XVIII. O
estabelecimento das Cartas Constitucionais e a efetivagcdo do Estado de Direito
consolidaram a ordem juridica para a construgdo dos caminhos para o
exercicio da cidadania. No entanto, esse processo foi coroado logo apos a Il
Guerra Mundial, com a aprovagcao da Declaragcdo Universal dos Direitos
Humanos, em 1948, pela Organizac&do das Nagdes Unidas, (ONU).

E um conceito que se encontra nos programas dos governos
democraticos e que se apresenta também na pauta de reivindicagdo dos
sindicatos ou dos diversos movimentos sociais, ora lutando por melhores
salarios e melhores condi¢cdes de trabalho, ora lutando por saneamento basico,
saude, fim da discriminacéo sexual e racial.

Em 1988, o Brasil avangou do ponto de vista politico e histérico, quando
promulgou a sua Carta Magna, considerada uma Constituicdo Cidada, segundo
palavras do Deputado Ulisses Guimaraes. Na época da Assembleia Nacional
Constituinte, que promulgou o referido documento, ja se podia ver os avangos.
Além de apresentar um conteudo que preservava a propriedade, o documento
possuia no seu corpo significativos avangos e medidas que representavam um
avanco em prol do cidadao, especialmente para a pratica da cidadania.

Em que pese Ferreira (1999) publicar no seu dicionario Aurélio, que “ser
cidadao é ter e exercer a cidadania; gozar dos direitos civis e politicos; cumprir
os deveres que temos para com o Estado e com a comunidade”, a condigao de
ser cidadao é muito mais ampla, e tem outras implicacdes e aspectos a serem
considerados.

Em que pese ser um conceito muito amplo, é fundamental lembrar que

vivemos numa estrutura de sociedade estratificada, e, como tal, buscamos uma
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contribuicdo bastante pertinente para essa discussdo. Couvre (1998, p.8)
pondera e, a0 mesmo tempo, questiona o tipo de cidadania a que nés devemos

nos referir:

Mas de que cidadania fala cada um desses grupos sociais,
personagens que ocupam posicdes tdo diferentes na
sociedade? Alguns deles tém acesso a quase todos os bens e
direitos; outros ndo, em virtude do baixo salario e do ndo direito
a expressao, a saude, a educagao, etc. O que é cidadania para
uns e o que é para outros? E importante apreender de que
cidadania se fala (COUVRE, 1998, p 8).

Como acompanhamos nos paragrafos anteriores o processo de
surgimento desse conceito nas sociedades da Antiguidade Classica, o resgate
desse conceito na condigdo de categoria no bojo das revolugbes burguesas,
sua contribuicdo para a ascensdo do capitalismo e como inspiragao das idéias
iluministas, percebemos um longo periodo histérico na efetivagcdo dessa ideia,
e, como tal, concluimos que ainda vivenciamos no nosso dia a dia esse
processo. Para corroborar com essa logica, buscamos uma reflexdo em Gastal

& Moesch (2007, p.31), que trazem a seguinte contribui¢ao:

A cidadania se desenvolveria junto ao capitalismo que a gerou
e a consolidagdo do Estado-nagdo, mas também em conjunto
com as ideias iluministas universalistas, ou seja, uma
concepcédo dos paises hegemdnicos ocidentais, na qual as
diferencas locais das periferias do capitalismo caberiam com
certa dificuldade. Dai a necessidade de estarmos atentos ao
seu exercicio, pois, como sera visto adiante, a cidadania &,
antes de tudo, a construcdo da cidadania (Gastal; Moesch,
2007. p.8).

Diante dessas ponderacdes, observamos que é fundamental pensar
em um conceito de cidadania considerando o modelo de estrutura de
sociedade que vivemos. Ao mesmo tempo, também €& importante levar em
conta que esse conceito ndo esta pronto e acabado, mas se encontra num
processo de construcdo e de aprimoramento. Sendo assim, o conceito de
cidadania depende do segmento social ao qual esta vinculado esse processo
de construcdo e de exercicio, o que significa dizer que a cidadania é um
processo de conquistas, e, sobretudo, de luta.

No que tange a pratica da cidadania, outra contribuicdo de Gastal &
Moesch (2007, p.31) para esse debate vem no sentido de compreender

especificamente o seu exercicio, e, nesse sentido, temos que compreender que

102



essa expressao nao se resume simplesmente ao direito que o cidadao tem de
votar, mas, na realidade, € um conjunto de condigdes que contempla os direitos
civis, politicos, sociais e culturais. Tais direitos, por sua vez, devem contemplar
plenamente o conjunto da sociedade, e ndo uma parcela ou segmento social.
Uma vez que o cidadao tem esses direitos contemplados, podemos afirmar que
efetivamente acontece o exercicio da plena cidadania.

Vale aqui destacar que a inclusdo e o reconhecimento dos direitos
culturais € um avanco significativo, mesmo que esses direitos sejam muitas
vezes esquecidos e relegados a um segundo plano nas pautas governamentais
ou mesmo até desconhecidos pela sociedade civil.

Outro aspecto relevante e pertinente para o nosso objeto de estudo,
segundo Gastal & Moesch (2007, p.35) é em que medida o conceito de
cidadania se relaciona a identidade cultural, e se esta, por sua vez, se encontra
diretamente vinculada com o espago em que o cidadao esta inserido, seja ele
em um pais, em uma cidade ou em um bairro.

Considerando os aspectos aqui relatados, observamos que a condigao
da cidadania cultural perpassa pela pratica da Educacédo Patrimonial, o que
implica por sua vez, no conhecimento critico e na apropriacdo consciente pelo
cidaddo e pelas comunidades do seu patriménio cultural, pois essas sao
condi¢cbdes fundamentais para que ocorra esse processo, o qual, por sua vez,
deve acontecer a partir de uma articulagdo em conjunto entre o Estado e a
sociedade civil. A interagdo desses dois segmentos deve ocorrer mediante o
cumprimento de agdes sistematizadas que contemplem as seguintes etapas:
preservagao, protecdo e valorizagcdo do bem patrimonial, seguidos pela
consolidacio da identidade e o exercicio da cidadania cultural.

Do ponto de vista oficial, as metas do Plano Nacional de Cultura a
compreendem como um direito basico do cidaddo, conforme prevé a
Constituicao Federal de 1988. Sendo assim, o referido plano concebe a cultura

como:

[...] mais um dos direitos sociais, ao lado da educacédo, saude,
trabalho, moradia e lazer. Assim, os direitos culturais devem
ser garantidos com politicas que ampliem o acesso aos meios
de producao, difusdo e fruicdo dos bens e servigos de cultura.
Também devem ser ampliados os mecanismos de participagao
social, formagao, relacdo da cultura com a educagdo e
promocao da livre expresséo e salvaguarda do patriménio e da
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memoria cultural (PLANO NACIONAL DE CULTURA, 2012, p,
16).

Ressaltamos que a insercdo da cultura, no ambito da cidadania, na
nossa Carta Magna, significou um grande avang¢o, na medida em que no
mencionado documento devem ser previstas politicas publicas efetivas no
sentido de possibilitar a participacdo do cidaddo na vida cultural, assim como o
acesso as diversas linguagens artisticas, entre outras politicas, a exemplo do
Vale Cultura. A partir dessas politicas de governo, constroem-se e ampliam-se
as possibilidades de implantagao do conceito de cidadania cultural no pais.

Considerando esses aspectos ja apresentados, essa dissertacdo se
propoe identificar atitudes, comportamentos e posturas que denotam o
exercicio da cidadania cultural com relagdo a Folia do Divino Espirito Santo
enquanto pratica social e assumida enquanto expressao religiosa e cultural,

pelas comunidades rurais da regido, particularmente do Corrego do Ouro.
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O CORREGO DO OURO E A FOLIA DO DIVINO

3. Caracteristicas gerais da regidao e da comunidade do Cérrego do Ouro

O Brasil € um pais com oito milhdes e meio de quildmetros quadrados
e possuidor de um rico potencial natural. Essa extensao continental revela uma
exuberante diversidade natural e cultural, com as suas fragilidades, beleza e
potencialidades. Diante dessa riqueza e variedade de recursos naturais, é
necessario o estabelecimento de uma legislagdo especifica que busque a
protecao dessas de areas e do seu potencial natural.

Essas areas, especialmente os parques, as florestas e as reservas
particulares do patriménio natural, vém se tornando espagos com potencial
para serem inseridos no turismo, evidenciando, assim, diversas possibilidades
ao individuo de experiéncia e vivéncia com o meio natural. Experiéncias que
estdo cada vez mais sendo distanciadas dele por conta da urbanidade e do
ritmo acelerado de vida.

A busca pelo resgate do contato do homem com o meio natural fez com
que houvesse a criacdo do conceito de Unidade de Conservacao, que,
segundo Rocktaeschel (2006, p.51) esta vinculado a alguns aspectos, como:

Com o desenvolvimento da ciéncia, destruigdo da natureza e a
busca cada vez maior do resgate do contato com a natureza, e
a visita a essas areas protegidas tem desempenhando papel
importante na definicdo de novas UCs e suas modalidades
(ROCKTAESCHEL, 2006, p. 51).

Em decorréncia dessa demanda, o governo federal criou a Lei n° 9.985,
de 18 de julho de 2000, que institui o Sistema Nacional de Unidades de
Conservacédo (SNUC), que criava um marco legal com procedimentos para a
criacdo, implantagdo e gestdo das chamadas Unidades de Conservagdo. Em
seguida, dois anos depois, essas areas foram regulamentadas através do
Decreto n° 440, de 22 de agosto de 2002, quando se disponibilizou, a
sociedade brasileira, meios legais para a manutengcdo da conservagao e o
manejo baseado em critérios da sustentabilidade dos recursos naturais do
Brasil, segundo Rocktaeschel (2006, p.52).
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O Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo estruturou as
Unidades de Conservagao em dois grupos: Unidades de protecdo integral e
Unidades de uso sustentavel.

As Unidades de protecdo integral s&o aquelas areas, segundo
Rocktaeschel (2006, p. 53):

cujo objetivo basico € preservar a natureza, sendo admitido
apenas o uso indireto dos seus recursos naturais, com excegao
0s casos previstos em lei, enquanto que as Unidades de uso
sustentavel, segundo a legislacdo, sdo unidades que tém como
objetivo basico compatibilizar a conservagdo da natureza com
0 uso sustentavel de parcela de seus recursos naturais
(ROCKTAESCHEL, 2006, p.53).

Quanto as unidades de protegcédo integral, podemos enumerar as
seguintes categorias: Estacédo ecoldgica (EE); Reserva biologica (RB); Parque
nacional (PN) Parque estadual (PE) e Parque natural municipal (PNM).

Com relacdo as unidades de uso sustentavel que reunem as citadas
caracteristicas, podemos elencar as seguintes categorias: Area de relevante
interesse ecologico (Arie), Floresta nacional, estadual ou municipal (Flona),
Reserva extrativista (Resex), Reserva de fauna, Reserva de desenvolvimento
sustentavel, Reserva particular do patriménio natural (RPPN) e as Areas de
protecdo ambiental (APAs)

Segundo Rocktaeschel (2006, p.55) as areas de protecdo ambiental se
apresentam com determinadas peculiaridades: além de considerar a ocupagao
humana, procura-se manter a qualidade de vida e o bem-estar das populacdes
na localidade. Sdo areas que tem como objetivos basicos proteger a sua
diversidade bioldgica, disciplinar o processo de ocupagéo do solo e, a0 mesmo
tempo, assegurar a sustentabilidade do uso dos recursos naturais. E, para que
iSsO ocorra, € necessario o estabelecimento de um estatuto disciplinar. Essas
areas sao constituidas por terras publicas e privadas e, em se tratando de uma
area particular, o proprietario € o agente quem deve estabelecer as condigdes
para visitacdo e pesquisa de acordo com as exigéncias previstas em legislagcéo
especifica.

Corroborando com essa logica, para Peluso & Céandido (2006 p.98)
reafirma que os objetivos basicos de uma area de protegcdo ambiental é

estabelecer critérios legais para proteger a diversidade bioldgica, assim como
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disciplinar o processo de ocupagao pelo homem e assegurar a sustentabilidade
dos recursos naturais locais, 0 que, por si, torna essa area fragil e merecedora
de tratamento legal.

Do ponto de vista local, é importante que se observe que, no Distrito
Federal, foram instituidas seis areas de protecdo ambiental, sendo trés pela
administragao federal, através do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (Ibama),
quais sejam: APA da Bacia do rio Sao Bartolomeu, APA da bacia do rio
Descoberto e APA do Planalto Central — e trés criadas pela administragdo do
Distrito Federal, que sdo: APA de Cafuringa, APA do Lago Paranoa e APA das
bacias do Gama e Cabega de Veado. (Figura 8).

Area de Protecio Ambiental - APA
Gama e Cabeca de Veado Lago, Lagoa, Represa

M Cafuringa [ Limite de Regido Administrativa
Lago Paranod Limite do Distrito Federal

Rio Descoberto 4 0 4 8km A

B Rio Sdo Bartolomeu
Planalto Central

Figura 8 — Distrito Federal — Areas de Protegdo Ambiental.
Fonte: APA de Cafuringa: a ultima fronteira natural do DF.

A Area de Protecdo Ambiental de Cafuringa esta situada, segundo
Peluso & Candido (2006, p.100) no extremo noroeste do Distrito Federal,
(Figura 9) e foi criado pelo Decreto n° 11.123, de 10 de junho de 1988, alterada
pelo Decreto n° 11.251, de 13 de setembro de 1988, abrangendo uma area
aproximadamente de 46.000 hectares.

A Chapada da Contagem esta inserida na APA de Cafuringa. A regido
apresenta-se de forma recortada por drenagens naturais pertencentes a bacia
do rio Maranhdo e apresenta uma configuragdo cujo relevo é bastante
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acidentado, o que favorece um cenario favoravel para a existéncia de muitas
cachoeiras. Nessa Area de Protecdo Ambiental estdo localizados monumentos
naturais significativos: o Pogo Azul, a cachoeira de Mumunhas, o Morro da
Pedreira, as cachoeiras do corrego do Monjolo e a Ponte de Pedra nas

nascentes do ribeirdo Cafuringa.

Estagdo Ponte
Quebra Linha

Figura 9 - Localizagdo da APA de Cafuringa.
Fonte: APA de Cafuringa: a ultima fronteira natural do DF.

Por conter a maior parte das reservas de calcario do Distrito Federal,
nessa regido estdo localizadas inumeras cavernas, sendo que a mais
expressiva delas € a Gruta do Rio do Sal.

A Area de Protecdo Ambiental de Cafuringa esta localizada nas
proximidades da Regido Administrativa das cidades da Fercal, de Sobradinho e
de Brazlandia, no Distrito Federal. Nessa area de protecdo ambiental
sobressaem significativos aspectos fisicos, destacando aqueles relacionados
com a beleza cénica, a fauna e a flora rica e com a existéncia de um patriménio
cultural bastante significativo, o que perceberemos mais adiante. Nessa area
estdo inseridas diversas comunidades rurais, por exemplo: da Fercal |, da Rua
do Mato, do Catingueiro, do Queima Lencol, do Alto Bela Vista, do Barreiro, de
Almecegas, do Taquari, da Boa Vista, do Ribeirdo e o do Cérrego do Ouro.

O foco do nosso objeto de pesquisa sera a referida area de protecéo
ambiental, localizada no quadrilatero do Distrito Federal. No entanto, a

presenca de mineradoras e cascalheiras, principalmente na area de
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contribuicdo do Ribeirdo da Contagem, e os condominios ja instalados nas
bordas da APA, constituem os principais focos potenciais de poluicdo hidrica
dessa regido.

Segundo a publicagdo APA de Cafuringa (2005, p.27), pode-se observar
na Figura 2 que mais de 95% dessa area integra a rede de drenagem do Rio
Maranh&o, importante afluente da Bacia do Rio Tocantins. O restante da APA,
menos de 5 % de sua area total, drena para o Ribeirdo Sobradinho, que
despeja suas aguas no Rio Sdo Bartolomeu, constituinte da Bacia do Rio
Parana.

Do ponto de vista histérico — e de acordo com a publicacéo, considerada
como referéncia documental para essa regido, a APA de Cafuringa (2005,
p.275) —, o processo de colonizagdo ocorrido na regido Centro-Oeste —
especialmente no espago denominado hoje Distrito Federal — ocorreu no
interior do Brasil, através da instalagdo das chamadas “sesmarias fundadoras”.
Essa denominacao de sesmarias caracterizava as expedi¢des que adentravam
no interior da colénia, em meados do século XVIIl. Esse processo de
colonizacdo contribuiu de forma determinante para a ocupacado das terras
interioranas e, por conseguinte, para o desenho do pais que temos hoje.

Com relacao a colonizagao do Planalto Central do Brasil, seu inicio foi
em 1732, e, segundo Bertran (2006, p.80) observa-se que nesse periodo foi
realizada a abertura de uma picada da Bahia por conta das recém-descobertas
minas localizadas na localidade de Pirendpolis. As sesmarias fundadoras
tiveram um crescimento econdmico significativo, sobretudo a partir de 1736,
quando ocorreu a implantagdo de um sistema de controle maior por parte do
poder central — e isso significa dizer, da Coroa Portuguesa — sobre essas
areas, sobretudo com relagdo ao que era extraido dessa regido. Esse controle
era feito por meio da instalagdo dos “registros” instalados apds a legalizag&o
das estradas que adentravam o sertdo. Os “registros” eram conhecidos
também como “Contagens”, pois eram locais que tinham o papel de exercer um
controle fiscal, onde eram cobrados os tributos de importagdo sobre os géneros
que entravam nas minas, assim como sobre o ouro que era extraido e
transportado para o litoral, o que torna um local de referéncia histérica no
processo de colonizagao do Planalto Central.
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Bertran (2006, p. 82) nos conta ainda que o papel do Posto da
Contagem era evitar a atividade do contrabando, pratica muito frequente na
época. Esse posto era formado pela Casa do Fiel, ocupada por um individuo
denominado de contador, com vasta experiéncia em aquilatar as diferentes
composi¢des do ouro em po, rico ou pobre, que devia ser trocado por barra de
ouro e moedas na Casa do Fielado. Uma vez estabelecida a densidade do
metal, passava-se a sua pesagem em balangas de avangada precisdo para
época, capazes de registrar até mesmo o peso de um grama de ouro.

Sobre o processo de colonizagédo dessa regiao, conforme Bertran (2000,
p.87) as primeiras sesmarias foram doadas em torno de 1744 a bandeirantes
encarregados da missao de expulsar grupos indigenas da regido. Contudo, a
partir do final do século XVIIl, qguando ocorreu um processo de decadéncia do
ouro, a agropecuaria assumiu o papel de principal atividade econd6mica. No
entanto, em func&o (APA de Cafuringa: a ultima fronteira natural do DF, 2005,
p.275), das distancias entre os nucleos povoados, ocorreu a ruralizagdo da
economia, 0 que contribuiu para uma desvalorizagdo das terras e um longo
periodo de inércia na atividade econdmica e nos processos de ocupacao
territorial na regido centro-oeste do Pais.

Mais adiante, ja no periodo imperial, varios movimentos e fatos
politicos ocorreram em torno da discussao da transferéncia da capital do pais
para o interior e, segundo Mendes (2012, p.12), a exemplo da Confederagdo do
Equador, em 1824; Tiradentes; William Pitt; Veloso de Oliveira; Hipdlito José da
Costa; José Bonifacio; Holanda Cavalcante; Visconde de Porto Seguro; Lauro
Muller, dentre outros. Contudo, durante a Assembleia Constituinte de 1890, o
deputado por Santa Catarina, Lauro Muller, apresentou uma proposta que foi
inserida na Constituicdo de 1891, no artigo 3° e que previa a obrigatoriedade
da demarcacdo de um perimetro de 14,4 mil km? no centro do pais para a
instalacdo da futura capital federal. Proposta aprovada pela Portaria 114 — que
criou a Comissao Exploradora do Planalto Central do Brasil, conhecida como a
Comissao Cruls. Essa comiss&o chegou ao Planalto Central, em junho de 1892
e, segundo Peluso, Candido (2006, p.38) era composta por 22 profissionais de
diversas areas, dentre os quais, gedgrafos, botanicos, higienistas, geodlogos e
engenheiros, chefiados por Luiz Cruls, belga naturalizado brasileiro e diretor do
Observatorio Astrondmico do Rio de Janeiro. Essa miss&do utilizou meios
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precarios de transportes, como: cavalos, burros e até mesmo caminhando por
terras que contemplavam as serras dos Pirineus, das Aguas Emendadas e a
Chapada dos Veadeiros.

Os resultados produzidos pela Missdao Cruls gerou o Relatério da
Comissao Exploradora do Planalto Central do Brasil, que foi publicado em
dezembro de 1894 e apresentou um trabalho detalhado sobre a hidrografia,
clima, geologia, topografia, riquezas mineral, florestal, botanica e informacdes

sobre as doengas mais frequentes na regiao.

Figura 10 — Misséo Cruls
Foto - Henrique Morize, fotdgrafo oficial da Comisséo Cruls.

A partir desse fato, ocorreu uma empolgagdo com relagao ao processo
de transferéncia da capital do pais do Rio de Janeiro para a regidao centro-
oeste. No entanto, nas décadas seguintes esse projeto deixou de ser
prioridade, sendo retomado nos anos cinquenta, em fungao do Decreto n°® 480,
de 20. de abril. 1955, que estabelecia que a area do referido quadrilatero para a
instalacao de Brasilia, a futura capital brasileira, foi declarada de necessidade
de utilidade publica e de conveniéncia social. Em novembro do mesmo ano,
ocorreu de forma efetiva o inicio da construgdo da cidade que posteriormente
foi inaugurada pelo presidente Juscelino Kubitschek de Oliveira, em 21 de abril
de 1960.
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A partir da inauguragao da nova capital, do ponto de vista da estrutura
politico-administrativa, o Distrito Federal estd organizado em Regides
Administrativas, sendo que Brasilia foi a primeira RA — 1 — e vale salientar que,
com o passar dos anos, as regides administrativas mais antigas (Figura 11)
foram desmembradas em novas regides, e, procurando acompanhar também o
crescimento e o adensamento populacional, foram criadas novas areas

administrativas, sendo que a ultima delas foi a RA XXXI da Fercal.

RA XV
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Figura 11 - Localizagédo das Regides Administrativas.
Fonte — APA de Cafuringa: a ultima fronteira natural do DF.

Todo o territério do Distrito Federal, exceto as areas urbanas, se
apresenta com uma configuragado espacial bastante diferenciada; se constitui
desde janeiro de 2002 na grande Area de Protecdo Ambiental (APA) do
Planalto Central, que contempla os seguintes espagos: parques, reservas,
floresta nacional, estagcbes ecologicas, entre outras formas de areas
protegidas. A referida area de protegcdo ambiental é apresentada no mapa
seguinte (Figura 12), onde visualizamos ndo sé as dimensdes da APA de
Cafuringa, como também a grande area do Parque Nacional de Brasilia, tendo
ao centro a Represa de Santa Maria, a Reserva Bioldgica de Contagem, Area

de Protecdo de Manancial do Torto e Santa Maria, Nucleo Rural do Lago Oeste
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formado por chacaras, a Vila Residencial Basevi e as areas de Condominios do

Grande Colorado.
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Figura 12 — Localizagdo da APA de Cafuringa, Parque Nacional de Brasilia e demais areas.
Fonte: APA de Cafuringa: a ultima fronteira natural do DF.

Além desses aspectos observados nas comunidades mencionadas
anteriormente, um dos aspectos que merece destaque é o aspecto cultural.
Com relacdo a esse aspecto, podemos identificar que ocorrem varias
comemoragdes e festividades de carater popular, profano e religioso.
Entretanto, dentre essas ha uma que se destaca como a principal festividade
da regido, pois abrange varias comunidades rurais: a Folia do Divino Espirito
Santo.

Vale observar que, além da Folia do Divino, existem outras
manifestacdes, a exemplo da Folia de Reis, dos Violeiros, dos Grupos de
Dancga da Catira, Artesanato, Festa de Nossa Senhora da Conceig¢ao, Festa da
Pamonha, do Grupo das Rezadeiras, dos Grupos de Cavalgadas, dos Arraias

que, na realidade, se constitui num patriménio cultural significativo para essa
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regido e, como tal, merece uma atencgéo especial por parte do poder publico,
haja vista, se tratar de comunidades rurais localizadas numa area de protecéo
ambiental.

Com referéncia a natureza dessas manifestacbes culturais, €
importante destacar que a Constituicdo Federal de 1988, nos seus artigos 215
e 216, estabeleceu que o patrimoénio cultural brasileiro devesse ser composto
de bens de natureza material e imaterial, incluidos ai os modos de criar, fazer e
viver dos grupos formadores da sociedade brasileira. Esses bens culturais de
natureza imaterial dizem respeito aquelas praticas e dominios da vida social
gue se manifestam pelos saberes, oficios e modos de fazer, pelas celebragdes
e formas de expressdo cénicas, plasticas, musicais, ludicas e locais e ai,
entenda-se que este ultimo bem cultural tem como exemplo as seguintes
referéncias: os mercados, feiras e santuarios que abrigam praticas culturais
coletivas.

Posteriormente, houve a regulamentagdo do previsto no texto
constitucional e, assim, em decorréncia do Decreto-Lei n°® 3.551, de quatro de
agosto de 2000, instituiu-se o registro de bens culturais de natureza imaterial,
compreendido legalmente como patriménio cultural brasileiro, e, ao mesmo
tempo, criou-se o Programa Nacional do Patriménio Imaterial. Essa, por
conseguinte, efetivou o que estava previsto na Constituicao de 1988, nos seus
artigos 215 e 216. Vale destacar que, mesmo sem serem tombadas, as
manifestacdes ora elencadas se tornam patriménio enquanto pratica social e
assumida pelas comunidades rurais.

Além da legislagdo que regulamenta o bem patrimonial no ambito do
imaterial, salientamos que a Festa do Divino Espirito Santo de Pirendpolis, no
estado de Goias, foi o segundo bem inscrito no Livro de Registro das
Celebragdes do Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).
O referido bem cultural trata-se de uma celebracdo de origem portuguesa,
disseminada no periodo colonial pelo territério brasileiro, com diversas
variagbes no pais, o que se tornou ao longo dos tempos, um patrimonio
significativo na vida cultural brasileira.

Apesar de existir essas variagcbes com relagio a mencionada
festividade, o foco do nosso objeto de pesquisa sera a Folia do Divino Espirito
Santo realizada na APA de Cafuringa, particularmente na comunidade rural do
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Corrego do Ouro. Trata-se de uma das mais importantes manifestagdes
religiosas da Igreja Catdlica e, consequentemente, da mencionada regido
(DISTRITO FEDERAL, 2005, p.297). Com essa amplitude de importancia,
Ceron (2013, p.74) ressalta que a religiosidade é um dos aspectos relevantes e
que marca de forma expressiva a cultura portuguesa que legou ao Brasil e que
também esta traduzida nas mais diversas manifestagdes religiosas espalhadas
pelo pais.

Seguindo essa compreensdo, Cletison (2006) afirma que o culto ao
Divino Espirito Santo é uma expressao religiosa presente praticamente em
todos os recantos do pais. Sendo assim, a existéncia da Folia do Divino
Espirito Santo é identificada ao longo do litoral brasileiro desde o estado do
Maranhao até o Rio Grande do Sul, contemplando o interior dos estados de
Sao Paulo, Minas Gerais, Goias e até no estado do Amapa. Portanto, essas
informagdes conferem a referida festividade uma dimensao nacional bastante
significativa.

Por outro lado, no ambito local, a Area de Protegéo de Cafuringa, a folia
tradicionalmente percorre diversas comunidades rurais, 0 que, por sua vez,
contribui para que essa festividade torne-se uma expressdo importante e
bastante representativa na regido, assumindo essa dimensao social no ambito
da regido de Cafuringa. Vale observar que essa mesma manifestagéo existe de
forma bastante significativa nas cidades proximas, como por exemplo
Brazlandia e Planaltina do Distrito Federal e na cidade de Formosa no estado
de Goias.

Quanto a Folia do Divino Espirito Santo realizada na regido da APA da
Cafuringa, ela ocorre nas diversas comunidades rurais dessa area e, a cada
ano, esse roteiro é refeito por conta da definigdo dos pouseiros, ou seja, um
ano ela pode realizar determinado roteiro, no ano seguinte esse roteiro pode
ser alterado em decorréncia dessa definicdo. Sendo assim, em decorréncia
desse aspecto, se estabelece previamente o roteiro a ser cumprido pela Folia
do Divino Espirito Santo, contudo, vale lembrar que ela se restringe as
comunidades rurais localizadas na APA da Cafuringa que, por sua vez, esta
inserida na Regido Administrativa da Fercal.

Com relagdo a comunidade da Fercal, tratava-se de uma antiga area
localizada entre Sobradinho e Sobradinho Il e que se tornou 312 Regi&o
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Administrativa do Distrito Federal, através de ato do Poder Executivo, pela Lei
N° 4.745, de 29 de janeiro de 2012.

Segundo Aveline, Bodens & Braga, (2011, p.7); a Grande Fercal era
originalmente uma grande fazenda, e que, apesar das ocupagdes de carater
rural ja era identificadas ali, as atividades de exploragdo do calcario agricola,
em 1956, o que contribuiram e caracterizaram o inicio da formagéo do atual
nucleo populacional. Nesse processo, destacamos a implantagédo da empresa
denominada “Fertilizantes Calcario”, que, por sua vez, originou a sigla Fercal, e
que, logo em seguida, deu origem ao nome da localidade que naquele
momento se implantava naquela regido. Hoje existem duas empresas de
cimento: a Ciplan e a Tocantins S/A, que exploram de forma hegemoénica as
reservas do calcario da regido. Nesse periodo, chamamos a atengao para o
pequeno aglomerado que ora se criava, e que sofreu uma expansao em
direcdo a “Rua do Mato” (Figura 13), a primeira rua surgida na comunidade.
Entretanto, o seu crescimento populacional foi impulsionado pela chegada da
fabrica de cimento Tocantins S/A na regiao no ano de 1969.

Figura 13 - Praga principal da Comunidade da Rua do Mato.
Foto Ronaldo Neves Ferreira.

Apesar da empresa Cimento Tocantins S/A, integrante da Companhia
Cimento Portland Itau e do Grupo Votorantim, ter chegado ao final da década
de sessenta, a citada fabrica s6 entrou em operagcao em 1972. Vale salientar
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que a existéncia de reservas de calcario foi o fator determinante para a
chegada da empresa Votorantim no Distrito Federal. Esse fato contribuiu de
forma determinante para o inicio do surgimento da regido da Fercal, ha mais de
quarenta anos, e fez atrair funcionarios e trabalhadores para a fabrica de
cimento que se instalara nessa area.

A Fercal € a mais nova Regido Administrativa do Distrito Federal e é
formada por 14 comunidades, das quais seis sao rurais e as demais, urbanas.
Segundo dados cadastrais do sistema de abastecimento de agua dos pogos
artesianos administrados pelas associagbes das comunidades, sob a
Assisténcia Técnica da Caesb, a Regido Administrativa da Fercal tem
aproximadamente 32 mil habitantes.

Hoje a citada regido administrativa possui equipamento estratégico que
€ a existéncia da Radio Comunitaria 98.1 FM. O referido veiculo de
comunicacgao presta servigos de utilidade publica em todos os segmentos na
cidade.

A Regido Administrativa XXXI da Fercal (Figura 14) esta situada as
margens da APA de Cafuringa, rica em recursos minerais. Em que pese o
calcario contribuir para o crescimento socioeconédmico da cidade, ele provoca
também um efeito danoso para a populacéo local no que se refere a poluigao
atmosférica. Constata-se, portanto, que essa industria tem uma grande divida
com a comunidade local, a qual merece ter uma atencdo e uma cobrancga do
poder publico, sobretudo da comunidade de modo geral. Identifica-se também
que a Fercal foi a primeira cidade operaria do Distrito Federal, uma vez que foi
um local onde inicialmente se instalou as grandes e pequenas empresas, o que
possibilitou nos anos setenta a configuragdo de uma localidade com aspectos e
caracteristicos peculiares ao mundo operario, além de ser a segunda maior
geradora de impostos no Distrito Federal. Esse fato contribuiu para a absorgéo
da mé&o de obra local, dirimindo o indice de desemprego da regiao.
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Figura 14 — Imagem de satélite da RA Fercal. Os poligonos marcados mostram as
nucleagbes urbanas da regido. As que se encontram na rodovia anterior, mais distante da
fabrica, estdo nas margens da DF-150, os poligonos de cor vermelha sdo nucleagdes
urbanas pertencentes as comunidades urbanas da regido, providas de bairros residenciais e
comércio. Os poligonos marcados de azul sdo construgdes destinadas aos estacionamentos
e as oficinas dos caminhdes transportadores de cimento.

Fonte: Google Map.

Constata-se, também que a area da XXXI RA da Fercal é contemplada
por uma area com um significativo potencial para o ecoturismo, haja vista que
as condi¢gbes sao privilegiadas, na medida em que ha cachoeiras, grutas,
cavernas, riachos e trilhas. Pela sua inser¢gdo numa area de prote¢do ambiental
e por sua fragilidade ambiental, torna-se objeto de legislagdo especifica. E
recorrente nos fins de semana identificar grupos ou individuos realizando a
pratica de motocross ou bike nas estradas de cascalho das redondezas.

A cidade da Fercal é composta de dez escolas publicas, tanto no ambito
do ensino fundamental como do ensino médio, uma praca, um espacgo para
eventos com palco fixo, um campo de grama sintética, quatro quadras
poliesportivas, quatro postos de saude, um Centro de Referéncia Assisténcia
Social (CRAS), um posto policial, uma feira livre e uma feira cultural.

Observa-se, também que a Regido Administrativa da Fercal, é
composta por comunidades urbanas, mas especialmente também por

comunidades rurais, e, nesse sentido, percebe-se uma caracteristica
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predominantemente relacionada a vida campestre, seja no estilo de vida dos
seus moradores, nas suas referéncias, nos seus valores, costumes, habitos,
praticas e manifestagdes religiosas.

Ao realizarmos um recorte no tempo e no espago com relagdo ao nosso
objeto de pesquisa, focalizaremos a Folia do Divino Espirito Santo, realizada
em setembro de 2013, e que teve como roteiro nos seus “giros”, as diversas
comunidades rurais localizadas na Regido Administrativa da Fercal, por sua
vez, inserida na APA de Cafuringa. Segundo o sr. Delson da Costa Matos, a
Folia do Divino Espirito Santo, realizada em setembro de 2013, teve como Guia
da Folia o Sr. Elvécio Pereira Cardoso e Contra-Guias, o Srs. Ley, Buré e
Edvaldo. A referida folia teve como Alferes o Sr. Adierlan Pereira dos Santos e
saiu da comunidade da Boa Vista, onde ocorreu a Alvorada, no dia quatro de
setembro, especificamente da residéncia da Sra. Onofra Gomes de Sousa
(Figura 15), na Fazenda Boa Vista, localizada na Rodovia DF 205 Oeste km 06.
Em seguida, no dia cinco de setembro, foi em direcdo a Fazenda Batalha, de
propriedade da Sra. Maria Antonia P. Machado, conhecida como Tute, no
Corrego do Ouro, onde ocorreu o primeiro pouso; dai, no dia seis de setembro,
foi em direcdo ao segundo pouso, que ocorreu na Ponte da Salina, na Fazenda
Recanto Cajueiro, cujos pouseiros foram os Sr. José Alcino Cardoso e a Sra.
Guilhermina Maria dos Santos; e finalmente a entrega da folia aconteceu no dia
seguinte, ou seja, no dia sete de setembro, no Sitio Trés Coracdes, localizada
na comunidade do Ribeirdo, de propriedade da Dona Maria, conhecida como
Maria do Juca; e, assim, ocorrendo o encerramento da Folia do Divino Espirito
Santo.

A mencionada folia teve como Guia Espiritual o Padre Aronaldo da
Paroquia de Nossa Senhora Aparecida, localizada na Fercal, e o apoio da
Administragdo Regional da Fercal (XXXI) e da Ciplan — Cimento Planalto S. A.
A organizacédo dessa folia esteve a cargo do Grupo de Folia Cavaleiros do
Divino (CADI), cuja sede provisoria esta localizada no Rancho Alarcdo, na
Rodovia DF 205 Oeste, km 01, Fercal. A estrutura administrativa desse grupo &
composta pela Presidéncia: Vanderlucio Lemos Alarcao; Vice-Presidente: Jo&o
Miguel Pereira; 1° Secretario: Delson da Costa Matos; 2° Secretario: Weslei
Lemos Lima; 1° Tesoureiro: Claudia Cardoso L. dos santos e 2° Tesoureiro:
Edson das Dores Morais Freitas.
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Figura 15 — Residéncia da Sra. Onofra Gomes de Sousa. Comunidade da Boa Vista.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Segundo o documento APA de Cafuringa (2006, p.288), a comunidade
de Boa Vista esta localizada as margens da rodovia DF — 205, na microbacia
do ribeirdo do Buraco, na Zona Rural de Uso Controlado da R. A. da Fercal,
segundo o PDOT-DF, e nas zonas ZDAG | e Il, ZDA, ZUE, ZUEM e ZPVS do
Zoneamento Ambiental.

Conforme a referida publicagdo, em 1999, essa comunidade ja contava
com aproximadamente 100 casas e a populagdo nessa época ja era estimada
em 500 habitantes e, segundo os dados da Assessoria de Saneamento Rural
da Caesb, a estimativa em 2002, era de 1600 habitantes, o que revela,
consequentemente, um crescimento populacional muito acelerado em
decorréncia também de um processo precarizado de ocupagao habitacional,
expressando assim, um cenario de favelizagcdo. Esse processo € constatado
através das construgbes residenciais que nao possuiam a titulacdo de
propriedade, nem alvara de construgdo emitido pelo 6rgdo competente ou o
habite-se, o que demonstra efetivamente uma ocupacéo irregular do solo
(Figura 16).
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Figura 16 - Vista parcial da Comunidade da Boa Vista.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Esse processo precarizado de ocupacdo do solo é identificado nas
diversas comunidades, o que se torna uma pratica recorrente de ocupag¢ao nos
diversos nucleos rurais localizados na APA de Cafuringa.

Com relagao a Boa Vista, comunidade localizada na area da Regiao
Administrativa da Fercal, a sua populagcdo economicamente ativa € absorvida
essencialmente pelo setor agricola, onde a criagdo de gado de leite e de corte
se impde como principal atividade econémica da localidade, seguida pela
avicultura, suinocultura e a horticultura. Com relagao ao aspecto educacional, a
comunidade possui a Escola Classe Rural Boa Vista, que oferece ensino
fundamental, com quatro salas de aula e com um corpo docente formado por
oito professores que atuam em tempo integral. Essa escola funciona nos trés

turnos, oferecendo cursos de 12 a 62 série e o ensino supletivo (Figura 17).
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Figura 17 - Escola Classe Rural Boa Vista
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Vale salientar que a escola funcionou por muito tempo como um espago
de referéncia para a realizagdo das atividades da comunidade. No entanto,
com a inauguragao do Centro Comunitario (Figura 18), este espago assumiu,

consequentemente, o papel de centro de convivéncia pra toda a comunidade.
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Figura 18 — Centro Comunitario da Boa Vista.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.
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Quanto ao atendimento de saude publica, esses servigos sao prestados
pelo Posto de Saude do Catingueiro, comunidade localizada nas proximidades.
Para atendimentos de mais complexidade, os pacientes sdo encaminhados ao
Hospital Regional de Sobradinho.

Quanto as atividades de lazer da comunidade local, ela se restringe a
pratica do futebol organizada pelos moradores nos fins de semana e também
por algumas comemoracdes festivas, a exemplo das Festas Juninas e
especialmente da Folia do Divino Espirito Santo.

A justificativa pela escolha da comunidade rural do Corrego do Ouro
ocorreu pelo fato de essa localidade, ao longo dos anos, tornar-se uma
referéncia para a mencionada manifestacao religiosa, uma vez que, em todo
giro da folia, a citada comunidade é passagem obrigatéria, uma vez que
sempre tem um folido morador do lugar para assumir o papel de pouseiro, ou
seja, o folido que recebe e acolhe a bandeira da folia.

A comunidade do Corrego do Ouro esta localizada na area central da
APA de Cafuringa, as margens da VC — 201, na Zona Rural de Uso Controlado
da R. A. da Fercal, segundo o PDOT — DF, e nas zonas ZDAG Il e ZPVS do
Zoneamento Ambiental.

Segundo a publicagdo APA de Cafuringa (2006, p.286) a vila possuia,
em 1999, 42 residéncias, o que corresponde com uma populagdo 210
habitantes. Segundo dados de 2002, da Assessoria de Saneamento Rural da
Caesb, havia uma estimativa de uma populagédo de aproximadamente 250
habitantes. J& em levantamento mais recente, registra que a referida
comunidade, juntamente com a localidade da fazenda Batalha, possuem 58
familias o que perfazem uma populagdo de 390 habitantes, segundo
informagéo registrada no site do governo do Distrito Federal. No entanto,
segundo informagbes da Secretaria da Saude do GDF, atualmente est&o
cadastradas naquele 6rgao, 47 familias, o que totaliza aproximadamente 175
pessoas, sendo que a maioria € formada por pessoas idosas, segundo
informagéo do Agente de Saude, o Sr. Osmar Junior.

Com relagdo a construcdo das residéncias, elas sao, na sua maioria,
construidas em alvenaria e cobertas de telhado de barro, sendo que em
algumas casas a cobertura é feita de telhado de amianto, material condenavel
atualmente por provocar cancer. Vale salientar que a ocupacdo do espaco
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territorial ocorreu sem nenhuma regulamentacéo oficial (Figura 19), o que

contribuiu de forma determinante para um desordenamento espacial.

Figura 19 - Rua principal do Cérrego do Ouro
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Com relacdo a populacdo economicamente ativa, na sua maioria, ela é
absorvida pelo setor agricola local. No entanto, a pecuaria do leite e de corte,
juntamente com a produgdo dos hortifrutigranjeiros, sdo as atividades que
compartilham a vida econémica da comunidade. Essa producao € escoada nas
feiras livres de Sobradinho, especialmente na Feira da Lua, evento de carater
sociocultural que ocorre toda sexta-feira.

Quanto ao aspecto da educacédo, para atender a populagao infantil, a
comunidade, segundo a Profa. Silvia Melo de Mouro, diretora da Escola Classe
do Cérrego do Ouro (Figura 20), oferece o ensino fundamental, com trés salas
de aula, que vai do 12 até a 42 série, no turno matutino e o ensino integral no
turno vespertino. E para atender a essa demanda, a escola possui em seu
quadro oito professores, uma vice-diretora e uma coordenadora, além de

serventes.
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Figura 20 - Escola Classe do Coérrego do Ouro.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Quanto a estrutura da saude publica, a comunidade possui um Posto de
Saude (Figura 21) que desenvolve programas de atendimento basico a saude,
como atendimento médico, exames, visitas domiciliares, a¢des educativas e
preventivas junto a comunidade, a escola, e em situagdes de emergéncia. Os
casos mais graves sdo encaminhados para o Hospital de Regional de
Sobradinho, localizado na sede daquela cidade.

Figura 21 — Posto de Saude do Cdrrego do Ouro.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.
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Quanto aos servigos de transportes, a referida comunidade é atendida
por uma linha regular de 6nibus, com saidas de duas em duas horas para
Sobradinho. A Unica via de acesso ao Corrego do Ouro é a VC-201, que faz a
ligacdo com a DF- 05 e com a DF-150, por onde escoa toda a produgéo local
para as cidades préoximas de Sobradinho e Brazlandia.

Com relacdo a infraestrutura das habitacbes da localidade, as
residéncias possuem fossas sépticas como solugdo para o esgotamento
sanitario. Embora ainda nao tenha a infraestrutura de saneamento basico, o
abastecimento de agua ocorre por conta de um pogo artesiano, implantado
pela Caesb, localizada estrategicamente proxima ao centro da comunidade
(Figura 22). Contudo, todas as residéncias possuem o servico de agua
encanada e de boa qualidade, o que impactou de forma positiva para o
combate as parasitoses. O custo do fornecimento da agua é rateado entre os

moradores da comunidade.
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Figura 22 - Pogo Artesiano do Coérrego do Ouro
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

As casas sao servidas com luz elétrica fornecida pela CEB e as ruas
possuem iluminagao publica. Quanto aos veiculos de comunicagao, estao
disponiveis para a comunidade as ondas de radio AM e FM, assim como o
sinal de televisdo que até entdo era recebida por via exclusivamente pelas
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antenas parabdlicas. Hoje existe uma antena que capta o sinal para a televiséo
e para a telefonia publica. E para tal, existe um posto de telefonia, implantado
estrategicamente no centro da comunidade para que possa atender as
demandas de um maior numero de moradores.

Os habitantes locais estdao organizados em torno da Associagao do
Produtor Rural do Cérrego do Ouro, cuja presidente atual é a Sra. Hilda
Francisca Pedrina. Essa associagdo vem desenvolvendo diversas agdes tanto
no apoio do produtor rural como no ambito da cultura, a exemplo do Encontro
de Viola, realizado em maio de 2014, no Centro Comunitario da comunidade.

A comunidade possui outros equipamentos ja citados, a exemplo da
secéo local do Tribunal Regional Eleitoral; do Centro Comunitario (Figura 23);
de templos da Igreja Catodlica e Evangélica.

Figura 23 - Centro Comunitario do Cérrego do Ouro
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Com relagéo as atividades de lazer (Figura 24), elas se resumem aos
banhos de cachoeiras, a pratica de exercicios fisicos no Ponto de Encontro

Comunitario (PEC), nos cérregos e ribeirdes existentes na circunvizinhanga.
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Figura 24 - Ponto de Encontro Comunitario (PEC) no Cérrego do Ouro.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.

Quanto aos festejos tradicionais, eles sdo mantidos pelos moradores
mais antigos da localidade, merecendo um destaque para a Folia do Divino
Espirito Santo, assim como a Danga da Catira, a moda de viola e o artesanato.

3.1. O histérico da Folia do Divino Espirito Santo

Com relagéo a Folia do Divino Espirito Santo, Amorim (2012, p.47) traz
um registro sobre a origem da referida manifestagdo nos primérdios da historia
de Portugal. Essa manifestagcdo, segundo o autor, esta relacionada com uma
intriga ocorrida no seio da familia real portuguesa e foi instituida pela Rainha
Santa Isabel de Aragado, (1271-136) esposa de Dom Diniz, sexto rei de
Portugal. A rainha tinha uma extraordinaria fé no Divino Espirito Santo. Em
funcdo de um problema familiar (o infante Dom Afonso por conta de ciumes
revoltou-se contra o seu pai, o rei Dom Diniz, esse fato ocorreu em
consequéncia do tratamento diferenciado que Dom Diniz dava a Afonso
Sanchez, seu filho bastardo ou ilegitimo. Em determinado momento, quando as
relagbes ja estavam bastante deterioradas, a guerra pareceu como inevitavel
dentro da familia, e por pouco as tropas entraram em confronto), a Rainha

recorreu ao Divino Espirito Santo; assim, ela fez uma promessa caso
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conseguisse a paz entre o seu filho e seu esposo. Essa promessa consistia em
prescrever solenes e especiais festejos ao Divino em todo territorio portugués.
O fato é que a paz foi alcangada e a Rainha Santa Isabel de Aragdo cumpriu
sua promessa. Assim, a primeira irmandade constituida em louvor ao Divino
Espirito Santo surgiu sob os auspicios da Rainha Santa Isabel, nos primeiros
anos do século XVI.

Depois de mandar construir na localidade de Alenquer'* (Figura 25), a
primeira igreja consagrada a divindade, a Rainha Santa Isabel de Aragao se
inspira na coroacao real e transplanta a mesma encenacao para a celebragao

do Divino Espirito Santo.

Figura 25 — Igreja do Divino Espirito Santo, na cidade de Alenquer. Portugal.

Assim, o mesmo ritual realizado para a entrega da coroa ao Imperador

ocorre nas celebragdes do Divino. Esse imperador entronizado na Folia do

'* A Igreja do Divino Espirito Santo € um templo muito curioso pela sua decoragdo ceramica,
que empresta ao interior um brilho colorido de belo efeito decorativo, sendo considerada
como um dos templos religiosos concelhios mais significantes A sua construgdo deve
remontar a meados do século XVII. Possui dois altares de talha dourada igualmente do
século XVII bem como um grande leque de pinturas de elevado valor. De madeira
policromada existem varias imagens, das quais se destacam: Sdo Miguel Arcanjo, S&o
Sebastido, Sdo José com o menino, Sao Joaquim e Santa Ana com a Virgem. O
Revestimento em azulejos, dos anos seiscentos inicio de setecentos, traduz-se num dos mais
importantes focos de interesse. Fonte:
http://www.oestecim.pt/CustomPages/ShowPage.aspx?pageid=7b4350d7-94ee-4618-bf88-
a35c¢84d91154
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Divino pode ser uma crianga ou adulto, escolhido na comunidade para presidir
a festa, tendo como modelo o préprio ritual adotado pelo cerimonial de
coroagao do rei de Portugal. Vale destacar que havia a participagao na folia de
pessoas da nobreza portuguesa, com toda a pompa, tal qual era realizado pela
monarquia. No entanto, uma vez disseminada no periodo colonial pelo territorio
brasileiro vale salientar que na estrutura da folia realizada na APA de Cafuringa
nao foi identificada a figura do imperador nem a pompa e o séquito real previsto
nesse paragrafo. Acredita-se que tal diferenca deve-se as variagbes e
adaptacgdes sofridas por essa manifestagdo nas diversas regides do Brasil.

Vale salientar que o nosso foco de pesquisa sera a Folia do Divino
Espirito Santa realizada na APA de Cafuringa durante o més de setembro, em
especial aquela realizada na comunidade rural do Cérrego do Ouro. Vale
registrar que essa manifestacdo, além de significar uma representacéo
expressa uma forte crengca da religiosidade popular, se apresenta também
como um espacgo de confraternizagédo, de encontro e de solidariedade, ou seja,
de exercicio do espirito comunitario.

Vale observar que a Folia do Divino Espirito Santo realizada na cidade
de Pirendpolis, no estado de Goias, foi o segundo bem no ambito desse
decreto, inscrito no Livro de Registro das Celebragbes do atual Instituto do
Patrimbnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).

Segundo Abreu (1999, p.38) varias irmandades religiosas catdlicas da
cidade do Rio de Janeiro realizavam, no século XIX, festividades para o Divino
Espirito Santo, fato que ocorria apds a festa do Pentecostes do calendario
cristdo, cinquenta dias ap6s a Pascoa, quando se comemora, simbolicamente,
a sua descida sobre os apdstolos, como fonte de sabedoria e amor, ritual que
também representa o nascimento da propria igreja catélica entre os homens.
Na pesquisa que Abreu (1999, p.39) desenvolveu com relagdo a Folia do
Divino Espirito Santo, em um contexto de realizagdes das festas religiosas e de
cultura popular ocorrida na cidade do Rio de Janeiro entre 1830 a 1900, a
autora identificou cinco locais onde ocorria com frequéncia a mencionada folia.
Era no Largo da Lapa, no Campo de Santana, nas proximidades da Igreja
Matriz de Santo Antbénio, no Largo de Santa Rita e n Largo do Estacio.

De acordo com Cascudo (1979), a festa e as folias eram grupos
precatorios que seguiam alegremente cantando e pedindo esmolas para o
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Divino. Os participantes tinham uma origem nobre e essa festividade, conforme
observado anteriormente, teve origem em Portugal, no inicio do século XIV,
muito antes da Reforma catdlica e, como observamos anteriormente, por
iniciativa da Rainha Santa Isabel.

O rito original era composto por uma missa cantada, procissao, leilao de
prendas, exibicdo de autos e cavalhadas, a festa conferia a seu Imperador
poderes de majestade, conforme observacdo de Cascudo (1979). Em certos
lugares, a corte solene dava audiéncias com as reveréncias privativas de um
soberano, com poderes inclusive para libertar presos comuns. Esse costume
também foi trazido para o Brasil e perdura até os dias atuais. Vale salientar que
ainda nos dias atuais, e em determinados lugares, durante a Folia do Divino
Espirito Santo, o empossado imperador, que de modo geral é uma crianga,
chega a libertar preso que obviamente estd numa determinada condig&o legal
nas cadeias publicas. Lembro-me que na minha inféncia, na cidade de
Salvador, Bahia, lia pelo jornal A Tarde, noticias da Folia do Divino Espirito
Santo que ocorria na Paroquia do bairro do Santo Anténio Além do Carmo, e
que anualmente uma crianga, geralmente oriundas de familia abastadas da
localidade, era escolhida para assumir a fungcédo de Imperador e que tinha como
uma das suas atribuicdes, libertar um preso da Cadeia Publica que havia no
Forte de Santo Antodnio.

Amorim (2012 p.47) reafirma que a Folia do Divino Espirito Santo
chegou ao Brasil, em meados do século XVI, trazendo toda a pompa tal qual se
fazia em Portugal, com palanques, coretos armados, assento para o imperador,
reproduzindo, assim, o ritual da coroagao do rei na encenagado da manifestacao
religiosa.

Com relacdo ao aspecto histérico, Cascudo (1972, p.356) assegura
que a festividade alcangou um prestigio muito acentuado no Brasil e em
Portugal, tanto que, em 1822, o titulo de Imperador do Brasil foi sugerido pelo
ministro José Bonifacio de Andrada e Silva, a D. Pedro |, sob o argumento final
de que a populagdo ja estava acostumada com a utilizagdo do titulo de
Imperador, o que contribuiu para adogdo do mesmo tratamento no ambito da

encenacgao da folia em terras brasileiras.
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3.1.1 A Folia do Divino no Cérrego do Ouro

Segundo Ceron (2013, p.50), Folia do Divino Espirito Santo, quando
realizada no ambiente rural, assume caracteristicas e elementos da cultura e
da religiosidade popular com elementos da religido catdlica. E uma
manifestagdo onde se mistura um profundo sentimento de religiosidade e fé, de
solidariedade e confraternizacéo, alegria do encontro e do espirito festivo. E um
momento onde ocorrem as celebragdes liturgicas, a devogao juntamente com o
folguedo popular, especialmente no momento em que se realiza a Danga da
Catira. A Folia do Divino Espirito Santo ocorre entre os meses de maio e
setembro, tendo como momento de inicio o quadragésimo dia, a contar da
Pascoa, e duragdo da realizacdo de uma novena. Isso implica dizer que a
duracédo da folia corresponde ao periodo de uma novena, ou seja, nove dias de
oracao, celebrando o Divino em locais ou pouso diferentes. Com relagdo a
Folia do Divino Espirito Santo realizado em setembro de 2013, ndo houve o
cumprimento desse rito, por conta da indisponibilidade de pessoas em dar
pouso, em outras localidades. Com isso, houve uma redugao no roteiro que
deveria perfazer, segundo o ritual, os nove dias previstos dentro dos dogmas
da religido catolica.

Diferentemente da folia urbana, que é realizada a pé, a folia realizada no
ambiente rural, € feita inteiramente a cavalo. Na contemporaneidade, com o
advento dos novos meios de transportes, os participantes denominados cata-
pouso se transportam por meio de automéveis ou motocicletas. Durante os dias
em que ocorrem os festejos da Folia, ocorrem oragdes pelo espirito de
fraternidade e igualdade entre os seres humanos, quando todos se irmanam,
compartilhando e comendo da mesma comida. No entanto, vale destacar que,
nesse momento, quando do oferecimento do jantar (Figura 26), ou café da
manh3, a quantidade de alimento que € servido, € a mesma quantidade a ser
servida para um batalhdo, haja vista que nos giros, afluéncia de pessoas é
muito variada, pode-se contar com a presenca de 300, 400, 500 ou mais de
600 tropeiros ou cavaleiros. Quantidade essa que se multiplica quando se
considera a presenca dos cata-pouso e outros visitantes. Chega-se, facilmente
ao impressionante numero de mais de mil pessoas, entre criangas,

adolescentes e adultos (Figura 27).
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Figura 26 - Momento em que os folides estdo se preparando para o jantar durante o pouso da
Folia o Divino Espirito Santo no Sitio Trés Coragbes. Setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.
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Figura 27 - Momento em que as Cozinheiras estédo servindo o jantar para os folides e cata-
pouso, durante o pouso da Folia do Divino Espirito Santo no Sitio Trés Coragdes.
Setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira.
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3.1.1.1. O inicio com a Alvorada

Como manda o ritual, a Folia do Divino Espirito Santo tem como primeiro
momento, a “alvorada”. O que significa que nesse momento, o mestre-guia
invoca através de uma prece a descida do Espirito Santo a Terra, sobretudo,
sobre os coragdes e mentes de todas as pessoas presentes que se mantém
contritos na fé nesse momento. Segundo Ceron (2012, p.51), essa invocagao é
para pedir as gracas e os milagres. E um ritual bastante significativo, pois
configura a descida do Espirito Santo a Terra, e a sua retratagdo na bandeira,
uma das suas representagdes simbolicas. Quando o folido reverencia e beija a
bandeira, na realidade esta beijando o Divino Espirito Santo, ali retratado e
representado o “esplendor” de Deus. Esse € um momento forte, pois ocorre a
evocagao essencialmente de um Espirito Divino e Santo.

A expressao “Alvorar” significa um momento em que o Espirito Santo é
chamado para descer a Terra e conduzir os folides na sua longa caminhado
que é o santo giro. S&o também nesse momento da Alvorada que séo
distribuidos todos os encargos e encargos da folia. E um momento em que
cada um esta empoderado de suas fungdes e atribuicdes na estrutura
organizacional da folia. Segundo o Sr. Almerindo Felipe dos Santos, antigo
morador da comunidade do Corrego do Ouro (Figura 28) e considerado pessoa
de referéncia da folia, “é nessa hora que sdo distribuidas as divisas”, o que
significa reafirmar que toda a pessoa que tem alguma responsabilidade é
formalmente empossada no cargo. Em algumas situagbes, atualmente essas
atribuicbes podem ser exercidas também por mulheres, no entanto, essa

presenca ainda € muito timida.
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Figura 28 - Sr. Almerindo Felipe dos Santos em sua residéncia. Cérrego do Ouro. Maio
de 2014
Foto: Ronaldo Neves Ferreira

Na Folia do Divino Espirito Santo realizado em setembro do ano de
2013, nao foi identificada nenhuma participacao efetiva de mulheres exercendo
algum cargo. “Alvorar” significa entregar, detalhadamente, a fungédo a cada
‘empregado” naquele dia. A partir do momento em que é alvorado, esse
servidor do Divino se torna folido de lugar, folido de posto e assim, folido de
fato e de direito, onde é selado o compromisso com o Divino.

Dando prosseguimento ao ritual alvorada, os guias da folia sao
alvorados por eles mesmos, uma vez que eles sao os condutores da folia. Eles
alvoram também suas vidas, assim, como os violdes, a caixa, enfim. Todo
instrumento, pessoas e simbolos. Sendo assim, sao alvorados:

- O Caixeiro / Tamboreiro é o primeiro folido a ser alvorado. O Caixeiro
com o seu instrumento de trabalho, caixa ou tambor, da a marcagao, o ritmo e
também representa simbolicamente o toque da trombeta dos anjos do céu. Ele
€ a pessoa que da o sinal para comecar qualquer atividade dentro da folia.
Pode haver folia com musica e folia calada, sem musica — s6 rezada —, mas
nao ha folia sem caixa ou tambor. Segundo o Sr. Almerindo “pode haver folia
sem viola, mas sem caixa, a folia néo sai, ndo acontece!”

- Em seguida o Alferes é o alvorado juntamente com a bandeira. Quem
exerce esse cargo tem a missao de conduzir a bandeira desde quando foi
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empossado, ou seja, quando recebeu a incumbéncia de conduzir o estandarte,
simbolo do Divino até a hora da entrega da folia, ou seja, até a desalvorada.

- Os Procuradores, que s&o exercidos de modo geral por duas
pessoas: uma fica do lado direito e outro fica do lado esquerdo. A misséo dos
procuradores € recolher todas as ofertas que sio disponibilizadas para o
custeio da folia, como as esmolas e donativos que sdo oferecidos. E funco,
também, dos procuradores conduzirem a vela acesa sempre que a bandeira se
deslocar no interior da casa, local do pouso. Seu instrumento de trabalho é
uma sacola de pano em forma de bornal.

- Em seguida sao alvorados os Regentes, pessoas que tém a fungao
de corrigir, fiscalizar, chamar a atengao dos folides, quando estes, por ventura,
saem dos padrdes de comportamento adotado pela folia. Todos os folides que
irdo girar a folia; ao serem alvorados recebem uma coroa para ser colocada
nos seus chapéus, um sinal para identifica-los e distingui-los dos demais
folides. Manter esse padrao de apresentacéo é também tarefa dos Regentes.

- Na Folia do Divino Espirito Santo realizada na zona rural, existe a
figura dos campeiros, pessoas incumbidas de cuidar da tropa, ao serem
alvorados. Eles recebem um simbolo do seu trabalho, representado pela
miniatura de um cabresto dos animais, ou um pequeno pedago de corda. A
funcdo dos campeiros € cuidar dos animais, desde a retirada deles do pasto do
pouseiro até a entrega destes ao seu proprietario.

Vale lembrar uma reflexdo sobre a peregrinagao dos folides. Segundo
Ceron (2012, p.51), O momento da “alvorada” € uma situacdo que nos remete
a Pentecostes: onde os apédstolos, que, tendo recebido o Espirito Santo,
deixam o Cenaculo e vai para as ruas e pragas proclamar o Ressuscitado e
sua Boa Nova. Tal como os apostolos, os folibes deixam o Ajuntamento e,
erguendo a Bandeira do Divino, partem para o giro — para “louvar o Divino e
pregar a doutrina catolica pela reza e pelo canto” — como 0s peregrinos
missionarios penitentes pregadores da paz, da fraternidade e da unidade.

Uma vez concluido o momento da alvorada, com o toque do tambor, em
seguida, tem inicio o primeiro giro, ou seja, a folia sai em diregdo ao primeiro
pouso; este se compde como todos os demais, de seis etapas, como por
exemplo: a chegada em frente da casa, a entrada na residéncia, a louvacgéo, o
cartorio ou peditorio, o agradecimento e / ou matinas e a despedida.
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3.1.1.2. Chegada em frente da casa: Bengao do Cruzeiro

De modo geral, apés uma longa caminhada a cavalo, e a depender a
distancia, os tropeiros que compdem a Folia chegam ao pouso ao fim da tarde.
Simbolicamente, segundo Ceron (2012, p.52), € um momento que significa a
hora em que o sol vai embora, “a luz sagrada”, como diz o canto de chegada
do cruzeiro. No momento em que “ a luz sagrada”, que representa a luz dos
homens se acende, e, assim, a folia chega e se posiciona diante do Cruzeiro

que geralmente esta instalado defronte a residéncia do pouseiro (Figura 29).

Figura 29 - Chegada da Folia o Divino Espirito Santo para um pouso na Fazenda Recanto do
Caijueiro. Setembro de 2013.
Foto: Delson da Costa Matos.
Depois de apeados de seus cavalos, os folides se perfilam em frente ao
cruzeiro, onde acompanham os rituais de chegada e de saudagéo seguida das

cantorias conduzidas pelo guia-mestre (Figura 30 e 31).
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Figura 30 - Chegada da Folia o Divino Espirito Santo para um pouso na Fazenda Recanto do
Cajueiro. Setembro de 2013.
Foto: Delson da Costa Matos.

Figura 31 - Chegada da Folia o Divino Espirito Santo para um pouso na Fazenda Recanto do
Cajueiro. Chegada ao Cruzeiro. Setembro de 2013.
Foto: Delson da Costa Matos.

O primeiro ritual da folia rural ao chegar em frente a casa do pouso, &
fazer o0 “S” se houver espaco. Na realidade é realizada uma coreografia do “S”
— de Spiritus que significa Espirito em latim e logo em seguida ocorre a
Saudagéao ao Pouseiro, ou seja, o dono da casa.

Apos a mencionada saudagao, o mestre-guia pergunta, em versos, se a

folia pode chegar organizada no formato de uma embaixada. Nesse momento,
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sdo formadas duas companhias uma defronte a outra: uma, posicionada
préximo a casa — abrigando aqueles que estdo chegando —, composta pelos
donos da casa e seus convidados e; outra, formada pelas pessoas que estao
chegando, ou seja, os folides que estdo do caminhando no santo giro.

Em seguida, com a resposta afirmativa do pouseiro ou dono da casa,
que representa o embaixador da companhia de la, a companhia de c3a,
composta pelo mestre-guia, representante maior do santo giro, e demais
participantes da Folia do Divino Espirito Santo realizam o Tragado o sinal da
Cruz com a bandeira abengcoando os quatro pontos cardeais da terra: sul,
norte, leste, oeste.

Com a saudacdo em louvor ao Cruzeiro, sobre o qual forma-se um arco,
representando a alianca de Deus com os homens, finca-se uma cruz, na terra
em frente a residéncia do pouseiro. Em seguida, € realizado a Alvenda ou
bencédo, que é conduzida pelo alferes. Nesse momento, os folides ja estédo
apeados dos seus cavalos, e, logo em seguida, sao abengoadas as duas
companhias, que, nesse momento, se tornaram uma s6 e seguem juntas em

procissao até o altar.

3.1.1.3. Entrada na Residéncia

Ao chegar defronte ao altar que esta localizado no interior da casa
(Figura 32), o guia faz os primeiros agradecimentos a familia anfitrid e as
devidas reveréncias as imagens e ou estampas dos santos ali colocados.
Nesse momento & confirmado o pouso ao Divino Espirito Santo e o abrigo aos
seus folides. Acontece também o pedido de bencéo para os donos da casa e

seus convidados.
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Figura 32 — Altar do Divino - Pouso no Sitio Trés Corag¢bes da Sra. Maria de Juca, na
comunidade do Ribeirdo — Folia do Divino Espirito Santo — setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira
Apods o pedido de pouso para o Divino e o abrigo aos folides, o alferes
entrega a estandarte do Divino Espirito Santo para o dono da casa. O pouseiro
celebra a Folia do Divino por alguns motivos: seja para cumprir um voto, uma
promessa, por devogao ou pela satisfagao de dar continuidade a uma tradicao

de muitos anos.

3.1.1.4. Louvacao

Esse momento de louvagéo, de acordo com Ceron (2012, p.55), consiste
em um ritual quando ocorre a saudagao aos santos e aos elementos, como a
cruz, toalha, casticais, flores, e aos simbolos, como a Biblia. Louvam-se
também as trés entidades sagradas, como a santissima trindade; o divino
sacramento, 0s anjos, o céu e a terra; a vela acesa da fé, a cruz, a pombinha,
simbolo da divindade, por meio da qual o Espirito Santo se faz presente. E um
momento mistico, de muita fé, onde presentes ficam em profunda
contemplagdo. As pessoas ali reunidas contemplam e vivem o momento em
profundo siléncio. E a representacdo simbdlica da presenca do corpo e do
sangue de Jesus Cristo. Durante essa cantoria, 0 mestre-guia canta louvores

aos ensinamentos na Biblia, a Jesus e ao Espirito Santo.
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3.1.1.5. Cantoria ou Peditério

E um momento em que dono da casa faz um pedido de uma graca para
algum devoto que se ajoelha defronte da bandeira. Pode ocorrer também uma
oferta a um penitente ou pessoa abencgoada pelo Divino Espirito Santo em
agradecimento a uma graga alcangada.

Em seguida, a Folia prossegue com o jantar. E quando os donos da
casa repartem os alimentos, repetindo, assim, o gesto de Jesus Cristo de
compartilhar a comida. Repete-se a cena da Santa Ceia.

Um aspecto que merece destaque é a infraestrutura que é providenciada
para atender a um numero significativo de pessoas que comparecem ao pouso;
essas providéncias referem-se ao grande numero de pessoas que se
mobilizam em torno da festividade. Para realizar esse atendimento, é
necessario criar estrutura de cozinha (Figura 33 e 34), compativel com a
grande quantidade de alimentos que sdo preparados para o jantar e o café da

manha.

Figura 33 - Estrutura da Cozinha no Pouso no Sitio Trés Corac¢des da Sra. Maria de
Juca, na comunidade do Ribeirdo — Folia do Divino Espirito Santo — setembro de
2013.

Foto: Ronaldo Neves Ferreira

141



Figura 34 - Cozinheiras e a estrutura da cozinha durante pouso no Sitio Trés
Coragbes, da Sra. Mari do Juca, na comunidade do Ribeirdo — Folia do Divino
Espirito Santo — setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira
Vale ressaltar que foi verificado um forte sentimento de voluntariado e
de solidariedade existente na organizagdo, no decorrer da folia. Esses
aspectos ficam muito evidentes no momento em que ocorrem as doacgodes de
géneros alimenticios, uma vez que € necessaria uma quantidade muito grande
para alimentar num pouso — aproximadamente mais de mil pessoas, entre
folides, convidados e cata-pouso. Em outro momento, a evidéncia desse
trabalho voluntario e solidario se faz presente no preparo e quando € servido o

jantar, onde participam inumeras mulheres e até criangas (Figura 35).
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Figura 35 - Momento do Jantar no Pouso no Sitio Trés Coragdes da Sra Maria de
Juca, na comunidade do Ribeirdo — Folia do Divino Espirito Santo — setembro de
2013.

Foto: Ronaldo Neves Ferreira

Figura 36 - Celebragéo do ‘Bendito da mesa’ no Pouso no Sitio Trés Coragbes da Sra
Maria de Juca, na comunidade do Ribeirdo — Folia do Divino Espirito Santo —
setembro de 2013.
Foto: Ronaldo Neves Ferreira

ApOs o jantar, ocorre o agradecimento da mesa — com o célebre “bendito
de mesa” (Figura 36, acima). Em seguida, acontecem as oragdes finais diante
do altar com o ter¢o e Ladainha de Nossa Senhora.

143



Em seguida, vem o momento profano, quando se realiza a Danga da
Catira, o momento festivo da noite. E um momento para o reencontro dos
amigos (Figura 37) e da catira. Esta danca é executada por homens que
sapateiam, rodopiam e palmeiam um ritmo sincopado, intercalando com moda
de viola, executada por dois violeiros. Mas vale destacar que se verificou que
antigamente essa danga era feita exclusivamente por homens, e, apés um
periodo de resisténcia, houve uma mudancga e, atualmente, a Danga da Catira
conta com participagdo das mulheres. Vale observar que, na realizacdo da
Folia do Divino Espirito Santo na comunidade do Cérrego do Ouro existe um
grupo de jovens adolescentes que mantém essa tradicdo na comunidade,
tornando inclusive uma das manifestagdes culturais de referéncia do lugar.
Esse grupo é conduzido pelo Sr. Edson das Dores Moraes de Freitas,
conhecido como “Dison” que € o Presidente da Associacdo Cultural Catira da
Batalha.

Vale salientar ainda que essa dancga € permitida nesse momento, apos o
jantar. No entanto, durante a pesquisa, ficou evidente que a realizagao de forrd
ou o som automotivo, ficam proibidos, conforme aviso explicito previsto no
cartaz da folia. Em conversa com o Sr. Valdemar, ex-presidente do Grupo de
Folia Cavaleiros do Divino (CADI), ele foi taxativo com relag&o a realizagdo do
forr6 apds o jantar. Segundo ele, o forré “ndo tem nada a ver’” com a folia e
manifestou uma grande preocupagdo com relagdo a questdo da seguranca
durante os festejos.

Apoés a Danga da Catira, que pode chegar as altas horas, os folides e
demais acompanhantes da folia se recolhem para o devido descanso, uma vez

que todos devem acordar cedo no dia seguinte para as Matinas.
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Figura 37 - Pouso no Sitio Trés Coragdes. A direita, Sr. Ovidio, no centro, Elvécio
Pereira Cardoso, o Guia da Folia do Divino Espirito Santo e na esquerda, filho do
Sr. Ovidio. Comunidade do Ribeirdo — setembro de 2013.

Foto: Ronaldo Neves Ferreira -

3.1.1.6. Matinas e agradecimento

No dia seguinte, as seis horas da manha, os folibes sao acordados ao
som da caixa tocada pelo caixeiro. O dia comega com o ato de beijar a
bandeira que é retirada do altar e fazer as primeiras oragdes. O anfitrido e a
familia beijam respeitosamente a bandeira e a entregam ao alferes. E o
momento quando ocorrem os agradecimentos ao dono da casa pela acolhida

da folia e é servido o café da manha para todos os presentes.

3.1.1.7. Despedida e novo agradecimento

Apds ser servido o café da manha, vem a hora da partida. E hora de
agradecer ao dono da casa pelo bom acolhimento dos folides e de despedida
do altar e de todos os simbolos de devogao. O mestre chama por hierarquia os
regentes e os folides de lugar ou posto, para beijar o rico altar e para abragar o
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pouseiro e sua familia. E um momento de muita emog&o, choro, lagrimas, tanto
para as pessoas que ficam quanto para aquelas que vai dar continuidade ao
giro. Os folibes, ja montados em seus animais, se perfilam diante da residéncia
do pouseiro a espera da Bandeira. Uma vez trazida a bandeira pelo morador,
ela é entregue ao Alferes. A caminhada do Divino é finalizada com a louvagao
realizada pelo Guia-mestre catando o “Canto do Adeus”.

Canto do Adeus

O divino Espirito Santo

€ 0 primeiro sem ser o segundo. (bis)
Retratou-se na bandeira

pra dar seu giro no mundo. (bis)
E ele vai “avoando”

Com suas santissimas asas, (bis)
Pra o dono desta casa. (bis)

Ele vai pro o santo giro —

nos ares faz um veréo. (bis)

Vai dizendo viva, viva a

seus devotos e folides. (bis)

E ele ja vai girando

Pra estalagem de Belém. (bis)
Despedindo-se do povo

até pro ano que vem. (bis)

A todos digo com fé:

adeus, adeus que ja vou (bis)
com a bandeira embora, até

pra o ano, se Deus quiser. (bis)
Adeus, adeus, que eu ja vou embora!
Até pro ano, se Deus quiser. (bis)
(Autor desconhecido)

146



3.1.1.8. A Entrega da Folia e a Desalvorada

A entrega da Folia acontece no final de todos os pousos previamente
programados para o giro. Isso significa dizer que ndo tem um numero fixo de
pouso. No momento em que ocorre o encerramento do santo giro s&o
“‘desalvorados” todos os “empregados” da folia, bem como toda a companhia e
os instrumentos utilizados nos canticos. O ultimo a ser desalvorado € o Espirito
Santo. Na desalvorada, todos que foram empoderados no momento inicial da
folia com a alvorada, ao findar o giro da folia, deixam de exercer esse
empoderamento. Existe nesse momento um misto de tristeza e alegria.
Tristeza, por um lado, porque os participantes, ou seja, os folibes retornardo
para as suas casas e, por outro, vem um sentimento de alegria, pela sensacéo

do dever, da devocao e da promessa cumprida.

3.1.2. A relagao dos moradores do Cérrego do Ouro com a Folia do

Divino.

Compreendendo o papel de mediacao que possibilita a sensibilizacéo e
a consciéncia do individuo, conforme observado por Hobsbawn (1995, p.13) a
ser desempenhando pela Educacado Patrimonial, no seio da comunidade, é
gue, no processo de pesquisa para esta dissertagao, buscamos contemplar as
diversas faixas etarias, desde os jovens adolescentes até os adultos. Nesse
sentido, foram aplicados questionarios para moradores, estudantes, dirigentes
responsaveis pela Folia do Divino, assim como para pessoas vinculadas as
instituicbes locais, seja escola, igreja, clube de servico, existentes na
comunidade do Cérrego do Ouro, conforme quadro abaixo.

Faixa etaria Quantidade
Até os 14 anos 3
De 14 a 21 anos
De 22 a 29 anos 1
De 30 a 37 anos 3
De 38 a 45 anos 9
De 38 a 45 anos 14

Quadro 1 — Faixa etaria

147



Lembramos que Gadotti (2002, p. 117), faz uma observacédo bastante
oportuna quando salienta que a modalidade de educacao multicultural deve ter
uma importancia consequente, o que implica dizer que essa proposta de
educacdo agrega e valoriza a construgdo de um comportamento critico, o que,
por sua vez, contribui de forma determinante para uma formacdo de um
cidadao consciente do seu papel no seio da sociedade.

Compreendemos também que os niveis de escolaridade associados a
uma pratica educacional eficiente contribuem para um desempenho a contento
do individuo, quadro este nao corresponde as observacbes citadas
anteriormente. Sendo assim, chegamos as seguintes constatagbes: quanto ao
nivel de escolaridade, foi identificado um indice acentuado de pessoas com
Ensino Fundamental incompleto, seguido de pessoas com o Ensino Médio
completo. Esse fato revela a existéncia de um alto indice de baixa escolaridade
na comunidade, sobretudo na faixa etaria de pessoas com mais de 46 anos.
Esse dado adicional revela, ainda, que os mais antigos moradores da
localidade tiveram dificuldades de acesso a escolaridade, uma vez que tiveram
que trabalhar logo cedo e também por conta das condigbes precarias da
unidade escolar.

O segmento de pessoas que se apresentaram com o ensino médio
completo, € bastante significativo, o que demonstra que tiveram o acesso n&o
s6 a escola de ensino fundamental da localidade, como também tiveram
possibilidade de acesso ao transporte, o que contribuiu para frequentar as
escolas de ensino médio na cidade de Sobradinho. Conforme o seguinte

quadro.

Escolaridade Quantidade
Ensino fundamental incompleto 13
Ensino fundamental completo 3
Ensino médio incompleto 3
Ensino médio completo 11
Ensino superior incompleto 2
Ensino superior completo 2

Quadro 2 — Escolaridade
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A questdo da diversidade cultural e das relagdes de origem séo
elementos caros para a pratica de um projeto de educagédo Patrimonial com
vistas a cidadania. Sendo assim, resgatamos Fonseca (1997, p.240) que
salienta o episddio vivido com relagdo ao tombamento do Terreiro da Casa
Branca em Salvador. Esse fato deixou evidente a intolerancia frente a nossa
diversidade cultural, que se apresenta ainda muito latente e equivocada na
memoria coletiva do povo brasileiro, sobretudo, as acbes referentes a
religiosidade de matrizes africana e popular.

Sendo assim, verificamos que quanto ao local de nascimento dos
pesquisados foi verificado que a grande maioria nasceu em localidades fora da
comunidade rural do Coérrego do Ouro, e um pequeno numero de habitantes
nasceu na localidade. Esse dado demonstra que, por falta de infraestrutura na
area da saude na citada comunidade esse aspecto deve ter contribuido para
essa realidade, assim como, também foi constatado que muitos desses atuais
habitantes migraram de outras comunidades da regido, de cidades do Distrito
Federal e até mesmo de outros estados.

Quanto ao local de Quantidade
nascimento
Nasceram em alguma
comunidade da APA de 3
Cafuringa
Nasceram em localidade 29
fora da APA de Cafuringa
Nao informou 2

Quadro 3 — Naturalidade

Putnam (1996, p.177) chama atencéo para a participagao do individuo
na vida da comunidade, o que contribui para a consolidacdo das relacdes
comunitarias e implica dizer que possibilita 0 aprimoramento da democracia e,
consequentemente, do exercicio da cidadania. Sabemos que essa participacao
ocorre num processo de amadurecimento, o que leva tempo e requer
experiéncias, mobilizagao e organizagao.

No que se refere especificamente com relacdo ao nivel de participagao
na Folia do Divino Espirito Santo, foi identificado que, na sua grande maioria,
0s pesquisados participam efetivamente como folido na manifestacdo. No

entanto, foi constatado também um aspecto curioso durante as conversas
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informais com os moradores e/ou pessoas vinculadas a Folia do Divino. Existe
certa aversado, com relagao a figura do cata-pouso, ou seja, as pessoas tinham
uma reacdo inicial de riso desconcertante seguida por uma postura que
expressava em tom de brincadeira, uma resisténcia, uma gozagao. Para o
folido, a figura do cata pouso, s&o pessoas descomprometidas e que
comparecia aos pousos exclusivamente para se divertir e sem nenhum
compromisso com a folia. Por outro lado, ficou demonstrado que a condigao de
folido expressava uma postura de comprometimento e a condicdo era
completamente diferente, era uma relacdo de compromisso, de pertencimento

o que ficou evidente nessa questao.

Quanto a condicao de

participagao na Folia Quantidade
Folido 25
Cata pouso
Participante e ndo
especificou

Quadro 4 — Nivel de participagao

Em nosso processo de pesquisa, ficou evidenciado que a participagao
precoce da crianga na folia deve-se a familia, especialmente ao pai, que é uma
figura de referéncia que, de modo geral, participava de maneira direta ou
indireta da folia na condi¢do de pouseiros, mestre-guia ou simplesmente folido.
Constata-se, portanto, que, ainda hoje, as criangas s&o inseridas na tradicdo da
folia pelos pais, o que foi constatado a presenga de inumeras delas nos
pousos, 0 que revela, por sua vez, uma preocupacao no sentido de passar
essa tradicao de pai para filho. Com relacdo ainda a esse aspecto, foi revelado
através dos depoimentos que o pesquisado em alguns casos possui de 20, 30
ou mais de 40 anos de participacado na Folia do Divino.

Um aspecto curioso foi um depoimento peculiar de uma senhora que
conheceu o0 esposo em um momento de pouso da Folia do Divino.

Quanto ao contato inicial que o pesquisado teve com a Folia do Divino
Espirito Santo, recolhemos varias informagdes através de depoimentos que

demonstram que essa tradigdo majoritariamente foi transmitida de pai para

150



filho, quando o pesquisado, de modo geral, ainda era crianga com idade que
varia dos cinco aos quinze anos.

Para Althusser (1985, p.90) apesar de frisar que o Aparelho Ideologico
de Estado seja a igreja, a escola ou a familia, elas se apresentam na forma do
ideolégico, no plano das ideias. Contudo, é necessario, segundo o referido
autor, destacar que os AIEs, se materializam. Com relacdo aos AlEs e
especialmente quanto ao papel da Igreja, ou seja, a religiosidade, vemos que
ela se materializa quando o devoto assume comportamentos praticos, por
exemplo: vai a missa, se ajoelha, se confessa, faz peniténcia, cumpre
promessas, eentre outras atitudes.

Nesse sentido, com relagédo ao significado da Folia do Divino no a&mbito
individual, foram identificados os seguintes aspectos: a intensa fé e devogéo
que cada um tem com referéncia a figura do Divino Espirito Santo. A condig&o
de ser praticante da fé catdlica, por influéncia da familia; e, sendo assim, a folia
deve ser preservada como forma de expressdo de tradicdo, sabedoria e
alegria, o que da sentido e significado para a vida dos pesquisados. O que foi
registrado pelo seguinte depoimento. Para o Sr. Mauro Wilson de Sousa, um
dos pesquisados:

A folia significa a grande manifestagdo de fé do povo humilde
da roga ou até mesmo da cidade que busca Deus na terceira
pessoa da Santissima Trindade”. Outro aspecto evidenciado foi
o da unido dos devotos, o que foi revelado no seguinte
depoimento: “a reunido de devotos em torno de um momento
especial / encontro religioso / Devog¢do e unido de pessoas /
unir as pessoas em torno de um sé objetivo, a divindade /
devocéo, integragdo entre comunidades.

A Folia do Divino, para outro depoente significa devogé&o por conta de
um pedido atendido, como foi revelado pelo Sr. Valdemar do Ribeirdo: “Ja tive
pedido atendido por conta da doenga do irmé&o.”

Ainda com referéncia a materialidade da ideologia, Althusser (1985,
p.88) chama atengéo para o fato de que “a tese presuntiva da existéncia n&o
espiritual, mas material das ‘ideias’ ou outras ‘representacdes’ € necessaria
para prosseguirmos a nossa analise da natureza da ideologia’. Essa
materialidade a que se refere o autor € ftraduzida pelas atitudes e
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comportamentos apresentados pelos moradores, o que, por sua vez, expressa
tal e qual a ideologia no plano tedrico e das ideias.

Com relagdo aos moradores do Cérrego do Ouro frente a Folia do
Divino, verificamos em varios depoimentos sinalizados, como momentos de fée,
de devocdo e Ilouvacdo, como reafirmada anteriormente, conforme o

depoimento do Sr.Wender Ferreira:

Todos se encontram em estado de louvor a Deus / significa
uma reunido de fé / purificagdo, unido e congracamento / uma
festa abengoada por Deus / uma oportunidade de unir a
comunidade para que Deus traga paz a todos.

Para a Sra. Lavinia de Jesus Cardoso:

E uma tradicdo que seguimos com fé e louvando o Divino /
significa fé de um povo que busca a Deus na sua humilde
expressdo de fé, juntando todas as forgas para louvar ao
Espirito Santo de Deus / aproximacdo dos moradores ao
Divino.

Outro aspecto relevante identificado foi o significado da folia como
espaco para fazer e preservar amizade. Para o Sra Norma Sueli Pereira da
Silva: “A amizade, a tradigdo, é passada de pai para filhos e renova as pessoas na
religido, na participagdo e na amizade.”

Para Julyane Karine Ramos da Fé: “Fazer novas amizades, novos
conhecimentos.”

A Folia do Divino Espirito Santo, por ser uma grande festa religiosa,
requer procedimentos de diversas naturezas, decoragao, trabalho de logistica,
recepcao de centenas, as vezes mais de mil folides num pouso e providéncia
de alimentacdo para esse grande numero de pessoas. Sendo assim, é
necessario um grande esfor¢o coletivo para tais providéncias. Para o Sr.
Valdemar Neves da Silva:

E um trabalho voluntério e solidério, onde todo mundo ajuda / a
comunidade se retne e contribui com alguma coisa / encontro
da comunidade / motivo de unido, confraternizar com outras
comunidades.
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Para Lilian Sampaio Café da Silva: “é importante porque ha unido das

pessoas em torno do evento / uma mobilizagdo da comunidade para realizar o evento.”

E para Theodora Francisca dos Santos: “A comunidade se empenha e
todos se unem para a festa.”

Outro aspecto a ser considerado registrado pelo pesquisador é com
relacdo a tradicdo. Assim, fica evidenciado que existe uma preocupacido no
sentido de preservar esse patrimdénio cultural, conforme declaracdo do Sr.
Sebastidao José da Silva: “Tradicdo da comunidade / Sdo devotos, a comunidade
mantem a tradi¢do / tradigdo do povo que acontece todo o ano /”

E para o Sr. Antenor Felipe dos Santos, conhecido como Nino:
“valorizagdo da comunidade no meio cultural / tradigdo de quem é devoto e toda
tradicdo deve ser cuidada.”

No entanto, entre os pesquisados, tem quem perceba a folia como uma
grande festa, como foi expressa na seguinte opinido do Sra Nilda de Oliveira
Silva: “encontro para farra dos jovens e devogéo para os mais velhos.”

E para Leonardo Moraes significa: “uma cavalgada com festa.”

Foi perguntado para os pesquisados se, além do aspecto religioso, a
Folia do Divino pode ter outros significados. E, sendo afirmativa a resposta,
quais seriam esses significados. Quanto a essas respostas, ficou evidente mais
uma vez que a Folia do Divino € um espaco para se fazer, manter e rever
amigos. Na opinido do Sr Edvaldo Felipe dos Santos: “E um momento de fazer
amizades, conhecer pessoas / um modo de rever o0s companheiros / a
confraternizagéo, disponibilidade.”

E na opinido de Vagner de J. Cardoso € um momento de: “de novas
amizades, novos conhecimentos / relacdo com as pessoas / amizades e carisma / uma
interagdo entre todos / amizade, ndo tem briga, nem discusséao /”

Para Carlos de Jesus Pereira Lemos significa a: “unido das comunidades
diversas, sendo ela longe ou perto / confraternizagdo entre as comunidades vizinhas /”

E para Diego da Costa Cardoso: “é um método aonde podemos rever
grandes amigos.”

Mais uma vez fica evidente o quanto é significativa a folia enquanto

espaco religioso, de acordo com a declaragédo da Sra Onofra Gomes de Sousa:
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E um trabalho religioso de devocdo / E um momento de ajuda
mutua, solidariedade / tendo fé, consegue a cura (!) / s6 tem
cunho religioso / a devogdo, a fé, a tradicdo criadas no
catolicismo.

Para Leticia Pedrinha: “Pois com a nossa fé, tudo acontece!”

Com relacao as evidéncias referentes ao turismo cultural, buscamos em
Costa (2009, p.39), uma reflexdo pertinente e que se insere a realidade dos
moradores do Corrego do Ouro, na medida em que esse conceito pressupde a
motivagéo do participante, as caracteristicas do objeto, a relagdo que este deve
ter com o turista e, por fim, a interagdo baseada em estratégias educacionais.
Essas ponderagdes devem ser salientadas, com relagcdo a esse segmento de
turismo cultural, sobretudo, em area de protecao ambiental, como é o caso de
Cafuringa.

Nessa perspectiva, foram evidenciados os aspectos referentes ao
cultural, a segurancga e a possibilidade de atrair outras pessoas. Para o Sra.
Jildete José da Silva:

E um aspecto cultural / é uma folia que pode com o tempo
trazer pessoas para visitar a localidade. Pessoas que tenham
afinidades, que tenham educagdo, para evitar pessoas
bagunceiras. E importante ter seguranca pra néo ter confusdo /
tradicdo passa de pai para filho /

Para Edvaldo Felipe dos Santos: “Outras pessoas sdo atraidas / muitas
pessoas vem por curiosidade | comunicagdo, relagdo com as pessoas, cultura / sim,
tradigcéo.”

Na opinido do Sr. Delson da Costa Matos: “Se houver maior participagéo e
engajamento evita-se que as pessoas se envolvam com praticas nocivas a sociedade.”
Ha quem veja também a Folia do Divino como essencialmente uma

festa, como um espacgo de diversdo. Para a Sra Nilda de Oliveira Silva:

Diversao / festa, animagdo / para algumas pessoas apenas
diversao / vé a folia com uma festa tradicional e ndo como uma
festa religiosa. Nao consegue vé uma festa religiosa onde ha
bebida alcodlica. O Espirito ndo habita onde ha alcool.

No entanto, ha quem veja como espago de educagado, de formagéo para
as criancas, de acordo com as opinides:
Para o Sr. Almerindo Felipe dos Santos:
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Para as criangcas ajuda na educagdo, a educagdo pelo
conhecimento / tira as criangas da violéncia / Sim, todos sdo
catélicos, influenciam sua formagdo das criancas e das
pessoas / Acho que sim, Pela fé! Tem muitas criangas que vem
e pode continuar a tradigdo. Folia é de respeito.

Uma vez perguntado se a Folia do Divino poderia trazer outros

beneficios para a comunidade e quais seriam essas melhorias, houve mais

uma vez, a constatacdo forte do aspecto religioso, outros ventilaram os

aspectos da tradicdo e da cultura, outros percebem como possibilidade de

unido e harmonia da comunidade e encontro com outras comunidades, como

espaco de formacéo para as criangas e possibilidade de divulgacdo para a

comunidade do Cérrego do Ouro.

Ainda sobre ao aspecto da religiosidade, que se faz muito forte e

presente, fica evidente no depoimento do Sr Delson da Costa Matos Junior:

Pais ensinam para os filhos a tradigdo, a devogao, a fé / sim, a
devogdo / em minha opinido, essencialmente religiosa. Até hoje
ndo percebeu outras finalidades. Existe muita devogdo /
pessoas que estdo doentes, recebem a oragdo do Divino e
saem da causa / ha oragdo conjunto para algumas pessoas
que estao enfermas / trouxe paz e béngao.

Ha pessoas que acreditam na valorizacdo da comunidade em termos

culturais e, ao mesmo tempo, destacam quanto a possibilidade de unido e

integracdo da comunidade. Conforme o seguinte relato da Sra Leticia Pedrina:

Sim, na parte onde acaba as intrigas e se unem em uma so6
causa / sim, paz harmonia / sim, a unido das pessoas / Sim,
Unido para comunidade, atrai outras pessoas, mobilizagdo das
pessoas / a comunidade se empenha e todos se unem para a
festa / sim, com a unido de todos e uma vida religiosa / uniéo,
reunibes sao feitas para organizar o evento /

Para Edvaldo Felipe dos Santos:

Unido de pessoas que se veem nesta época, pessoas de
Brazlandia, Padre Bernardo, Planaltina de Goias, Planaltina do
DF / unido de varias comunidades / sim, a comunidade fica
mais unida, todas se junta para comemorar uma tradigdo /
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E na opinido de Leonardo Moraes:

Traz sim, amizade e unido entre os moradores / sim, pela
integragdo da comunidade / sim, traz a unido de um povo que
vivencia uma sO6 causa/ contribuem para mobilizar a
comunidade. Contribuiria para a unido, muitas amizades.

Outro aspecto evidenciado € com relagao a situagdo da formagao das
criangas, a possibilidade de divulgagdo para a comunidade e ao mesmo tempo
também de atrair pessoas, conforme o relato do Sr Jodo Alves da Silva:

Tirar as pessoas da rua / forma de educacdo, influi na
formacdo das criancas / Acho que sim, todos temos
oportunidade de termos conhecimento.

Para o Sr. AlImerindo Felipe dos Santos:

Acredito que sim. Incentivar as criangas para a continuagdo da
tradicdo. Divulgar a comunidade/ Acho que sim, pode divulgar
a comunidade / Sim, traz beneficios, vem muitas pessoas, traz
crescimento nos comércios / sim, divulgagdo pela propria e da
comunidade / sim, divulgacdo da comunidade.

Chamou a atencédo, no entanto, uma opinido que revela a descrenga em
perceber beneficios para a comunidade.

Quanto a possibilidade da Folia do Divino do Espirito Santo poder
transformar a comunidade, encontramos as seguintes opinides que revelam a
presenga ainda muito significativa e forte do espirito de religiosidade, da fé e da
devocgao, no seio da comunidade, ainda de acordo com o depoimento do Sr.
Almerindo Felipe dos Santos:

Manter a tradicdo € importante. A juventude comega a
despertar e se envolve com a Folia / sim, todos tém uma fé
muito grande e respeito, as pessoas e se torna uma familia a
do Divino / Pode transformar a comunidade religiosa através fé,
da amizade, do respeito, consideracdo / Sim, a medida que a
religiosidade popular vai sendo vivida pelo povo sua fé vai
sendo aumentada / sim, atrair a divindade para a comunidade
trazer a uniao, respeito um a outro / sim, pois com a nossa fé
tudo acontece / Sim, com a fé que se tem, pode transformar
pela fé. Quem participa da folia faz pela fé.
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Outro aspecto que foi identificado nessa questdo e apontado pelos
moradores foi a possibilidade de, com a divulgagao da festa, poder atrair mais
visitantes, com a pratica do turismo, ainda de acordo com os relatos da Sra
Nilda de Oliveira Silva:

Sim, pois assim podemos trazer varias pessoas / sim, pelo
turismo. Pode despertar interesse em outras pessoas a visitar a
comunidade / Acho que se a festa for voltada para o turismo,
contribuiria efetivamente para a comunidade / acho que pode
transformar trazendo novas pessoas / se for divulgagdo / De
pende da comunidade, se for por uma tradicdo pode sim
transformar as pessoas (!) / Sim, pois assim podemos trazer
varias pessoas para o meio da devocgéo.

Vale destacar uma opinido que chamou a atencdo no que se refere a
questao de trazer beneficios ou ndo para a comunidade em questdo, segundo
o Sr Leonardo Moraes: “infelizmente ndo, por ndo mexer nas bases culturais
vigentes.”

Ficou evidente na conversa com o referido depoente o temor da Folia do
Divino, ser utilizado para fins politicos eleitoreiros.

Ao serem perguntados sobre o conhecimento ou ndo de que a
comunidade do Coérrego do Ouro esta inserida numa area de protegéo
ambiental e, caso a resposta seja afirmativa, qual a importancia dessa
localizagdo para a comunidade e para a sua vida, foram registradas as
seguintes respostas positivas: uns depoimentos sinalizando como espacgo para
a pratica do turismo, outras apontando com um local especial e sagrado, outras
preocupadas pela preservacdo do meio ambiente, outros depoimentos
demonstrado temor com relacdo a posse da terra, como observamos nos
seguintes relatos da Sra Joice Rocha Rufino: “Ja sabia e acho importante é um
lugar sagrado.”

Para o Sr. Anselmo Ramos de Carvalho:

Sim, local de grande interesse, na parte do turismo, pois tem
locais que proporcionam lazer e cultura, falta somente um
apoio, por parte das autoridades, e um interesse por parte da
comunidade.

Na opinido de Delson da Costa Matos:
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Sim, preservar as riquezas naturais existentes, bem como 0s
costumes tradicionais / Sim, as pessoas da comunidade se
conhece desde pequeno todos se conhecem / Sim, tem
importancia para que a Folia do Divino ocorra nos meios rurais
/Sim, tem uma consciéncia de limpeza dentro da Folia. As
pessoas cuidam da area da festa da Folia. Cuidam do seu lixo /
Sim! Sabia sim! Tem que ter cuidado com agua. Ter cuidado
para ndo poluir a agua. Algumas pessoas tém cuidado, outras
ndo. Eu tenho cuidado de queimar o lixo / sim, de cuidados
com o meio ambiente, uma localizagdo com varios morros,
plantas, corregos, onde podem ser aproveitado por varias
pessoas / Sim, cada morador tem sua consciéncia e tenta se
proteger por ter esse privilégio que poucos tem.

Para a Sra. Maria Doralice T. Araujo:

Eu sabia, mas nédo importa a distancia, somos pessoas simples
e viemos divulgar, unido pelo Divino Espirito Santo / Sabia —
mas ndo vé nenhum beneficio. Querem mandar na nossa terra
/ Sim, é importante porque as pessoas devem ter cuidado com
a natureza, cuidar do meio ambiente / Sim, os mananciais da
regido estdo poluidos e abastecem grande parte da
comunidade e a folia como reunido poderia ser utilizada para
formar consciéncia / Sim, Ajuda a conservagdo da vegetacgao,
pois por ser uma comunidade pequena n&o ha risco de
exting&o.

Por outro lado, com relagdo as respostas negativas, foram observadas
que algumas pessoas realmente ndo tinham esse conhecimento e também né&o
fizeram nenhuma observacdo quanto a importancia ou ndo dessa localizagao,
no entanto, nas respostas que revelam esse desconhecimento, havia uma
preocupacao pela preservagao do meio ambiente, como fica evidenciado nas
opinido do Sr. Jodo Alves da Silva:

Né&o sabia! E importante para poder ajudar a preservar o meio
ambiente. Evitar devastagdo das matas / ndo! Traz muitos
beneficios contra o desmatamento e queimadas.

Para Sebastiao José da Silva:

Né&o sabia! Mas é importante porque cuidam do meio ambiente
do local, ndo existe queimada. Alguém trouxe uma muda de
pau brasil e plantou na chacara do seu Tido (Sebastido Pereira
dos Santos). E uma forma de preservar uma madeira nobre e
que tem a ver com as nossas origens / Nado sabia que a
comunidade é Area de Protecdo Ambiental. Mas gostou de
saber / nao, mas as pessoas estao respeitando a natureza.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A presente dissertacdo buscou focalizar a Folia do Divino Espirito
Santo como uma forma de proporcionar da cidadania e como possibilidade de
turismo cultural. Em especial, esta pesquisa analisou a manifestacdo que
ocorre nas comunidades rurais localizadas na Area de Protegdo Ambiental de
Cafuringa, com na comunidade rural do Cérrego do Ouro, uma vez que essa
localidade, ao longo dos anos tornou-se uma referéncia para essa
manifestacdo, uma vez que sempre houve um pouseiro disposto ou escolhido
previamente para recepcionar os folides da Folia do Divino.

Para efeito de sistematizacdo, inicialmente abordarmos, num primeiro
momento, a relagdo da religiosidade com as festividades religiosas. Nesse
sentido, desdobramos esse conteudo em alguns aspectos, que julgamos serem
importantes. Primeiramente, abordamos os primérdios tempos da religiosidade,
quando buscamos, na pré-historia, o contexto em que surgiram as primeiras
manifestagcbes de religiosidade. Em seguida, tratamos da religiosidade
enquanto dimensao do ideoldgico e do simbdlico, ou seja, como funciona a
acao da religiosidade, enquanto aparelho ideoldgico de estado. Ja nos tempos
histéricos, abordamos, a religiosidade e a identidade cultural e, por fim,
ressaltamos a agdo que religiosidade imprime no espago territorial, criando
uma configuragdo bastante peculiar. No segundo momento deste primeiro
capitulo, abordamos a Folia do Divino Espirito Santo enquanto expressao da
cultura popular. O foco desse ponto foi o quanto essa manifestagao representa
enquanto forma de expresséo popular da comunidade do Cérrego do Ouro. Em
seguida, foi enfatizada a Folia do Divino como fator mobilizador e aglutinador
dessa comunidade.

Esses aspectos aqui elencados serviram como arcaboucgo tedrico no
sentido de situar a Folia do Divino enquanto manifestac&o religiosa e cultural
no ambito e no plano simbdlico para os moradores dessa comunidade. Nesse
sentido, Althusser (1985, p.70) observa que o citado aparelho ideoldgico de
estado, evidenciado através da religiosidade e formatada pela Folia do Divino,
procura unificar ou homogeneizar no ambito do seu pensamento coletivo,

disfargando a diversidade reinante e, ao mesmo tempo, contribuindo para
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mascarar as suas contradi¢des e conflitos existentes nessa comunidade que
estd estruturada em classes sociais diferenciadas e com interesses
diversificados. A identificagdo do sentimento de fé constatada durante a
pesquisa evidenciou a forte devog¢ao desses moradores com relagcédo a Folia do
Divino.

As comunidades rurais, especialmente a do Cdérrego do Ouro, s&o
localidades que, na sua grande maioria, sdo carentes de infraestrutura e de
servicos o que vale dizer que a presencga do Estado se apresenta de forma
limitada, sobretudo no que diz respeito a infraestrutura, ao saneamento basico.
Os servigos de transportes e de comunicagao em geral sdo servigos prestados
por concessao do Estado. Essas prestacdes de servigos se apresentam muito
carentes, o que pode ser verificado pelo numero limitado de 6nibus, pela
precariedade de atendimento de todas as operadoras de telefonia na
localidade, e de limitacdo também do sinal. Essa realidade nos remete a
Bourdieu (1997, p.159) quando, ao tecer algumas reflexdes sobre os Efeitos do

lugar, observa que:

Nada mostra melhor que os guetos americanos, esses lugares
abandonados, que se definem, fundamentalmente, por uma
auséncia - essencialmente a do Estado, e de tudo o que disso
decorre: a policia, a escola, as instituicbes de saude, as
associagoes, etc (BOURDIEU, 1997, p. 159).

Mais adiante, o referido autor afirma que a possibilidade de falsear as
evidéncias e os equivocos inseridos numa leitura substancial dos lugares s6
podera ser compreendida apds uma criteriosa analise dessas realidades,
desses lugares, tomando como base a relagéo critica entre o espaco social e
fisico. E, sinalizando em diregdo a essa reflexdo, Bourdieu (1997, p. 160)

afirma que:

Efetivamente, o espago social se retraduz no espago fisico,
mas sempre de maneira maios ou menos confusa: o poder
sobre 0 espag¢o que a posse do capital proporciona, sob suas
diferentes espécies, se manifesta no espaco fisico apropriado
sob a forma de uma certa relagao entre a estrutura espacial da
distribuicdo dos agentes e a estrutura espacial da distribuicdo
dos bens ou dos servigos, privados ou publicos (BOURDIEU,
1997, p.160).
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Isso nos permite inferir que a configuragcao de espagos que apresentam
uma realidade de caréncias de infraestrutura ou de servigos — realidade que a
principio nos remete a auséncia do Estado — é, na realidade, a agédo e a
reproducdo do capital sobre essas areas, o que lhe confere uma realidade de
caréncias, desprezo, de espaco relegado ao tempo e a sorte.

Lembramos que a referida comunidade esta localizada numa area de
protecdo ambiental, o que significa que essa regido merece a atengao tanto por
parte do Estado, através dos seus entes institucionais, como da comunidade,
sobretudo, por conta da mobilizagdo e da pressdo das suas organizagoes,
revelando assim, a necessidade de uma postura de cidadania plena por parte
dos seus moradores e ndo somente no plano da cidadania cultural.

Assim, nesse sentido, surge uma questao. Existe uma percepcéo de
exercicio de cidadania cultural por parte do morador da referida comunidade
com relagao a Folia do Divino Espirito Santo? Durante a pesquisa, verificou-se
que a Folia do Divino Espirito Santo assume um papel estratégico no seio da
comunidade quanto a representatividade e significado. Sendo assim, langamos
mao de uma exposig¢ao tedrica que nos permitiu verificar ndo sé o papel da
Educacdo Patrimonial enquanto ferramenta para a construgdo da cidadania,
mas também da Folia do Divino enquanto manifestagcéo religiosa e cultural.
Entre os pontos abordados relacionados a esse aspecto estdo: os primordios
tempos da Educacao Patrimonial, que chegou ao Brasil nos primeiros anos do
século XX; e o papel da educacao profissional sob a perspectiva da cidadania,
uma vez que esse segmento de educagao sera a estratégia fundamental para o
desenvolvimento de acbes e consequentemente tomada de consciéncia do
individuo no que tange a relagdo entre cidaddo e bem patrimonial, seja ele
material ou imaterial.

Diante dessas consideragdes, resgatamos que Putnam (1996, p.177)
observa que o capital social possibilita a existéncia de lagos comunitarios fortes
capazes de garantir a agdo coletiva, levando as pessoas a participarem
ativamente do processo de construcido das relagcbes democraticas, o que
contribuiu de forma significativa para que a Educagdo Patrimonial tenha um
papel primordial nesse contexto, uma vez que a constru¢cdo de posturas de
cidadania plena contribuird para substanciais mudangas nesse espaco
comunitario, conforme observa Fonseca (2012, p.16), que salienta o papel da
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Educacado Patrimonial no sentido de “despertar no educando a curiosidade, o
desejo e o prazer de conhecer e de conviver com 0s bens culturais enquanto
patriménio coletivo, e de leva-lo a se apropriar desses bens enquanto recursos
que aprimorem sua qualidade de vida”.

Outro aspecto verificado diz respeito ao fato dos moradores do Corrego
do Ouro identificarem na Folia do Divino Espirito Santo a possibilidade de
desenvolvimento através do turismo pela via cultural. Essa reflexdo vem no
sentido de contribuir para a insercdo da localidade na possibilidade de refletir
sobre um projeto de turismo cultural. Nesse sentido, o turista vivenciaria uma
experiéncia diferenciada, que pressupde o deslocamento para satisfazer os
desejos e anseios, numa comunidade de simples habitos, com valores e
referéncias ligadas a terra, ao modo de viver rural e a devogao catolica.
Contudo, vale lembrar que essa possibilidade deve contar com uma condigao
imprescindivel que é o debate aberto com a comunidade.

E fundamental compreender a Folia do Divino Espirito Santo enquanto
patriménio cultural representativo para uma comunidade. Essa percepcao
sinaliza e abre espagos com possibilidades de desenvolvimento. Contudo, vale
salientar que o conceito de desenvolvimento a que aqui nos referimos, deve ser
compreendido na dimens&do de buscar uma vida digna para os moradores
dessa comunidade, a exemplo de contar com servicos de transportes,
comunicagao, saneamento basico e seguranga de qualidade.

Identificamos que a regido tem um potencial natural fantastico, a
exemplo, da existéncia de uma malha hidrografica onde 95% s&o recortadas
pelas aguas do Rio Maranh&o, um importante afluente do Rio Tocantins.
Contamos também com a presenga do Ribeirdo Sobradinho, que desagua no
Rio S&o Bartolomeu, que por sua vez, constitui a bacia do Rio Parana. Com
uma forte presenca de rios e afluentes, e um relevo acidentado, percebe-se a
existéncia de muitas cachoeiras na area.

Trata-se também de uma area que fez parte do processo de ocupagao
da regido Centro-Oeste, o0 que torna um espacgo de grande significado do ponto
de vista histérico. A ocupacdo dessas areas interioranas do Brasil pelos
bandeirantes, em busca de ouro e pedras preciosas, teve também a
participagcdo de membros da Igreja Catdlica, o que fez com que houvesse a

implantagdo de costumes, rituais e manifestagdes, conferindo e configurando,
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assim, uma significativa riqueza cultural. O que vale dizer que, em decorréncia
desse processo, se imprimiu nessa regido uma paisagem cultural, conforme
Almeida (2012, p,162) sinaliza quando se refere as implicagdes que as
festividades provocam no espaco e nas pessoas:

A festa testemunha as crencas coletivas, as representagdes do
sagrado préprias de uma comunidade ou da maioria de seus
membros. A festa possui, de fato, a capacidade de produzir
simbolos territoriais nos quais o uso social se prolonga além de
seu acontecimento (ALMEIDA, 2012, p, 162).

Seguindo essa logica, percebe-se que a regido da APA de Cafuringa, ao
longo da sua existéncia, sobretudo, a partir do momento em que foi formalizada
a sua criagdo enquanto area de protegdo ambiental, foi se configurando numa
area bastante particular. Inicialmente pela sua estrutura fisica e natural, e,
depois, pela sua riqueza cultural. A conjugagao desses elementos fazem dessa
regido, um espago singular e com potencial apelo turistico do ponto de vista
cultural.

Entre outras questdes em pauta, a escolaridade é uma delas. E, no que
se refere ao nosso objeto de pesquisa, em que pese a existéncia de uma
escola de ensino fundamental — que funciona em regime de tempo integral e
que esta localizada numa comunidade onde a Folia do Divino Espirito Santo é
uma manifestagdo de referéncia, assim como a Danga da Catira, a roda de
viola, a exemplo da comunidade do Cdérrego do Ouro — pensar numa estratégia
pedagogica que envolva essas manifestagdes culturais existentes na localidade
€ de fundamental importancia, na medida em que valoriza essas referéncias da
comunidade e, ao mesmo tempo, fortalece a identidade cultural desses
estudantes.

A Folia do Divino Espirito Santo se apresenta com um forte apelo de
religiosidade, de devogédo e fé para a comunidade. Essa manifestagao, por
conta da efetiva participacdo dos moradores, perpassa por acentuado espirito
de solidariedade e voluntariado. Esse espirito € a marca do povo do lugar, o
que ficou evidenciado nas pesquisas. Sendo assim, € um aspecto que deve ser
considerado para qualquer articulagéo que se queira pensar, sobretudo, no que
diz respeito a implantagdo de alguma ac&o na perspectiva do turismo cultural.
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Outra preocupacao identificada durante as pesquisas foi no sentido dos
pais transmitirem o legado de conhecimento sobre esse patrimdnio cultural
para os seus filhos. Nesse sentido, foi percebida uma presencga significativa de
criangas, jovens e adolescentes nos pousos, nos rituais, circulando, ora
participando dos afazeres comunitarios, ora apreciando a movimentagao, ora
observando todo o desenrolar da folia, cantando, orando, comungando da
festividade. E latente essa preocupacdo de passar essa tradicdo de pai para
filho. Durante conversas informais, mantidas com o Sr. Edson das Dores
Moraes de Freitas, conhecido popularmente como “Dison” responsavel pela
Associagao Cultural Catira da Batalha, e a Sra. Nelita de Souza Matos, Gerente
de Cultura da Administragdo da Fercal, foi feita uma proposta junto aquela
Geréncia, no sentido de criar uma Escola de Catira (Figura 29-30). Proposta
muito louvavel e pertinente, pois, agdes como essa contribuirdo para preservar

e dar continuidade a essa tradicdo na localidade.

Figura 38 - Reunido realizada na Fazenda Batalha, com o Sr. Edson das Dores e
Alexandre Yariez, Administrador da Fercal e Sra. Nelita Matos, Gerente de Cultura,
com o objetivo de discutir a criacdo da Escola de Catira dentre outros assuntos da
pauta cultural para a comunidade. Realizada no dia 03.04.2014.

Foto: Delson da Costa Matos.
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Figura 39 - Grupo de Catira da Batalha, Sr. Edson das Dores ‘Dison’, Alexandre
Yafiez, Administrador da Fercal e a Sra. Nelita Matos, Gerente de Cultura.

Foto: Delson da Costa Matos. Reunido realizada no dia 03.04.2014 na Fazenda
Batalha.

Portanto, o apoio da Administragdo Regional local e dos diversos entes
publicos é de fundamental importancia ndo s6 para a melhoria da infraestrutura
e de servicos para a localidade, mas também, para o apoio, estimulo e
preservagao das manifestacdes culturais locais.

Durante as pesquisas e também em conversas informais foi identificado
que a questdo da segurancga € preocupante. Especialmente em determinadas
comunidades rurais, a exemplo de Almecegas. Apesar de existir um cuidado no
consumo de bebida alcodlica, as vezes ocorrem excessos, O que provoca
desentendimentos e alteragdes.

Considerando os diversos aspectos aqui apresentados, acreditamos que
a existéncia de significativo patriménio cultural e natural, aliado a dindmica da
vida das comunidades rurais, juntamente com o espirito de participagao, séo
elementos em potencial para a inser¢do dessas comunidades num projeto de
turismo cultural.

Sendo assim, esperamos ter contribuido para uma reflexdo sobre a
insergao da comunidade do Cérrego do Ouro, na possibilidade da cidadania e

do turismo cultural.
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GLOSSARIO

Alferes — Pessoa que lidera a festa de folia.

Anfitrido ou Pouseiro — Pessoa que se compromete a receber o ‘retrato’, a
‘bandeira’ e os folides, em data previamente marcada e que pousardo em sua

casa.

Alvorada — Ritual que, através de uma prece, invoca a descida do Espirito
Santo a Terra, para abengoar os coracdes e mentes de todas as pessoas
presentes. E reverenciada a bandeira como principal simbolo que devera

acompanhar o grupo de folides durante o giro.

Bandeira — Simbolo maior da Folia do Divino. Traz a estampa do Espirito
Santo, representada por uma pomba vermelha.

Caixa - Instrumentos de percussdo. Pequeno tambor utilizado como
acompanhamento das violas durante as cantorias. E tocado durante a chegada

e saida da bandeira, tanto nos pousos quanto nas visitas ou giros.

Cantoria — Oracdo cantada durante os diversos momentos da Folia, tanto na
chegada, diante de um cruzeiro colocado na frente da casa, e do altar, na sala
principal, onde é feita também a despedida. Podem ser feitas cantorias também
de agradecimentos, de pagamento de promessa ou de comemoragéo a algo

especial, como por exemplo, aniversario.

Cargueiro — E a pessoa responsavel e que vigia tropa que fica no pasto durante

a noite. Como se fosse um seguranga.
Caixeiro — Pessoa responsavel para tocar a caixa. Pessoa que marca a batida

ritmica caracteristica da Folia do Divino. Tem o toque da alvorada, além do

sinal de adverténcia para qualquer situacdo que se fizer necessario.
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Cata-pousos — Sao pessoas que nao sao folides; simplesmente acompanham a
folia, sobretudo nos fins de semana. Sdo pessoas que de modo geral vao se

divertir, sem compromisso com a folia.

Catira — Danca de palmas e sapateados, realizada por grupos que oscilam de
quatro a doze pessoas, ao som de violas e trovas cantadas por uma dupla de
musicas. Antigamente era realizada exclusivamente por homens, hoje, as

mulheres ja participam.

Companhia — E o conjunto formado por todos os folies montados a cavalo,

com os seus apetrechos e simbolos para o giro.

Desarvorada — E o ritual de encerramento do giro, quando s&o entregues os
donativos a uma paroquia. Simboliza também a subida da Divino ao céu,

depois de ficar todo o giro com os folides. E 0 momento e ritual da Folia.
Divindade — O Divino Espirito Santo

Divisa — Pequena insignia, geralmente de pano, que caracteriza o participante
como folido. Simbolo de empoderamento do folido.

Folia — E o grupo que conduz a Bandeira do Divino e é acompanhado pelos

folides e de musicos, pedem donativos e doagdes em nome da divindade.

Folia do Divino Espirito Santo — Folia do Divino — Grupo que, conduzindo uma
bandeira com o simbolo do Divino Espirito Santo, simbolizado por uma pomba
branca, pede donativos para a festa em seu louvor ou para determinada

paréquia da regido.

Folido — Participante que pode exercer ou ndo uma fungédo na Folia do Divino
Espirito Santo.

Fogueteiro — Pessoa responsavel pela guarda e pela utilizagdo dos fogos de
artificio durante o giro.
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Giro — E o roteiro a ser cumprido pela folia. E o trajeto percorrido pela

companhia durante o periodo da folia, incluindo os pousos.

Guia — Pessoa que exerce as fungdes sacerdotais no giro, puxando as
cantorias e oragdes e saudagdes de chegada, o rosario, as ladainhas no altar e
as despedidas de agradecimentos. E o responsavel principal pela invocacdo da
divindade. Arvora e desarvora as bandeiras. Espécie de referéncia moral dos
folides.

Mussungueiro — Que cuida dos viveres no trajeto dos folies. E a pessoa que
esta vinculada a um grupo de folides e que esta a disposi¢cao para qualquer

ajuda.

Procurador — Pessoa que guarda o dinheiro, os donativos e as esmolas que
sédo doadas.

Pouso — E o local onde se realiza a parada noturna da companhia ou da folia.
Geralmente ela acontece por volta das dezoito horas, obedece a todo um ritual
de chegada, jantar, oragbes, festas, café da manh&, novas oragdes, almogo e
despedida, em torno do meio dia.

Pouseiro ou Anfitrido — Pessoa que tem a responsabilidade de receber e
alimentar o grupo, a folia. Geralmente essas paradas ocorrem com a presenga

de centenas de folides.

Regente — E a pessoa responsavel pela disciplina do grupo, que prevé varias
sanc¢des. Atua como uma espécie de Fiscal da folia, para evitar os excessos e

confusoes.

Tirar folia — Pessoa que vai liderar e conduzir um grupo de folides.

Tropeiro — Pessoa responsavel e encarregada de cuidar de toda a tropa da

companhia, cavalos e mulas.
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Truco — Jogo tipo carteado jogado por duas duplas adversarias. A partir de
convengdes para os valores de determinadas cartas, a dupla vencedora,

muitas vezes, € a que tem maior capacidade para blefar.

Visita ou giro — Parada onde ocorre a visita diurna as casas vizinhas aos

pousos.
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ANEXOS

Copia do Questionario

Folia do Divino Espirito Santo
Questionario a ser aplicado aos Moradores da Comunidade do Cérrego

do Ouro

Prezado (a) Morador (a) do Cérrego do Ouro!

Meu nome € Ronaldo Neves Ferreira, sou aluno da UnB e estou realizando
uma pesquisa intitulada A FOLIA DO DIVINO ESPIRITO SANTO NA POSSIBILIDADE
DA CIDADANIA E DO TURISMO CULTURAL: O CASO DA APA DE CAFURINGA,
DF, para o Curso Profissionalizante de Mestrado em Turismo, no Centro de Exceléncia
em Turismo, da Universidade de Brasilia — UnB.

Para realizar essa pesquisa, €& necessario aplicar esse Questionario para os
moradores locais e devo dizer que as suas opinides serdo muito importantes para a
elaboragéo desse trabalho.

Agradeco a sua colaboragdo e me coloco a sua disposi¢do para qualquer duvida ou
esclarecimentos. Grato pela sua colaboragéo!

Ronaldo Neves Ferreira — 9965.9062 / 8272.8599

01.Nomecompleto - Idade
02. Escolaridade Ensina a série:

03. Tel Naturalidade UF

04. End.

Assinale com um (x) a questao 5

05. Nivel de participacao na Folia: Participante__especificar:_ Catapouso
06. Quando vocé comecgou a ter contato com a Folia do Divino Espirito Santo?

07. O que significa a Folia do Divino Espirito Santo pra vocé?

08. Em sua opinido, o que significa a Folia do Divino Espirito Santo para a
comunidade?

09. Além da religiosidade, a Folia do Divino Espirito Santo, pode ter outros

significados? Quais?
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10. A Folia do Divino Espirito Santo traz beneficios para a sua comunidade? Justifique
a sua resposta.

11. Vocé acha que a Folia do Divino Espirito Santo possa transformar a sua
comunidade? Justifique a sua resposta.

12. Vocé tem conhecimento que a comunidade do Cérrego do Ouro, esta localizada
numa Area de Protecdo Ambiental? Caso seja afirmativo, qual a importancia dessa

localizagao tem para a comunidade e para sua vida?
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